
شعائر حسینی به مثابه رسانۀ پیشامدرن
 در ایران عصر قاجار

حسین حمزه * •

چکیده

جمعی  ارتباط  رسانه های  که  شرایطی  در  قاجار،  عصر  ایران  در  حسینی  شعائر 
آیینی و مذهبی عمل   

ً
از کارکردهای صرفاً فراتر  بودند،  مدرن هنوز شکل نگرفته 

می کردند و به یکی از مهم ترین مجاری ارتباطی و اجتماعی جامعه تبدیل شده 
بودند. مجالس روضه، منبر و دسته های عزاداری، ضمن بازتولید و انتقال ارزش ها 
شکل گیری  اجتماعی،  مختلف  گروه های  گردهمایی  امکان  دینی،  باورهای  و 
همبستگی جمعی، انتقال پیام های اجتماعی و سیاسی و ایجاد زمینه برای کنش 
جمعی را فراهم می کردند. پژوهش حاضر با رویکردی تحلیلی-کارکردی، در پی 
بررسی چگونگی شکل گیری کارکرد رسانه ای شعائر حسینی و نسبت آن با قدرت 
اجتماعی در ایران عصر قاجار است. یافته های پژوهش نشان می دهد که منبر و 
مجالس وعظ و روضه، به  واسطۀ پیوند میان نهادهای دینی، وعاظ و تودۀ مردم، 
ایفا می کردند. وعاظ  انتقال و تفسیر مسائل اجتماعی و سیاسی  نقش مهمی در 
با بهره گیری از ظرفیت عاطفی و معنایی واقعۀ عاشورا و استفاده از زبان خطابه، 
جامعه  روز  مسائل  با  را  ظلم ستیزی  و  عدالت خواهی  همچون  دینی  مضامین 
پیوند می دادند و از این طریق می توانستند افکار عمومی را تحت تأثیر قرار داده 
و زمینۀ شکل گیری واکنش های جمعی را فراهم کنند. نمونه هایی از اعتراض های 
اجتماعی و سیاسی در سال های منتهی به مشروطه نیز نشان می دهد که مجالس 
گاهی بخشی عمومی و  مذهبی در برخی مقاطع به بستری برای انتقال اعتراض ها، آ
بسیج اجتماعی تبدیل شدند. بر این اساس، می توان شعائر حسینی در عصر قاجار 
را نوعی »رسانۀ پیشامدرن« دانست که اگرچه فاقد فناوری و ساختار رسانه های 
مدرن بود، از کارکردهایی همچون انتقال پیام، تولید و بازتولید معنا، شکل دهی به 
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افکار عمومی، ایجاد انسجام اجتماعی و فراهم کردن زمینۀ کنش جمعی برخوردار 
 از 

ً
بود. در نتیجه، قدرت اجتماعی شعائر حسینی در این دوره، بیش از آنکه صرفاً

جنبۀ آیینی آن ها ناشی شود، از ظرفیت آن ها برای ایجاد پیوند میان دین، جامعه و 
مسائل روز سرچشمه می گرفت.

وعاظ،  عاشورا،  محرم،  قاجار،  عصر  ایران،  دینی،  شعائر  کلیدی:  واژگان 
مرجعیت.

1. مقدمه

تعاریفی که جامعه شناسان دربارۀ مفهوم قدرت و حدود و ثغور آن ارائه کرده اند، 
»امکان  چون:  تعاریفی  است؛  آن  کارکردهای  و  سیاسی  قدرت  بر  ناظر   

ً
عمدتاً

که  است  مفهومی  اجتماعی،  قدرت  اما  جمعی.«1  رفتار  بر  فردی  ارادۀ  تحمیل 
است  نهادهایی  و  گروه ها  با  آن  قوام  و  می شود  ایجاد  مردمی  نهادهای  بستر  در 
به طور  که  نهادهایی  و  نقش طبقات  میان،  این  در  را شکل می دهند.  که جامعه 
مستقیم در جامعه از قدرت اثرگذاری بیشتری برخوردار می باشند، بیش از دیگر 
قوۀ  همچون  اجتماعی،  عرصه های  در  نخبگان،  طبقۀ  حقیقت،  در  نهادهاست. 
بروز  ساز  زمینه  و  می سازد  همراه  خود  با  را  مردم  عموم  و  می کند  عمل  محرّّک 

رفتارهای اجتماعی-سیاسی مهمی در جامعه می شود.
بنابراین، می توان در تعریف قدرت اجتماعی گفت: قدرت در هر موجودی، اعم 
آثار، حرکات  آن  منشأ  از  است  عبارت  اجتماعی،  و حتی  از  طبیعی، مصنوعی 
به عبارت  تأمین هدف متشکلۀ آن موجود نقش مثبت دارند.  و رفتارهایی که در 
دیگر، قدرت منشأ پدید آمدن آثاری است که در هر زمینه توقع وجود آن ها می رود 

و مورد انتظار است.2 

1-فیودور بورلاتسکی؛ قدرت سیاسی و ماشین دولتی، ص 23.
2	-محمدحســین اســکندری و اســماعیل دارابکلایــی؛ پژوش�‍ه‍ـ‍ی‌ در ‍م‍و‍ض‍ــوع‌ ق�ـ‍درت : 

.56 ص  آن ،‌  ت�‍ن‍‍ک‍ـ‍رل‌  و  ‍ی‍‍پ‍ا‍م‍ده�ـ‍ا  ‍ن‍‍م‍اب�ـ‍ع ،  ان�ـ‍واع ، 
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و عشایر،  ایلات  تشکیل می شود.  اجتماعی  متفاوت  اجزای  از  اجتماعی  قدرت 
مهم تر،  همه  از  و،  نظامی  نیروهای  دینی،  متولیان  اقتصادی(،  )نیروهای  بازارها 
به شمار  از جمله عناصر اساسی شکل گیری قدرت اجتماعی  توده های مردمی، 
می آیند. جامعه شناسان قدرت اجتماعی )یا قدرت نرم( را به معنای تأثیرگذاری بر 
رفتار دیگران به  گونه ای تعریف کرده اند که اهداف موردنظر حاصل شود. بنابراین، 
می توان گفت قدرت اجتماعی از میان ارتباط و اطمینان میان نهادها و اشخاص به 
دست می آید؛ قدرتی که اساس و بنیاد آن بر ارزش ها و فرهنگ ها نهاده شده است 

و به  وسیلۀ جذب قلوب و افکار عمومی بر جامعه اثر می گذارد.
از  تا  آن ها موجب می شود  برگزاری  به  اقبال مردم  و  میان، شعائر مذهبی  این  در 
طریق وحدت اجتماعی در بُُعد مذهبی و اجتماعی، قدرتی مضاعف ایجاد شود؛ 
وحدتی که زمینۀ بروز وقایع گوناگونی را در عرصۀ اجتماع فراهم می کند. در واقع، 
پرداختن به شعائر مذهبی نوعی هنجارهای ارزشی را در حوزۀ فردی و اجتماعی 
باورها،  این هنجارها و  به  نهادهای اجتماعی  پای بندی مردم و  ایجاد می کند که 
نتیجه ای جز تقویت اجتماعی به همراه نخواهد داشت. از نظرگاه دورکیم، مناسک 
یکی از مجراهای مهم برای بازتولید دوبارۀ جامعه اند.3 در این نگاه، عنصر اجتماع 
دیگر  آن،  در  مطرح شده  اهداف  و  است  برخوردار  بالایی  ارزش  از  جماعت  و 
از  اجتماعی  و  اهداف جمعی  بلکه  نیست،  فردی  و  اهداف شخصی  از  متشکل 

اهمیت ویژه ای برخوردارند.

2. قدرت اجتماعی و کارکرد رسانه ای شعائر مذهبی در عصر 
قاجار

در این میان، اوضاع نابسامان اجتماعی و سیاسی در عصر قاجار و عوامل متعددی 
با  تماس  نهایت،  در  و  حاکمان  زورگویی  اقتصادی،  نابسامانی های  و  فقر  چون 
گاهی از پیشرفت های آن ها، موجب گردید برگزاری مناسک  کشورهای دیگر و آ
اجتماعی  و درخواست های  بروز گفتمان های سیاسی  و  به عرصۀ ظهور  مذهبی 

3	-امیل دورکیم؛ صور بنیادی حیات دینی، ص 579.
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تبدیل شود؛ امری که تا پیش از این در ادوار تاریخی گذشته مشاهده نشده بود.
از دیگر سو، تقابل اندیشۀ سنت و تجدد در عرصه های اجتماعی و ظهور و بروز 
مسائل  در  جریان  دو  این  آوردگاه  و  روشنفکری 

ّ
ضدّ و  روشنفکری  گفتمان های 

و  دقیق  بررسی های  نیازمند  ایران،  تاریخ  از  برهه  این  در  سیاسی  و  اجتماعی 
مستقل است. در مجموع، می توان عصر قاجار را آغازگر استفادۀ گفتمان سیاسی-

اجتماعی از عزاداری ها و مناسک دینی دانست؛ چراکه اغلب، مردم و نهادهای 
اجتماعی منافع شخصی خود را در برگزاری این آیین ها کنار گذاشته و تحت تأثیر 
فضای حاکم، در برگزاری مناسک مذهبی، وجه جمع گرایی و اجتماعی بودن خود 

را به منصۀ ظهور می رساندند.
هرچند با شکل گیری احزاب و گروه های اجتماعی و طرح مباحثی چون مشروطه 
کردن سلطنت و رقابت و ستیز بر سر قدرت، در برخی موارد، آیین های مذهبی 
خود  به  را  سیاسی  جریان های  به  مشروعیت بخشی  و  سیاست  بوی  و  رنگ  نیز 
گرفت، اما در حقیقت، معارف اسلامی و شیعی در فرهنگ مردم این عصر نهادینه 
ابزاری مناسب برای بیداری توده های مردم نسبت  شده بود. این امر می توانست 
به‌ خصوص  مذهبی،  نقش شعائر  اهمیت  آید.  به شمار  آنان  زائل شدۀ  به حقوق 
و  انتقال  برای  آوردن فرصتی  بودن و فراهم  از جهت رسانه ای  آیین های حسینی، 
گاهی بخشی به مردم ایران در این برهۀ تاریخی  تحلیل اوضاع اجتماعی به  منظور آ

بوده است.

مراسم عاشورا در سبزه میدان تهران، 1907 میلادی
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3. منبر و وعظ؛ رسانه ای برای آگاهی بخشی و بسیج اجتماعی

بنابراین، نباید از نقش مهم و اساسی ماه های محرم و صفر در جنبش های عصر 
قاجار غافل شد؛ چراکه وعاظ و منبری ها با استفاده از منبر، که باارزش ترین رسانۀ 
این عصر به شمار می آمد، می توانستند تا حد زیادی به  صورت مستقیم بر اذهان 
و باورهای مردم اثرگذار باشند. وعاظ و سخنوران می توانستند با کمک آن، سطح 
گاهی، ظلم ستیزی و آشنایی مردم با حقوق اولیۀ خود را افزایش دهند و از این  آ
طریق به مسائل حادّّ سیاسی و اجتماعی اشاره کرده و محرّّک مناسبی برای اجتماع 

باشند.
در محرم سال ۱۳۲۳  تجار  از  ایران، عده ای  در  به مشروطه  منتهی  در سال های 
خواستار  و  کرده  اعلام  دولت  به  را  خود  اعتراض  عزاداری،  مراسم  طی  قمری، 
با  و سخنرانان  وعاظ  ایران شدند.  از مسئولیت گمرکات  بلژیکی  نوز  مسیو  عزل 
استفاده از ماه های محرم و صفر می بایست حداکثر استفاده را از شور مردم در این 
در  لباس روحانیت  در  نوز  مسیو  با پخش سریع عکس  بنابراین،  ایام می کردند. 
سطح شهر تهران و دستاویز قرار دادن آن توسط وعاظ، با این ادعا که نوز به اسلام 
استهزاء و به علماء توهین کرده است، توانستند نوک سرزنش و اتهام را به سمت 
دولت متوجه کرده و حدود دو ماه ناآرامی اجتماعی در میان جامعه برپا کنند؛ تا 

 خاتمه یافت.4
ً
اینکه با پایان یافتن محرم و صفر، هیاهوی این رویداد نیز موقتاً

شاید پخش عکس مسیو نوز در حقیقت حربه ای برای برانگیختن احساسات مردم 
نسبت به وی بود تا بتوانند بدین وسیله اسباب عزل او از مسئولیت های گمرکات 
ایران را فراهم آورند. بنابراین، طبیعی بود که در چنین شرایطی برخی منبری ها با 
استفاده از مجالس روضه و وعظ، بی محابا به دولت و رجال درباری بتازند؛ چراکه 
نبض فکری مردم را در اختیار داشتند و به  راحتی می توانستند با پشتیبانی مجتهدان 
در میان جامعه موجی ایجاد کرده و اهداف خود را به پیش ببرند. ملک المورخین 
و  بهبهانی روضه خوانی  منزل  در  قمری  »در سوم محرم 1323  است:  کرده  نقل 
هنگامه ای برپا بود، مسئلۀ مسیو نوز مطرح شده و مانع از روضه خوانی شدند، روز 

4	- ناظم الاسلام کرمانی؛ تاریخ بیداری ایرانیان؛ ج1، ص 267
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بعد نیز همین بساط بود.«5
 

هرچند در برخی موارد، وعاظ و روضه خوان ها به دلیل داشتن فن خطابه و صدای 
برای مردم در  بهتری  به مجتهدان محرّّک  نسبت  الحان،  از  برخورداری  و  خوش 
مسائل اجتماعی بودند، اما در واقعۀ اعطای امتیاز بانک به روس ها و فروش زمین 
ه نوری برای متهم کردن ایشان اجازۀ این کار 

ّ
آن، که بعدها مخالفان شیخ فضل اللّ

را به او نسبت دادند، برخی مجتهدان نارضایتی خود را از این واقعه اعلام نمودند؛ 
زیرا بر این باور بودند که این کار سبب نفوذ بیش از پیش روس ها در ایران خواهد 

شد.
مسئولان بانک، به  رغم مخالفت برخی علماء، زمینی را که در گورستان مسلمانان 
زعمای  اما  برآمدند.  بانک  تأسیس  درصدد  و  کرده  خریداری  بود  گردیده  واقع 
روحانیت در تهران ساکت ننشستند. طباطبایی و دیگر مجتهدان، خرید و فروش 
زمین موقوفه را خلاف شرع دانسته و بارها به دولت اخطار دادند، ولی دولت به 
اینکه در پی احداث ساختمان، استخوان های  تا  اعتراض ها وقعی نمی نهاد.  این 
زن مرده ای را که به  تازگی دفن شده بود پیدا کردند، اما کارگران بدون احترام نهادن 
به بقایای پیکر یک مسلمان، آن استخوان ها را به چاهی انداختند و به کار خود 

مشغول شدند.

5	- عبدالحسین خان سپهر؛ مرآت الوقایع مظفری و یادداشت های ملک المورخین، ص123

ژوزف نوز مشهور به مسیو نوز، وزیر گمرکات ایران در 1277 
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مسجد  معروف  واعظ  واعظ،  محمد  شیخ  رمضان،  مبارک  ماه   ۲۷ روز  در 
خازن الملک، بر بالای منبر رفت و چنان مردم را در این واقعه تهییج کرد که مردم به 
همراه شیخ به سمت ساختمان نیمه کارۀ بانک هجوم بردند و آن را با خاک یکسان 
کردند. این در حالی بود که شیخ مرتضی آشتیانی و دیگر علماء بارها از حرمت 
اقدام روس ها سخن گفته بودند، اما تنها کلام یک واعظ اثر نهایی خود را بخشید 

و دولت را وادار به تسلیم نمود .6 7 
 چرا در چنین 

ً
اما سؤالی که در این میان مطرح می گردد، این است که اساساً

 
ً
معمولاً مردم  یک  تحر در  نقش وعاظ  اجتماعی،  مشابه  و مسائل  مسئله ای 

از دیگر نهادهای اجتماعی و حتی از طبقۀ روشنفکر و صاحبان قلم بیشتر 
است؟

در پاسخ به این پرسش، این احتمال وجود دارد که وعاظ به دلیل برخورداری از 
الحان زیبا و همچنین آشنایی با دستگاه های موسیقی و استفاده از آن ها به هنگام 
به  وسیلۀ  و  بر احساسات مردم غالب شوند  به خوبی می توانستند  برنامه،  اجرای 
برانگیختن احساسات آنان، تلنگری بر باورها و اعتقاداتی بزنند که مردم با آن ها 
جنبش های  این گونه  برای  خوبی  محرّّک  می توانست  کار  این  بودند.  کرده  رشد 
در  می توان  را  فقها  و  علماء  عملکرد  مهم ترین  دیگر،  جانب  از  باشد.  اجتماعی 
صدور فتوا و حکم خلاصه نمود که نمود اجتماعی بیشتری نسبت به دیگر نهادها 
داشته است؛ در صورتی  که روشنفکران و نویسندگان بیشتر بر جنبه های عقل گرایی 
و براهین فلسفی اتکاء می کردند که فهم این گونه مطالب برای عموم مردم این دورۀ 

تاریخی دشوار بود.
به چوب  اعتراض علماء  پی  واقعه، تجمع دیگری در مسجد شاه در  این  از  بعد 
این  گرفت.  صورت  تهران،  حاکم  علاءالدوله،  دست  به  تجۀار  از  تن  دو  بستن 
امر  این  و  خورد  برهم  بود،  سلطنت  طرفداران  از  که  جمعه،  امام  توسط  تجمع 
عبدالعظیم)ع(  حضرت  حرم  به  شوال ۱۳۲۳ق   ۱۶ در  علماء  که  گردید  موجب 

6	- همان؛ ج1، ص 326
7	- احمد کسروی؛ تاریخ مشروطۀ ایران، ص 57
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هجرت کنند و در آنجا متحصن گردند.8 
تا مظفرالدین شاه به درخواست متحصنین گوش فرا داده  این تحصن باعث شد 
قرار  عین الدوله  میل  باب  امر  این  اما  نماید،  تصویب  را  آن ها  درخواست های  و 
نگرفت و حاضر به همکاری با متحصنین نشد. عدم همکاری عین الدوله و تمرّّد 
از  پایتخت  معروف  روضه خوان های  و  خطبا  تا  گردید  موجب  شاه  فرمان  از  او 

اعتراض به دولت و عدم همکاری آن ها با متحصنین کوتاهی نکنند.
تا صبح روضه خوانی  بهبهانی، شب  آمده است که در منزل  در برخی گزارش ها 
از  که  آقاسیدحسین،  و  ابوالسادات  روضه خوان ها،  این  میان  از  و  بوده  برقرار 
روضه خوان های معروف پایتخت بودند، در منزل بهبهانی از شور بیشتری نسبت 
به  قرآن  جلد  یک  دو،  این  از  کدام  هر  بودند.  برخوردار  روضه خوان ها  دیگر  به 
دست گرفته و به نوبت بالای منبر می رفتند و از ظلم دولت فریاد »واشریعتا« سر 

می دادند.9 
روضۀ  مجلس  در  خونگاه،  تکیۀ  در  ۱۳۲۴ق،  محرم   ۱۷ در  بعد،  سال  یک 
در  علماء  و تلاش  اسلام  غربت  از  قمی  شریف الواعظین  طباطبایی،  سیدمحمّّد 
یاری دین صحبت کرد و شایعات مربوط به عدم شرکت علمای بزرگ تهران در 

تحصن حضرت عبدالعظیم)ع( را تکذیب کرد.10 

8	-همان، ص 62
9	- شریف کاشانی؛ واقعات اتفاقیه در روزگار، ص 49

- ناظم الاسلام کرمانی؛ تاریخ بیداری ایرانیان؛ ج1، ص375 	10

روضه خوانی در دورۀ قاجار
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4. از روایت عاشورا تا گفتمان سیاسی-اجتماعی مشروطه

و  و روضه خوانان جنبۀ سیاسی  اجتماعی، وعاظ  این شرایط  در  که  روشن است 
از پیش پررنگ می نمودند و قرائت متفاوتی را  ظلم ستیزی واقعۀ عاشورا را بیش 
به مردم عرضه می کردند؛ قرائتی که می توان آن را به دو قسمت، قبل از مشروطه 
و بعد از مشروطه، تقسیم بندی نمود: در پیشامشروطه، نوع برداشت‌ها از رویداد 
عاشورا، قرائتی احساسی و از آمیختگی بیشتری با مطالب غیرواقع برخوردار بود؛ 
روایت  اصل  وارد  دوره  این  در  تاریخی  اضافات  و  تحریفات  عمدۀ  که  جایی  تا 
عاشورا شده است. اما در پسا مشروطه و با آغاز جنبش های عدالت خواهانه، قرائت 

احساسی جای خود را به قرائت سیاسی-حماسی داد.
عصر  در  تأثیرگذار  و  معروف  خطبای  از  که  اصفهانی،  واعظ  جمال الدین  سیّّد 
مشروطه به شمار می آید، از جمله وعاظی بود که مجالس روضه و خطابۀ او بیشتر 
به میتینگ سیاسی بدل شده بود. او در آغاز در اصفهان زندگی می کرد و در آنجا نیز 
به اسم و رسمی رسیده بود، اما با حضور آقانجفی اصفهانی در اصفهان و گسترش 
نیز داغ گردید؛ به طوری که در  بابی گری  با  بازار مبارزه  زعامت وی در این شهر، 
سال ۱۳۰۷ قمری، آقانجفی به جرم صدور حکم قتل چند نفر متهم به بابی گری، 

که اتهام آن ها به ثبوت نرسیده بود، به تهران احضار شد.11
سرانجام، فضای مبارزه با بابی گری به گونه ای شده بود که برای خارج کردن رقیبان 
و مخالفان فکری نیز از اتهام بابی گری استفاده می نمودند. سیّّد جمال واعظ نیز 
یقین چنین  و  قطع  به‌ صورت  نمی توان  هنوز  نبود. هرچند  قاعده مستثنی  این  از 
انتسابی را به او درست دانست، اما بنا بر گزارش های موجود، سیّّد جمال واعظ 
ازلی  و  بابی  پیرامون  که  می آمد  به شمار  روشنفکری  وعاظ  و  روحانیون  زمرۀ  از 
بودن او سخنانی در میان منابع وجود دارد. او در یکی از سخنرانی های خود گفته 
است: »اولیای دولت باید این موعظه ها را بشنوند که هرگز کاری به مسجد ندارند، 
دیگری  چیز  گردم،  تصدقت  بله  شوم،  قربانت  جز  آن ها  فقراست،  مال  مسجد 

11- جابری انصاری؛ تاریخ اصفهان و ری و همه جهان، ص 301.
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نمی شنوند.«12 
در دهۀ آخر سلطنت ناصرالدین شاه، فعالیت روحانیون و مجتهدان در عرصه های 
نقش  به  بیشتر  وعاظ  بلکه  گردید؛  برخوردار  بیشتری  بوی  و  رنگ  از  سیاسی 
بیگانگان در ایران و اصلاحات سیاسی کشور توجه می کردند. آیت الله طباطبایی13 
، آیت الله بهبهانی14 ، ملک المتکلمین15  و همچنین میرزا حسین واعظ16  از جمله 
کسانی بودند که در ضمن برگزاری مراسم روضه و سخنرانی، مردم را به مسائل روز 
حامد الگار در تحلیل این روزگار می آورد:  گاه می نمودند.  سیاسی و اجتماعی آ
»نقش سنتی علماء طی این نهضت )مشروطه(، توسعه دادن، بیان کردن، و جهت 

دادن اعتراض عمومی بود که با سهولت و تأثیر در خور تأملی اجرا شد.«17 
طرح مباحث سیاسی و اجتماعی از سوی علماء و وعاظ کار را به جایی رسانید که 
ناصرالدین شاه با انتقاد از ملا باقر واعظ، که وعظ و روضه را سیاسی کرده بود و 
به مسائل عقب ماندگی ایران اشاره می کرد، خطاب کرد: »ای مردکه خر، تو واعظ 
هستی. روی منبر روضه بخوان. چه کار داری از تکیه دولت حرف بزنی. اگر یک 
دفعه دیگر شنیده شود غیر از وعظ و روضه خوانی، حرفی در مجلس زده ای پدرت 

را آتش زده، از ایران خارج خواهم کرد.«18
اثرگذاری وعاظ و روضه خوانان در این برهۀ تاریخی، بیش از انتظار بود و آن ها 
ایجاد  خود  برای  تأثیرگذار  و  پرقدرت  رسانه ای  خطابه،  و  منبر  ابزار  از  توانستند 
نمایند تا مردم را برای هر گونه تحرکات اجتماعی آماده کنند؛ چراکه آنان با بیان 
کمبودها و عقب افتادگی های ایران، در حقیقت سخنان مردم را به زبان می آوردند؛ 
مردمی که نمی توانستند دادخواهی و تظلم خود را به نهاد حاکمیت بیان نمایند. 

12- سید حجت حسینی بلاغی؛ گزیده تاریخ تهران، ص 49
13- ناظم الاسلام کرمانی؛ تاریخ بیداری ایرانیان؛ ج2، ص 376.

14- همان، ص 345.
15- مهدی ملک زاده؛ زندگانی ملک المتکلمین؛ ج1، صص 124-123.

16- نصرت الله فتحی؛ سخنگویان سه گانۀ آذربایجان در انقلاب مشروطیت، ص 12
17- حامد الگار؛ دین ودولت در ایران، ص 34

18- فریدون آدمیت؛ ایدئولوژی نهضت مشروطیت، ص 25
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فتحی  ه 
ّ
نصرت اللّ دینی خود می شنیدند.  متولیان  زبان  از  را  حال، همین سخنان 

دربارۀ تأثیر کلام میرزا حسن واعظ می نویسد: »به قول کسروی، خدا حنجرۀ او را 
برای نجات مشروطه خلق کرده بود؛ زیرا تأثیر سخنش و تن صدایش چنان نافذ و 
اثربخش بود که جوانان از پای منبرش برخاسته و برای فدائی گری و مجاهد شدن 

و اسلحه گرفتن یکسره به مراکز مربوطه مراجعه می کردند.«19 
در محرم سال ۱۳۰۱ شمسی، و در عصر سلطنت احمدشاه قاجار، در مسجد شیخ 
عبدالحسین، آقای دستغیب شیرازی، نمایندۀ مجلس، و میرزا عبدالله واعظ، وعظ 
می کردند و اغلب از سیاست و تدیّّن اسلام می گفتند و از جراید بد می گفتند.20 

5. نتیجه گیری

در عصر قاجار، شعائر حسینی و به  ویژه مجالس روضه، منبر و دسته های عزاداری، 
 آیین هایی برای انجام مناسک مذهبی و ابراز ارادت به امام حسین)ع( نبودند؛ 

ً
صرفاً

بلکه در شرایطی که رسانه های ارتباط جمعی مدرن هنوز شکل نگرفته بودند، به 

19- همان، ص 12
20- قهرمان میرزا سالور )عین السلطنه(؛ روزنامۀ خاطرات عین السلطنه؛ ج8، ص 6502

حاجی میرزا نصراللهسیّّدعبدالله موسوی بهبهانیسیّّدمحمد طباطبائی سنگلجی
مین 

ّ
 ملک المتکلّ
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آیین ها  این  تبدیل شدند.  جامعه  اجتماعی  و  ارتباطی  مجاری  مهم ترین  از  یکی 
بازتولید  دیدگاه ها،  و  اخبار  انتقال  مردم،  مختلف  گروه های  گردهمایی  امکان 
ارزش های دینی و ایجاد نوعی همبستگی اجتماعی را فراهم می کردند و از همین 

رو، واجد کارکردی فراتر از کارکرد آیینی بودند.
مجالس  و  منبر  که  می دهد  نشان  پژوهش  این  در  مطرح شده  نمونه های  بررسی 
وعظ و روضه، مهم ترین ابزار برای انتقال پیام های اجتماعی و سیاسی به تودۀ مردم 
بودند. واعظ، با تکیه بر قدرت خطابه، شناخت فضای ذهنی جامعه، استفاده از 
زبان عاطفی و بهره گیری از مضامین دینی و حماسی واقعۀ عاشورا، می توانست 
مفاهیم پیچیدۀ اجتماعی و سیاسی را در قالبی قابل فهم برای عموم مردم بیان کند. 
از این منظر، قدرت منبر تنها در محتوای سخن واعظ خلاصه نمی‌شد، بلکه در 
و  باورهای مذهبی مخاطبان  آیینی مجلس،  واعظ، فضای  میان شخصیت  پیوند 
ظرفیت عاطفی واقعۀ عاشورا برای برانگیختن احساسات جمعی شکل می گرفت.

در چنین شرایطی، شعائر حسینی به بستری برای تبدیل باور و احساس مذهبی به 
نوز،  به حضور مسیو  اعتراض  تبدیل شدند. نمونه هایی همچون  کنش اجتماعی 
در جریان های  وعاظ  نقش  و  علماء  تحصن  روس ها،  بانک  تأسیس  با  مخالفت 
منتهی به مشروطه نشان می دهد که مجالس مذهبی می توانستند پیام های اعتراضی 
زمینۀ شکل گیری  و  کنند  منتشر  جامعه  مختلف  گروه های  میان  در  به سرعت  را 
واکنش های جمعی را فراهم آورند. از این رو، شعائر حسینی را می توان یکی از 
مجاری مهم شکل گیری و تقویت قدرت اجتماعی در ایران عصر قاجار دانست؛ 
قدرتی که نه از طریق ساختار رسمی حکومت، بلکه از مسیر ارتباط میان علماء، 

وعاظ، بازار و توده های مردم شکل می گرفت.
 به 

ً
از سوی دیگر، استفادۀ اجتماعی و سیاسی از شعائر حسینی را نمی توان صرفاً

درونی  دارد، ظرفیت  اهمیت  آنچه  دانست.  مناسک مذهبی  معنای سیاسی شدن 
به  عاشورا،  واقعه  معناست.  انتقال  و  همبستگی  ارتباط،  ایجاد  برای  آیین ها  این 
ظلم ستیزی،  عدالت خواهی،  همچون  نیرومندی  مضامین  از  برخورداری  دلیل 
دفاع از حق و مقابله با قدرت نامشروع، امکان آن را فراهم می کرد که مسائل روز 
جامعه در چارچوبی دینی و برای مخاطبان عمومی بازخوانی شوند. بدین ترتیب، 
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مسائل سیاسی و اجتماعی نه در قالب مفاهیم انتزاعی، بلکه در قالب روایت ها و 
ارزش هایی بیان می شدند که برای بخش وسیعی از جامعه آشنا و پذیرفتنی بودند.

پسامشروطه  دورۀ  به  پیشامشروطه  دورۀ  از  گذار  در  را می توان  کارکرد  این  تحول 
عاشورا  روایت  آیینی  و  عاطفی  جنبۀ  پیشامشروطه،  دورۀ  در  کرد.  مشاهده  نیز 
روضه  مجالس  احساسی  ظرفیت  از   

ً
عمدتاً وعاظ  و  داشت  بیشتری  برجستگی 

برای برانگیختن مخاطبان استفاده می کردند؛ اما با گسترش مطالبات اجتماعی و 
شکل گیری جنبش مشروطه، مضامین سیاسی و حماسی بیش از پیش وارد منبر 
 وعظ و ارشاد دینی فاصله 

ً
و مجالس مذهبی شد. در نتیجه، منبر از جایگاه صرفاً

گاهی بخشی  آ نقد حکومت،  اجتماعی،  برای طرح مسائل  به عرصه ای  و  گرفت 
عمومی و بسیج اجتماعی تبدیل شد.

نوعی »رسانۀ  قاجار  ایران عصر  در  اساس، می توان گفت شعائر حسینی  این  بر 
پیشامدرن« بودند؛ رسانه ای که اگرچه از فناوری ها و ساختارهای رسانه ای مدرن 
معنا،  بازتولید  و  تولید  پیام،  انتقال  همچون  کارکردهایی  نظر  از  نبود،  برخوردار 
ایجاد ارتباط میان گروه های اجتماعی، شکل دهی به افکار عمومی و فراهم کردن 
این  اهمیت  بود.  توجهی  قابل  رسانه ای  ظرفیت های  واجد  جمعی،  کنش  زمینۀ 
پیوندهای  و  دینی  باورهای  اجتماعی،  اعتماد  از  بر شبکه ای  بود که  آن  رسانه در 
جمعی استوار بود و به همین دلیل می توانست پیام های اجتماعی و سیاسی را با 

سرعت و تأثیرگذاری بیشتری در میان مردم منتشر کند.
در نهایت، تجربۀ عصر قاجار نشان می دهد که قدرت اجتماعی شعائر حسینی نه 
 از شمار شرکت کنندگان در این آیین ها، بلکه از توانایی آن ها در ایجاد ارتباط 

ً
صرفاً

میان دین، جامعه و مسائل روز سرچشمه می گرفت. منبر و روضه در این دوره، 
حلقۀ واسطی میان نهادهای دینی و توده مردم بودند و در برخی مقاطع توانستند 
کنش  سطح  به  فردی  نارضایتی  سطح  از  را  اجتماعی  اعتراض های  و  مطالبات 
جمعی منتقل کنند. از این منظر، مطالعۀ شعائر حسینی به مثابه رسانه، علاوه بر 
روشن کردن بخشی از کارکردهای اجتماعی و سیاسی آیین های مذهبی در عصر 
قاجار، می تواند درک دقیق تری از چگونگی شکل گیری و اعمال قدرت اجتماعی 

در جامعۀ ایران پیشامدرن به دست دهد.

شعائر حسینی به مثابه رسانۀ پیشامدرن .../ حسین حمزه
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