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 چكيده

پرست خود، به تبيين اصل مهـم   پرست و اجرام عنوان دومين پيامبر اولوالعزم در ميان قوم بت به sابراهيمحضرت 

آنچه در احتجاجـات ايشـان   . اند ايشان در احتجاجات خود از برهان، جدل و موعظه بهره گرفته. توحيد پرداختند

و  نشي ـب ،تنها در پرتو دانشمنطقي است كه هاي  منطق و استفاده از شيوه درخور توجه است، پرهيز از سخنان بي

رو،  ازايـن . عملىريهاى غ تهى و وعده انيهاى م نه براساس پندارها، خرافات، بافته، كند مىبه توحيد دعوت  ،نيقي

اي و با مـرور   اين پژوهش با روش كتابخانه. كارگيري برهان در سيره احتجاجي حضرت مورد توجه بوده است به

براهين منطقـي را در احتجاجـات    sه اين پرسش پاسخ داده است كه چگونه حضرت ابراهيمآيات قرآن كريم ب

توان به احتجاجاتي كه در آن از قياس استثنايي و اقتراني  شده، مي كار بسته است؟ بنابر مطالعات انجام توحيدي به
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  مقدمه

انـد تـا    ترين موضوعاتي است كـه همـه پيـامبران كوشـيده     اصل توحيد و نفي شرك، از محوري
عنـوان پـدر اديـان     بـه  sدر ميان پيـامبران، از حضـرت ابـراهيم   . مردم را به سوي آن سوق دهند

پرسـتش  . قـرآن كـريم نقـل شـده اسـت     اي بـراي دعـوت بـه توحيـد در      توحيدي، تـلاش ويـژه  
 تنهـا امر،  آغازدر  sاي كه ابراهيم گونه ؛ بهاست فراگير بوده ،جهان آن روز غيرخداوند در همه

  .است آمده شمار مي خداپرست روى زمين به

هاي نافذ و تأثيرگـذاري در دعـوت بـه ديـن الهـي       ، روشsيمابراهدر تاريخ زندگي حضرت 
در . انـد  كـار بسـته   هايي بوده است كه حضرت در تبليغ دين به ز روشاحتجاج يكي ا. شود ديده مي

  . قرآن كريم، احتجاجات بسياري از ايشان براي دعوت قوم خويش به توحيد، وارد شده است

 امـا  ،ندشـو  بحـث مـي   واردند و بـا يكـديگر   باور داردو تن به دو عقيده متقابل در احتجاج، 

هـا كشـف حقيقـت     نندارند، بلكه غرض اصلي آرا ود خ ديدگاهبر پذيرش قصد الزام يكديگر 
  .شود موعظه بهره برده مي و برهان، جدل ماننددر احتجاجات، از ابزاري . است

برهـان برحسـب تناسـب موضـوع و سـطح فكـر        گوناگون، ازمسائل  نييتب يبرا ميقرآن كر
ي، و منطق ـ ليلاروش اسـتد  ،در واقـع  .مطلب استفاده كـرده اسـت   دشواري اي آساني مخاطبان و

  .اند هدر دعوت خود از آن بهره جست پيامبراناز  شماريكه روشي است 

 پرسـت خـود   تقوم ب برابرسوره مباركه نوح، به استدلال حضرت نوح در  20 -13در آيات 

توجـه داده و خواهـان پرسـتش     يو قـدرت اله ـ  دي ـتوح اتيرا به آپرستان  تايشان ب .اشاره دارد
. اسـت سـته  و مـاه آرا  خورشـيد  دني ـكه سراسر جهان را بـا آفر  شود يم يبزرگ دگاريآفر نيچن

. پـردازد  يسوره مباركه طه، به ارائه برهان نزد فرعون م ـ 54 -49نيز در آيات  sحضرت موسي

 بخشـيده و  است كه همـه موجـودات عـالم را نعمـت وجـود      كسيخداي ما  ،گويد يحضرت م

گذشـته،   مفرعـون از وضـع اقـوا    بر پرسشبرادر  آنگاه. سپس به راه كمالش هدايت كرده است
از هرگـز خـداي مـرا     ها به علم ازلي در كتاب لوح محفوظ ثبت است و نگويد كه احوال آ يم

. خـدايي كـه زمـين را آسايشـگاه شـما قـرار داد       نهمـا  ؛خطا نيسـت  فراموشي و ،كس هيچحال 
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جـا  نتـا آ  ؛ان داشـتند با مشـرك  فراوانياحتجاجات  ،نيز همانند پيامبران گذشته sحضرت ابراهيم
هاى مـا   تادلّه و حج ها نو آ« :ديفرما ىباره م نيامباركه انعام درسوره  53آيه  در ميقرآن كركه 

مرحـوم   ،ديگـر  ازسـوي . »ل كندلاها استد نتا در مقابل قوم خود، به آ ميداد ميبودند كه به ابراه
اقسـام علـم   : حكما گوينـد «: فرمايد يم باره اينسوره نحل، در 125استناد به آيه  با شعرانىمه علا

ول، برهان و دليل يقينـى كـه مطلبـى را بـر ديگـرى ثابـت       ا: منطق از جهت ماده، پنج قسم است
سـوى   بـه معتقد است مردم را با عقل و دليل و حكمـت   ،در واقع .)3، ص1403 ،طبرسي(» كنند

در بـه توحيـد    پس بايد در دعـوت . آن را برهان گويندحكما دعوت كن كه  پروردگار خويش
تـا ضـمن    هـاى خـود قـرار داد    للااسـتد  هي ـعرصه ارشاد مخاطبان، امور محسوس و مشهود را پا

از درك  زانيهمه مخاطبان با هر م يالهى برا هاي آموزهحس و تعقل، امكان فهم كامل  بيترك
بـر   افـزون اسـت و   دنيدراه انسان از  يريپذريثأو ت يريادگيقدرت  ؛ زيراديوجود آه و شعور ب

از اجسـام و   يري ـگ هبهـر  بنابراين،. در حافظه بلندمدت انسان دارد يشتريب يماندگارو  ريثأت ،آن
آن  رو، ازايـن . كنـد  يم ـ شـتر يبرا آن  تيو تثب رشيتر و هم پذ نهم آسا ،للامحسوسات در استد

موضـوع بهـره    ميتفه ـ ي، بـرا باشـد تر  متر و قابل فه نآسا ديكه شا يگفتار وهيش نياز ا تحضر
ل لااسـتد  بـراي و امـور محسـوس    گونـاگون از ابزارهـاى   sميحضـرت ابـراه  پـس  . برده اسـت 

 ىيو شـنوا  ىينـا يهـا، ب  تاجـرام آسـمانى، نطـق ب ـ    گـر يماه و د د،يخورش .جست ىارشادى بهره م
د كـه  نهسـت  مـى يابراه برهان در احتجاجاتسنگ، ازجمله محورهاى  دنيتراش و ها لا، تمثها تب

  .پردازيم ميها  آن در اين مقاله به تبيين

  افول، دليل بر حدوث. 1

تنافي افول و غـروب   ،sابراهيم حضرت ،در احتجاجي كه در سوره انعام بدان اشاره شده است
وقتي ستاره افول كـرد  «عبارت : توان گفت يم. كنند يوسيله برهان بيان م را با ربوبيت خداوند به

 كـه قياسي اقترانـي اسـت    ،)76: انعام( »ارمد يكنندگان را دوست نم لمن افو: گفت) sابراهيم(
  :ارائه كرد توان يم رياز دو صورت ز يكيآن را به 
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  ؛كننده است لاي افو ههر ستار )الف

  ؛كننده نيست لهيچ پروردگاري افو )ب

  .اي پروردگار نيست هپس هيچ ستار )ج

 وصـغري  كننـده در   لافـو . كننـده اسـت   ل، افـو در اين اسـتدلال  حد وسطپيداست، كه  چنان
شـرايط شـكل دوم كـه     .شكل دوم قياس اقتراني اسـت  اين استدلال، پس. محمول است ،كبري

 ،1397مظفـر،  (اختلاف مقدمتين در سلب و ايجاب و كليـت كبـري اسـت، نيـز موجـود اسـت       
مقـدمات  ) تـرين  تپس ـ( نتيجـه، تـابع اخـس    .پس قياس منتج است و نتيجه آن صحيح .)178ص

 ؛شـود  ياي سالبه بود، نتيجه، سـالبه م ـ  هاي موجبه و مقدم همقدم گريعني ا ؛)245همان، ص( است
  .برگزيدرا  »هيچ«بايد ، »هيچ«و  »هر«ن ميايعني 

  :ديگر سخنبه 

  ؛كننده است لاي افو ههر ستار )الف

  ؛اي، پروردگار نيست هكنند لهيچ افو )ب

  .اي پروردگار نيست هپس هيچ ستار )ج

حـد وسـط   . اقترانـي اسـت كـه دو شـرط را نيـز دارد      اين استدلال، از نوع شـكل اول قيـاس  
محمول در صغري و موضوع در كبري است كه دو شرط خاص براي نتيجـه دادن  ) كننده افول(

  .شكل اول، يعني موجبه بودن صغري و كليت كبري وجود دارد

 .است؛ اول آنكه ربوبيـت بـا محبوبيـت همـراه اسـت      استواراين برهان بر دو مقدمه  ،در واقع
كار برده كه حجتـى   هرا ب »لا أُحب الĤْفلينَ«پرستان، جمله  مدر احتجاج با اجرا sرت ابراهيمحض

زيـرا   ؛)259، ص7 ، ج1374طباطبـايي،  ( است يقينى و برهانى بـر مبنـاى محبـت و عـدم محبـت     
بـه   ،سـوي رب  ربوب است كـه كشـش تكـويني مربـوب بـه     ن رب و ممياربوبيت ارتباط حقيقي 

تواند محبوب انسـان   يكند، نم يدوم آنكه چيزي كه افول م ؛دانجام يب به رب مدلدادگي مربو
توانـد شايسـته    يرفتني، نم ـ تاز دس موجودزودي او را از دست خواهد داد و  زيرا انسان بهباشد؛ 

 يچيزو  ميشوند نها پنهاهيداز د وبغراز  پسهـا   نآ چراكـه  ؛دادگي در حد پرستش باشد لد
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ــاور به كه -را  دخو رند كااميتو ست چگونها نپنها كه ــام ا تدبير نناآ ب  مهادا -ستا هستيحك
چـون  و استدلال با توجه به اين دو مقدمه، اين خواهد شد كه رب بايـد محبـوب باشـد و     ؟هدد

تواننـد رب   يتوانند محبوب باشند؛ نتيجه آنكه اجرام آسماني نم ـ يافول دارند، نم اجرام آسماني
بر بطلان ربوبيت اجرام آسماني، برهاني قاطع بر ابطال هرگونـه شـرك    نافزو ،اين برهان .باشند

أَنّي برِيء ممّـا   ...«: فرمايد يمباركه انعام مسوره  78در آيه حضرت كه  چنان ؛پرستي است تو ب
  .)115، ص1388كريمي محلي، (» تُشْرِكُونَ

به عموم نيسـت و تنهـا    زشآموباشد، قابل  استوارتنها بر حب و عدم حب  ،اگر اين استدلال
تـوان در مقـام احتجـاج بـا ديگـران مطـرح        ينمتنهايي  بهمحبت را . فايده شخصي خواهد داشت

در پاسـخ آن  توانسـتند   مـي  نيزدارند و قوم ابراهيم را زيرا هر گروهي محبوب خاص خود  ؛كرد
سـت داريـم،   هـا را دو  نطلوع و غروب اين اجرام آسماني باز هـم آ  با وجودحضرت بگويند ما 

اين مطلب در حالي مطرح  .)138، ص5، ج1390جوادي آملي، (ها پروردگار ما هستند  نپس آ
  .بوده استخود  در مقام احتجاج با قوم sابراهيمحضرت استدلال گمان  بيشد كه 

خـواص،  (با درجات معرفتي متفـاوت   1به سه گروه sباور فخررازي، برهان حضرت ابراهيم به
بـه ايـن   ) مقـربين (پاسخ به خـواص  ). 72، ص1396ميري، (دهد  پاسخ مي) اميمتوسطين و مردم ع

هـاي امـر ممكـن اسـت؛ زيـرا در       صورت است كه افول نوعي حركت است و حركت از ويژگـي 
توانـد رب موجـودات ديگـر باشـد؛ امـا در پاسـخ بـه         پـس نمـي  . حركت خود نيازمنـد غيـر اسـت   

عنـاي حركـت اسـت و ازآنجاكـه هـر حركتـي       م توان گفت افول بـه  مي) اصحاب يمين(متوسطين 
پـس  . لزوماً حادث زماني است، در نتيجه هر امر متحركي نيازمنـد بـه موجـود قـديم و قـادر اسـت      

اصـحاب  (تواند الـه باشـد و سـرانجام در پاسـخ بـه مـردم عـامي         نمي) متحرك(كننده  موجود افول
آنـان بـا چشـم حسـي     . غروب اسـت يابند، همان  معنايي كه اينان از افول درمي: آمده است) شمال

روشـن  . يابـد  شود و تأثير آن كاهش مي بينند كه با افول و غروب ستاره، نور آن كم و كمتر مي مي
                                                      

 .بندي رسيده است سوره واقعه به اين تقسيم 42 -11وي با استفاده از آيات . 1
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  ).43، ص13، ج1420فخررازي، (است چنين كسي و چنين چيزي صلاحيت الوهيت ندارد 

ي تغييـر و  اعن ـم دانـد و افـول را بـه    يحد وسط اين استدلال را افول م ،لهين شيرازيأصدرالمت
او خلاصـه  . شـمارد  يها را همان برهان الهيون طبيعي م نحركت و زوال و انتقال گرفته است و آ

هر متحركـي نيازمنـد محركـي اسـت كـه او را بـه حركـت         :اين برهان را چنين بيان كرده است
 ؛ند كه ديگر خود متحـرك نباشـد  شوها نيز ناچار بايد به محركي منتهي  درآورد و همه محرك

ضمن پرداختن  ،اين فيلسوف در ادامه. آيد كه آن هم محال است يوگرنه دور و تسلسل پيش م
 sاسـتدلال حضـرت ابـراهيم   ايـن  : گويد ي، مآن به حركت جوهري و تبيين اين برهان براساس

پذير و در حال تغيير و حركت است و  لجهان فاني و زوا  ن، اييك سفر عقلي است كه مبدأ آن
تعـالي و   ياثبات وجود بـار  پياين استدلال در ،هرحال هب. اقي و فناناپذير ربوبيعالم ب ش،مقصد

 انحصـار مقــام الوهيـت و ربوبيــت تنهــا بـراي او و تنزيــه وي از هرگونــه نظيـر و شــريكي اســت    

  ).43، ص8، ج1981 ،صدرالدين شيرازي(

باور برخـي از   ه بهدهد ك شود، پاسخ مي به اشكالي كه در اين برهان مطرح مي الميزاندر تفسير 
مفسران، حجت يادشده، حجتى است عوامانه و غير برهانى، و درحقيقت تعريضى است بـر نـادانى   

گونه علمى بـه   شوند و هم اينكه هيچ هايشان ناپديد مى مردم در پرستيدن ستارگانى كه هم از چشم
شدن است؛ بـه گـواهي   عبادت آنان ندارند و مبناى آن هم، نه عدم حب، بلكه همان افول و ناپديد 

اينكه، افول را منافى با ربوبيت دانسته، نه طلوع را؛ زيرا طلوع مبنـاى ربوبيـت اسـت و چـون ظـاهر      
  :توان گفت اين شخص از دو نكته غفلت ورزيده است است، مي» رب«بودن از صفات 

را ارائـه   هـا و زمـين   چنين ما بـه ابـراهيم ملكـوت و بـاطن آسـمان      و اين«  اولاً، قرار داشتن جمله
، در ميـان آيـات،   )75: انعـام (» يقين رسـد  و تا به مقام اهل) تا يكتايى پروردگارش را دريابد(داديم 

دربردارنده حجتي است كه خود، دليل روشنى است بر اينكه حجت مزبور از مشـهودات ملكـوتى   
شـود   صور مىحال، چگونه ت بااين. ابراهيم كه ملاك يقين به خدا و آيات اوست، گرفته شده است

 امجرا مصابئين قائل به قِدتـوان گفـت چـون     از سويي، مي. كه حجت او عوامانه و غيربرهانى باشد
 بوبيتر نليل بر بطلارا د لفوا sهيمابرا گرا :ستا گفته دتفسير خورازي در فخر، نددسماني بوآ
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ــت، گرفته  امجرا ينا مقوله حركت  از ؛ زيـــراستا وثليل بر حدد ،لفوا كه دهين بوا خاطر بهاسـ
ــت  ــول نچوو اسـ ــت افـ ــذير فهم و شنرو معمو ايبر دلالـ . سترا آورده ا لستدلاا ينا ،ستا پـ

نظر و از  شتنددا منجو رهبادر طلاعاتيا كه دميكر همناظرو  جحتجاامي دبا مر sهيمابرا همچنين

ــوم،   ــمدان نجــ ت بوبير لبطاا ايبر يخاصيت بيشتر، لفوو در ا دهبو قفر عطلوو  لفوا نميادانشــ

  .ستا جسته هبهرها  نآ عقايد لبطاا ايبر لستدلاا يناز ا تحضررو،  ؛ ازايندارد دجوو كباكو

فرض كـه مبنـاى آن بـر افـول بـوده باشـد، بـاز هـم حجـت از برهـانى بـودن خـارج              ثانياً، به
، هـم  »آفلـين «بـا ذكـر كلمـه      sتوان گفت جناب ابـراهيم  شود؛ زيرا بنابر اين فرض هم، مى نمى

ء مزبـور را بيـان    ادعاى خود كرده و هم سبب برائت خود از ربوبيت جِرم و شـى   رهاناشاره به ب
كنـد،   خوبى آشكار اسـت كـه اگـر انسـان پروردگـار خـود را پرسـتش مـى         كرده است؛ زيرا به

نعمـت،    روست كه او رب و مدبر امـور آدمـى اسـت، حيـات، روزى، تندرسـتي، فراوانـى       ازاين
مانند آن را به او افاضه كرده و او در بقـاى خـود از هـر جهـت بـه      امنيت، علم، قدرت و هزاران 

و يكـى از فطريـات بشـر    ) 260، ص7 ، ج1374طباطبـايي،  (پروردگار خود بستگى و تعلق دارد 
شـود،   دسـت او بـرآورده مـى    همين است كه نيازهاي خـود را و آن كسـى را كـه نيازهـايش بـه     

اين معنا شـك و ترديـد نـدارد كـه سـبب       دوست بدارد و حتى هيچ سوفيست و شكاكى هم در
. خاطر جلب منفعت يا دفع ضـرر و يـا هـر دو    پرستش پروردگار، همانا دوست داشتن اوست؛ به

  .همچنان كه برائت و بيزارى از ربوبيت چيزى كه بقايي ندارد، نيز از فطريات اوليه بشر است

فـانى كـرده و او را از تأمـل و    هـاى   اگر طغيان غريزه حرص و يا شهوت، نگاه او را متوجـه لـذت  
منظـور  . دقت در اينكه اين لـذت بقـايى نـدارد، بـازدارد، درحقيقـت انحـراف از فطـرت بـوده اسـت         

نيز همين بوده است كه به قوم خـود بفهمانـد، چيـزى كـه     » لا أحُب الĤْفلينَ«: از اينكه فرمود sابراهيم
شايستگي اين را ندارد كه آدمى بـه آن دل ببنـدد    شود، ماند و از انسان غايب مى براى آدمى باقى نمى

كنـد بايـد كسـى باشـد كـه انسـان بـه         و آن را دوست بدارد، و آن پروردگارى كه آدمى پرستش مى
. پـس نبايـد چيـزى باشـد كـه دسـتخوش زوال گـردد       . حكم فطرت، ناگزير از دوست داشتنش باشد

با توجـه بـه تبيـين    . را ندارند» رب«ى نام شوند، شايستگ بنابراين، اجرام فلكى كه دستخوش غروب مى
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  ).261همان، ص(فهمند و هم خواص  هم عوام آن را مى  شده، اين كلام برهانى است كه انجام

رسـد، ايـن اسـت كـه آيـات       نظـر مـي   هاي مختلف، آنچه در اين زمينه بـه  پس از بررسي نظريه
و اصل برهـان بـر آن اسـتوار    مربوط به اين استدلال صراحت كامل دارند كه حد وسط افول است 

است، اما اين برهان، تنها يك برهان عقلي و فلسفي محض نيست، بلكه ضمن عقلـي بـودن، اشـاره    
تـوان   رو، با حد وسط قرار دادن حب و عدم حب نيز مـي  ازاين. به فطري بودن خداشناسي نيز دارد

  .هان فطري خواهد بودكه يك بر 1اقامه كرد از همين احتجاج حضرت ابراهيم، استدلال ديگري

  ربوبي به واسطه فاطريت خدا ديتوح اثبات. 2

 توانـد  ىكننـده، خـود نم ـ   لكه افونيا زيپس از اثبات حادث بودن ستارگان و ن sميابراه حضرت
پردازد و بـا   ىل بر وجود پروردگار عالم ملاجو و استدو تبه جس ،كننده راه باشد نهادى و روش

 بـاور نـى بـر   لاده بـود، خـط بط  كـر كـه خداونـد بـه او الهـام      ىل ـلايهـا و د  تاز حج جستن ياري
  .دانست نيها و زم نخالق و پروردگار آسما ستهيو عبادت را تنها شا ديپرستان كش  تب

 )بـراى خـدا  (كـه شـما    ىيهـا  كياز شر !اى قوم من«: آورده است شانياز قول ا ميقرآن كر
مـن در  . دهي ـرا آفر نيزم ها و نه آسماسوى كسى كردم ك من روى خود را به. ارمبيز د،يساز ىم
و  تي ـت، ربوبلاجم ـ ني ـا درحضـرت   .)79-78 :انعـام ( »ستميخود خالصم و از مشركان ن مانيا

و اداره امـور را خـود    اسـت  نيهـا و زم ـ  نداند كه فاطر و خـالق آسـما   ىكسى م ويژهرا  تيالوه
دانـد كـه    ىسـتش م ـ پر سـته يوجـودى را شا  قـى، يرب حقفـي  وى در معر .عهـده گرفتـه اسـت    به

كه در اين احتجـاج  قياس برهاني  ،در اين حال. گر بشر باشد و او را به حال خود وانگذاردتيهدا
  :است زيرتوان ارائه كرد به شرح  يم

  ؛اگر خداوند فاطر باشد، پس بايد رب باشد )الف

  لكن خداوند فاطر است؛) ب
                                                      

پروردگـار محبـوب اسـت؛ سـتاره محبـوب نيسـت؛ پـس سـتاره         : شـود  در اين حالت، صورت كامـل اسـتدلال چنـين مـي    . 1
 .پروردگار نيست
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  .رب است پس خداوند )ج

مقدمه اول در اين قيـاس، قضـيه شـرطيه متصـله      زيرا ؛است ي اتصالييقياس استثناقياس بالا، 
اسـت   درسـت پـس نتيجـه    اسـت؛ در اين قياس، عين مقدم استثنا شده و نتيجـه عـين تـالي    . است

  .)210، ص1397مظفر، (

در اين . شود يسوره مباركه ابراهيم رجوع م 10-9به آيات  ،براي تبيين مقدمه اول اين قضيه
بلكه قبـول دارد   ،پرست، وجود خالق را منكر نيست شده است كه بتآيات به اين مطلب اشاره 

ربوبيت را منكر است و همچنين معبود را  ولي توحيد ،كه خالقِ عالَم، همان خداى سبحان است
  بـا بيـان جملـه    پيـامبران پـس   .داند و منكر توحيد در ربوبيت و عبادت است منحصر به يكى نمى

با صفت فاطريت، برهـاني بـر اثبـات توحيـد ربوبيـت       ،»السماوات و الْأَرضِأَفي اللَّه شَك فاطرِ «
  .)35، ص12 ، ج1374طباطبايي، ( كنند يخداوند ذكر م

بـار آمـده و در همـه مـوارد      فـاطر در قـرآن شـش   تـوان گفـت،    درباره مقدمه دوم قضيه مـي 
 نيهـا و زم ـ  آسـمان    خداوند،  يعني ،»ضِفَاطرِ السماوات والْأَر«؛ عنوان اسم خدا وارد شده است به

را   يهست يها دهيآن پد انيشكافته و از م را ي ستين نهيس ييچنانچه گو ؛وجود آورده را از عدم به
نيز به اين مطلب اشاره دارد و بر آن  الميزانمفسر ). 19، ص1365مشكيني، ( آورده است رونيب

كننـد كـه از    مه بر معناى خـود طـورى دلالـت مـى    الفاظ بديع، بارى، فاطر و امثال آن، ه«: است
ســيد ). 166، ص7 ، ج1374طباطبــايي، (» شــود نحــوه دلالــت آن نــوعى اختصــاص فهميــده مــى

عبدالحسين طيب نيز اين انحصار را بيان كـرده و خـالق، رازق، موجـد، فـاطر، محيـى و مميـت،       
مطهـري دربـاره   شـهيد  ). 44، ص1362طيـب،  (شـمارد   همه را منحصر به ذات مقدس حـق مـي  

سـابقه،   پردازد و از معناي خلقت بديع و بـى  اختصاص فاطريت به خداوند، به تعريف فطرت مي
كند تنها خداوند است كه خلقت را بدون سابقه خلق كرده است؛ به اين معنا كه وقتـي   اثبات مي

گيرد و بعـد   ىاي در كار هست كه از آن زمينه، مايه م كند، زمينه و سابقه بشر چيزي را ايجاد مى
، 1377مطهـرى،  (سـابقه اسـت    ؛ يعنى ابداع خداوند بـى »خداوند فاطر است«كند، اما  ابداعى مى

هزار و يـك  زاده آملي نيز درباره اين اسم، از اسماي الهي در كتاب  علامه حسن). 610، ص4ج
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» همــه از ذات وجــود صــمدى منفطرنــد و آن ذات فــاطر همــه اســت «: آورده اســت كــه كلمــه

  ).121، ص1، ج1381زاده آملى،  حسن(

 كيشـر  بـراى او  تيشناختند، اما در ربوب ىخدا را م sمياست كه قوم حضرت ابراه روشن
در مجمـوع،  . ل پرداختلاها به بحث و استد نله است كه حضرت با آئمس نيبودند، و در ا لئقا
اقـدام   نيغدن صفحه عقل و قلب مردم از معبودات دروكربه پاك  نخست شانيا توان گفت ىم

سـخنان و  هرچنـد  ؛ پرداخـت  قـى يرب حقفـي  ، بـه معر اسـتوار محكـم و  هـاي   للاد و با استدكر
  .كند داريها را ب نآ همهحضرت نتوانست اذهان خفته و جمود  يها للااستد

   لزوم پيروي عامى از عالم. 3

 كـه اسـت  آزر  ،سرپرسـت خـود   اب ـ sاحتجاج حضـرت ابـراهيم   مباركه مريم،سوره  43 آيهدر 

بـه علـت و    ،در اين آيه  حضرت ابراهيم. پرست و نسبت به خداي تعالي مشرك بود تبشخصي 
، 3، ج1426حسـينى تهرانـى،   (اسـت    با دليل و برهـان تصـريح كـرده    همراه كردنسبب پيروي 

پـس از مـن    .مـرا علمـي آموختنـد كـه تـو را نياموختنـد      «: در اين آيه مباركه آمده است. )9ص
علـم دارم و تـو     حضـرت معتقدنـد مـن    ،در واقـع . )43: مـريم ( »هدايت كنمپيروي كن تا تو را 

ت و بـروز  يلازم است از مـن پيـروى كنـى تـا تـو را بـه راه سـعادت و كمـال انسـان          پس ؛ندارى
  :اما صورت استدلال اين است شوم؛نهفته رهنمون  هاياستعداد

  ؛است واجباز من بر تو  پيروينباشي، پس  اگر من عالم باشم و تو )الف

  لكن من عالم هستم و تو نيستي؛) ب

  .واجب استبر تو از من  پيرويپس  )ج

؛ ي اتصـالي اسـت  يعقلي و منطقي است كه از نوع استدلال قياس اسـتثنا  كاملاً ،اين استدلال
شرايط انتاج اين قياس، استثناي عـين مقـدم و نتيجـه عـين     . مقدمه اول، شرطيه متصليه است زيرا

  ).210، ص1397مظفر، (درست است پس قياس منتج و نتيجه آن  ؛استتالي است كه موجود 

توان گفت، رجوع عامى به عالم و لزوم تقليد در مسـائل   يمقدمه دوم قضيه م درستيِ درباره
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 ،بـدون درخواسـت دليـل    ،در واقع تقليد، عمل به قول غير است. كيد استأشرعيه فرعيه مورد ت
  ).572، ص1 ، ج1373سجادي، (ا ط فتويجامع شرا مانند اطاعت عامى از مجتهد اعلم و

را  در اصـول ديـن  ، اجـازه تقليـد   ديـن اسـلام  بحث از توحيد اسـت و   ،در احتجاج موردنظر
 اول، :بـه دو شـناخت برسـد    توانـد  يمتعال م يخدا بارهدر انسان كه اما گفتني است ،داده استن

 ني ـنسـبت بـه خـدا ا    ياز شـناخت حضـور   منظـور  .يشناخت حصول ،گريو د يشناخت حضور
 .بـا خـدا آشـنا شـود     يو قلب ـ يشهود درون ـ يبا نوع ،يذهن ميكه انسان بدون وساطت مفاه ستا

گونـه كـه عارفـان     نآ ،متعال داشـته باشـد   يشهود آگاهانه نسبت به خدا ياست اگر كس يهيبد
 يم حضـور عل نياما چن. نخواهد داشت يبه استدلال و برهان عقل يازين ،اند بلندمرتبه ادعا كرده

 يو ســلوك عرفــان ريمراحــل ســ مــودنيو پ يپــس از خودســاز ،يافــراد عــاد يبــرا يو شــهود
چـون   ،هم وجـود داشـته باشـد    يهرچند در افراد عاد ،آن فياست و اما مراتب ضع ريپذ نامكا

منظـور از   و كنـد  ينم ـ تي ـآگاهانه، كفا ينيب ندست آوردن جها هب يبرا ،ستين يبا آگاه همراه
 يشـناخت  ،»ازي ـن يب ـ و ننـده يآفر« مانند ،يكل ميمفاه لهيوس هكه انسان ب ستا نيا يشناخت حصول

 هتـا ب ـ  بيفزايد،ها  نرا به آ يگريد يحصول يها تسپس شناخ ؛دبيابمتعال  ينسبت به خدا يذهن
و  يعقل ـ يهـا  شاز كـاو  ماًيمسـتق  آنچـه  .ابـد يدسـت  ) ين ـيب نجهـا (هماهنگ  ياعتقاد نظام كي

 يشـناخت  نيكـه چن ـ  يهنگـام  يول ـ ،اسـت  يشناخت حصول نيهم ديآ يدست م هب يفلسف نيبراه
 ،در واقـع  .دي ـبرآ زي ـآگاهانـه ن  يبه شناخت حضـور  يابيدست پيدر تواند يانسان م ،دآم دست به

  .شناخت حصولي براي آزر بوده است ايجاد پيدر sحضرت ابراهيم

جا پسنديده و مجـاز  تا آن ،گرايي و تقليد تآداب و رسوم و سن ،از نظر قرآن ،از سوي ديگر
تقليـد و پيـروي از   قـرآن كـه    برخـي آيـات   ذيـل در  .است كه در دايره تعقل و فهم قرار گيـرد 

هرچنـد پدرانشـان    اي ـآ«: خـورد  ي، اين جمله به چشم م ـكند يو محكوم م نكوهشگذشتگان را 
از ايـن   ؛)104: مائـده ( »؟)كننـد  يم ـ يروي ـها پ نباز از آ(بودند  افتهين تيدانسته و هدا ينم يزيچ

كه پيروي از غير، اگر براساس عقل و دانـش باشـد و اگـر آن رسـم و سـنت بـا       آيد  برميجمله 
هـاي   نشـوندگان، خـود انسـا    تييد كند و اگـر آن تبعي ـ أميزان عقل سنجيده شود و عقل آن را ت
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در اي بودند كه با علم و دانش، رسمي را بنياد نهادند و شما فاقد آن دانـش هسـتيد،    هيافت تهداي
  1.چنين موردي تقليد جايز و ممدوح خواهد بود

جزو مسائلي اسـت كـه در قلمـرو علـم       از عالم  با توجه به بحث پيشين، مسئله لزوم تقليد جاهل
عـامى هـم در عـرف اهـل     . مـورد توافـق همگـان اسـت     حصولي قرار دارد و اين مسئله، بـديهي و 

پس مسئله رجـوع   .جه اجتهاد نرسيده استاصول، اعم است از عامى بسيط و عالمى كه هنوز به در
مريض بايد به طبيـب  . اي فطرى و عقلى است كه در همه امور مورد نياز است جاهل به عالم، مسئله

كش رجوع كنند؛ وگرنه مريض هلاك و عمـارت كـج و    متخصص، و بناّء بايد به مهندس و نقشه
اين است كه همـه مـردم مطيـع    دليل عقلى ). 9، ص3، ج1426حسينى تهرانى، (خراب خواهد شد 

سـوره   35دليـل لـزوم پيـروي از عـالم در آيـه      ). 326، ص2، ج1403طبرسـي،  (هستند   فرمان عالم
سوى حق و حقيقت است بايد پيـروى شـود يـا     آيا كسى كه راهنماى به«: مباركه يونس آمده است

  2»!كنيد؟ كه شما مي كسى كه خود گمراه است و بايد او را راهنمايى كرد؟ اين چه قضاوتى است

مجلسـى،  (قبـيح اسـت     در واقع، تفضيل ناقص بر كامل و عاصى بر مطيـع و جاهـل بـر عـالم    
؛ زيرا اعلم در همه مسائل، اطلاع، كارداني، وسعت علم و قدرت استنباطش بيشتر )78، ص1109

. تـر اسـت   تر و ضعيف است و عالم نسبت به اعلم اطلاعش كمتر و قدرتش كمتر و علمش تنگ

ها را شكافته و دسترسى يافته  ها راه يافته و آن بنابراين، در همه مسائل، جهاتى است كه اعلم بدان
است كه عالم بدان جهات نرسيده و به آن دقايق راه نيافته است و عامى اگر رجوع به ايـن عـالم   

و اگـر بـه    3 كند و بدان اعلم رجوع نكند، در اين جهات و دقايق رجوع به غير عالم كرده اسـت 
                                                      

، 28 اتي ـآ ،اعـراف : ك.ر(وجـود دارد   دي ـدرباره نكوهش تقل ميدر قرآن كر يگريد اتيشد، آ انيكه ب ياتيبر آ افزون. 1
؛ 43 هي ـآ أ،؛ سـب 21 هي ـآ ،؛ لقمـان 36 هي ـآ ،؛ قصص53-52 اتيآ، ايانب ؛10 هيآ ،مي؛ ابراه109 و 78، 53 اتيآ ،؛ هود173و 70

 .)23 هيآ، نجم ؛24و 22 اتيآ ،؛ زخرف70-69 اتيآ ،صافات

  .»فَما لَكُم كَيف تَحكُمونَ  يهدىأَ فَمنْ يهدي إِلَى الْحقِّ أَحقُّ أَنْ يتَّبع أَمنْ لا يهِدي إِلَّا أَنْ «. 2

با اين فرض و بيان، ترديد ميان مجتهد مطلق و مجتهد متجزّى است، نه ميـان اعلـم و عـالمى كـه حجـت شـرعى در عامـه        . 3
العمل؛ وگرنه بر خود مجتهد عالم واجب بود كه به مجتهد اعلم رجوع كنـد، و ايـن امـر بـا      احكام برايش قائم است و واجب

ناي قطعى عقلا مخالف است؛ براي نمونه، در هيچ شهرى بيماران و حتى خود پزشكان در معالجه منحصراً به اعلم پزشـكان  ب
� 
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اعلم رجوع كند درخصوص اين مزايا و خواص نيز از عالم كه همان اعلم است پيروى كـرده و  
در نتيجه در همه جهات و خصوصياتى كه خود جاهل است، به عالم مراجعـه كـرده اسـت؛ چـه     

دانـد   دانند و چه خصوصياتى كـه فقـط شـخص اعلـم مـى      كه عالم و اعلم هر دو مى خصوصياتى
طور مطلق، پيروي آزر از خود را در  به sحضرت ابراهيم). 11، ص3 ، ج1426، حسينى تهرانى(

داند، لازم شمرده است و به  هاست و آزر نمى همه جهات، خصوصيات و مزايايى كه داناي به آن
؛ )122، ص1 ، ج1109مجلسي، (كند كه بايد از من پيروي كنى  الزام مى -آزر -سرپرست خود 

. و نبودن علـم در آزر گـره زده اسـت    sوي را به علم حضرت ابراهيمزيرا اين آيه، وجوب پير

جـاى اراده و اختيـار خـود در امـور،      كند؛ يعنى بـه   پيروى  بنابراين، هر جاهلى لازم است از عالم
صـورت، آن   ها و منويات خود كند و درايـن  اختيار و اراده او را مقدم بدارد و جايگزين خواسته

عالم كامياب شده و از مواهب الهي كه در صراط مستقيم براى انسان قرار جاهل در اثر پيروي از 
  ).9، ص3 ، ج1426حسينى تهرانى، (گردد  مند مى دارد، بهره

بحث بعدي در مقدمه دوم اين برهان، لزوم پيروى از امام است و آن اينكه امام بايد حتماً اعلـم  
ى مساوى يا از بعضى كمتر باشـد، نسـبت   و افضل از جميع امت باشد و به فرض اگر علمش با بعض

در صـورت اول، تـرجيح بلامـرجح و در صـورت دوم، تـرجيح      . ها امام و مقتدا نخواهد بـود  به آن
بنابراين، همه افراد امت بايد از امام پيروي كنند؛ زيرا در امام علمى اسـت كـه   . مرجوح خواهد بود

امر بـه پيـروي    - آزر - به سرپرست خود  sمرو، حضرت ابراهي ها نيست و ازاين يك از آن در هيچ
سوره يونس نيز به اين امـر تصـريح شـده اسـت؛ زيـرا       35كه در آيه  چنان؛ )10همان، ص(كند  مى

از هدايتگر بهتر است از پيروى شخصـى    پيروى«: اين آيه، كسى را كه به اين نكته معتقد نيست كه
  ).54، ص1422مظفر، (كند  ى، محكوم م1»كه خود جز با هدايت راه را نخواهد يافت

                                                                                                                                  
كنند و اگـر رجـوع هـم كننـد،      ها، تنها به بالاترين استاد رجوع نمى كنند و همچنين در ساير صناعات و حرفه شهر رجوع نمى

در آيه كريمه هم علم و جهل مناط گرفته شده، نه اعلميت، و عالميت، يا اعلميت و . عنوان ارجحيت است، نه تعين و لزوم به
  ).اين تعليقه از استاد گرامى حضرت علامه طباطبايى است(جاهليت 

 .»أَفَمنْ يهدي إِلَى الْحقِّ أَحقُّ أَنْ يتَّبع أَمنْ لَا يهِدي إِلَّا أَنْ يهدى«. 1
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اي راه نـدارد، بـه    با توجه به مطالبي كه بيان شد، حضرت با برهاني ديگر كه در آن شك و شـبهه 
  .محاجه با آزر پرداخت تا از انحراف وي جلوگيري كرده و به وظيفه پيامبري خود عمل كرده باشد

  ها ابطال ربوبيت شركاي خداوند به جهت نترسيدن از آن. 4

مـن  «: اشـاره شـده اسـت    sبه برهان ديگري از حضـرت ابـراهيم   ،سوره مباركه انعام 81 هدر آي
كه شما از شرك آوردن به خـدا   يدرحال ؛دهيد بترسم چگونه از آنچه شما شريك خدا قرار مي

آيـا  ! با آنكـه هـيچ برهـان و حجتـي را بـر آن شـرك بـر شـما نـازل نكـرده اسـت؟            ،ترسيد نمي
اين آيـه برهـانى    .»!كنيد؟ اگر شما فهم سخن مي ؛ه ايمني سزاوارتريميك از ما دو گروه ب مكدا

در اينجا حضرت، حجـت ديگـرى را عليـه    . است sدر دعوت ابراهيم انگويى مشرك بر تناقض
زيـرا   ؛ن گفتار شما و كردارتان تناقض استميا: اين است كهاش  نتيجهكند كه  اقامه مى انمشرك

كـه   ىدرحـال  ؛هـا لازم نيسـت   نچيزهـايى بترسـم كـه تـرس از آ     كنيد به اينكـه از  شما مرا امر مى
از تـر   ايمـن  ،ترسيد، و به همين جهت من در نافرمانى شـما  خودتان از كسى كه بايد بترسيد، نمى

  ).276ص ،7 ، ج1374طباطبايي، ( مهستخود شما 

نيـز  » شْـركَتْمُ مـا أَ «  آيـد، جملـه   طورى كه از قرينه مقام هـم برمـى   بنابر مفاد آيه مورد بحث و به
است و اگر قيـد مزبـور بعـد از    » ما لمَ ينزَِّلْ بهِ عليَكمُ سلطْاناً«، مقيد به قيد »أشَرْكَتْمُ باِللَّه«  مانند جمله

باكى مشركان بيان شده، براى اين بوده كه احتياج برهان به بيـان آن در   جمله دوم و پس از ذكر بى
، ادامـه حجـت اسـت و    »فأَيَ الفْرَيِقيَنِ أحَقُّ باِلأمَنِ إنِْ كنُْـتمُ تعَلمَـونَ  «  آنجا بيشتر بوده است و جمله

كـه خودشـان از    هـا؛ درحـالي   مجموع آيه شريفه، برهانى است بر دعوت مشركان بـه تـرس از بـت   
  :شكل اين برهان به صورت زير است). 277همان، ص(ترسند  چيزي كه بايد بترسند، نمى

هـا لازم نيسـت و خودتـان از     نامر نكنيد كه بترسم از چيزهـايي كـه تـرس از آ   يا شما  )الف
  ؛تر هستم نيا من در نافرماني شما از خود شما ايم ؛كسي بترسيد كه لازم است از او بترسيد

كنيد از چيزهايي بترسم كـه تـرس از آن لازم نيسـت و خودتـان از      لكن شما مرا امر مي) ب
  رسيد؛ت كسي كه بايد بترسيد، نمي
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  .تر هستم نپس من در نافرماني شما از خود شما ايم )ج

مقدمـه اول شـرطيه منفصـله اسـت      ؛ زيـرا ي انفصـالي اسـت  ياين برهان به شكل قياس اسـتثنا 
  .)211، ص1397مظفر، (

از آنچـه امـر بـه    بترسـم  لازم نيسـت   ،در تبيين مقدمه دوم كه حضـرت ابـراهيم گفتـه اسـت    
ها و ارباب انـواع در   پرستان هيچ دليلى بر استقلال بت تن گفت بتوا يكنيد، م ترسيدن از آن مى

پرستان از كسى كه  تاما اينكه ب ،ها واجب باشد ننفع و ضرر نداشتند تا به موجب آن ترس از آ
آسـمانى و قابـل     به دليل اينكه ايشان از پيش خـود و بـدون هـيچ برهـان     ،ترسند بايد بترسند نمى

دسـت   دانند زمـام امـور تنهـا بـه     اند، با اينكه مى شركايى اثبات كردهاعتماد براى خداى سبحان، 
و اگـر او بعضـى از مخلوقـات    . دست اوسـت  صنع و ايجاد به ؛ چراكهخداى سبحان است و بس

بايسـت خـودش ايـن معنـا را      مـى  ،خود را شريك گرفته و پرستش آن را بر ما واجب كرده بود
وسـيله   معجزاتى باشد و معلوم است كه چنـين بيـانى يـا بـه     و ها نشانهبا  همراهده و بيانش كربيان 

 ،پرسـتان  تب كه ؛ درحاليوسيله برهانى كه متكى بر آثار خارجى باشد شود و يا به وحى انجام مى
  ).276ص ،7 ، ج1374طباطبايي، (نه آن وحى را دارند و نه چنين برهانى را 

ها در دل حضـرت و القـاى    از خطر بتپرستان درپي بيم دادن  نتيجه اين قياس آن است كه بت
هـا   اى تـرس از بـت   كـه ذره  پرستى و ترك توحيد وادار كنند؛ درحالى شبهه بودند كه وي را به بت

ها مخلوقاتى هستند كه نفع و ضرر خـود را مالـك نبـوده،     در حضرت وجود نداشت؛ زيرا همه آن
زشى ندارد و آنان خـود اعتـراف   پرستان ديگر ار بنابراين، حجت بت. هاست بلكه ديگرى مدبر آن

دارند كه پروردگار به هر چيزى و از هر حادثه و خير و شرىّ كـه در مملكـتش رخ دهـد، عـالم و     
شود در اين مملكـت كـه برپايـه اهـدافي درسـت و اسـتوار        حال چطور گمان مى آگاه است؛ بااين

منـدي از آن اجـازه    هـره ايجادش كرده، چيزهاى سودمندي را سراغ داشته باشـد و بنـدگان را در ب  
بارى را سراغ داشته باشد كه بنـدگان را از آن بازنداشـته باشـد؟ پـس      باشد و يا چيزهاى زيان  نداده

گمان، اگر ترسي در حضرت باشد، به اذن خدا و به مشـيت او خواهـد بـود و همـين تـرس نيـز        بي
  .ودخود از تدابير او و دال بر ربوبيت او و نفى ربوبيت غير او خواهد ب
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شـود   شود كه از آيات مورد بحث استفاده مى يپرستي مطرح م تدر اينجا شبهه مجاز بودن ب
 مگر همين كه از ناحيه خداوند اذن و دليلى بر آن نرسـيده  ،پرستى هيچ عيبى ندارد له بتئكه مس
علَـيكُم  مـا لَـم ينَـزِّلْ بِـه     «  زيـرا جملـه   ؛نبـود  درسـت ها  پرستش بت ،رسيد و اگر دليلى مى است،
احتياج داشته و درحقيقـت ماننـد ايـن اسـت     به آن فرضى است كه اسلوب برهان  صرفاً ،»سلْطاناً

شما دليلى بر ادعاى خود «: گفته شود ،كه در پاسخ كسى كه ما را از موضوعى خرافى ترسانيده
ى بـر ايـن   خداونـد دليل ـ «: د و گفـت بيان كرتوحيد   توان به زبان را مى سخنهمين  ولي ؛»نداريد

همـان،  ( درآورد نيـز صـورت قيـاس اسـتثنايى     برهـان را بـه   ،و در نتيجـه » ادعاى شما نازل نكرده
مصطلح نيست، و جمله اخيـر   كار برده شده، قياس استثنايى هگرچه قياسى كه در آيه ب). 277ص
 ،يمرا به تحليل منطقـى ببـر  خاص اگر همين جمله اما  ،تتمه قياس است -گفته شد كه چنان –نيز 

را نتيجـه   »نقيض تالى«استثنا شده تا در آن  »نقيض مقدم«آيد كه  صورت قياسى استثنايى درمى به
هـا و اربـاب انـواع بـر      اگر از ناحيه خداوند دليلى بر قدرت بت :شود دهد، و تقدير آن چنين مى

س از پـس تـر   ،نرسيده يچون دليل اماها جا داشت،  ن، البته ترس از آوجود داشت زيان رساندن
  .پرستي مجاز است تپس ب ؛مورد است ىجا و ب يپرستى شما ب ها و بت ضرر بت

 ،»مـا لَـم ينَـزِّلْ بِـه علَـيكُم سـلْطاناً      «  جملـه  :آمده است الميزاندر پاسخ به اين شبهه در تفسير 
يدع  و منْ«  مانند وصف آيه يادشده،توان گفت وصف  يشده، يا م منظور تهكم و استهزا ذكر هب

بِه رْهانَ لَهإِلهاً آخَرَ لا ب اللَّه عكه وصـف مزبـور   براى اشاره به اين است  صرفاً، )117: مؤمنون(» م
براى معيت و يا  »لَم ينَزِّلْ بِه«  در جمله »با«حرف . ركاستشُ جداناپذيرطوركلى وصف لازم و  به

طـور كنايـه    بلكـه بـه   ،»يك از مـن و شـما   مكدا«: نفرمود براى سببيت است و علت اينكه صريحاً
تحريـك شـود و نيـز    كمتـر  براى اين بود كـه عصـبيت آنـان     ،»يك از ما دو طايفه مكدا«: گفت

اصـول  تـرين   اي و ريشـه تـرين   ماخـتلاف در مه ـ  ،ن او و قـومش ميادلالت كند بر اينكه اختلاف 
  .ندكنلاف ائتدر آن توانند  نمىهرگز عقايد و معارف دينى است، و او و قومش 

كسـاني كـه ايمـان آوردنـد و     «: سوره مباركه انعام به اين شبهه پاسخ داده شده است 82در آيه 
ــتمي   ــه س ــان را ب ــرك(ايمانش ــون ش ــي  ) چ ــد، ايمن ــذاب(نياميختن ــان  ) از ع ــت و آن ــراي آن اس ب
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 در خلال حجتى كه عليه مشركان اقامـه كـرده بـود،    sدر آيه قبلى، حضرت ابراهيم. »يافتگانند راه
يك از من و شما سزاوارتريم به ايمنى و نترسيدن؟ اينـك در ايـن آيـه، خـود      كدام: از آنان پرسيد

دهد و چون پاسخ بديهى و روشن بوده، از شدت وضوح، خصم نيز آن را قبـول داشـته و    پاسخ مى
ها لازم نيست كه پرسشگر در انتظار پاسـخ طـرف باشـد، بلكـه      گونه پرسش معلوم است كه در اين

  ).128، ص7، ج1374طباطبايى، (تواند پاسخ را بگويد  دهد، خود مى احتمال مخالفت نمى چون

  واسطه قدرت احيا و اماته و تصرف در طلوع و غروب خورشيد برهان وجود خداوند به. 5

  :شـود  يآشـكار م ـ  sبرهان ديگري از حضـرت ابـراهيم   ،سوره مباركه بقره 258با رجوع به آيه 

»راهيميي إِذْ قالَ إِبحالَّذي ي يبيي  رقالَ أَنَا أُح ميتي أْتي  وي فَإِنَّ اللَّه راهيمقالَ إِب أُميت سِ   وبِالشَّم
 ،در ايـن آيـه   .»منَ الْمشْرِقِ فَأْت بِها منَ الْمغْرِبِ فَبهِت الَّذي كَفَرَ و اللَّه لا يهدي الْقَـوم الظَّـالمينَ  

آن كـس حـق    :حضـرت ابـراهيم بـه نمـرود گفـت      ،در برهـان اول . ح شده اسـت دو برهان مطر
. ميرانـد  يآفرينـد و م ـ  يكه او را م ـ داردچگونگي زيست بشر را تحديد و تعيين گذاري و  نقانو

  .آري، رب همه، اوست و رب من هم اوست

  ؛االله قادر بر احيا و اماته است )الف

  ؛قيقي استهركس قادر بر احيا و اماته باشد، رب ح )ب

  .رب حقيقي است ،االله )ج

حد وسط در اين قياس، قادر بر احيا و اماته بودن است كه محمول در صغري و موضـوع در  
هـر دو شـرط خـاص شـكل اول،     . پس شكل اول قياس اقتراني تشكيل شـده اسـت  . كبري است

  .)178، ص1397مظفر، ( موجبه بودن صغري و كليت كبري وجود دارد

نااميـد  وسيله اين آيه  از مؤثر بودن احتجاج بر ربوبيت خدا به sابراهيم از آنكه حضرت پس
هاى نمرود نتوانست به ايشان بفهمانـد كـه پروردگـارش     فريبى خاطر نادانى مردم و عوام شد و به

 ،مقصـود خـود از احيـا و اماتـه    جـاي توضـيح    بـه ميراند،  كند و مى آن خدايى است كه زنده مى
. حضرت بدون اينكه درنگ كند، شيوه جديـدي در پـيش گرفـت    ،قعدر وا .حجتى ديگر آورد
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كننده به استدلال ديگري غير از آنچـه در   لانتقال، يعني استدلا. ردندب بهرهايشان از روش انتقال 
، سيوطي(خصم وجه دلالت را از استدلال اول نفهميده باشد  ؛ زيراپيش گرفته بود، منتقل گردد

اساس حجت دوم خـود را بـر همـان دعـوايى      بار، اين sهيمحضرت ابرا .)433، ص2، ج1380
  .قرار داد ،كه خصم در حجت اول داشت

، »فَـإِنَّ «در » فـاء «سـوره مباركـه بقـره بـا حـرف       258در آيـه   sدر گفتار حضرت ابراهيم
آمـد، ممكـن بـود كسـانى      مطلب متفرع بر ماقبل شده است؛ زيرا اگر اين تفريع در كلام نمى

هاست، به سود نمرود  ت اول كه همان توانايي زنده كردن و ميراندن انسانتوهم كنند كه حج
؛ »فـان ربـى  «: و نگفـت » فـان اللَّـه  «: رو گفت تمام شده و ادعاى او را ثابت كرده و باز ازهمين

اسـتفاده كـرد و آن را بـه خـود      سـوء » رب«از كلمه  - احيا و اماته - زيرا نمرود در حجت اول 
را آورد، تا از تطبيـق  » اللَّه«در حجت دوم، اسم جلاله  sحضرت ابراهيمرو،  ازاين. تطبيق داد

اي جز تسليم نيافت  در واقع، نمرود در برابر حجت دوم آن حضرت، چاره. سابق مصون بماند
  ).543، ص2 ، ج1374طباطبايي، (

گويى، من مربوب  اگر مطلب چنين است كه تو مى: كنند در برهان دوم، حضرت چنين بيان مي
تو، و تو رب منى و از شئون رب، تدبير امور نظام تكوين و دخل و تصرف است، تو نيز بايد دخل 

بـرد؛   خداى سبحان در خورشيد تصرف دارد و آن را از مشرق به مغرب مى. و تصرف داشته باشى
تو هم در آن تصرف كن و برعكس از مغرب به مشرقش ببر، تا روشن شود تو هم ربـى؛ همچنـان   

اينجا بـود كـه نمـرود،    . ب هر چيز است، و يا اصلاً تو رب همه عالم و مافوق همه اربابىكه خدا ر
منظور ابراهيم آن بود كه بر نمرود ظـاهر سـازد آنكـه    ). 44، ص1، ج1357عسكري، (مبهوت شد 

، 1346كاشـاني،  (قادر باشد بر احيا و اماته، بايد كه بر اتيان آفتاب از مشرق و مغرب نيز توانا باشـد  
كند كه بر هـر دو وجـه قـادر     به سخن ديگر، پروردگار خود را وجودي معرفي مي). 103، ص2ج

خداي من اين : گويد پس حضرت ابراهيم به نمرود مي .است؛ زيرا خود به وجود آورنده آن است
تواني و در دعوي اماته و احيا صادق هستي، اين نظم را بـر   وجود آورده است، تو اگر مي نظم را به

  :توان مطرح كرد صورت زير مي اين قضيه را به. بزن و آفتاب را از مغرب بيرون بياورهم 
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  ؛االله قادر بر طلوع شمس است )الف

  ؛رب حقيقي است ،هركس قادر بر طلوع شمس باشد )ب

  .رب حقيقي است ،پس االله )ج

حد وسـط محمـول در صـغري و موضـوع در كبـري      . حد وسط، قادر بر طلوع شمس است
پـس   ؛شكل اول قياس اقتراني است كه موجبه بودن صـغري و كليـت كبـري را دارد   پس . است

  .منتج است

  :گفته استعلوى عاملى ذيل اين آيه 

. گفت هرچه خداى كنـد، او توانـد كـرد    نمرود از روى حماقت يا از اعتقاد حلول، مي

خداونـد  : اساس تصور باطل و بناى خيال محال او را درهم شكست و گفت sمابراهي

كنـى، يـك    آرد، تو اگر دعوى قدرت مي من هر بامداد آفتاب را از جانب مشرق برمى

پس مبهوت گردانيده شد، آن كس كـه كـافر بـود، يعنـى     . جاى آر روز اين عمل را به

  ).73، ص1355علوي عاملي، (نمرود و حجت او منقطع گشت 

و غروب آفتاب است  له طلوعئتر از مس له حيات و مرگ از جهاتى مهمئمسلم است مسهرچند 
شود و به همين دليل ابـراهيم نخسـت بـه آن     مى شمردهو سند گوياترى بر علم و قدرت پروردگار 

بـا ايـن دليـل قـانع      اًطبع ،ضميرى در آن مجلس بودند و روشن انديشمنداستدلال كرد، و اگر افراد 
له ئونه ربطـى بـه مس ـ  گ له آزاد كردن و كشتن يك زندانى، هيچئداند مس زيرا هركس مى ؛شدند مي

ثير سفسـطه  أتحت ت ،براى آن دسته كه درك كافى نداشتند اماحيات و مرگ طبيعى واقعى ندارد، 
 ،هـا تصـديقش كردنـد    وسـيله امـر بـر آنـان مشـتبه شـد و آن       رفتند و بدينگر قرار گ آن جبار حيله

معنـاى   ني ـا ،اماتـه و  اي ـمغالطـه اسـت، و منظـور او از اح    نيها بفهماند كه ا نتوانست به آنحضرت 
حضـرت بـا توجـه بـه      رو، ازاين. تواند معارض با حجت وى باشد و حجت نمرود نمى مجازى نبود

كه ديگر خصم نتواند بـا آن معارضـه كنـد؛    دست به استدلال دوم زد شرايط حاضران در مجلس، 
دبير تله طلوع و غروب خورشيد را مطرح ساخت تا حق بر هر دو دسته روشن گردد و چه ئمسپس 

له حيات و مرگ را پـيش كشـيد تـا آن جبـار مـدعى شـركت بـا        ئمس ، نخستsابراهيم خوبي كه
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او بـه كلـى    تـا  پـيش كشـيد  له طلوع و غروب آفتـاب را  ئپروردگار در تدبير عالم گردد، سپس مس
كـه هـر فاعـل مختـار و     در واقع، او ثابت كرد ). 289، ص2، ج1354مكارم شيرازي، (شد وامانده 

انجام  ؛ زيراتواند انجام دهد خالف آن را هم مىم ،كند مى اريتى عملى را با اراده خود اختبااراده وق
  ).537ص، 2ج ،1374 ،ييطباطبا( دائرمدار اراده است ،دادن و ترك آن عمل

 ،صـورت كـه هـر حـادث     ناي هب ؛تعالى آمده است ىمقدماتي بر برهان وجود بار ،در اين آيه
نى، أنى به ش ـأاست، و همچنين تغير از حالى به حالى و انتقال از ش بلكه هر ممكن، محتاج به غير

دليلي بر ثبوت وجود قادر مختار عالم است كه قدرت احيا و اماته و تصرف در طلوع و غـروب  
علـوى  ( دليل است بر اينكه خداونـد، حكـيم خبيـر اسـت     شريفه،پس اين آيه  ؛خورشيد را دارد

  ).74، ص1355عاملى، 

  نتيجه

 اسـتفاده از برهـان  ، ني ـدعـوت بـه د   يها وهياز ش يكي ،نحلمباركه سوره  125 هيمفاد آ براساس
هـا و   تدعـو ها بر اين باور بـود كـه    نبراي حفظ حقوق و كرامت انسا sت ابراهيمحضر. است

 ،هـا  تحرك ،ها شريپذ. باشدنه لامسئونيز و اظهارنظرها  ،نيقيبراساس آگاهى و بايد ها  نفراخوا
  .دانجام شو ىزور هشيو اند نشيب ي،آگاه ،براساس دانش زيها ن شا و واكنه تنفى و اثبا

بـه قـرآن كـريم مراجعـه      sدر اين نوشتار براي مطالعه احتجاجات توحيدي حضـرت ابـراهيم  
شده است؛ زيرا اين كتاب آسماني، يك كتاب علمي محض نيست كه تنها به طرح مباحث علمـي  

هاي گونـاگون بـراي هـدايت     ون كتاب هدايت است، از شيوهشيوه علوم مرسوم بپردازد، بلكه چ به
هاي عقلي نيز صرفاً به طرح مباحث فلسفي بسنده نكـرده   رو، در استدلال گيرد و ازاين بشر بهره مي

است و در كنار مباحث عقلي، از مسائل عرفاني و راه قلب و احساسات نيز براي تربيـت و هـدايت   
  .نشاند م و دانش، درخت ايمان و معرفت باطني ميبرد و در كنار عل آدميان بهره مي

دسـت آمـد    ، چهار نوع از براهين منطقي بـه sبا واكاوي احتجاجات توحيدي حضرت ابراهيم
. كـار بسـت   پرستان به پرستان، آزر و بت ها را در پنج احتجاج در برابر نمرود، اجرام كه حضرت آن
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كـار   شـكل اول و دوم قيـاس اقترانـي را بـه    حضرت براي اثبات تنافي افـول و غـروب بـا ربوبيـت،     
دانـد كـه فـاطر و     را مخصوص كسى مى تيو الوه تيربوباند و توسط قياس استثنايي اتصالي،  بسته

حضـرت در احتجـاجي بـا    . عهده گرفتـه اسـت   و اداره امور را خود به است نيها و زم خالق آسمان
نايي اتصالي را مـورد توجـه قـرار دادنـد و از     ، قياس استث آزر براي اثبات لزوم متابعت عامى از عالم

هـا و از شـكل    قياس استثنايي انفصالي در ابطال ربوبيت شركاي خداوند به جهت عدم تـرس از آن 
انـواع براهينـي كـه از    . انـد  اول قياس اقتراني جهت مبارزه با مغالطه نمرود در اماته و احيا بهره بـرده 

  .آمده، در جدول زير تنظيم شده است دست به sاحتجاجات توحيدي حضرت ابراهيم

  
  sانواع براهين منطقي در احتجاجات حضرت ابراهيم

  آيه  سوره  برهان

شكل دوم قياس 

  اقتراني

  76  انعام

قياس استثنايي 

  اتصالي

  79-78  انعام

  43  مريم

قياس استثنايي 

  انفصالي

  81  انعام

شكل اول قياس 

  اقتراني

  258  بقره

  76  انعام
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