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Despite the extensive contemporary discussions concerning the functional role 

of Imamate, among Twelver Shiʿa there exists no disagreement regarding the 

ethical and cultural leadership of the Imams, although differing viewpoints 

remain concerning the manner in which their effective role was exercised. The 

realization of such influence is ordinarily contingent upon participation in 

political structures and access to power; nevertheless, the presence of devoted 

and obedient followers partially compensated for this limitation and created a 

sphere of social influence for the Imams—an exemplary model that has 

inspired other social actors as well. The confrontation of religious leaders with 

social deviations and abnormalities, together with their sense of responsibility 

toward societal reform, constitutes a transhistorical concern. Relying on 

primary sources and existing scholarly findings, this study employs a 

descriptive–historical method for data collection and thematic analysis for 

interpretive explanation in order to address the central research question: What 

are the principal foundations or components of social reform thought within 

the Imamic tradition, with particular emphasis on Nahj al-Balagha? The article 

advances the hypothesis that respect for human dignity and the protection of 

public rights represent the most decisive element shaping reform-oriented 

action within the culture of Imamate. Accordingly, religiosity and the process 

of cultivating faith within individuals and society are interpreted not as isolated 

ends, but as endeavors directed toward the realization of human dignity and 

social justice, organized through processes of enlightenment and guided by a 

civilizational perspective. 

Keywords: social reform; foundations of reform; public rights; civilizational 

approach; human dignity; Nahj al-Balagha. 
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EXTENDED ABSTRACT 

The present study examines the intellectual foundations of social reform in the civilizational life 

of the Imams within Twelver Shiʿi thought, with particular emphasis on Nahj al-Balaghah, proceeding 

from the premise that Imamate constitutes the continuation of prophethood without revelation and bears 

responsibility for the authoritative interpretation and actualization of Islam in individual and collective 

life. Within this theological framework, knowledge of the Imam and adherence to his conduct are regarded 

as indispensable for attaining authentic religiosity, since the Imams are understood as both possessors of 

sacred knowledge and exemplars of its embodied practice (Sharif Murtada, 1406AH; Motahhari, 

1390SH). The article situates the reformist engagement of the Imams within a broader civilizational 

horizon, arguing that their responses to social deviations cannot be reduced merely to a paradigm of 

ritualistic piety or abstract moral exhortation, but rather reflect a structured concern for the organization 

of human society in light of divine guidance. Drawing on Qur’anic anthropology and the historical 

experiences recorded in early Islamic sources, including Nahj al-Balaghah (1967), Usul al-Kafi (Kulaynī, 

1363SH), and major hadith compilations such as Musnad Ahmad (Ibn Hanbal, 1995) and Sahih Muslim 

(Muslim ibn Hajjaj, n.d.), the study contends that social reform in the Imamic tradition is rooted in 

identifiable normative principles that transcend specific historical contingencies. At the same time, the 

article acknowledges methodological challenges in reconstructing Imamic praxis, including fragmentary 

historical documentation and the presence of later embellishments or polemical constructions in narrative 

sources (Ibn A‘tham al-Kufi, 1991; Khatib Baghdadi, 1997), as well as the interpretive tensions generated 

by theological presuppositions concerning infallibility and foreknowledge. By adopting a descriptive-

historical method and thematic analysis, the study seeks to disentangle these complexities and to articulate 

a coherent account of reform thought grounded in primary texts and supported by classical juridical and 

political treatises such as al-Mawardi’s Al-Ahkam al-Sultaniyyah (1966). 

A foundational premise of the reform paradigm identified in this research is the affirmation of the 

intrinsic worth of worldly life as the arena in which human moral agency unfolds and ultimate felicity is 

determined. Against ascetic or fatalistic interpretations that depreciate temporal existence, the article 

argues—drawing on Qur’anic teaching and Shiʿi exegetical reflection—that earthly life is not an illusion 

to be negated but a divinely ordained field of responsibility and growth. Motahhari’s analysis of the 

concept of “blameworthy worldliness” clarifies that the object of censure is not the world as such, but 

rather excessive attachment and moral inversion (Motahhari, 1390SH), a view consistent with broader 

Islamic ethical literature such as Al-Hayat (Hakimi et al., 1371SH). From this perspective, social reform 

acquires meaning only when the dignity and legitimacy of worldly life are affirmed as conditions for 

human flourishing. The Qur’anic emphasis on accountability for deeds performed in this life underscores 

the civilizational dimension of religious responsibility, while historical reflections on the development of 

civilizations, such as those found in Durant’s History of Civilization (Durant, 1367SH), provide 

comparative insight into the structural importance of social norms and institutions. The Imams’ 

engagement with social irregularities, therefore, is interpreted not as episodic moral intervention but as an 

effort to safeguard the conditions of meaningful communal life, wherein law, ethics, and spirituality 

converge. In this framework, the civilizational approach to reform entails recognition of human life as a 

shared moral project requiring stable norms, collective responsibility, and protection of public rights. 
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The first substantive principle derived from the textual analysis is the dignity of the human person 

(karamat al-insan) as the ontological and ethical cornerstone of reform. The study traces this principle to 

the Qur’anic vision of humanity and to prophetic declarations affirming the equality of all people 

regardless of ethnicity or lineage, as transmitted in Musnad Ahmad (Ibn Hanbal, 1995) and other sources 

such as al-Tabarani’s Al-Mu‘jam al-Kabir (n.d.) and Ibn Abi ‘Asim’s Al-Ahad wa al-Mathani (1991). 

Within Nahj al-Balaghah (1967), the celebrated letter to Malik al-Ashtar articulates a universalistic ethic: 

subjects are either “brothers in faith or equals in creation,” a formulation that grounds political authority 

in compassionate recognition of shared humanity. Complementary narrations in Usul al-Kafi (Kulaynī, 

1363SH) and Al-Khisal (Saduq, 1362SH/1403AH) reinforce the idea that kindness toward others 

constitutes proximity to God. The study emphasizes that this principle does not negate accountability; 

rather, it frames punitive measures within a broader commitment to proportionality and mercy, themes 

echoed in juridical discussions of public finance and social responsibility in Al-Amwal (Ibn Sallam, 1988). 

By foregrounding dignity as a normative constraint on coercive power, the Imamic model resists both 

authoritarian domination and moral indifference, situating reform within a matrix of respect, clemency, 

and ethical self-restraint. 

The second and third principles—preservation of communal unity and affirmation of human 

freedom—are treated as interrelated dimensions of social stability and moral agency. The preservation of 

the Muslim community (jama‘ah) is portrayed as essential for collective survival and civilizational 

continuity, a theme substantiated through hadith reports in Sahih Muslim (Muslim ibn Hajjaj, n.d.) and 

discussions in Usul al-Kafi (Kulaynī, 1363SH). In Nahj al-Balaghah (1967), Imam ‘Ali repeatedly warns 

against factionalism and schism, portraying unity as a shield against moral and political disintegration. 

Yet this concern for unity does not nullify the principle of freedom; rather, the article demonstrates that 

the Imams recognized a sphere of legitimate dissent and personal agency, as evidenced in historical 

accounts recorded by Ibn Sallam (1988) and Tabari (1983). The theological defense of human choice is 

further supported by references to works such as Khalili (n.d.) and Sharif Murtada (1406AH), which 

articulate Shiʿi positions rejecting deterministic fatalism. The ethical concept of hurriyyah (nobility or 

inner freedom), discussed in Al-Khisal (Saduq, 1362SH/1403AH), complements the juridical recognition 

of autonomy, illustrating how moral excellence presupposes voluntary action. Thus, reform in the Imamic 

vision is neither coercive homogenization nor libertarian relativism, but a calibrated balance in which 

communal cohesion and individual agency mutually reinforce one another. 

The fourth and fifth principles—social equality and the ethics of gentleness and forgiveness—

extend the reform paradigm into the realms of distributive justice and interpersonal conduct. Equality is 

grounded in prophetic statements likening people to the equal teeth of a comb, transmitted in classical 

collections such as Musnad Ahmad (Ibn Hanbal, 1995), and reiterated in the political counsel of Nahj al-

Balaghah (1967), where Imam ‘Ali insists upon non-discrimination in public resources and transparency 

in governance. The juridical and political elaborations found in al-Mawardi (1966) contextualize these 

ideals within broader Sunni–Shiʿi discussions of authority and accountability, while ethical aphorisms in 

Ghurar al-Hikam (Amidi, 1410AH) underscore the moral imperative of fairness. Parallel to equality 

stands the principle of gentleness, derived from Qur’anic exhortations to pardon and reconciliation and 

exemplified in the Imams’ conduct, as preserved in sources including Man La Yahduruhu al-Faqih 

(Saduq, 1363SH/1404AH). The study argues that forgiveness in this context is not permissive weakness 

but strategic moral leadership, enabling social reintegration and mitigating cycles of resentment. Historical 
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narratives in Al-Futuh (Ibn A‘tham al-Kufi, 1991) and Tarikh Baghdad (Khatib Baghdadi, 1997) illustrate 

how ethical magnanimity functioned as a tool of moral persuasion in volatile political environments. 

Together, equality and gentleness constitute the ethical infrastructure of reform, shaping both institutional 

justice and personal virtue. 

The sixth principle, universal and equitable security, synthesizes the preceding elements into a 

coherent vision of public order in which believers and non-believers alike benefit from just governance, 

as articulated in Imam ‘Ali’s sermon recorded in Nahj al-Balaghah (1967). Security is understood 

expansively to include not only protection from violence but also economic, intellectual, and moral 

stability, enabling creativity and civic participation. Hadith literature, including Man La Yahduruhu al-

Faqih (Saduq, 1363SH/1404AH), defines the true believer as one from whom others are safe in their 

persons and property, thereby linking security to ethical self-discipline. Political theory, as elaborated in 

al-Mawardi (1966), reinforces the necessity of governance structures that secure public welfare while 

respecting rights. Collectively, the six principles identified—human dignity, preservation of communal 

unity, freedom, equality, gentleness, and security—form an integrated reform framework that situates 

religiosity within a civilizational ethic of public responsibility and justice. The Imamic approach to social 

reform, as reflected in the analyzed sources, emerges as a nuanced synthesis of moral anthropology, 

political prudence, and spiritual vision, offering a model of transformative leadership grounded in respect 

for human worth and commitment to the common good. 
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له  1404 © قا مامی حقوق انتشااااار این م ت

انتشااار این مقاله متعلق به نویساانده اساات. 

 گواهی صاااورت دساااترسااای آ اد م ابق بابه

(CC BY-NC 4.0) .صورت گرفته است 

 گفتگوهایی که امرو ه در کارویژه امامت وجود دارد، در میان شیعیان دوا ده امامی، اختلافیبا همه 

شود، هر چند در چگونگی اعمال نقش مؤثرآنان، در پیشوایی اخلاقی و فرهنگی امامان دیده نمی

پذیر اختلاف نظر وجود دارد. تحقق چنین نقشی بدون حضور در ساختار سیاسی و قدرت امکان

اما وجود پیروانی باورمند و گوش به فرمان، تا حدی آن را حل کرده و  بستر نفوذ آنان را  نیست،

بخش است. مسئله رویارویی مهیا ساخته است؛ الگویی که برای دیگر کنشگران اجتماعی نیز الهام

های اجتماعی، و احساس مسئولیت آن برای اصلاح جامعه، ها و ناهنجاریپیشوایان با کژی

گیری کوشد تا با بهرهها میای فراتاریخی است. این مقاله با اتکای به منابع و رهاورد پژوهشدغدغه

ها و تحلیل مضمون در فرایند تبیین، به این پرسش تاریخی در گردآوری داده-ا  روش توصیفی

وریت های آن در سیره امامتی، با محکانونی پاسخ دهد که مبانی اصلی فکر اصلاح اجتماعی یا مؤلفه

رود که رعایت ارجمندی و حقوق عمومی مردم، اند؟ مقاله با این فرضیه پیش میکدام نهج البلاغه

گرایانه فرهنگ امامت است. بر این اساس دینداری های اصلاحکننده کنشترین عنصر تعیینمهم

نسانی و سا ی مردم و جامعه نه هدفی منفک، بلکه امری مع وف به تحقق کرامت او فرایند مؤمن

 یابد.بخشی و با نگاهی تمدنی سامان میشود که در پرتو آگاهیعدالت اجتماعی تلقی می

اصلاح اجتماعی، بنیادهای اصلاح، حقوق عمومی، رویکرد تمدنی، کرامت انسان، نهج : هاهکلیدواژ

 البلاغه.
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 درآمد

شود؛ مقامی که مسئولیت تبیین و تفسیر حقیقت اسلام را بر عهده استمرار نبوت بدون وحی تلقی میامامت در اندیشه شیعه امامیه، 

ای، شناخت امام و التزام به سیره و . بر پایه چنین تلقیکننده ق عی رضایت الهی باشدبخشد که تأمینای عینیت میگونهدارد و آن را به

یابد؛  یرا آنان باور دارند که امامان در جایگاهی قرار دارند که فهم صحیح دین و تحقق عینی یهای او برای پیروان، ضرورتی بنیادین مکنش

 آن در گرو اقتدا به ایشان است.

رچوب نظری، رو، در این چااند و ا  سوی دیگر، عامل به احکام و تعالیم آن. ا اینسو عالِم به وحی و معارف دینیامامان شیعه، ا  یک

های فردی اند، باید نگرش و سلوک امامان را در تمامی عرصهپی تبعیت ا  اسلام اصیل و دستیابی به هویت یک مسلمان حقیقیکسانی که در 

ویژه در جامعه شیعی، ا  اهمیت و ضرورت بیشتری برخوردار است؛ هرچند مثابه الگوی برین مورد پیروی قرار دهند. این باور، بهو اجتماعی به

دهنده جوا ، و در بسیاری موارد، بیانگر رجحان و اولویت کم نشانعرفی، همواره در س ح الزام فقهی قرار نگیرد، اما دست هایدر حو ه کنش

 عملی آن سیره است.

هایی که آنان را به واکنش و های اجتماعی است؛ دغدغهها و ناهنجاریهای مهم در این  مینه، مواجهه امامان با کژییکی ا  عرصه

انجامید که ریشه در مبانی امامت آنان داشت. این رفتارها، با توجه به پیوند وثیقشان با رویکرد داشت و به برو  رفتارها و مواضعی میوامیاقدام 

کید بخشی باشد. با این حال، شایان تأتواند برای کنشگران معاصر که داعیه حکمرانی اسلامی دارند، واجد ظرفیت الگوسا ی و الهامامامتی، می

مرانی و مدیریت پیشوایان شیعه در عمل، کمتر در موقعیت راهبری رسمی سیاسی و اجتماعی قرار گرفتند، در استناد به سیره حک چوناست 

تر ابعاد مختلف امامت در عرصه حکومت شود؛  یرا در آن تجربه تاریخی، امکان تحقق عینیاجتماعی، بیش ا  همه به سیره علوی تمسک می

 ه است.فراهم آمد

در سیره  1ویژه در نسل جوان که آمادگی بیشتری برای تغییر و بهشدگی دارند،های اجتماعی و ضرورت اصلاح آن، بهمسأله کژی

سا د که مبانی فکری اصلاح رو میای اصلی در دستور کار آنان قرار داشت، آدمی را با این پرسش بنیادین روبهامامان که همچون وظیفه

هایشان را ذیل امر دینی و تکلیفی الهی خلاصه کرد و مدعی شد آنان برای ها و فعالیتتوان همه تلاشره آنان چه بود و آیا میاجتماعی در نگ

سا ی( تبیین )پارادایم متدین دار کردن مردم یا برای تعالی و کمال انسان وارد عمل شده و همه کرد و کارهای آنان ذیل همین فلسفهدین

باید جست؟ هر چند هدف نهایی همانی باشد که بیان شد. این جاست که مقوله مبانی اصلاح  راه دیگری )پارادایم اصلاح(شدنی است یا 

یابد، با این توضیح که پیشوایان مذهبی، برای اصلاح در جامعه انسانی و با داری آدمیان ا  انحراف و کژی، اجتماعی اهمیت مداقه و پردا ش می

رو در مقام بررسی و تبیین آن برآمده و با این فرضیه رفتند؛ کنش و مأموریتی که مقاله پیشمبانی قابل شناسایی پیش می بر پایه راهبردها و

 دهی جامعه دست یا ند.که آنان، در نگاهی تمدنی بر آن بودند تا در پرتو حقوق عمومی آدمیان، به سامان

است؛ نه در بندی شده در جایی بیان نشدهصورت دستهبهد یا دغدغه تمدنی، شناسایی مبانی و راهبردهای اصلاحی امامان با رویکر

ویژه در دو سه دهه اخیر، ابعاد مختلفی ا  ها و تحقیقات امرو یان. پژوهشیان و نویسندگان امرو ی، بهمتون و منابع پیشینیان و نه در نوشته

اند، اما اثری که ندیشانه قرار داده و آثار بسیاری در قالب کتاب و مقاله پدید آوردهاهای ژرفحیات امامان را مورد کند و کاو محققانه و تبیین

                                                           
 (.393، ص31، نامهنهج البلاغه، ناظر به همین نکته است )«کالارض الخالیه ما القی فیها من شیئ قبلتهانما قلب الحدث »این سخن امام علی)ع( که فرمود: . 1
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ای ا  آن هر چند پاره رو کاری بدیع، مورد نیا  و شایان پژوهش است،ا  این 1مبانی اصلاحی را با انگاره تمدنی بررسیده باشد، به دست نیامد؛

 هد شد. پیش ا  ورود به اصل بحث سه نکته مهم در حو ه پژوهش حاضر بایان توجه است:گیری خواکم و بیش در این نوشته بهره آثار،

ها و اخبار دقیق ا  دو مشکل عمده پیشاپای پژوهنده قرار دارد؛ نبود گزارش یکم، در حو ه اسناد و منابع تحقیق مرتبط با پیشوایان،

خرد ها و جعلیاتی که ا  سوی دوستان کمو ا  بین رفتن آنها، و دیگر برساختها سبب محدودیت ندگی آنان چه به دلیل عدم انعکاس و چه به

 توان سره ا  ناسره را با شناخت.ای که نمیتو  به فراوانی شکل گرفته به گونهو نادان یا دشمنان کینه

ایی که در گذر تاریخ با هفرضهای مختلف فرهنگی و اخلاقی در چالش است، پیشفرضدوم، در حو ه تحلیل که عموماً با پیش

های اعتقادی عوام جویانه و انتقادی را ناممکن ساخته است. سی ره اندیشهتعصبات مذهبی درآمیخته تا جایی که امکان گفت و گوی حقیقت

 خواند.ها شده و محقق را به ناچار به همراهی با خود فرامیای ا  تحلیلنیز مانع پاره

 البته نه با د با دو مشکل عمده روبروست؛ یکی غلبه تفکر قضا و قدری یا جبر و تقدیری است،سوم، در حو ه تبیین است که خو

ای ا  پیش هایی که بار ار شی با خود دارد، همچون مأموریت یا تکلیف که بر اساس آن، برای هر پیشوایی برنامهچنین ادبیاتی، بلکه با واژه

ای مشخص است که گاه اندیشی در چارچوبهو راه گریزی ا  آن ندارد و دیگر سی ره کلامکند تعیین شده که بایستی در محدوده آن عمل 

گذارد آنچه در حیات پیشوایان رخ داده، فرصت گزارش پیدا کند و این باورهای کلامی است که صحت و سقم روایت/خبری را تعیین نمی

شود، توان بسیاری ا  آنچه را در سیره امام مشاهده میو تعریف شده که نمی ای فهمعنوان نمونه، علم غیب یا عصمت امام به گونهکند. بهمی

 انعکاس داد.

علاوه، گوناگونی سیره شود، بهیابی پژوهنده به همه آنچه که در  ندگی پیشوایان رخ داده میمجموعه موارد بیان شده، مانع دست

پردا  ا  لابلای متون و ها، سیرهرغم همه ایناما به 2عارض با یک دیگرند،های سیاسی اجتماعی است که گاه در حد تامامان در عرصه کنش

هایی که به صحت آنها اطمینان نسبی یافته پیش رفته و مسائل مع وف به  ندگی امامان را حل کند، هرچند کوشد تا بر دادهمنابع موجود، می

 ود.رو شهایی روبهای ا  موارد همچنان با موانع و ابهامدر پاره

 ارجمندی زندگی دنیایی

خرت اندیشانه یا آیابد که ارج و منزلتی برای  ندگی دنیایی دیده شود. در رویکرد بنیادهای فکر اصلاح اجتماعی موقعی معنا می

که در میان یابد، چنانتصوف افراطی که رواقیون به آن روی دارند و مذمت و مذلت دنیا را سرلوحه نگاه خود دارند، این بحث معنایی نمی

سا ی بستر همهم ریختن جامعه که فراموعودگرایان حجتی مسلک شیعی چنین است. برای اینان نیز آنچه اهمیت دارد، گسترش فساد و به

دا ماند. اصلاح جامعه با اعتبار بخشی به دنیا و ضرورت داشتن جامعه سالم معنا پیظهور است، مهم است و جایی برای اصلاح و انسان باقی نمی

مأمور  و فرستادن قرآن و احکام ا  سوی خداوند، با این نگره سا گاری دارد. انسان مکلف، که ارسال رسل و انزال دین و وحی،کند، چنانمی

خرت دهد. صریح قرآن است که هر کسی در این جا نابینا باشد، در آ یستن آگاهانه و متدینانه در این دنیاست و همین هم آینده او را شکل می

محلی برای عمل و فعالیت جدید  مایه اجر و عقاب او خواهد شد و آخرت، هم نابینا، بلکه بدتر خواهد بود و هر کار خوب و بد آدمی در این دنیا،

 کند.هر انسانی درآن، کشته خود را درو می نیست،

                                                           
ای در راستای آن گونهبه رو،منتشر کرده که مقاله پیش های اجتماعیعنوان راهبردهای ائمه)ع( در مواجهه با ناهنجاریش، کتابی با 1394در سال . نویسنده این مقاله، 1

 ار است.  شمبه
کند این تعارض با تعارض برآمده ا  نقل راویان و گزارشگران فرق دارد؛ ریشه در خود اسلام دارد، یعنی روح  نده و سیال ( تصریح می122-118، ص. 1361. م هری )2

 کند.و اصول متغیر، آنها را بررسی و تحلیل می ها اشاره و با تمایز میان اصول ثابتکند. وی سپس به مواردی ا  این تعارضتعلیمات اسلامی چنین ایجاب می
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 73 
 

یی وجود دارد که به باور مدعیانش برگرفته ا  های مختلف، بلکه متضادی در خصوص دنیا و  ندگی دنیادر فرهنگ مسلمانان، نگره

ای ا  نوشتارها و گفتارهایش به این مقوله ( بر همین اساس، در پاره555-552، ص. 16، ج. 1390های اصیل دینی است. م هری )آمو ه

مراد ا  آن دلبستگی به آن و هدف  و 1پرداخته و ریشه کاوی کرده است. وی بر آن است دنیای مذموم، تابع اقتضائات  مان و  مانه م رح شده

هرگز مذمت  2عنوان  مین و  مینه انسان شدن و تعالی یافتن،تر ا  همه برابر انگاری ار ش خود با آن است. والا اعتنای به دنیا بهدانی آن و مهم

داند )همان،  به آن را مثبت و تکریمی می آورد و رویکرد اسلاماست. وی سپس به تفصیل ا  ار ش دنیا در انگاره اسلام سخن به میان مینشده

 (.732-729، ص. 23، ج. 567-560، ص. 16ج. 

جاست که گر چه درباره دنیا و  ندگی این جهانی گفتگوهای  یادی وجود دارد، اما این حقیقت روشنی است که کرد و کارهای این

حق برای همه آدمیان است. به بیان دیگر اهمیت  ندگی برای همه آنچه در این میان اهمیت دارد گستردگی این  3سا د.آخرت آدمی را می

تواند انسانی را ا  آن محروم کند، اما این پرسش که آیا بر پایه حق حیات کس به هیچ دلیلی نمینیا  ا  گفتگوست و هیچمثابه حق اولیه، بیبه

خواهند  ندگی کنند؟ ا  اینجا پای اخلاق، ای که میرند، به هر گونهشناسی دارد، کسی یا کسانی حق داشناسی و نیز معرفتکه ریشه در انسان

شود، دیگر را که در ادبیات امرو ی ا  آن به  یست تمدنی یاد میآید تا  ندگی درخور و شایسته انسانی در کنار یکقانون و دین به میان می

قواعد  یستی مراعات نشده و هنجارهای  شود،عی که در جامعه دنبال میپذیر کند. جامعه محصول چنین نگاهی است. اگر در  ندگی اجتماامکان

ترین وظیفه کند، ا  این منظر، مهمتحقق پیدا نمی 4های فرهنگیپذیرفته شده پیروی نشود، هرگز  ندگی رام و آرام، و بستر سا  خلاقیت

ای، بدون داشتن الگویی های اجتماعی. روشن است انجام چنین وظیفههنجارسا ی جامعه یا مبار ه با ناهنجارییعنی شود، پیشوایان روشن می

ها، شش مورد: ارجمندی انسان، حفظ ترین بخش آن، بنیادهای فکر اصلاح است که در پایش دادهقابل ارائه و سنجش میسر نیست. مهم

ی)امنیت( شناسایی و تبیین شده، هر چند جماعت اسلامی، اختیار و آ ادی آدمیان، برابری اجتماعی، ملایمت و بخشش و حقوق عموم

 های بیشتر است.بندی آنها، نیا مند تأملاولویت

 5مندی انسانکرامت -1

توان پیدا را نمی نیا  ا  بحث و پافشاری است. هیچ انسان خردمندیارجمندی انسان ورای آنچه در ادبیات دینی انعکاس یافته، بی

د، ا  طریق دیگری در پی شونعنوان ملامتیه شناخته میها نداند، حتی آنان که بهدانسته و درخور بهترینارج و اعتبار کرد که خویشتن را بی

نون طلایی اخلاق که عنوان انسان، پذیرش کرامت دیگری است، هر چند به دلایلی به آن تن ندهد. البته قاکرامت خویشتنند. کرامت خویش به

کس یان برابرند و هیچاری دارد؛ دیگری همانند تو ارجمند است. در ادبیات اسلامی نیز چنین است. آدممقبول جهانی است، بر این قاعده پافش

مین است که ه)ص( در حجه الوداع رسول خدایابند. سخن که نیکان در پیشگاه خداوند منزلتی برتر میبر دیگری برتری ندارد، جز آن

به پارسایی )ابن  رای عرب بر عجم یا عجم بر عرب، یا سرخ بر سیاه و برعکس نیست، جزپروردگارتان یکی است، پدرانتان یکی است؛ فضلی ب

 خواهد تا نگاهی انسانی داشته باشند. (، بنابراین ا  پیروانش می411، ص. 5، ج. 1416حنبل، 

                                                           
های پیش ا  اسلام که نسبت ( در جایی به تبیین رویکرد بدبینانه به دنیا پرداخته و آن را تابع دو علت دانسته است: نفوذ افکار و فلسفه160-159، ص. 1361. م هری )1

یگر، حوادث تاریخی ناگوار و علل اجتماعی که در طول تاریخ، در جوامع اسلامی وجود داشته و طبعاً به هستی و جهان و گردش رو گار و حاکمیت شر استوار است و دو د

 است. های بدبینی شدهعلاقگی و شیوع فلسفهمولد بدبینی و بی
« و... الله أولیاء ومتجر الله، وحی ومهبط الله، ملائکه و مصلى  الله أحباء مسجد»دهد که نقش دنیا در حیات آدمی چیست: . این سخن امام علی)ع(، به خوبی نشان می2

 (.102، ص. 1406)شریف مرتضی، 
 (.72)اسراء/« سَبِیلاً وَأَضَلُّ أَعْمَى الْآَخِرَةِ فِی فَهُوَ أَعْمَى هَذِهِ فِی کاَنَ  وَمنَْ» .3
 شود که در آن نظم اجتماعی وجود داشته باشد.پذیر میجوامعی امکانهای فرهنگی در (، به این مقوله اشاره دارد که خلاقیت3، ص. 1، ج. 1367. ویل دورانت )4

5. Human Dignity. 
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بیند. کرامت او یمارد کیفر ها و خ اهای خود، هم شایسته احترام است، هم به اندا ه خ ایی که دانسان اجتماعی با همه کژرفتاری

د و آرامش دیگران را کشها، نظم جامعه را به چالش میاست. گر چه ناهنجاریکید شدهأکه در فقه اسلامی بر آن تچنین اقتضایی دارد، چنان

که دیاری  .م مهربان باشدا مردخواهد تا بکه امام ا  مالک میتواند خلاف ارجمندی آدمی باشد، چنانسا د، اما رویارویی با آن نمیمخدوش می

عیت و دوست داشتن آنها حضرت برای همگان بود: مهربانى به رکردند و فرمان آننجا مأموریت یافته بود، ناهمکیشان بسیاری  ندگی میه آاو ب

ند یا همکیشان تو دو گروه و ل ف در حق ایشان را شعار دل خود سا . چونان حیوانى درنده مباش که خوردنشان را غنیمت شمارى،  یرا آنان

هایى کنند، پس، ا  زشعمد یا خ ا، لغه هایى عارضشان خواهد شد و، بهستند یا همانندان تو در آفرینش. ا  آنها خ اها سر خواهد  د و علت

، 1387، لبلاغهاهج نگونه که دوست دارى که خداوند نیز ا  عفو و بخشایش خود تو را نصیب دهد )عفو و بخشایش خویش نصیبشان ده، همان

 (. 428، ص. 53نامه

وشنی را رنوعان است، چارچوب رفتاری پذیرش خ اکاری دیگری و عارضه لغزش بر او که برخاسته ا  معرفت آدمی نسبت به هم

یست و آگاه به اری نشود. هیچ انسانی در این من ق عاری ا  کژرفتگیری و اعمال  ور ستمکارانه میکند که مانع ا  خشونت، سختترسیم می

( ا  این منظر 159/شود. ستایش اخلاق نرم و ملایم پیامبر)ص( ا  سوی خداوند )آل عمرانرو میآن، با ملایمت و مساحمت با دیگران روبه

د و در آنان ل ف کن چنین در روایتی ا  امام صادق)ع( آمده است که خداوند بندگان را عیال خود دانسته و کسی که بهتبیین شدنی است. هم

 (. 199، ص. 2، ج. 1363تر است )کلینی، برطرف کردن نیا های آنان کوشا باشد، در نزد خداوند محبوب

 1اصل حفظ جماعت مسلمین -2

قوه خویش را به فعلیت تواند به تنهایی  ندگی کرده و قوای بالچه به تجربه  یسته بشر و چه به ا  منظر فلسفه حیات، هیچ آدمی نمی

رو حفظ جماعت ا  این ؛دکنویژه آنچه تمایز بخش او ا  دیگر جانداران است، در حیات اجتماعی تحقق پیدا میهای بشری، بههمه داشته د.برسان

ی آنان است. تلاش های هر انسان خردمندی است. بقا، رشد و شکوفایی جوامع انسانی در گرو همبستگی و انسجام اجتماعو جامعه ا  اولویت

  خبط و خ اها را اعنوان راهبردی جدی در کانون دغدغه اصلاح قرار داشت، نگاهی که بسیاری های راهبری، بهن، در همه عرصهبرای حفظ آ

 دهد.  تحت الشعاع خود قرار می

ای که گونه شمار است، بهترین عناصر اقتدار، بلکه مهمترین آن بهبخش، امرو ه  ا  اساسیمثابه امری مهم و هویتحفظ جماعت به

های اصلی پیامبر بود، رو به گفته امام صادق)ع(، جزو خواستها  همین ؛شودسا ی آن بینجامد، مذموم شمرده میهر نوع عملی که به خدشه

چنین هم 2آن هنگام که ا  مردم سه چیز را به صراحت خواسته بود؛ اخلاص عمل برای خدا، نصیحت به ائمه مسلمانان و پای بندی به جماعت.

(. 405، ص. 1، ج. 1363است )کلینی، گفته شده هر کسی ا  جماعت مسلمانان به اندا ه یک وجب فاصله بگیرد، ا  دیانت اسلامی خارج شده

 پرهیز کنندچنین می خواهد ا  تفرقه و جدایی خواهد با جماعت همراه شوند، چون دست خداوند با جماعت است، همامام علی)ع( ا  مردم می

، نهج البلاغهشکنی روی کرد را بکشید، حتی اگر  یر عمامه من پناه گرفته باشد )هر کسی به تفرق و جماعت .شی ان گرفتار نشوندتا در تور 

نیز منقول است هر کسی بخواهد جماعت مسلمانان را در هم بشکند، او را ا  پای درآورید  رسول خدا)ص(ا   3(.185، ص. 127، خ به1387

 (.1480ص.  ،2تا، ج. )مسلم، بی

                                                           
1. Preservation of the Muslim Community. 

مراد آن است که ( در روایتی دیگر، سخن پیامبر را در تن دادن به جماعت مسلمانان، با رویکرد دینی فرهنگی تفسیر کرده و گفت: 404-403، ص. 1، ج. 1363کلینی ). 2

 با دیگران در انجام کارهای عبادی و اجتماعی همراه باشد.
ت حفظ جماعت بایسته البته روشن است سخن بیان شده نیا مند تبیین و تحلیل دقیق است و الا دستاویز قدرتمداران سیاسی قرار خواهد گرفت؛ با این همه در اهمی .3

 توجه است. 
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اشد، مشمول کیفر برویارویی با ناهنجارهایی که منجر به جدایی و تفرق جامعه مسلمانان بشود، یعنی حقوق عمومی را نشانه گرفته 

ها ا  سوی اهنجارینچون عموم  ؛که حفظ جماعت را تضمین کند، امری مورد عنایت استگونه شود و در مقابل آن نیز رفتار مدارانهسنگین می

ه روشن است آنچه کنش امامان، ملایم و مع وف به نگه داشت آنان در جرگه مسلمانان و تحکیم جماعت است. البت و  ندراد عادی سر میاف

 شود با ساختارشکنی و تقابل با نظام اجتماعی تفاوتی آشکار دارد. عنوان کژرفتاری یا رفتار ناهنجار یاد میبه

میان آمده،  سخنان دقیق و عمیقی به 2شکنانو پیمان 1گر= ستمکار(، یاغی )سرکش(مباغی )ست هایدر فقه و کلام سیاسی ا  مقوله

ها را برشمرده و وظیفه ای ا  کژیبه بعد( پاره 189، ص. 1386ماوردی ) 3های اجتماعی فاصله  یادی است.میان آنها و کژی که روشن است و

است که به روشنی چگونگی  «للعالمین هما ارسلناک الا رحم»ما سرلوحه نگاه ایشان، و حاکم و جامعه در قبال آنها را توصیه داده است، ا

 نماید. رویارویی با انحرافات را برمی

 4اصل آزادی/اختیار -3

ها یابد و ا  همین منظر، در قرآن تنها، کوششهای آدمی با فرض وجود اختیار و اقدام به انجام کارهای آ ادانه معنای درست میفعالیت

 5آورد، حساب شدنی نیست.دست میحساب آمده است. چیزی جز آنچه آدمی به تلاش و کوششش بههای وی بهعنوان داشتهو مساعی انسان به

یابد و الا کسی که به اجبار و تحت فشارهای بیرونی به انجام کاری روی کند، هرگز کوشش و دستاورد بشری با وجود اختیار ارج و اعتبار می

 آید، هر چند برای آن پاداشی دنیایی در نظر گرفته شود.حساب نمیانسانی به کاری

آن و متون دینی اولیه اند، در قرهایی که در ادبیات سیاسی اجتماعی امرو ه معنای ویژه یافتهچون دیگر واژهالبته واژه آ ادی، هم

هایی را نزدیک به آنها پیدا کرد، توان واژهاند، اما میای جدید پیدا شدهعنوان حقوق عمومی، در دنیاین کلمات به اً شود، چون اساسدیده نمی

ر دنیای جدید نیز اقسام و گری، نزدیک به آن و شاید به معنای آن قابل استناد باشد. آ ادی دکه حر، حریت و مختار بودن یا امکان ارادهچنان

دی منفی و آ ادی مثبت، که آ اتا آ ادی عقیده، آ ادی بیان و دیگر اقسام، چنان معانی  یادی یافته است؛ ا  آ ادی سیاسی، اجتماعی، فرهنگی

ده برای رسیدن به سا ی معنای دقیق آن است. شاید بتوان مخرج مشترک همه آنها را داشتن امکان برابر در اعمال اراگامی در مسیر روشن

ت اجتماعی با آ ادی د، بنابراین، در معنایی ساده، آ ادی هر کسی در حیارو نکنست تا جایی که آ ادی دیگران را با مشکل روبهدانمقصود 

 شود.دیگران محدود می

بر حقوق عمومی، ا  حق الهی یا شود، چون قوانین شرعی، علاوهآ ادی به معنایی که بیان شد، در نگره دینی، به نقد کشیده می

گری در آن ملحوظ است، ای ا  اختیار و ارادهدر عین حال، پاره ؛آوردی را پدید میا، محدودیت بیشینهاستکمال انسانی هم سخن دارد که طبعاً

تا، ص. کنند )خلیلی، بیای به حکم جایگاه دینی یا قدرت سیاسی، حق تحدید دیگران را پیدا نمیصورت برابر. ا  منظر دینی، دستهآن هم به

همین نگاه ا  سوی پیشوایان  6میان آمده است.یامبر و عدم سی ره او بر دیگران سخن بهبه همین جهت در قرآن به فراوانی بر بشر بودن پ ؛(420

گوید: پس ا  من که وصیت امام علی)ع( به با ماندگان خویش، در مواجهه با خوارج برجستگی دارد. او میمورد اتباع قرار داشته است، چنان

                                                           
، 1411)نک. ابن اعثم، « انی لم اخرج اشرا و لاب را و لاظالما و لامفسدا...»مه خروج ا  مدینه بر شورشی نبودن، ناظر به همین نگاه است: تأکید امام حسین)ع( در هنگا. 1

 (.21، ص. 5ج. 
 (.12)توبه/« الکفُرِ اِنَّهُم لا اَیمنَ لَهُملوا ائَِمَّةَو انِ نَکَثوا اَیمنَهُم منِ بَعدِ عَهدِهِم وطَعَنوا فی دینِکُم فَقتِ»شود: حکم اینان نیز مستند به قرآن تبیین می. 2
 سوره حجرات است که حکم مبار ه با اهل بغی را م رح کرده است.  9ریشه قرآنی بغی در آیه . 3

4. Freedom and Agency. 
 (.39)نجم/« و ان لیس للانسان الا ما سعی. »5
(، حاکی ا  همانندی پیامبر با دیگر مردم، 108، یونس/107، 66، انعام/22)غاشیه/« لست علیهم بمسی ر»(؛ نیز 6، فصلت/101)کهف/« قل انما انا بشر مثلکم»برای نمونه:  .6

 در حقوق اجتماعی و عمومی است. 
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 نهج البلاغهاجتماعی در حیات تمدنی امامان)ع(؛ با تمرکز بر  بنیادهای فکر اصلاح 

 

چنین هم 1ته همانند کسی نیست که در راه باطل گام نهاده و به آن رسیده است.خوارج را نکشید، چون کسی که برای یافتن حق به خ ا رف

ها، آنها ا  سه حق برخوردارند: حق حضور در مساجدی که در آن ذکر گوید: با همه اینیابد، میهای جدی آنان خبر میوقتی ا  هنجارشکنی

ان در دستان ماست و سه دیگر، حق  ندگی تا  مانی که به قتال روی نکنند المال تا وقتی که دستانششود، حق برخورداری ا  سهم بیتخدا می

 (. این آ ادی، در همه س وح کنش اجتماعی ساری و جاری بود. 297-296، ص. 1408)ابن سلام، 

دبیر، شرم وفادارى، ت :در سخنی ا  امام صادق)ع( پنج خصلت است که در هر کس یکى ا  آنها نباشد خیر و بهره  یادی در او نیست

(. هر چند آ ادی با آ ادگی 284، ص. 1403و حیا، خوش خویى و پنجم  که چهار خصلت دیگر را نیز در خود دارد آ ادگى است )صدوق، 

 یابد. این رویکرد همچون الگویی در تعامل با دیگران مد نظرای که آ ادی نباشد، آ ادگی هیچ معنایی نمیگمان در جامعهمتفاوت است، اما بی

ریشه در این رویکرد دارد،  2تواند آن را ا  آدمی سلب کند. تأکید امام علی)ع( بر حریت آدمیانای نمیای که هیچ بهانهگونهقرار داشته، به

 به خردان و تبهکاران این امت، حکومت راین اندوهناکم که بیا گوید: لکن ا کند، میبرداری میکه وقتی ا  فلسفه حکمرانی خود پردهچنان

ای که آشکارا ا  (. انگاره62، نامه1387، نهج البلاغهدست آورند، آنگاه مال خدا را دست به دست بگردانند و بندگان او را به بردگی بکشانند )

-میتوذ بیشتر، خودکامگی یا تمافاند که برای اعمال ندارد. بدیهی است بزرگترین دشمن آ ادی، کسانیتعارض آ ادی و خوکامگی پرده برمی

 خواهی گام برمی دارند. 

و این آ اد بودگی،  تأکید بر حر بودن ذاتی انسان، رویکرد ار شمندی در تفکر اسلامی شیعی است. خداوند آدمی را آ اد آفریده است

حربن یزید به  . سخن امام حسین)ع(خواهد شددهد، هم مانع مداخله دیگری در  ندگی او هم به وی امکان عمل به شریعت و دیانت را می

ختارانه برگزیند تواند مناظر به همین نگره است. انسان حر، می (،325، ص. 4، ج. 1403)طبری،  «انت حر کما سمتک امک»ریاحی که گفت: 

جبری، هیچ فضای بسته و  تواند عزت یا ذلت بیابد و به تعبیر دیگر، تعالی و تدانی آدمی درو به اراده خویش عمل کند و تنها در پرتو آن می

 ارج و قیمتی ندارد.

 3اصل برابری اجتماعی/عدم تبعیض -4

نقشی انسان در انتخاب محل  ندگی که گاه برای همیشه و گاه تا  مان امکان و توانمندی، وی را در تنگنای گزینش  یستی قرار بی

آنها، حق برابری است. این مقوله با آ ادی پیوندی تنگاتنگ  ترینسا د. ا  مهماو را ا  برخورداری ا  مواهب اجتماعی محروم نمی دهد، ق عاًمی

پذیر گویند، یعنی برابری بدون آ ادی امکاندارد تا جایی که برخی تحقق آ ادی بدون برابری و عدالت را ناممکن دانسته و برخی عکس آن را می

های دینی و غیر دینی ل بنیادین در همه تدابیر و مدیریتو این اص 4نیست. نابرابری یا تبعیض به هر شکلی، جامعه سو  و دشمن سا  است

حاکم است. هر انسانی دارای حق برابر با دیگری است، هر چند رنگ، نژاد/خون، موطن یا حتی فرهنگ دیگری داشته باشد. پیامبر بزرگ اسلام 

دهد مصاحبت و همراهی با کسی که برای تو حقی یو سپس ادامه م 5انددیگر مساویهای شانه با یکچون دندانهچنین گفته است: مردم هم

چون خود/برابر برابر خویش قائل نیست، خیر و سودی ندارد. توصیه امام علی)ع( به امام حسن)ع( نیز حاوی همین پند مهم است که دیگری هم

                                                           
 (.94، ص. 61، خ به1387، نهج البلاغه)« فَأَدرَْکهَ الْباَطِلَ طَلبََ کَمَنْ  - فَأَخْ َأَه الْحَقَّ  طَلَبَ مَنْ  فَلَیْسَ - بَعدِْی الْخَواَرِجَ  تُقاَتِلوُا اَ. »1
 (.401، ص. 1387، نهج البلاغه؛ 10371، ص. 1410)آمدی، « لا تَکنُْ عَبدَ غَیرِکَ و قَد جَعلَکَ اللّه ُ حُرّا. »2

3. Social Equality/Non-Discrimination 
کنم که در هزینه  ندگی درمانده شده و سرگردان وجه خیانت در اموال عمومی بشوم، تو را چنان خوار میکند اگر متاش به  یادبن ابیه، تهدید میامام علی)ع( در نامه. 4

 (.377، ص. 20، نامه1387، نهج البلاغهشوی )
 (.92، ص. 7 ، ج.1417)خ یب بغدادی، « لنفسه یرى الذی مثل لک یر لم من صحبه فی خیر لا و بأخیه، کثیر المرء و المشط، کأسنان سواء الناّس. »5
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وری ا  کند، همه مسلمانان در بهرهکید میتأ شدر نامه به یکی ا  کارگزاران. امام (398-397، ص. 31، نامه1387، نهج البلاغهقلمداد کن )

 (.415. ، ص43کس سهم بیشتری ندارد )همان، نامهایم )فئ( برابرند و هیچنغ

جویی است؛ ا  برخورداری همگان ا  برابری آدمیان در حیات اجتماعی که ا  شاخه عدالت عمومی است، در ابعاد مختلفی قابل پی

 3گری فردی بر دیگری، حتی پیروی ا  اولوالامرتا عدم جوا  سل ه 2و قصاص 1آ ادی، امنیت، رفاه و نیز کیفرمندی برابر ا  حقوق برابر تا بهره

که مردم حتی در آگاهی ا  مسائل جاری، جز را های جنگی باید اطلاع یابند، چون حق شگفت آن 4های روشن است.تابع شرایط برابر و قاعده

، 1387، نهج البلاغهو کسی حق ندارد دیگری را ا  حق مشروعش با دارد یا به بهانه حکمرانی یا اصلاح، بر مردم فرمانروایی کند ) 5آنان است

(. در قرآن موارد چندی به صراحت ا  عدم سی ره متصدیان دینی بر مردم عادی سخن به میان آمده و به تأکید ا  مردم 425، ص. 51نامه

)آل  (، حتی فرشتگان یا پیامبران نیز نبایستی در چنین جایگاهی نشانده شوند64را ارباب خود نگیرند )آل عمران/ خواسته شده تا کسی

 (. 80عمران/

 6اصل ملایمت و بخشش -5

کند، بر اخلاق مدارا و سا ش تحقق پیدا نمیسا گاری اجتماعی که بالمآل همدلی و انسجام اجتماعی را به دنبال دارد، بدون تکیه

عنصری که در مقوله اصلاح و تربیت، اهمیت بسزایی دارد. هم در قرآن و هم در سیره معصومین بر این بنیاد تأکیدهای بسیاری رفته است، 

که عفو و گذشت ا  همین ه، چنانشدگفتمانی که در مناسبات داخلی و نیز تعاملات بیرونی بایان توجه است. در قرآن بر صلح و سا ش تأکید 

که آیات است که در دو س ح داخلی و خارجی قابل تسری است، چنان 7(128بخشی ا  آیه قرآن )نساء/ «الصلح خیر»نی اساسی دارد.  اویه شأ

 گیرد.   در آن جای می 8مربوط به پذیرش صلح و رفتار همراهانه با دشمن

گذرد به ق خود میحبرای تسهیل امور  ندگی، ا  شمار آمده و قرآن ا  کسی که مثابه اخلاقی استوار بهعفو و درگذشتن ا  خ ا به

پرتو چنین گفتمانی ا   (. امام علی)ع( در199(، نیز ا  پیامبر خواسته شده تا عفو را پیشه خود کند )اعراف/237کند )بقره/پارسایی یاد می

و درشتی کرده، نرم باش واهد: با آن کس که با تخگیری پیشه کرده و ا  گناه دیگران درگذرد و به صراحت ا  او میخواهد تا آسانفر ندش می

نتقام گرفتن یا بخشیدن که امید است به  ودی در برابر تو نرم شود، با دشمن خود با بخشش رفتار کن،  یرا سرانجام شیرین دو پیرو ی است؛ ا

 (.399، ص. 31، نامه1387، نهج البلاغه)

                                                           
دیدند گوید اگر حسن و حسینم چنین کرده بودند، ا  من روی خوش نمیامام علی)ع( در مواجهه با کسی که به اموال عمومی دست درا ی کرده بود، به صراحت می. 1

 (.413، ص. 41، نامه1387، نهج البلاغه)
 (.422، ص. 47، نامه1387، نهج البلاغهبه عدالت رفتار کنند، نه با خشم و انتقام ) خواهد تا در صورت ارتحال، با قاتلشامام علی)ع( ا  فر ندانش می. 2
، 45، نامه1387، نهج البلاغهشمارد )ا  منظر دینی، اولوالامر مسئولیت بیشتری دارد، اما سهم بیشتر هرگز، به همین دلیل امام علی)ع(، سهم خویش را بسیار اندک می. 3

 (.420، 418ص. 
هایی که حق است اطاعت کنند و حرفش را بشنوند، عنوان والی آنجا رهسپار بود، در فرمانخواهد تا ا  مالک اشتر که بهعلی)ع( در نامه خود به مردم مصر، ا  آنان میامام . 4

 (.411، ص. 38، نامه1387، نهج البلاغهنه در هر فرمانی )
ر من آن است که جز اسرار جنگی، هیچ را ی را ا  شما پنهان ندارم و کاری جز حکم شرع، بدون مشورت شما انجام ، آورده است: حق شما بنهج البلاغه 50امام در نامه . 5

 ندهم.
6. Gentleness and Forgiveness. 

با آنان بجنگید تا به قانون الهی تن دهند و  ای تجاو  کردنددر قرآن آمده است اگر دو گروه ا  مؤمنان با یکدیگر وارد ستیز شدند، بین آنان صلح برقرار کنید و اگر دسته. 7

 (.9در این صورت میانشان به عدل و قسط، صلح برقرار کنید )حجرات/
نیز (؛ 61آنان صلح شود )انفال/ . در دفاع ا  هویت مسلمانی، دستور آن است که با دشمنان با همه توان و امکانات باید جنگید، اما هر گاه دشمنان به صلح روی کردند، با8

انفال به پذیرش  39سوره نساء و  90(؛ همچنین آیه 193کنند بجنگید و هر گاه با ایستادند، شما نیز پایان دهید )بقره/گران، تا  مانی که مقاتله میآمده است با ستیزه

 (. 9است )ممتحنه/د، مجا  دانسته شدهکیش مسلمانان نیستند و با آنان به ستیز و درگیری نپرداختنکند. حتی نیکی با کسانی که همصلح توصیه می
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امعه انسانی را بر شمار آید، اما برای کسی که راهبری جولیه سستی و ضعف بهها شاید در نگاه ابخشش و درگذشتن ا  خ اها و کژی

ود به مالک اشتر، ا  خمهمی است، به همین سبب امام علی)ع( در نامه  راهبردبیند، دوش دارد و برای  یستن و آ ادی و امنیت آنان ارجی می

ر دادن را سیره خود در تعامل با توده مردم، راه بخشش پیشه کرده و کیف ( و421، ص. 53خواهد تا با حسن ظن عمل کرده )همان، نامهاو می

واشعر قلبک الرحمه »گوید: که میطوری که خود دوست دارد مورد عفو و بخشش قرار گیرد، با دیگران نیز چنین کند، چنانقرار ندهد و همان

ی که داوری میان مردم ویژه کسانکند در انتخاب نیروهای حکومتی، بهینیز تأکید م ؛(427)همان، ص.  «للرعیه و المحبه لهم و الل ف بهم...

شود )همان، رو نمیروبه گیرند، به کسانی روی کند که در برخورد با دیگران ا  اعتدال خارج نشده و خشمگینانه با نابهنجارهارا بر عهده می

 ای اساسی در اصلاح جامعه است.(. ملایمت در رفتار، قاعده424ص. 

در حکمرانی اسلامی ا  چنان اهمیتی برخوردار است  1پذیری فرد در قبال جامعه است،رفتار ملایم و دلنگرانه که برآمده ا  مسئولیت

گوید بایسته است چنان رفتاری بر حکمران حاکم باشد که افراد ناتوان جامعه به آسانی و بدون که امام علی)ع( به استناد سخن پیامبر می

ای (. جامعه429، ص. 53، نامه1387، نهج البلاغههای خویش را م رح ساخته و در دفاع ا  حقوق خویش برآیند )نگرانی خواسته اض راب و دل

یک که در آن توده مردم و پابرهنگان نتوانند سخن خود را با فرادستان در میان بگذارند، هرگز روی اصلاح و هنجارمندی نخواهد دید، چون ا  

 یابند، ا  سوی دیگر همراهی و همدلی توده مردم را نخواهند داشت. های جامعه آگاهی نمیواقعیت سو حکمرانان ا 

 2اصل امنیت همگانی و برابرانه -6

ای یابد و بدون آن، انتظار هر پیشرفت و توسعههای سودمند و تأثیرگذار در بستر امن برو  میگریها و کنششکوفایی خلاقیت

شود، هر چند در گذشته نیز ترین س ح آن شمرده میپایین 3شانه است. امنیت امرو ه معنای فراخی دارد و رویه نظامی آن،اندیانگاری خاموهم

اخلاقی، علمی، اجتماعی و ضروری تر ا  همه، فکری و عقیدتی،  4کم و بیش چنین فهم و تبیینی ا  آن وجود داشت؛ امنیت سیاسی، اقتصادی،

 سا د. که بنیاد آ ادی آدمی و اختیار او را میای است، چنانحو ههای سالم هر اساس رقابت

ای است و دیانت اسلامی برای تأمین آن دستورات فراوانی دارد؛ در معنای دینی امنیت، مقوله آرامش روح و روان دارای اهمیت ویژه

در قرآن به صراحت ا  اطمینان و ثبات  5شود.دمیان میا  احکام عبادی تا دیگر احکام فردی و اجتماعی که در نهایت موجب امنیت روانی آ

که در ادامه چنین امنیتی، های دیگر است، چنانقلب با ذکر خدا سخن به میان آمده است و روشن است چنین امنیت فردی، پایه همه امنیت

)ع( در پاسخ ادعای خوارج که با شعار لاحکم الا لله، اند تا حقوق عمومی آدمیان را تأمین و حفظ کنند. امام علیقواعد و قوانین دینی بیان شده

گوید: مردم به  مامدار نیا مندند، چه نیک در صدد نفی حاکمیت امام بودند، به کوتاهی، اما ستیزنده و قاطع به وظایف حکمران پرداخته و می

گوید: رویکردهای فلسفی متفکران سیاسی است. امام می کند که ا  دستاوردهای مهمباشد چه بد، اما در ادامه به نکته بسیار مهمی اشاره می

آوری شده و به المال جمعوسیله حکومت، بیتبرند، بهکار خود مشغول و کافران هم ا  آن بهره میمنان بهؤدر سایه حکمروایی )حکومت(، م

                                                           
یابد و اگر بدرفتار باشد، در دارند، اگر نیکوکار باشد، نجات می. ا  رسول خداست که هر کس ولایت کسی را بر عهده داشته باشد، رو  قیامت بر سر پل جهنم او را نگه می 1

 (.32، ص. 2تا، ج. ؛ طبرانی، بی221، ص. 3، ج. 1411شود )نک. الضحاک، آتش افکنده می
2. Universal and equal security. 

کند )نک. می در فلسفه سیاسی کهن اسلامی، یکی ا  شرایط پیشوایی شجاعت و هوشمندی در حفظ اساس اسلام و جهاد با دشمن است که امنیت مسلمانان را حفظ. 3

 (.6، ص. 1386ماوردی، 
بالایی برخوردار است. انسانی که ا  چنین امنیتی برخوردار نباشد، هرگز باور و فکر درستی نخواهد داشت )نک. حکیمی و امنیت اقتصادی یا معیشتی البته ا  اهمیت . 4

 (.655-651، ص. 5، ج. 1371همکاران، 
، 106، خ به1387، نهج البلاغهیابد )میگوید: برای کسی که آن را بپذیرد مایه امنیت است و کسی که داخل آن شود، سلم و آرامش امام علی)ع( در تعریف اسلام می. 5

 (.153ص. 
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 79 
 

شود، نیکوکاران در رفاه و ا  دست بدکاران گرفته می ها امن و امان و حق ضعیفان ا  نیرومندانتوان مبار ه کرد. جادهکمک آن با دشمنان می

 (.82، ص. 40، خ به1387، نهج البلاغه) خواهند بوددر امان 

هنیت اسلامی ذمن و مسلم ارائه کردند که حاکی ا  گستردگی امنیت در ؤپیامبر اعظم)ص( در سخنی به امام علی)ع( تعریفی ا  م

نان ا  دست و که مسلمانان او را بر اموال و خونش امان دهند و مسلم کسی است که مسلما من کسی استؤاست. ایشان گفتند: ای علی! م

 (. 362، ص. 4، ج. 1404 بانش در امنیت باشند )صدوق، 

 نتیجه

ای ا  پذیر نیست، بلکه پارهاصلاح جامعه و کشاندن آن به سوی صلاح و رستگاری، با اهرم فشار و تنگناهای به ظاهر قانونی امکان

انعکاس یافته نهج البلاغه ویژه در سیره گفتاری امام علی)ع( که در که در سنت اسلامی و سیره پیشوایان، بهها برای آن لا م است، چنانلفهؤم

لفه اساسی در این حو ه ا  اولویت جدی برخوردارند که البته همه آنها ذیل گفتمان ؤها، شش مقابل پی جویی است. بر اساس پایش داده

تواند به نتایج شایسته دست یابد. بدیهی لفه است که هر مصلحی با اعتنای به آن میؤترین مایمندی انسان، پایهیدی قرار دارند. کرامتتوح

لفه حفظ جماعت در  ندگی دنیایی و تلاش برای ؤبنابراین دومین م ؛معناستاست رسیدن به چنین هدفی، بدون توجه به حیات اجتماعی بی

لفه بیان شده، ؤهایی که خللی در آن ایجاد کند، پذیرفتنی نیست. در کنار دو مهای اجتماعی )انسجام اجتماعی( است و اقدامتگیتحکیم پیوس

اعتنایی قرار گرفته و تواند مورد بیگری انسان که در ادبیات دینی ا  آن به اختیار و آ ادگی انسان یاد شده، هرگز نمیاصل آ ادی و امکان اراده

لفه برابری اجتماعی که در عدم تبعیض در معنای فراخ و گسترده مورد توجه است، مانع ؤشود. مای مجو  سلب آن ا  آدمیان نمیبهانه هیچ

توانند، حتی ای نمیهایی بهره دارند و دستهها ا  خرد و شایستگیشود. همه انسانای برای اعمال کنش  ورمندانه میخواهی دستهظلم و  یاده

عنوان حق عمومی برای همگان است که به لفه امنیتؤآخرین م .های به ظاهر دینی، دسته دیگر را  یر فرمان خویش مصادره کنندنگیزهبه ا

ترین کند، دارای حقوقی است که امنیت یکی ا  مهمم رح است. هر انسانی که به جبر طبیعی یا به اختیار خویش در سر مینی  ندگی می

 آنهاست.

 فعتعارض منا

 .وجود ندارد یتضاد منافع گونهچیانجام م العه حاضر، ه در

 مشارکت نویسندگان

 در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند.

 موازین اخلاقی

 است.دهشموا ین و اصول اخلاقی رعایت  در انجام این پژوهش تمامی

 هاشفافیت داده

 صورت درخواست ا  نویسنده مسئول و ضمن رعایت اصول کپی رایت ارسال خواهد شد.ها و مآخذ پژوهش حاضر در داده
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 حامی مالی

 این پژوهش حامی مالی نداشته است.

 فهرست منابع

 قرآن مجید.

 دارالکتب اللبنانی.(. تصحیح صبحی صالح. بیروت: 1387/1967) نهج البلاغه

 شیری. بیروت: دارالاضواء لل باعه و النشر و التو یع. . تحقیق علی الفتوح(. 1411/1991ابن اعثم کوفی، احمد )

 .(. مسند احمد. تحقیق احمد محمد شاکر، قاهره، دارالحدیث1416/1995ابن حنبل، احمد )

 . تحقیق محمد خلیل هراس. بیروت: دارالفکر.الاموال(. 1408/1988ابن سلام، ابوعبید قاسم )

 . تصحیح سیدمهدی رجائی. قم: دارالکتاب الاسلامی.و دررالکلمغررالحکم (. 1410آمدی، عبدالواحد بن محمد )

 . ترجمه احمد آرام. تهران: دفتر نشر فرهنگ اسلامی.الحیاتش(. 1371)همکاران  حکیمی، محمدرضا و

 بیروت: دارالکتب العلمیه.. تحقیق مص فی عبدالقادر ع ا. تاریخ بغداد(. 1417/1997خ یب بغدادی، احمد بن علی )

 نا.: بیجابی. (. ابوبکر بن ابی قحافهتاعلی )بی خلیلی،

. ترجمه احمد آرام و دیگران. تهران: سا مان انتشارات و آمو ش انقلاب تاریخ تمدن )مشرق  مین گاهواره تمدن(ش(. 1367دورانت، ویل )

 اسلامی.

 آستان قدس رضوی.مع البحوث الاسلامیه، . تحقیق محمدهادی امینی. مشهد: مجخصائص الائمه(. 1406شریف مرتضی، محمد بن حسین )

 (. من لایحضره الفقیه. تحقیق علی اکبر غفاری. قم: جامعه مدرسین. 1404ش/1363صدوق، محمد بن علی )

 . تحقیق علی اکبر غفاری. قم: جامعه مدرسین.الخصال(. 1403ش/1362) ___________

 . تحقیق باسم فیصل. ریاض: دارالدرایه لل باعه و النشر و التو یع. الاحاد و المثانی(. 1411/1991الضحاک، ابن ابی عاصم )

 تحقیق حمدی عبدالمجید السلفی. بیروت: دارالاحیاء التراث العربی. المعجم الکبیر.تا(. طبرانی، ابوالقاسم سلیمان )بی

 عات.بیروت: موسسه الاعلمی للم بو تاریخ الامم و الملوک.(. 1403/1983طبری، محمد بن جریر )

 تحقیق علی اکبر غفاری. تهران: دارالکتب الاسلامیه. اصول الکافی.ش(. 1363کلینی، محمد بن یعقوب )

 مکه: دارالتعاون لل باعه و النشر و التو یع.الاحکام السل انیه و الولایات الدینیه. (. 1386/1966ماوردی، علی بن محمد )

 فؤاد عبدالباقی. بیروت: دارالفکر.  . تحقیق محمدصحیح مسلمتا(. مسلم، ابن حجاج )بی

 )سیری در سیره نبوی(. تهران: صدرا. مجموعه آثارش(. 1390م هری مرتضی )

 قم: دفتر انتشارات اسلامی.بیست گفتار. ش(. 1361) ___________

 م و فرهنگ اسلامی.قم: پژوهشگاه علو های اجتماعی.راهبردهای ائمه)ع( در مواجهه با ناهنجاریش(. 1394واسعی، سیدعلیرضا )
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