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Theories of justice in contemporary Islamic political thought—particularly among 

hhʿʿo . hhorrrs—remain relatively underdeveloped. Much of the existing literature 

either reiterates classical formulations or seeks to reconcile Islamic teachings with 

dominant Western theories of justice. Mohammad-Reza Hakimi, however, 

advances a distinctive approach by mobilizing religious and normative vocabulary 

in the service of social justice, grounded in the cultural and socio-historical context 

of Iranian society. Drawing vu loī n HHHH’’’t  hhoorằ t f specch ccaaf ḥḥss rr ))))) 
examines the assertive, directive, and perlocutionary dimensions embedded in 

kkk oo’’q normeeeee nnngmggr r f aa’.....  cc rradacor rrrrrr r wwI suuca cc ploes 
eaeeeeeeeee uumee. e nnll ysss of kkk mmffs hheeoogical and socio-intellectual writings 

in order to trace how concepts such as justice, tawadd (monohh))))) ) nnd hnmrr  
dignity are transformed into mobilizing elements of discourse. The findings 

demonstrate that Hakimi articulates his vision of justice through a conscious 

distancing from both conservative religious interpretations and capitalist social 

relations, thereby positioning social justice at the center of his intellectual project. 

oo rr vvvve ooneepss suhh ss enoonnnng good nnd forbdddnng wrong (mmr b’’l-maʿrūf 
aa nhhy ann ll -r unkrr ), dccnne AAs---- -ʿddl-i .... eed nnd wwwarr  poovil a .. f  
linguistic and conceptual foundations for linking faith to active social engagement 

mmmdd tt eeddnnnnnnn mi vrryy an.  opprsssoon. ī a siii …………h rr emm’’d ffought hhhhi2 
Islamic intellectual traditions and contemporary socio-political challenges, this 

article highlights his contribution to a renewed conception of Islamic social justice 

and underscores the significance of linguistic analysis for bridging theology and 

social praxis. 
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1. Introduction 

Justice has consistently occupied a central position in Islamic thought and is presented in religious 

texts as one of the primary objectives of the prophetic mission (Motahhari, 1979: 16). In the 

contemporary context, however, a crucial question arises: how can religious concepts be 

reinterpreted in ways that meaningfully address social justice and the eradication of oppression in 

Muslim societies facing complex socio-economic challenges (Nasr, 2002: 173)? 

Within this framework, Mohammad-Reza Hakimi emerges as a critical religious intellectual who, 

through his sustained critique of conservative religiosity and capitalist social structures, identifies 

tttt eee as eee eeyy “doee ff aatt””” ee  ,,sss tttt eee ccccinsically to monotheism, human dignity, and 

the realization of social equity (Hakimi, 1999). For Hakimi, religion that lacks a firm commitment 

to social justice is stripped of its substantive meaning and reduced to a mechanism for legitimizing 

existing power relations. 

eee  cett SSl . nnse>> ff .sss yyyyy ss -- eaaii ee eee eeee ee aa mmmrrr nnnaaass  add aaaaa aaee 
vocabulary in shaping his conception of justice, and to analyze how these linguistic elements 

function as speech acts that transform justice into a mobilizing discourse. A review of the literature 

indicates that most studies on Islamic justice have focused either on theological exegesis or on 

comparative analyses with Western theories, such as Rawlsian justice. By contrast, linguistic and 

discourse-oriented approaches to justice in Islamic thought remain relatively unexplored. From this 

eeeeeeciiḤḤ, rn aaaāāāās ff aa vvvsss aaaaaaaa ppess a ȤȤw Qaattt īīī l iiii zyy rrr  AAAAaaaaggggg 
the dynamic relationship between religion, justice, and society. 

2. Methodology 

This study adopts a qualitative and analytical research design. Data were collected from 

Mohammad-g e)a l ahhhsss mmmmm aaaaaaaaaaa aYY ccc.. -intellectual writings. The theoretical 

AA"wwwoss ss ))))) ) nḤ nn nnnn neaāāāss .... ri ff rrr ech a. mmm cccc c tttt iiiii shes among 

assertive, directive/commissive, and perlocutionary acts. Through qualitative content analysis, 

ii mmmsss AAAAAAAằằaiii l cccccc was aaaii eed BB eeeer oo yyyyyyyy yyw ii ffe"ī ll sssss ss ppe ca 
acts operate within his discourse on justice and contribute to its mobilizing function. 

3. Findings 

The analysis reveals that key concepts such as justice, tawḥ... wwwweiii nn jjjjj j āā))a add rrrrr  
dignity function as normative and iiii iiī ggg eeeee rrr AAAAAA aa QQQsss dbbbbbbbb. sss arrrr āāee 
speech acts articulate foundational religious claims, such as the assertion that justice constitutes 

the essence of faith. His directive and commissive speech acts call upon individuals and 

communities to assume moral responsibility and actively engage in struggles against poverty and 

oppression. Finally, his perlocutionary acts generate moral sensitivity, indignation, and a sense of 

collective responsibility, thereby relocating justice from the realm of abstract theory to that of 

concrete social action. 
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4. Discussion and Conclusion 

eee  eeeeeeee eeeeeaee tttt tt eee rrr cyyyeeeerr rr rrrr eee r t eeee ee rer cc’ r oo "eeeen c ff eeee 
theological doctrine or a narrowly defined political theory. Rather, it constitutes a theocentric and 

socio-moral principle oriented toward combating oppression and realizing human dignity. Through 

aaa .... aaaaa BBB i u mmmmawwrr  cccallll ,,, ʿʿ lll iss aaaaaage functions as an instrument of social 

awakening and mobilization. 

aa c,,,,,,,,, ,,, s īīīīī  : TTTTe oooo ooooeee nn aa mmmīīī ttttttt  ll āā t rrr arr ’  rrrrrr  ff oooooonncf l 
conceptualization but a linguistic mechanism for inspiring socio-religious praxis. His speech acts 

operate as tools of ethical stimulation and social struggle, reflecting his fundamental objective of 

concretizing justice within Islamic society. 

The significance of this research can be articulated on two levels: 

A. Scientific and Theoretical Functions 

1. Indigenization of justice theory: In a global intellectual landscape dominated by Western 

rrrrr rrr ff tttt eeel ccch as eeeee ee Rasss a.. aaa rrrr  Se,, aa ... ȤȤȤ (((((((  II ssss aaasss 
the possibility of articulating a justice framework rooted in Iranian-Islamic intellectual 

traditions. 

2. Expansion of critical linguistics in religious studies: This approach reveals that religious 

language is not merely expressive but performative and mobilizing, enabling a 

reinterpretation of religious texts through interdisciplinary perspectives. 

3. Bridging theology and contemporary humanities: Applying theories from linguistics 

and the philosophy of language to religious texts fosters a productive dialogue between 

tradition and modern analytical frameworks. 

B. Social and Cultural Functions 

1. Redefining justice in contemporary society: nn aa lll sss ttttttt t sssRRi e yyy... esss 
legalism and distributive concerns, emerging as a theocentric-social principle aimed at 

resisting oppression, combating poverty, and affirming human dignity. 

2. Critique of conservative religiosity: The study underscores how religion, when detached 

from justice-oriented discourse, risks serving as an instrument for legitimizing social 

inequality and political stagnation. 

3. Strengthening justice-oriented discourse among youth and intellectuals: By 

. .... iiiiiii iiii eennnn n666ezzz ff  tttt eee hhhhhhh hrrrrrrrr rMM onuttt aaan llll ,, aa mmmsss 
discourse offers a bridge between generations and intellectual traditions. 

In sum, such analyses do not merely reinterpret religious texts; they situate the language of religious 

tradition within an active dialogue with contemporary social challenges, thereby providing 

intellectual resources for critiquing inequality and pursuing meaningful social reform. 
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 ها:  کلیدواژه 
عدالت،    د،یتوح استضعاف،  رفع 
گفتار   ،یمیحک  واژگان   ،یکنش 

 . نیهنجار 

اندک    عهی متفکران ش   انی در م   ژهیوبه  یمعاصر اسلام  یاسی س  ۀشیمربوط به عدالت در اند  یهادگاهیو د  هاه ینظر 
از    یکیاسلام با    یسازگار   یبرا   یتلاش   ای است    کی کلاس  یهادگاه یهمان د  ییبازگو   ای  زی از آن ن  یاست. بخش

را به استخدام عدالت    ین یواژگان د  کوشدی است که م  یاز متفکران  یکی  یمی . محمدرضا حکیغرب  یهاه ینظر 
ارائه کند. نوشتار حاضر   یرانیا ۀجامع  یاجتماع-یبافتار فرهنگ ینو از عدالت برمبنا یدرآورد و خوانش یاجتماع

 ۀدربار   یمی محمدرضا حک  ینهفته در واژگان هنجار   یگفتار   یهاجان سرل، کنش  یشناسزبان  یۀبا بهره از نظر 
محمدرضا    یو فکر   کیدئولوژ یا  ی که بسترها  دهدی پرسش پاسخ م  ن یکند و به ای م  لی را تحل  یعدالت اجتماع

مستتر   یر ی و تأث  یمنظور   ،یانی ب  ی داشته است و کنش گفتار   یبر فهم او از عدالت اجتماع  ی ر ی چه تأث  یمی حک
  م از اسلا  یگذار در فاصله   یمی . حک1:  دهدی مقاله نشان م  نی . استی عدالت چ   ۀدربار او    ن یدر واژگان هنجار 

رو    نی . از همکندی عدالت را مطرح م  ۀخود دربار   دگاه ید  گرید  ی از سو   یدار ه ی سو و نظام سرما  ک یگرا از  محافظه 
 ازمنکر،ی معروف و نهمانند امربه   ی. واژگان2دارد؛    یاو کاملًا برتر   ۀشیدر اند  یناظر بر عدالت اجتماع  نی مضام

است که    یاسلام  یعدالت اجتماع  ۀدربار   دیجد  یدگاهیساخت د  یاو برا   نیواژگان هنجار   دیو توح  یعدل اله
 رفع استضعاف و فقر است.  یبرا  یاجتماع ۀفعالان یبه کنشگر  یمسلمان یمعنا وندی معطوف به پ
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  مقدمه و بیان مسئله. 1

جان استوارت میل که عدالت   سودگرایانۀ ۀیاند؛ از نظر های مختلفی دربارۀ عدالت شکل گرفتهدر طول تاریخ فلسفه و اندیشۀ سیاسی، نظریه
ها تأکید دارد. در اندیشۀ اسلامی نیز  فرصت برابریداند، تا عدالت توزیعیِ جان رالز که بر انصاف و  را در بیشترین نفع برای بیشترین افراد می

هستی دارای نظامی متناسب است که آغاز و پایان مشخص دارد و در درون آن   ،مسلمان  از منظر متفکران  .عدالت جایگاهی محوری دارد
کارکرد یا وظیفه، معنا و    براساسدر جایگاه متناسب و عمل    قرارگرفتندارای جایگاه و کارکرد مشخص هستند.    هاانسانموجودات از جمله  

رون نفس انسان  ی متفاوتی دارد؛ برای مثال عدالت در دهاهیلا سازد. البته عدالت سطوح یا  مفهوم عدالت در اندیشۀ متفکران مسلمان را می
خاصی که در رأس آن    مراتبسلسلهجامعۀ سیاسی( است؛ به معنای  شهر ) به معنای برقراری تعادل میان قوای درونی انسان و عدالت در  

در جمهور افلاطون جستجو کرد که پس از    توانیمی چنین تفکری دربارۀ عدالت را  هاشهیر .  ردیگ یمانسانی با قوۀ متخیله یا ناطقه قرار  
م  سنت ترجمه به دنیای اسلام نیز وارد شد و در اندیشۀ متفکرانی مانند فارابی جای گرفت. به این معنا مفهوم متداول عدالت در اندیشۀ اسلا

  ءیهر ش   تی اهل  یفایا  همانعدل    شودیم هر چیز در جای شایستۀ آن است. بر همین مبنا فارابی به تبعیت از افلاطون یادآور    قرارگرفتن
اخوان کاظمی،  و کمال[ داده شود )  تیفعل  یو استعدادش ]برا  تیاهل   ،ماده و صورت  ءیهر شبه    یعنیعدل  . به تعبیر دیگر  آن است  یبرا

شایان یادآوری است که از نظر فارابی  .  ردیگیم  درنظری  حق وجودبه معنای  مفهوم، عدل را   نیدر ا  یفاراب(.  67  :1959  ،یفاراببه نقل از    1378
انسان ن  یافراد  سلسله  ستند،یبرابر  در  توانا   یمراتب بلکه  م  هاییاز  قرار  استعدادها  ارندیگ یو  آفر   رب  فرایند  نی.  بر  نم  نشینظم  که  است  طبق 

چنین درکی از عدالت، سازندۀ پارادایم   (.161 :1358 ،یفاراببه نقل از  1378اخوان کاظمی، ) ست ی متفاوت بنا شده اهاییمراتب و توانا سلسله
یک مفهوم  در قالب  تنها  عدالت را نهاصلی عدالت در تاریخ فکری اسلام از قدیم تاکنون است. در درون این پارادایم فکری محمدرضا حکیمی  

انسان مسلمان  اجتماعی و الهی    ۀیفوظ  عدالت تحقق    این منظر داند. از  توحید میدر راستای  اصل بنیادین  ۀ  مثابحقوقی یا سیاسی، بلکه به
 است. 

. از جمله نظریۀ جان سرل  پردازدیمی متعددی به زبان و کارکرد آن هاهینظر ی فهم اندیشۀ متفکران، فهم زبان آنان است.  هاراهیکی از  
زبان به انواعی از کنش در هم آمیخته است و فهم این کارکردها به بستر و زمینۀ کاربرد آن بستگی دارد. حال این    نی تر مهم  دهد یم نشان  

  ی ر یو تأث  یمنظور   ،یان یب  یداشته است و کنش گفتار   دربارۀ عدالت  حکیمی  دگاهیبر د  یر یچه تأث   کیدئولوژ ی انۀ  یزم که    شودیمپرسش طرح  
 . ستیدربارۀ عدالت چ او یفکر  یمستتر در متون و آرا

مبنای   و  تحقیق  پیشینۀ  اجمالی  از مرور  است. پس  اصلی  دو بخش  دارای  مقاله  اندیشۀ  شناختروش این  تاریخی  بافت فکری  ابتدا  ی 
پرداخته   این مطلب  به  آثار،  و  به متون  او در مراجعه  پنهان فکری  با تحلیل زوایای  واژگان    شودیممحمدرضا حکیمی بررسی و سپس  که 

متن محمدرضا حکیمی ابتدا  -ی گفتاری نهفته او دربارۀ عدالت چیست. برای این منظور با مراجعه به زمینههاکنشهنجارین حکیمی و  
 . شودیمها نشان داده ی آنر یتأث گاه کنش گفتاری بیانی، منظوری و واژگان هنجارین مرتبط با عدالت در اندیشۀ او استخراج و آن

 پژوهش  ۀنیشیپ. 2

های عدالت غربی مانند رالز  یا بر مقایسۀ آن با نظریه ها بر الهیات عدالت در متون اسلامیدهد تاکنون بیشتر پژوهشمرور پیشینه نشان می
از سویی دربارۀ  شناختی و تحلیل گفتمانی در مطالعۀ اندیشۀ عدالت کمتر مورد توجه قرار گرفته است.  که رویکرد زباناند؛ درحالیتمرکز داشته

ۀ  ینظر   یاجتماع  هایینهو زم   یمعرفت  یمبان » مقالۀ    ( در 1400ی ) مانی و سل   نژادیبوذر اندیشۀ حکیمی آثار اندکی منتشر شده است. پارسانیا،  
یر روحیات شخصی، تجربۀ زیست فردی، مکاتب و جریانات سیاسی  تأث پژوهی حکیمی تحت  نشان داد عدالت  ی« می عدالت محمدرضا حک

(  1390مهر )همچنین آرمانکسیسم اسلامی و غیراسلامی بوده است و اقتصاد در منظومۀ عدالت اجتماعی او مرکزیت دارد.  اجتماعی مانند مار 
افزایش نابرابری با حداقل رفاه طبقۀ    ید دارد در نظریۀ عدالت رالز تأک مفهوم عدالت حکیمی و رالز را مقایسه کرد. او    یم یحک–رالز  در کتاب
بیشینهتوجقابلضعیف   اصل  طبق  او  نگاه  در  مسئله  این  و  است  مطلق  فقر  رفع  دارد  اهمیت  رالز  نظر  در  آنچه  که  چرا  است؛  کمینه  - یه 
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مونا حمیدی نسب و محمدعلی توانا  /ی عدالت اجتماع ۀدربار  یمی محمدرضا حک نیمستتر در واژگان هنجار  یکنش گفتار   

ی که رفع مطلق و نسبی  اگونهبهکند؛ یمید تأک یی است. اما حکیمی بر لزوم توازن سطح زندگی در کنار افزایش رفاه طبقات پایین شناساقابل
با عنوان »نسبت عدالت و آزادی در اندیشۀ سیاسی  1402نسب ) داند. پژوهش اخوان کاظمی و حمیدییمفقر را لازم و ملزوم یکدیگر    )

ید داشت.  تأکبرای بازشناسی نسبت عدالت با مفاهیمی مانند آزادی  بومیو  سلامیا هاییشهاند به توجهضرورت محمدرضا حکیمی« نیز بر 
ی  هاکنشی و بررسی واژگان هنجاری و  شناس زبانی تحقیق نشانه و  هاروش یری  کارگبهعمدۀ تمایز پژوهش حاضر از این مطالعه نیز در  

اندازی نو برای فهم نسبت دین،  تواند چشماز این منظر، بررسی زبان و اصطلاحات حکیمی میر حکیمی است.  گفتاری نهفته در متون و آثا
 .عدالت و جامعه بگشاید

 . روش پژوهش: نظریۀ کنش گفتارها3

  نیتر مهمزبان« یکی از    فلسفۀی تاریخی است. امروزه »هاگزارهی فهم بهتر  سو بهی گامی  شناسزبانتحلیل متون تاریخی براساس نظریات  
نام »افعال گفتاری« یا » »  ۀینظر تحلیلی است.    فلسفۀی  هاشاخه با  ، در این حوزه قرار  شودیم« نیز شناخته  هاکارگفتکنش گفتاری« که 

.  شوندیم ی از تحلیل گفتمان نیز محسوب  ارشاخهیز و    اندزبانی گفتاری جنبۀ مهمی از کاربردشناسی  هاکنش  (.11:  1378احمدی،  )  رد یگ یم
، دو اثر  یگفتار  ی هاکنشو همچنین کتاب جان راجرز سرل با عنوان  ها کار انجام داد با واژه شود یم  چطوراثر جان لانگ شاو آستین با نام 

برای تعیین ارزش صدق و کذب جملات، بلکه   تنهانه. آستین و سرل بر این باورند که زبان  شوندیمکاربردشناسی تلقی    حوزۀبسیار مهم در  
و چنانچه   رودیم   کاربهوصیف حقایق یا شرایط ها بر این اصل استوار بود که زبان همواره برای ت. نگرش آنرودیم  کاربهبرای انجام کارها نیز 

ی را تعیین کرد، اساساً آن جمله فاقد معنا است. طبق مشاهدات آستین و سرل، ما اعمال زیادی را بیان  اجملهنتوان ارزش صدق و کذب  
ی  اللفظتحتکه اعمالی فراتر از معنای    ندینمایمقبولی  ، جملات معتبر و قابلهمهنیبااشرایط صدق را تأمین کنند.    توانندینمکه    میکن یم

، با استفاده از زبان نیز اعمالی را  می دهیمکه اعمال فیزیکی خود را انجام   گونههمانکه ما   ندکنیم خاطرنشانها . آندهندیم خود را انجام  
و به تعبیری دیگر،    میکنیمکردن استفاده  ، هشداردادن یا نصیحتکردندرخواست. به این معنا که از زبان برای امرکردن،  میبخش یمتحقق  

 (. 31: 1398پاکروان و بارانی، )  میدهیمخود، اعمالی را انجام    گفتۀی  اللفظتحتفراتر از معنای 
با انواع خاصی از کنشیک الگوی رایج در تحلیل فلسفی در سال واژۀ خاص  بوده است که نشان داده شود یک  های  های اخیر این 

واژه در انجام آن  آن رود یا اینکه کار میهای گفتاری بهشود که واژۀ مورد نظر برای انجام انواع خاصی از کنشگفتاری مرتبط است. گفته می
گویند، این ادعا که یک واژه برای انجام انواع خاصی از  نقش دارد. افزون بر این، فیلسوفانی که چنین سخنی می  های گفتارینوع کنش

  . کنندرو آن را بخشی از تحلیل یا تبیین فلسفی آن واژه تلقی میدانند و از اینرود را بیانی از معنای آن واژه میکار میهای گفتاری بهکنش
  ،است   انهیشگرایمعنای ستا   دارای  آنکهعلاوه بر  واژۀ خوب  .  است  یشگر یستا«  خوب» »کارکرد اولیۀ واژۀ   گوید: میاخلاق    زبانهیر در کتاب  

یعنی ستا  ،ارزشی« نیز هست. اظهارنظرهای او دربارۀ معنای خوب»معنای    دارای گذاری،  و ارزش   یشگر یآن را با دو نوع کنش گفتاری، 
 ,Searleرود یا چنین نقشی دارد )کار میبه  یشگر یست که خوب برای ستاا  سازد و این سخنان دربارۀ معنا مبتنی بر این ادعای او مرتبط می

ای از مقالات بنیادین در باب نظریۀ  مجموعه  نوشتۀ جان سرل  1ی گفتار   یهاکنش  یۀنظر   در  ییهاپژوهش:  معنا  و  ان ی کتاب ب(.  423 :1962
مفاهیم مهمی مانند    ،های آستین کند. در این کتاب، سرل با توسعۀ ایدههای انسانی را بررسی میاست که نقش زبان در کنش اعمال گفتاری

ی  هاعنوان »کنشمقالۀ او با    .(Searle, 1979کند )طور سیستماتیک تحلیل میقصد، معنا، عمل التزامی و ارتباط میان زبان و ذهن را به
آرای او دربارۀ نظریۀ آستین و دیگر مسائل مربوط به فلسفۀ    نکهیابیانگر این نقد و بررسی بود؛ ضمن    1975در سال    2گفتاری غیرمستقیم« 

  (.217: 1384چپمن، ) شودیمدیده  3گفتار   کنشکتاب  زبان در 
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است   معتقد  پیشسرل  مواضع  میان  میدر  شکل  را  ما  شناختی  زیرساخت  که  بنیادیفرضی  شاید  آندهند،  مجموعهترین  از  ها  ای 
گاه باشیم، شیوهکنیم یا حرف میکنیم، فکر میواقعیت و حقیقت باشد. وقتی عمل می  ها دربارۀفرضپیش ای زنیم، معمولًا بدون اینکه آ

در اغلب موارد، دلیل اینکه افراد چیزی را در زمانی  .  گیریمخاص را برای ارتباط میان افعال، افکار و سخنانمان با جهان بیرونی مسلم می
کند، نیت خاصی دارد و  یعنی وقتی کسی چیزی را بیان می  ؛گویند این است که بخواهند چیزی را به مخاطبان خود منتقل کنندخاص می

شود، اما  شود شناسایی میزمانی موفق است که آن نیت توسط شنونده درک شود. این نیت تا حدی براساس آنچه گفته می فقطعمل ارتباط 
کنم«،  میاست. اگر بگوید: »تلافی   چه کاری دادنکند که گوینده دقیقاً در حال انجامتعیین نمیتنهایی شود، بهفقط تا حدی. آنچه گفته می
یک از این دو منظور بوده و گوینده چگونه  دهد که کدامدادن یا تهدیدکردن باشد. شنونده چگونه تشخیص میممکن است در حال وعده

ی در تحلیل متون  شناسزبانی جدید  هاهینظر کاربست  (.  Searle, 1998: 6)  فهمد که شنونده حرف او را چگونه برداشت خواهد کرد؟می
نظریۀ کنش گفتاری سرل، ابزار فلسفی بسیار قدرتمندی برای تحلیل  ی را به روی پژوهشگران بگشاید.  اتازهی  هاافق  تواند یمدینی و سیاسی  

گیرد تا  حکیمی از گفتار دینی بهره می  که  این فرض را مطرح کرد  توان می  این روش زبان در عملکرد اجتماعی، سیاسی و دینی است. با  
 . اخلاقی خاصی را در جامعه فعال کند-های سیاسیکنش

 پژوهش یهاافتهی. 4

 ن یاستخراج واژگان هنجار  یبرا یا: عرصه یمی حک  یخی تار–ی. بافت فکر1-4

ابتدا بسترهای فکری او شناسایی شود. در این بخش تمرکز تحقیق    است  یضرور گفتاری حکیمی معطوف به عدالت،    یهاکنشبرای بررسی  
 بر شناسایی و بررسی واژگان هنجارینی است که چارچوب فکری حکیمی و به یک معنا رهیافت او به مسئلۀ عدالت را شکل داده است. 

در بستر    اودر بستر علوم انسانی اسلامی و فلسفۀ اسلامی رشد کرده است.  و    است  کی برسازندۀ عنوان مکتب تفک  1ی م یمحمدرضا حک 
به خود  می  ژهیوعلمی  بهره  اسلامی  اخلاق  و  کلامی  اصول  فقه،  اسلامی،  فلسفۀ  مانند  برداز  اسلامی  خاص  مفاهیم  از  حکیمی   .

کند. فهم این  استفاده می«، »عدالت اجتماعی اسلامی«، »فقه« و »امر دینی« برای تبیین و تحلیل عدالت  ازمنکرینه «، »معروفامربه»
ۀ فقهی و اخلاقی که در سنت اسلامی سابقه دارد.  شدتیتثب ی از مفاهیم  امجموعهصورت گیرد؛ یعنی    تواند یممفاهیم در بستر معرفتی او  

و هردو عنصر    شوند یمدینی هستند که در نظام فقهی و اخلاق اجتماعی معنا  - هردو آموزۀ اخلاقی  ازمنکرینهو    معروفامربهی  هاعبارت
شود و  اند. عدالت اجتماعی ارزش بنیادینی است که هدف نهایی در نظام اسلامی محسوب میمکمل یکدیگر در تحقق عدالت اجتماعی

  . لایه با هم در ارتباط هستندصورت لایهاین مفاهیم بهعام فقه است.    صورتبهو    ازمنکرینهو    معروفامربهیی مانند  هاآموزهنتیجۀ تحقق  
ترین اصل  کلیدیعدل الهی    .اند دیگر مثل عدالت اجتماعی هدف غاییگروهی  و    اندهیپامثل فقه دانش  معروف ابزارند، برخیمثل امربه  برخی

محور  ویژه مکتب کلام عدلحکیمی از سنت کلامی شیعه، به.  یۀ عدالت تفسیر شودتمام نظام دینی باید بر پا  ی کهاگونهبهاست؛  در اندیشۀ او  
طلب است که در سنت شیعه وجود  محور عدالتگرای اخلاقاحیای یک کلام عقل  به دنبالحکیمی  .  بردمیبهرۀ فراوانی نیز  شیعی  -معتزلی 
و عدالت  . او تلاش میاست  ولی در قرون اخیر به حاشیه رفته  ،داشته . در این زمینه  کند   اجراکند اصول کلامی را در بطن جامعه، تاریخ 

 رد. محور او پیوند مستقیمی با مکتب تفکیک داگیری عدالت، اما جهتپذیرد میمرتضی مطهری و علامه طباطبایی تأثیر    از شیخحکیمی 
نظام عادلانه دارد و سایر   سیتأس السلام( جایگاهی محوری در  علیهم  تیباهلویژه مکتب  به)  یاسلام واژگان نهایی  فهم  حکیمی،  از نظر  

تمایز میان مفاهیم بنیادین و مفاهیم فرعی    بر،  کی مکتب تفکویژه در  در آثار خود بهیابند. او  ها معنا میمفاهیم فرعی، در نسبت با این واژه
حیاتی در فهم    ینگری معرفتی و ارزشی است که نقشبندی مفهومی، بلکه یک اصولفقط یک دستهکند. این تمایز از منظر او نهتأکید می

  ، مانند عدالت، توحید و امامت؛ های معرفتی دین را دارندمفاهیم بنیادین نقش ستوناز نظر او    .دهی اجتماعی داردصحیح دین و جهت
 

 اللهتیآ  ، ینیهاشم قزو  خ یش  ، یزدیاحمد مدرس    رزا یم  مانند  انیداتنظر اس  ریها زشد و سال  خراسان  یةعلم ۀحوزوارد    یسالگ  12  در  . در مشهد متولد شد  1314در سال    یمی. حک1
 (. 134: 1392  ه، یصدر) پرداخت لیتحص به... و یلانیم
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مونا حمیدی نسب و محمدعلی توانا  /ی عدالت اجتماع ۀدربار  یمی محمدرضا حک نیمستتر در واژگان هنجار  یکنش گفتار   

  پیامدهای اجتماعی و انسانی . به اعتقاد حکیمی، مفاهیم از نظر  دارندینی یا جزئی  ئنقش تز مانند طهارت و آداب نماز  مفاهیم فرعی    کهیدرحال
که مفاهیم بنیادین بر عدالت، آزادی و کرامت انسانی تأثیر مستقیم دارند و به دنبال اجرای    گونه نی بددر وضعیت متفاوت با یکدیگر قرار دارند.  

  هانیادی بنفرعیات در خدمت    کهیدرحال ؛  کنندیم عدالت اجتماعی و رفع فقر هستند. این نوع مفاهیم جهت و مقصد کلی دین را مشخص  
که سخن از حرکت انبیا برای قسط است،    لقد أرسلنا رسلنا بالبینات وأنزلنا معهم الکتاب والمیزان لیقوم الناس بالقسط«هستند. از نظر او آیۀ »

الت است؛ بنابراین این مفاهیم فرازمانی و فراتاریخی هستند که همواره های تأکید قرآن و روایات اصلی بر مفاهیم بنیادینی مانند عداز نمونه
این    اوکند.  اجتماعی تلقی می-اندیشه و کنش دینی  دهندۀ جهتهای  ۀ شاخصمثاببهحکیمی این واژگان را  .  رندیرناپذ ییتغثابت و اصیل و  

و فرعی را یک دسته بنیادین  مفاهیم  بلکه  اندنمی  صرف  بندی علمی تمایز میان  را د،  . در  در داپن یگرانه ممعرفتی، اجتماعی، و اصلاح  آن 
نیت اصلی او ناظر  .  کند، حکیمی امکان بازخوانی دین برای اهداف اجتماعی را فراهم میمیان مفاهیم بنیادین و فرعی چارچوب این تفکیک

« به  نیخواهد تأکید را از »ظاهر داو می  ی است.گرایی و هدایت اجتماعمحوری، انسانبه بازگشت دین به گوهر اصیل خود، یعنی عدالت
یک نگرش کلان   ندۀیست؛ یعنی هر واژه نمار امحوبینیتقابل میان مفاهیم در این تحلیل نه صرفاً زبانی، بلکه جهانی.  »روح دین« بازگرداند 

 شود:ها از معیارهای زیر استفاده میدر این زمینه، برای استخراج واژه به انسان، جامعه، عدالت و دانش است.
 ؛ فقط از نظر تعداد، بلکه از نظر موقعیت معنایی و محتوای ارزشی در متن برجسته هستندواژگانی که نه بسامد مفهومی:

 ؛ واژگانی که با مفاهیم اسلامی )قرآن، سنت( یا منظومۀ فکری نویسنده پیوند دارندفکری: -پذیری متنیمرجع 
 ؛ سازندمی  بدیل  گیرند و هویتتقابل با گفتمان مسلط قرار میواژگانی که در  نقش گفتمانی:

عدالت   ،لا مث  ؛ برایگیری ارزشی نویسنده نقش دارندکلمات دارای بار ارزشی مثبت یا منفی مشخص که در جبههبار ارزشی و تقابلی: 
 در برابر استکبار. 

جمله   از  حکیمی  آثار  میاتیالح مطالعۀ  اساسی  نکتۀ  این  به  را  پژوهش  نقد  ،  بر  آثار  این  تدوین  در  حکیمی  گفتاری  کنش  که  رساند 
کار شکل  داری وابسته و نابرابری اقتصادی در جامعه، نقد به ساختارهای اقتصادی مدرن، نقد فقر ساختاری و مقابله با دین محافظهسرمایه

در آثار حکیمی واژگان کلیدی و  شود.  شماری در آثار او مشاهده میگرفته است. براساس این رویکرد، مفاهیم اسلامی عدالت اقتصادی بی
ترین  تفسیر در نسبت با یکدیگرند. برخی از مهماند، بلکه »نظام معنایی« دارند و قابلتنها اصطلاحشوند که این نهبنیادینی بارها تکرار می

 اند از: بارتواژگان نهایی او ع
 داریمفهوم متقابل در گفتمان سرمایه نظام معنایی  هاهواژ  ردیف

 فردگرایی اقتصادی - اصالت رقابت اجتماعی -برگرفته از قرآن، و متون انقلابی  مستضعف - استضعاف 1
 سود حداکثری -آزادی بازار نقد ساختار اقتصادی ناعادلانه و ضد انسانی  استکبار - داریسرمایه 2
 انسان اقتصادی دینی، نه ابزار تولید   گراییانسان کرامت انسانی -انسان 3
 علم در خدمت سودآوری-علم ابزاری علم در خدمت عدالت و رهایی اجتماعی علم نافع  4
 عدم مداخلۀ ساختاری -محور خیریه کنش اجتماعی در برابر ساختار نابرابر فقرستیزی  5

 )منبع: نگارندگان(  . واژگان هنجارین1جدول 

  مانند گیرد؛ واژگانی  واسطۀ قرارگرفتن آن در تضاد با واژگان نهایی منظومۀ فکری او صورت میداری بهدر اندیشۀ حکیمی، نقد سرمایه
حکیمی بر »دفاع  .  مفهومی بنیادین در تحلیل اجتماعی حکیمی استاستضعاف  عدالت، کرامت انسانی، مستضعف، علم نافع، و فقرزدایی.  

لحاظ اقتصادی، اجتماعی و معرفتی در حاشیه  به اعتقاد او مستضعفان کسانی هستند که به  .مثابۀ تکلیف الهی تأکید دارداز مستضعف« به
فردگرایی    ،دهد که در آنداری قرار میمستضعف را در مقابل مفهوم اصالت رقابت در سرمایهو    او درواقع، مفهوم استضعاف  اند.قرار گرفته

داری را  های سرمایهنظام  برد، کار میخواهی بهواژگانی که حکیمی در تقابل با عدالتکند.  ن استضعاف فراهم میاقتصادی زمینه را برای ای
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سود حداکثری در  -او این واژگان را در مقابل مفهوم آزادی بازار  .کند»ضدعدالت« و مبتنی بر اصالت سود و طرد مستضعفان معرفی می
 داری است. نقد ساختار اقتصادی ناعادلانه و ضدانسانی سرمایهدهد و بدین طریق به دنبال داری قرار میگفتمان سرمایه

دارای کرامت الهی و شایستۀ عدالت، آزادی و    ،بلکه موجودی  ،انسان در نگاه حکیمی صرفاً ابزار تولید یا تابع ساختار اقتصادی نیست 
حکیمی در مقابل واژۀ دهد. براساس این نگاه، کننده و تولیدگر تقلیل میداری انسان را به مصرفسرمایهکه به اعتقاد او، دانایی است درحالی

با    کند. داری از مفهوم انسان دارای کرامت انسانی استفاده میانسان اقتصادی در سیستم سرمایه حکیمی مفهوم فقرستیزی را در تقابل 
داری فقر معمولًا با صدقه مدیریت  ر سرمایهد  ، دهد. از نگاه اوداری قرار میمحور و عدم مداخلۀ ساختاری در رویکرد سرمایهمفهوم خیریه

و خواهان دگرگونی آن است.    ددان میساختار    ۀکه حکیمی آن را نتیجدنبال کمک موردی بدون تغییر ساختار است؛ درحالیشود و به  می
ساختارشکنی در نظم ناعادلانۀ اقتصادی به دنبال تغییر بنیادین ساختار است.   اب  او .نه پروژۀ خیریه ،نگاهی که او به فقر دارد ساختاری است

در ساختار اصلی نگرش و اندیشۀ حکیمی در محورهای ذیل مورد بررسی  را  ها  توان جایگاه آنشده، میبا توجه به واژگان هنجارین عنوان
 قرار داد:   یتفصیل

 ی علو-ی دیتوح ؛یاسلام ینیبجهان . 1-1-4

سورۀ    25های قرآنی مانند آیۀ کند. او بر آموزهترین اهداف اجتماعی اسلام معرفی میعنوان یکی از اساسی، آن را بهعدالت حکیمی در کتاب  
آیه نشان می الناس بالقسط«. این  انزلنا معهم الکتاب و المیزان لیقوم  بالبینات و  دهد هدف از ارسال  حدید تأکید دارد: »لقد ارسلنا رسلنا 

کند که  دهد و تأکید میهای آسمانی، برپایی عدالت در جامعه است. حکیمی این آیه را مبنای عدالت توحیدی خود قرار میپیامبران و کتاب
ای الهی است که باید در همۀ ابعاد زندگی اجتماعی اجرا شود. او در این متن »اگر از متن مذهب پیروی شود و ماهیت والای  عدالت، وظیفه

یابد؛ و زندگی سالم و انسانی و جویا همواره تکاملی خواهد بود؛ و تکامل  شناخته و پرورده گردد... زندگی سالم و انسانی و جویا وجود می انسان
بینی  جهان- باورهای خود را که مبتنی بر دیدگاهی فلسفی(،  16:  1371)حکیمی،    دهندۀ راه درست است و سرمنزل درست«همواره نشان

ها او باور دارد یک رشته از مقدمات وجود دارد که دربارۀ رابطۀ میان دین، انسان، زمان و زندگی سالم است که تحقق آن .کنداست اعلام می
شود. عباراتی مانند »زندگی سالم و انسانی و جویا«، »ماهیت والای انسان« یا »سرمنزل درست« در این گزاره،  به پیامدی مطلوب منجر می

ها،  دهندۀ درگیر بودن احساسات گوینده در مفاهیم یادشده است و گوینده قصد دارد با آناحساسی هستند. این نشان  حامل بار ارزشی و
مذهب،    مانندصورت غیرمستقیم شنونده را به پیروی از مفاهیمی  تر، بهای عمیقاحساسات و انگیزه را در مخاطب تحریک کند. او در لایه

 کند. شناخت انسان و درک زمان دعوت می
به این حدیث از امام علی )ع( اشاره خواهی استناد و  عنوان الگوهای کامل عدالتعلی )ع( و مهدویت به  امام  های حکیمی به آموزه

داشتن، عمل به دین( را به پیکری همانند کنیم، سر آن پیکر  کند: »العدل رأس الایمان. سر ایمان اجرای عدالت است... اگر ایمان )دینمی
ای میته و مردار شد، یعنی به حیات عدل زنده نبود و با روح عدالت سر چه خواهد بود؟ میته، مردار... و اگر جامعهعدالت است. و آیا پیکر بی

این متن با استفاده از زبان دینی، عقلانی  او در  (.  201:  1382حکیمی،  ).  (ارجاع؟؟؟)  توان گفت؟«جان نیافت، دیگر از چه ارزشی سخن می
تشویق به تأمل و عمل در جهت تحقق   ، برانگیختن حس مسئولیت اخلاقی  بیان حقیقت دینی، :کنددف اصلی را دنبال میو عاطفی، سه ه 

از دیدگاه سرل، این متن ترکیبی پیچیده از چند نوع کنش گفتاری است که برای تأثیرگذاری معنوی، فکری و اخلاقی طراحی شده   عدالت.
عنوان حقیقتی معنوی و اخلاقی  ای دینی را بهاست و گزاره  ،ع() حضرت علی    ، قول از یک منبع معتبرگوینده در حال نقلدر این جمله،  .  است

تر از آیات قرآنی و مفاهیم عدالت  خواهد مخاطب به فهمی عمیقاو می  . کند. در اینجا، گوینده در حال درخواست از مخاطب استبیان می
ها  جزو اسلام است، اگر سبب قبولی طاعات است و سعادت دو جهان انسان (ع) : »پس اگر ولای علی  آورد دیگر می  ید. حکیمی در جایبرس

گیری  زاتر از توجه درست به دید الهی، و موضعهای جوان برخیزد... آیا عاملی جهشبدان بپیوندد... و ولای علی به هدایت نشاط سازندۀ نسل
چیست؟ آیا چیزی جز    -پس از توحید - و حقیقت ناشناختۀ تشیع داریم؟ و در تشیع، دومین اصل  (ع) ی  دادگرانه، و عملکرد قاطع و کوبندۀ عل
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مونا حمیدی نسب و محمدعلی توانا  /ی عدالت اجتماع ۀدربار  یمی محمدرضا حک نیمستتر در واژگان هنجار  یکنش گفتار   

این متن، از منظر کنش گفتاری سرل، ترکیبی از چند نوع کنش است، اما کنش  (.  66-65،:  1390)حکیمی،    ؟«عدل است و جز اجرای عدالت
های دینی و ارزشی، در پی تثبیت یک حقیقت است و سپس با استفاده از گوینده از طریق طرح گزاره اند.بیش از همه برجسته بیانی و الزامی

در جایی که سخن از ضرورت    سوی پذیرش آن دیدگاه دارد.ساختارهای پرسشی )از نوع استفهامی و انکاری(، سعی در هدایت ذهن مخاطب به
صورت غیرمستقیم ابراز شده  داند که بهتوان گفت که گوینده خود را به آن اصول متعهد میرود، میگیری علوی میپیوند با دید الهی و موضع

پردازند و هم ادعای مستقیمی دربارۀ واقعیت اجتماعی مطرح  هم به معنای دینی عدالت می  ؛ زیراش بیانی قوی دارندها کناست. این گزاره
 هایی از متن، گویی دعوت یا الزام غیرمستقیمی برای مخاطب به تفکر و کنش اجتماعی دارد.بخش  کنند.می

آفرینش« مهم در  انساناصل »تساوی  مهمترین اصل  اندیشۀ حکیمی است.  ارتباط  شناختی  در  که  واژگان هنجاری  بیشترین  و  ترین 
تولد اجتماعی. حکیمی  -مواسات و اقامۀ قسط-فرزندی اسلامی -برادری و برابری-خودیت  :اند ازاند، عبارتمعنایی با این اصل قرار گرفته

انسان مکاتب  از  بیش  اسلام  است  میمعتقد  اصالت  انسان  به  راه  گرا  بهترین  نوعی«،  »خود  و  شخصی«  »خود  تفکیک  از  پس  او  دهد. 
های وجودی انسان« را »عقل، اراده،  و »ارزشمندترین بخش  د دانمیهای نوع انسانی«  کاوی در ویژگیشناسی را »شناخت آثار و ژرفانسان

شناختی  کند. این موارد زیربنای انسانپذیری و گرایش به بقا و جاودانی« معرفی میاختیار و انتخاب، عاطفه و احساس، فطرت، وجدان، تربیت
. مباحث مبنایی حکیمی دربارۀ انسان )و جهان( همواره  استها با نظریۀ عدالت او  و مبانی مضاف آتی، واسط این بنیان  استنظرات حکیمی  

  مانندهای فطری و بنیادی انسان  خواهانۀ او بوده است. هر جا از ویژگیگیری کلی عدالتدی اجتماعی اقتصادی داشته و متأثر از جهتامتدا
می سخن  و...  اعتدال  کرامت،  دامنزلت،  مستضعفان  به  معطوف  گرایشی  و  نگرش  ضرورت   ردگوید،  و  ستم  نفی  و  مساوات  وجوب  و 

 (. 155: 1400، یمانی و سل نژادیبوذر  ،پارسانیاگیرد )خواهی را نتیجه میعدالت
پردازد، پس از اشاره به آیاتی از  گیری اجتماعی میکه به مبحث نقش ایمان در جهت  اتیالححکیمی در فصل پنجم از جلد اول کتاب  

ناپذیری  همان کنش گفتاری حکیمی در مقابل قرائت مسئولیت  ۀکند که نشانقرآن کریم و احادیث امامان معصوم )ع( این مطلب را عنوان می
همنوع در نظام فکری غربی است: »انسان در ارتباط با دیگر افراد و ادای دین انسانی و اجتماعی خود نسبت به آنان به کمال   در برابرانسان 

خبر از احوال مردمان چیزی از انسانیت کم دارد. و چگونه چنین فردی از نظر اسلام پذیرفته  توجه به دیگران و بیرسد. انسان بیمطلوب می
روزی و  ها، مسئولیت نسبت به همنوع است. اسلام یک پیوند شبانهترین مسئولیتپذیرد و از بزرگشناس را میمسئولیتاسلام انسان   ؟است

تحلیلی است که دربارۀ جایگاه انسان در  -این متن شامل چند جملۀ خبری(.  405:  1371حکیمی،  )  «مستمر میان افراد برقرار کرده است 
دینی به مخاطب  -گوینده دارد اطلاعاتی را دربارۀ یک واقعیت ارزشی  .دگوی میسخن  اجتماع و دیدگاه اسلام دربارۀ مسئولیت اجتماعی انسان  

کند. او در این متن برای  صورت غیرمستقیم، مخاطب را به پذیرش مسئولیت اجتماعی ترغیب میدهد. حکیمی در این عبارت، بهانتقال می
ایجاد و ارائۀ فهمی از    کند و به دنبالدیگران و در جهت تقویت حس تعلق به جامعه تلاش می  در برابرسازی وجدان انسانی و دینی  فعال

گیرد و با  قی قرار میاخلا-شناختی و محتوایی در قالب گفتمان دینی شود. متن از نظر زبانبا پیوند با دیگران کامل می  فقطانسان است که  
 سازد. دینی را می -برهان اخلاقی  نوعی ،دادن به اسلام و مرجع توجه به دیگران = انسان ناقص(مقابله )بی  ماننداستفاده از ابزارهای زبانی  

 یداره یسرما نظام نقد. 2-1-4

داری را ضد عدالت و مبتنی بر اصالت سود و طرد مستضعفان  های سرمایهنظام  برد،کار میخواهی بهواژگانی که حکیمی در تقابل با عدالت
مندی  و اصل حیاتی بهره  .زدن هر تعادلی به سود خویش است..داری است که اساس برهمسرمایه  ،کند: »شیوه و تفکر ضد عدالتمعرفی می

کردن حقوق  عدالتی موجود و پایمالها، زیان بیسازد... با توجه به این واقعیتهای جدی میهمگانی و عدالت اجتماعی را دچار مخاطره
های بشری و همگرایی  زیست و منابع حیاتی و امنیت و آسایش جامعههای محروم انسانی، خطری است عمومی و جهانی که محیطتوده

توده ناباخلاقی  را  انسانی  میهای  عبارت(.  324-321  پ: 1395  )حکیمی،  کند«ود  با  »برهممتن  ضدعدالت«،  »تفکر  تعادل«،  های  زدن 
کننده است و گوینده با استفاده  »نابودی همگرایی اخلاقی« دارای زبان ارزیابی  و  کردن حقوق«عدالتی«، »پایمال»مخاطرۀ جدی«، »زیان بی
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استعاری و  کند« نوعی زبان  ... را نابود میو  زیست، امنیت، آسایشکردن حقوق«، »محیطهای »خطر عمومی و جهانی«، »پایمالاز عبارت
بهبرد که به بیان پیامدهای منفی نظام سرمایهکار میهگذار را بترکیبات ارزش  صورت  صورت هشدارآمیز بپردازد. حکیمی در اینجا بهداری 

اخلاقی، از ابزارهای  -د و برای عدالت تلاش کند؛ او با زبان فلسفین کند که این نظام را نقد کضمنی و غیرمستقیم مخاطب را دعوت می
بودن پیامد  ای بنیادین ترسیم کند. نویسنده با تأکید بر جهانیگیرد تا بین اقتصاد و اخلاق، رابطهاجتماعی بهره می-بلاغی و مفاهیم دینی 

اجتماعی بی و  ناامنی اخلاقی  احساس  برانگیختن  از جمله  تأثیراتی  آثار ساختاری سرمایه  ،عدالتی،  دربارۀ  گاهی  آ ناعادلانهافزایش    ، داری 
های محروم و مسئولیت  ها و ایجاد حس همدلی با تودههای اقتصادی موجود و ضرورت اصلاح یا جایگزینی آننظام ترغیب به بازاندیشی در 

   گذارد.میاثر  بر مخاطب  ،برابر آنان انسانی در
بخش، تبعیض  دلیل نداشتن آیین نجاتکند و آن را به گرایانه دربارۀ تمدن غرب صحبت میحکیمی در این قسمت از متن با لحنی قضاوت

ین و  ی علت نداشتن آ: »تمدن مادی غرب که چند قرنی رو به فرازگرایی داشت، بهبیندطبقاتی و فروپاشی نظام خانواده، در مسیر سقوط می
داری تکاثری و تبعیض طبقاتی و... رو به بخش و نظام خانواده استوار و حاکمیت سرمایهعقاید درست و مکتب اجتماعی و اقتصادی نجات

های دیگری سرآغاز حتمی  ها و علتنشیب گرایی و سقوط گذاشته است و روابط خانوادگی و انسانی در میان آنان رو به گسستگی دارد... این
با استفاده از  (. او467: 1389حکیمی، کنند )ن اعتراف میه آنگران آنان نیز بوبرق است و اندیشمندان و آیندهرقظاهر پرز سقوط این تمدن به

دهد. این جمله همچنین دارای بار  ه« گزارشی از یک وضعیت را ارائه میدافعال »رو به نشیب گذاشته است«، »گسیخته است«، »کمرنگ ش 
بلکه   ،کند تنها وضعیت فعلی را توصیف می»سرآغاز حتمی سقوط این تمدن« نویسنده نه  عبارتگونه که در  بدین  ؛کنشی هشداردهنده است

طور ضمنی مخاطب را دعوت  صورت بحرانی، نویسنده بهبنابراین با ارائۀ وضعیت اخلاقی و اجتماعی غرب به  ؛دهدای تیره را هشدار میآینده
ین است که او علم  اداری  نقد حکیمی به تفکر سرمایهمنظوری تلقی کرد.    یتوان آن را کنش میکند که  به بازاندیشی درمورد »راه درست« می

و علم و تخصص در   ددانمیداند. او اجرای عدل را نشانه، نتیجه و درواقع معیار صدق عقلانیت مدرن را صنعتی برای بازپروری این تفکر می
تر از انسان و انسانیت بداند و به استثمار دیگران بپردازد؟! نامد: »این چه علمی است که مال را مهمجوامع ناعادلانه را کاذب و جاهلانه می

ها بر عقل استوار باشند و از عقل پیروی  بلکه صنعت است، آن هم صنعتی در خدمت استثمار. اگر علوم و تخصص  ،تنها علم نیستاین نه
هایی انسانی  هایی متوازن و زندگیعدالت، اعتدال، قسط و توازن راهنمایی کنند و جامعهسوی  کنند، باید روابط اجتماعی و نظام اقتصادی را به

در این چارچوب فکری و ایدئولوژی اندیشۀ حکیمی، علمی    (.111-106:  1386)حکیمی،  و متعادل )زندگی براساس قسط و عدل( بسازند  
علمی مشروع و مقبول    فقطبنابراین    ؛گیردمحور« قرار میتعهد« یا »علم سرمایهدر برابر »علم بی  ،که در خدمت عدالت و سعادت عمومی باشد 

 خواهی را ایجاد کند. است که به عدالت منجر شود و در انسان روحیه و نگرش عدالت
ت اکنون یسرگذشت بشر   است  نی افت کرد: »ایدر   زین   یاقتصاد  توازن  و  تعادل  فین متن از توصیرا در ا  یدار هینگرش ضدسرما  توانیم

بکند و  ید و کار یب برون آیاز غ ی دا است. مگر دستی نک پیو سرآغاز آن هم ا انجامدیه سالار م یسرما یغرب یهابه سقوط نظام گمانیکه ب
د واژگونه شود یاست و با  یضد انسان  یراستبه   یو تفکر   یتمدن  نیچن نیبخشد... ا  ییرها  یدار هیت سرمای ت مظلوم را از حاکمیبشر   یهاتوده

ا تغیو  که  است  خدا  سنت  این  ر یرپذیین  علو یست.  حکمت  جامعه  گرمیترس  ین  ستم  یدار هیسرما  یهاسرنوشت  دنیبنو  امروز  استی اد  «  ا 
در آن استفاده شده   ینی بشیو پ  نگرانهندهیآ  ی است و از ساختارها  یل یو تحل   یجملات از نوع خبر   نیا(.  420- 419:  ، الف1395،  ی می )حک

اگرچه در    است«؛  ریرناپذ ییداست«، »واژگونه شود«، »سنت خدا تغیانجامد«، »سرآغاز آن پیگمان به سقوط می»ب   یهااست: مانند عبارت
بر ضرورت   دیو با تأک   دهدیرا م  یدار هیاعتراض و مقابله با تمدن سرما  ر،ییآور، فراخوان به تغالزام  یبا لحن  یم یواژگون شود« حک  دیعبارت »با

  کندیم تلاش    انجامد«یبه سقوط م  گمانیمانند »ب   ییهابا عبارت  نی . همچنکندیم  جادیا  یاس یس  یو حت   یاجتماع  ۀزیانگ  ندهیامر، در گو   نیا
را در چارچوب تفکر   امیپ  «یبا استناد به »سنت خدا« و »حکمت علو  سندهینو  اساس نیمتقاعد کند. برا  رییبودن تغیحتم   رش یمخاطب را به پذ

تار   ینید به کنش اجتماع   تیتثب  یخ یو    ، ی انقلاب  و  یاجتماع  کنش  به  مخاطب  ختنیبرانگ  یبرا  .کندیم  یانقلاب   ای  یو مخاطب را دعوت 
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مونا حمیدی نسب و محمدعلی توانا  /ی عدالت اجتماع ۀدربار  یمی محمدرضا حک نیمستتر در واژگان هنجار  یکنش گفتار   

و با استفاده از    دهدیموجود را انتقال م   تیبه وضع  یاعتراض اخلاق  ایاحساس تنفر    یاست« نوع  یضد انسان  یراستدر عبارت »به  یم یحک
 . کند یم  کیو خشم در مخاطب را تحر  یهمدرد ، یجمع  یدگیحس ستمد اد«یبن مظلوم«، »ستم ت یمانند »بشر  یی هاواژه

 اقتصادی -های اجتماعی . نقد نابرابری 3-1-4

به معنای مرکزیت  ایدۀ نزد حکیمی  اقتصاد اسلامی«  اقتصاد در شبکۀ مسائل اجتماع و محوریت»اصالت  اندیشۀ داشتن  برای  آن  داشتن 
رسد مسئلۀ اصلی مدنظر  نظر میتوان مبنایی در حوزۀ تصویر دینی از عدالت اجتماعی اقتصادی قلمداد کرد. بهاین ایده را می .اسلامی است

پندارد: »نان ستون نماز است، و نماز ستون دین.  چنانکه گویی این دو اصل را یکسان می  ؛حکیمی، محوریت معیشت برای دیانت است
ای که حکیمی از  ترین نتیجهمهم(.  136- 135:  1391  )حکیمی،  این است اصالت اقتصاد در اسلام«  .بنابراین، نان نیز ستون دین است.. 

ن است که نظام اقتصاد اسلامی شرط استقرار نظام روحی و معنوی آن است. درواقع هرچند اصالت  گیرد ایداشتن اقتصاد در اسلام میاصالت
اقتصاد در اندیشۀ حکیمی به معنای مرکزیت اقتصاد در منظومۀ مسائل دینی، اجتماعی، فرهنگی، سیاسی، نظامی، اقتصادی، اخلاقی و...  

برای نظام دینی یا معنوی و نقش معیشت در جهت ارتقای معنویت و احیای دیانت، اهمیت و جایگاه    ایاما او بر   ،است محوریت اقتصاد 
تأکید میاست  ای قائل  ویژه از روایاتی  و بیش از ابعاد دیگر بر آن  مشروط به شرط  »روایت مبنی بر ارتباط نان و نماز،    مانندکند. حکیمی 

مشروط    ، اگر شرط »استقرار نظام اقتصادی اسلامی« محقق نشود  یعنی   ؛کندرا استنباط می  «پیوند میان معیشت و دیانت»بودن،    «خویش
ای که  در اشاره(. 307-306: 1378حکیمی، شود و جانشینی هم برای این شرط وجود ندارد )»استقرار نظام روحی و معنوی« هم محقق نمی

اما درواقع منظور اصلی و    ،اگرچه آنچه بیان شده تعریفی جامع از عدالت است  ،حکیمی به روایت و حدیثی از امام جعفر صادق )ع( دارد 
ترین  ترین و ارزشین است: »والاترین و انسانیاناشدن و مورد غفلت قرارگرفتن عدالت در نزد عموم مسلمغیربیانی حکیمی، تذکر به فراموش 

و عینی حضرت امام جعفر صادق »ع«    ترین تعریفی که از عدالت معیشتی و اقتصادی در زندگی انسان شده، تعریف عظیم و کوتاهو انقلابی
آور، در  از منظر حکیمی، این تعریف به صورتی شگفتی(. 157-156پ،  1395)حکیمی،  است مبنی بر: »إنَّ النّاسَ یَستَغنُونَ إذا عُدِلَ بَینَهم«

نقطۀ اوج این تعریف    ،است. از نظر حکیمی  شدهمورد غفلت قرار گرفته و فراموش    (ع)ویژه پیروان ائمۀ معصومین  ن بهانانزد عموم مسلم
گرایی نشده است، بلکه واقعیت عینی و خارجیت ملموس با صراحت گفته  گویی و ذهنروی کلیهیچیعنی در این تعریف، به ؛عینیت آن است

ترین مردم و حتی در سنین پایین از نوجوانان معلوم و محسوس باشد. اگرچه از ظاهر این دو  شده است تا مطلب برای هر کس حتی عامی
زیرا   ؛دو حدیث را به همۀ اقسام عدالت مربوط دانست ۀگرایانبسا بتوان ایستار عینیشود، چهحدیث، عدالت اقتصادی و معیشتی فهمیده می

الناس   زیرا ایجاد    ؛شودهای دیگر عدالت را نیز شامل میصورت  (هرگاه در میان آنان عدالت اجرا شود)و اذا عدل بینهم    (مردمان)تعبیر 
های نیرومند، جز با حضور  هایی نیرومند استوار باشد. این شالودهکه جامعه از فقر رهایی یابد، باید بر شالودهصورتیعدالت و اجرای آن به

 (. 159-158 ،1382 )حکیمی، ریزی نخواهد شد و استواری نخواهد یافتعدالت در شئون دیگر اجتماع پی
توان دریافت کرد که معتقد بود نابرابری اقتصادی،  ها میرویکرد نقادانۀ حکیمی به نابرابری اقتصادی و شکاف طبقاتی را از این عبارت

ها علل اقتصادی است. اجتماعاتی که از منابع و  ترین مانع تحقق عدالت اجتماعی است: »از جمله علل مهم صعود و سقوط تمدنبزرگ
مندی همگانی است. در اجتماعاتی که ها در چارچوب عدالت اجتماعی و بهرهکنند، توزیع درآمدها و ثروتبرداری میامکانات عادلانه بهره

از    ،رشد داردهای طبقاتی روبهها و ستیزگریآمیز است و جامعۀ طبقاتی و تکاثری شکل گرفته است و ناسازگاریتوزیع منابع درآمد تبعیض
در متن ذکرشده  (.  468:  ، ب1395  حکیمی،نهد )پاشد و رو به سقوط میا اندک فشار خارجی یا تضاد طبقاتی از هم میبست ویران است و بپای

ست، دو نوع الگوی اقتصادی مطرح شده است. حکیمی در  ا  هاکه شامل جملات خبری و تحلیلی دربارۀ نقش اقتصاد در سرنوشت تمدن
ها،  کند و هم وضع بحرانی اقتصادی. در قسمت »از جمله علل مهم صعود و سقوط تمدناین متن، هم وضع مطلوب اقتصادی را ترسیم می

بیان می را  تحلیلی  ادعایی  گوینده  اقتصادی است«  بهعلل  را  آن  دارد مخاطب  انتظار  و  واژکند  بپذیرد.  مانند    هایهعنوان حقیقت  کلیدی 
قوط« بار معنایی و ارزشی دارند و مخاطب را به تفسیر خاصی از واقعیت سوق  آمیز«، »ناسازگاری«، »ویران«، »س»عدالت اجتماعی«، »تبعیض
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گاهی اقتصادی می کند  ها را برجسته مینقش عدالت اقتصادی در دوام یا سقوط تمدن  ،اجتماعی مخاطب -دهند. حکیمی برای برانگیختن آ
گاه و ازو مخاطب را   کند. حساس می به آن پیامدهای جامعۀ طبقاتی آ

 استضعاف  رفع و  مساوات. 4-1-4

ای که برگرفته از قرآن، مفهومی بنیادین در تحلیل  کلیدی او در این زمینه است. واژه  هایهاستضعاف یکی از واژ  ،طور که بیان شدهمان
داری، عدالت را  نظام سرمایه  استمثابۀ تکلیف الهی تأکید دارد. حکیمی معتقد  اجتماعی حکیمی است. حکیمی بر »دفاع از مستضعف« به

محور بود  های مردم شده است. به همین دلیل، او خواهان اقتصادی اسلامی و عدالتظلم اقتصادی به توده  موجبفدای سودجویی کرده و 
ند. حکیمی اصل مساوات را براساس آیات و روایاتی مبنی بر »مساوی و همسان« بودن »حرمت،  شوکه در آن، فقرا و مستضعفان حمایت  

برقراری رابطۀ    ،های فوق در عبارت  اورسد هدف  نظر میکند. بهدوستی، راه حق و خدا« با »حرمت، دوستی، راه حق و انسان« مطرح می
شود. اما مساوات مدنظر حکیمی، وجوب تساوی  تنگاتنگ حیات فردی و حیات اجتماعی است که در واژۀ هنجاری اقامۀ قسط متمرکز می

و حتی تحقق آن، چنان بعید است که حکیمی نیز آن را    استدر تقسیم و مصرف است که کمتر مورد پذیرش علما و اندیشمندان مسلمان  
طلب او کمتر به رشد مادی و تولید  رش مساواتنگ  این است که  شودمیوارد  داند. نقدی که به این دیدگاه حکیمی  منوط به عصر ظهور می

بودن ثروت  که اسلام با هدفدرحالی  ؛محوری استعدالت اقتصادی و توزیع  ، گویا آنچه برایش در درجۀ اول اهمیت دارد  .اقتصادی توجه دارد
:  1390مهر،  آرماند ) واز سوی دیگر نباید به صورتی باشد که مانع رشد و تولید ش  .کندمعتدل را تجویز می  یپرستی مخالف است و روشو پول

ها  تر »عدالت، توازن و تقارب« را پیشنهاد و حکومت و جامعه را به آنیافتنییافته و دستبینیم حکیمی اصول تعدیلست که میا اینجا .(191
تأکید شدید بر اقامۀ قسط و توازن  سازی جامعه از افراط و تفریط اقتصادی و  کند. او معتقد است نقش اصلی اجرای عدالت، پاک دعوت می
عنوان راهبرد کلان اجرای مساوات، در سه سویۀ تعدیل تکاثر  بنابراین از نظر او عدالت به ؛بردن دو مفسدۀ بزرگ تکاثر و فقر استبرای ازبین

ای است که از نظر حکیمی مسئولیت  ترین مسئلهالاجرا است. رفع تکاثر مهمافراطی، تأمین توازن اعتدالی و ترمیم فقر تفریطی، قابل و لازم
ای که به فطرت وجودی انسان دارد، بر این مطلب تأکید  بینیهم متوجه حکومت و هم متوجه یک فرد در جامعه است. او با همان جهان  ،آن
رف شود. درواقع تکاثر از نظر  های تربیتی فردی و اجتماعی برطبا تمریند  دوستی در نفسانیت آدمی قرار دارد که بایکند که تکاثر و مالمی

های فرهنگی، فکری و تربیتی  بلکه نفسانی، تربیتی و اخلاقی نیز هست و بر زمینه ،ای صرفاً سیاسی و اقتصادی نیست تنها پدیدهاسلام، نه
 (.100: 1396مقدسی،  و زاهدانیزاهد فرد بنا شده است )

داری غربی و وابسته  داری وابسته و نابرابری اقتصادی، در حال انجام کنش گفتاری علیه گفتمان اقتصادی سرمایهحکیمی با نقد سرمایه
در اندیشۀ او، عدالت اسلامی مفهومی است برخاسته از  براساس الگوی اسلامی ارائه دهد.    یمدل اقتصادی جدید   کندمیو تلاش    است

دلیل نفی یا  در مقابل، عدالت مارکسیستی و لیبرالی هر دو، به تعالیم انبیا. و مبتنی بر انسانی توحید و قسط، پیوندخورده با کرامت و مسئولیت
خدا و  حکیمی عدالت مارکسیستی را ماتریالیستی، جبری، بی  .اندتوجهی به بنیادهای وحیانی و اخلاقی، از نظر او ناقص و گاه خطرناک بی

حکیمی در برابر عدالت مارکسیستی و  د.  ن یب محور اسلام متفاوت میدانست و آن را با عدالت توحیدی و اخلاقلابی میمتکی بر خشونت انق
این کنش گفتاری نه صرفاً یک بحث نظری،   خیزد.میغربی )لیبرالی(، با استفاده از یک کنش گفتاری مبتنی بر عدالت اسلامی به مقابله بر 

گاهانه برای ساختن یک گفتمان بدیل و ارائۀ تصویری متفاوت از عدالت   که هم از لحاظ مبانی معرفتی و هم از حیث    استبلکه تلاشی آ
 گیرد؟ . اما این تقابل به چه شکل صورت مینتایج اجتماعی با دو گفتمان رقیب تمایز دارد

او با   .کند ر برابر دو قطب فکری حاکم )لیبرالیسم و مارکسیسم( مطرح مید گرمثابۀ کنش گفتاری مقاومتحکیمی عدالت اسلامی را به
شود؛  این عدالت با تکیه بر عدالت علوی و عدالت مهدوی تعریف می  .تعریف عدالت اسلامی، در حال رد و نفی دو روایت رقیب از عدالت است 

لگویی  ؛ اهای مهدویت که بر عدالت اجتماعی، رفع فقر، کرامت انسانی و نفی ظلم تأکید داردگرفته از امام علی )ع( و آموزهیعنی الگویی الهام
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مونا حمیدی نسب و محمدعلی توانا  /ی عدالت اجتماع ۀدربار  یمی محمدرضا حک نیمستتر در واژگان هنجار  یکنش گفتار   

با عدالت لیبرالی که مبتنی بر  نیز که مبتنی بر ماتریالیسم تاریخی و تضاد طبقاتی است و  است که دارای تمایز معرفتی با عدالت مارکسیستی
 : توان در سه سطح تحلیل کردکنش گفتاری حکیمی را میاساس، این آزادی فردی و بازار آزاد است. براین

گوید: نه عدالت مدنظر یعنی می  ؛تعریف مفهومی تازه از عدالت، در حال بازتعریف فضای مفهومی گفتمان عدالت است  بااو    :الف( سطح گفتمانی
 . کند، نه عدالت غربی؛ بلکه باید از منظر دینی به عدالت نگاه کردهای مارکسیستی کفایت می سیستم

خواهد نشان دهد که ساز است. او می گرایی و مارکسیسم روشنفکری ایرانی، عدالت اسلامی حکیمی هویتدر واکنش به چپ  :ب( سطح هویتی
 . های سکولار افتاد خواه بود بدون آنکه به دامان ایدئولوژیتوان عدالتمی

دارانه و  که علیه نظم سرمایه   بخش است؛ چرا بلکه اعتراضی و رهایی   ،تنها کنشی تبیینی معرفی عدالت اسلامی نه   :انتقادی-( سطح ایدئولوژیکپ
 کند.گیری می کار نیز موضعدین محافظه 

 ی میحک عدالت  یۀمستتر در نظر ی. کنش گفتار2-4

گفتن را یک کنش دانسته است. با کاربست این نظریه،  کنش گفتاری در زمینۀ تحلیل گفتمان، بر عملکرد زبان تأکید دارد و سخن  نظریۀ
توان بررسی و آشکار کرد. برای تحلیل جایگاه عدالت در اندیشۀ  ها و زوایای پنهان متن را میهای زبانی یک اثر، ویژگیضمن بررسی لایه

 کند. حکیمی با رویکرد جان سرل، باید ببینیم که حکیمی چگونه از زبان و گفتار برای تأکید بر عدالت استفاده می
به معنای بررسی »چگونگی گفتن« و »اثرگذاری کلام« این متفکر در حوزۀ عدالت است؛ یعنی بررسی اینکه زبان او   تمرکز بر کنش بیانی

ای به تحلیل  طور گستردهحکیمی در آثار خود بهفقط ابزاری برای انتقال مفهوم.  شود و نهچگونه به یک کنش اجتماعی و اخلاقی تبدیل می
دهد  این مفهوم پرداخته است، بدون اینکه مستقیماً دستور یا الزام عملی ایجاد کند. در سطح کنش بیانی، حکیمی صرفاً مفاهیم را توضیح می

مثابۀ بنیان دین  عدالت به  کند. در این مرحله او درصدد ایجاد زمینۀ ذهنی و معنایی برای پذیرش ها را در قالب یک نظام فکری ارائه میو آن 
 سازی. مسیر دستور، بلکه از طریق تفهیم، تعریف و زمینه نه از ؛است

»عدالت،    نویسد:می(  1)جلد    اتیالححکیمی در کتاب  دهند.  کنند یا توضیح میجملات او معمولًا خبری هستند که چیزی را بیان می
  (.ارجاع؟؟؟ )  گونه که بدنی بدون روح، کالبدی مرده است«آید؛ همانجان درمیصورت ظاهری و بیاساس دین است و بدون آن، دین به

سازد،  پذیر میدرک عنوان امری ضروری و بنیادین  در این جمله، از طریق تشبیه مفهومی )بدن بدون روح(، عدالت را به  (.406:  1371)حکیمی،  
در  شود.  لازم است( کمتر استفاده می  و  دستوری )مانند باید  عباراتدر این نوع کنش، از  .  «باید عادل باشید»  :بدون آنکه به خواننده بگوید

  ،کنداینجا حکیمی نهی یا امر نمی  «. اخلاق مشروع استعدالت فایده دارد، نه قدرت بیآمده: »نه دانش بی  نی دانش مسلممقدمۀ کتاب  
خود به نتیجه برسد باید عدالت و   ، کند که مخاطبای ترسیم میگونهبلکه در قالب تبیینی، پیوند میان دانش، قدرت، اخلاق و عدالت را به

ک و  های ایدئولوژیویژه در بحثبه  ؛بسیار تأثیرگذارتر از امرونهی مستقیم است  ایاخلاق، مبنای هرگونه دانشی باشد. چنین کنش گفتاری
تدریج  حکیمی با تعریف مفهومی عدالت، مخاطب را به  .حال »اثرگذار« استاین نوع گفتمان به اصطلاح »غیردستوری« و درعین  .اعتقادی

حکیمی    .ضرورت اجرای عدالت اجتماعی را مطرح کرد  ای مانندهای منظوریکند تا بتوان در مراحل بعدی، کنشوارد فضای اندیشۀ خود می
آنکه کرامتش  اش تأمین شود، بیای زندگی کند که نیازهای اصلیآورد: »عدالت آن است که انسان در جامعهمی  فقر   یکتاب منهادر مقدمۀ 

در این گزاره، حکیمی از  (.  56:  1395،  پ   )حکیمی،  (.ارجاع؟؟؟)  یعنی نفی فقر، نفی تبعیض، نفی تحقیر انسان«  لگدمال شود. عدالت
  . کند، نه صرفاً یک مفهوم انتزاعیفهم تعریف میصورت یک وضعیت انسانی قابلکند و عدالت را بهاستفاده نمی  « باید»افعال دستوری مانند  

در    .در مراحل بعد، الزام به اجرای عدالت را بپذیرد  کند کهمخاطب را آماده    تاگیرد  اخلاقی بهره می-از تعاریف فلسفی اجتماعیاو همچنین  
کند و  این نوع گفتمان، حکیمی با زبانی فلسفی و عاطفی، مفاهیم عدالت را در قالب »کرامت«، »نیازهای انسانی« و »نفی فقر« تعریف می

یانی خود  حکیمی در کنش ب .  نشاندو عقلی می  انسانی  جای آنکه عدالت را صرفاً یک اصل شرعی معرفی کند، آن را در مقام یک ضرورتبه
ای و  کند که بیشتر براساس مفاهیم دینی و اسلامی استوار است. سبک گفتاری حکیمی بیشتر آموزهاز زبان فلسفی و دینی استفاده می
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گاهی دینی و فلسفی در جامعۀ اسلامی است.  ی تعلیمی است و هدف او ارتقا کند تا مفهوم عدالت را از طریق بستر دینی به  او تلاش می  آ
 ها را به انجام وظایف دینی و اجتماعی براساس اصول اسلامی دعوت کند. مخاطب منتقل کند و آن

درواقع، این پرسش به ما    .محورش چیستهدف این است که نشان دهیم منظور حکیمی از گفتار و نوشتار عدالت  ،در کنش منظوری 
های زبانی،  در فلسفۀ زبان و تحلیل کنش  .گویدخواسته است محقق کند وقتی دربارۀ عدالت سخن میگوید حکیمی چه چیزی را میمی

 »کنش منظوری« یعنی آن هدفی که گوینده با گفتار خود قصد انجام آن را دارد. این هدف ممکن است: 

 ؛ هشداری باشد )مثل بیدارسازی اجتماعی( -

 ؛ ها(تحول ارزش  مانندتغییردهنده باشد ) -

 . خواهی( مشارکت در عدالت  نظیرعمل باشد ) فراخواننده به -
دهد، بلکه مخاطب را به اجرای فقط مفهوم عدالت را توضیح میدهد که او نهدر اندیشۀ حکیمی، کنش گفتاری منظوری زمانی رخ می

از زبان برای فراخوانی به عدالت استفاده میها موظف میآن کند. در این کنش، حکیمی عدالت را یک تعهد درونی و کند و در حقیقت، 
کند.  فقط کسی که قانونی را رعایت میبیند، نهداند. این یعنی کنشگر عادل کسی است که خود را متعهد و مسئول میوجدانی به مظلومان می

کند که نیت الزامی و دستوری دارند.  استفاده می  «مکلف هستند »،  « نباید »،  «لازم است»،  «باید»او در برخی از جملات خود از افعالی مانند  
 کند. ک وجدان اجتماعی و فراخوانی به عمل برای تحقق عدالت استفاده میحکیمی از زبان برای تحری 

در جملۀ »عدالت واجب شرعی است، نه یک توصیۀ اخلاقی ساده« یک کنش اعلانی وجود دارد که قصد آن بیان یک ادعا یا حقیقت  
نگرد و در پی آن مدار به عدالت میمحور یا شریعتدهد گوینده با نگاهی فقهدربارۀ جایگاه عدالت در نظام شرعی است. این جمله نشان می

عدالت، غاصب  عبارت »حاکم بی عنوان »تکلیف شرعی« رعایت شود، نه صرفاً پیشنهاد برای بهتر زیستن.است که عدالت در جامعۀ دینی به
گاهی، داوری اخلاقی  رودشمار میبه است« با اینکه ساختار خبری دارد، در اصل یک کنش گفتاری هنجاری و اعتراضی   . هدف آن ایجاد آ

ها معمولًا در  زدایی از قدرت ناعادلانه است. این نوع جملهمله از نظر کنش منظوری، اعلان مشروعیتو احتمالًا دعوت به اقدام است. این ج
آثار خواجه نصیر، ملاصدرا یا    نظیرفلسفۀ سیاسی اسلامی )   ، های دوران مشروطه یا انقلاب اسلامی(نوشته  انند انقلابی )م  –متون سیاسی

نیت اصلی گوینده در جملۀ »عالمان دین اگر در برابر ظلم شود.  در شعر حافظ یا سعدی( یافت می  برای نمونهامام خمینی( ادبیات اعتراضی )
فقط دهد سکوت علمای دین نهاساس نشان میبراین .سکوت در برابر ظلم است در قبالدادن موضع قاطعانه اند« نشانسکوت کنند، خائن

 کردن این قشر از جامعه است. شود. این شیوه نوعی سرزنشبلکه خیانت تلقی می ،خطا

عالمان دین« در این جمله  . »شوددستی با ظلم تلقی مییک کنش منفی نیست، بلکه هم  فقطسکوت در این بافت    ،از منظر حکیمی
جمله بسیار هشداردهنده    شود که در جایگاه دانایی و مسئولیت اخلاقی قرار دارد. اند، اما دلالت این جمله شامل هر فردی میمخاطب اصلی
ترکیب »عالمان دین« و »خیانت«  .  شودتأثیرگذاری بیشتر جمله می  موجب بار عاطفی شدیدی دارد و    خائن«»استفاده از واژۀ  و قوی است.  

خواندن(، مسئولیت  زدن اخلاقی )خائنکند. گوینده با برچسبدینی است که اثر خطابی جمله را دوچندان می-نوعی شکستن تابوی فرهنگی
ها در کنش منظوری حکیمی معطوف  خواند. ویژگیمیکند و آنان را به واکنش فعال در برابر ظلم فرایمدینی علمای دین را برجسته  -اجتماعی

ها و نقشی که  با توجه به این ویژگیتوجه است.  ها و مفاهیم قابلهای ارائۀ ایدهویژه در زمینۀ اهداف، مخاطبان و روش عدالت، به  ۀبه مسئل
گذاشته می نه  گفت توان  کنش منظوری در گفتار حکیمی  دربارۀ عدالت  محمدرضا حکیمی در سطح کنش گفتاری منظوری،    سخن تنها 

کند  کند. او با استفاده از زبان، مخاطب را وادار به پذیرش مسئولیت میعنوان یک وظیفه و الزام اجتماعی معرفی مید، بلکه آن را بهگوی می
 د. آور ای برای تغییرات اجتماعی فراهم میو زمینه

افتد که مخاطب پس از شنیدن یا خواندن سخنان او، تغییر در احساسات،  در اندیشۀ حکیمی، کنش گفتاری تأثیری زمانی اتفاق می
تواند شامل احساس مسئولیت اجتماعی، درک جدید از عدالت یا اقدام عملی در راستای اجرای  نگرش یا رفتار خود را تجربه کند. این تغییر می
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های عملی و تغییرات اجتماعی، سیاسی و فرهنگی منجر شود. در تحلیل کنش تأثیری حکیمی به عدالت، آنچه  عدالت باشد و به واکنش
 است.  اهمیت دارد بررسی این نکته است که این متفکر از لحاظ فکری، احساسی و کنشی چگونه بر مخاطب خود تأثیر گذاشته

ها است. در  تأثیرگذار در همۀ زمینه  ی کردن این حس در مخاطب است که انسان عاملنگرش و تصور پیشینی نتیجۀ این رویکرد بر فعال
گاهانه« و حرکت در مسیر انبیا است، نهخواهی یک نوع »ولایتاندیشۀ حکیمی، عدالت خواهی  فقط یک ایدۀ انتزاعی، و هویت عدالتپذیری آ

هدف، یک انسان صاحب ایده و فاعل مسئول و  صرف و بی  ۀکند. این ویژگی از انسان مقلد و تقلیدکنندیک انسان را در این مسیر تعریف می
سازد. حکیمی بر این روش متمرکز بوده است که مخاطب را فقط در سطح عقل نظری متوقف نکند، بلکه با شیوۀ  مدار در جامعه میاخلاق

مظلوم، فقر، حق،    مانندهای دینی، مفاهیمی  حساس مسئولیت اجتماعی او را بیدار کند. او با تکیه بر آموزهگفتاری خود، وجدان اخلاقی و ا
از حالت یک شخصیت    ااین رویکرد، مخاطب ر   عدالت احساس کند.  در برابر ای  کند تا مخاطب وظیفهعدالت علوی و تعهد انسانی را مطرح می

محور« و  »اسلام عدالت  مانندکند. حکیمی با مفاهیمی  گر، فعال و متفکر اخلاقی تبدیل میو عنصر منفعل خارج و به یک عامل پرسش
رساند  و مخاطب را به این سطح از پرسشگری می  کندهای اخلاقی متوجه میسمت مسئولیتجهاد«، ذهن مخاطب را به  ۀمثاب»فقرزدایی به

 . و چرا که چه کاری درست است

 ؛کند )کنش گفتاری تلفظی(عنوان یک مفهوم معرفی میاو ابتدا عدالت را به .1

 ؛ کند )کنش منظوری(سپس از زبان برای ایجاد الزام و تکلیف اخلاقی و دینی استفاده می .2

 شود )کنش تأثیری(. توجه بیشتر مخاطب به مسئلۀ عدالت می  موجب ای که  گونهبه  ؛گذارددرنهایت، گفتار او تأثیر اجتماعی می .3

شود. او توانسته  یک متفکر نظری نیست، بلکه یک کنشگر فکری است که گفتارش خود یک عمل اجتماعی محسوب می فقطحکیمی 
تأثیرگذاری او در این جوامع از    است مفاهیم عدالت، فقرزدایی و مسئولیت اجتماعی را از یک موضوع نظری به یک دغدغۀ عملی تبدیل کند.

با  خواهد این مفاهیم را در میان مسلمانان نهادینه کند و  یابد. او میطریق انتقال مفاهیم اسلامی به زندگی اجتماعی و روزمره تحقق می
 تشویق به عمل به دستورات دینی، تأثیر خود را بر جامعه اعمال کند. 

 گیری . نتیجه5
گرایی نخبگان که درنهایت منابع  فردگرایی در جوامع شهری ایران و کاهش روح همیاری مردم، فساد اقتصادی ناشی از تمرکز ثروت و مصرف

سازد، گسست میان شعار دینی و عدالت اجتماعی در سیاست و جامعۀ  کند و خلأ خدمات عمومی را بیشتر میعمومی را فدای مصرف می
هایی است که زمینۀ توجه حکیمی به مسئلۀ عدالت در جامعه را ایجاد کرده  ایران، فاصلۀ میان »دین رسمی« و زندگی عادلانه، از عمده چالش

و اصول فقه نشان می به قرآن  استناد  با  به رشد اخلاق  دهد عدالت فراگیر وظیفهبود. حکیمی  افراد را دعوت  و  ای واجب و شدنی است 
 داند. ی اجتماعی میاعتنایگرا و بیا واکنشی به فرهنگ مصرفکند. او این تقابل ر اجتماعی می

 عدالت اجتماعی )اصل بنیادین( 
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اجتماعی برای  -توحیدی  یسیاسی صرف، بلکه اصل  ۀنظری  یاای الهیاتی  تحلیل حاضر نشان داد اندیشۀ عدالت نزد حکیمی نه صرفاً آموزه
هنجارین، ابزاری راهبردی    هایهداری، نقد تکاثر، مبارزه با استضعاف و تحقق کرامت انسانی است. زبان او با تکیه بر واژنقد نظام سرمایه

بلکه    ،داند سازی نظری« نمیکند. این پژوهش، عدالت در اندیشۀ حکیمی را صرفاً »مفهومخواهانه فراهم میبرای برانگیختن عمل عدالت
منظوری و تأثیری  - گیری عملی بیانیهای گفتاری در سه جهتکند و با تحلیل کنشدینی معرفی می-آن را زبان برانگیختن کنش اجتماعی

واژگ  که  شد  داده  نشان  آموزهاو،  صرفاً  نه  هستند،  اجتماعی  مبارزۀ  و  بیدارسازی  ابزار  او  چراان  انتزاعی؛  حکیمی،    های  عمدۀ  هدف  که 
 توان در دو سطح طرح کرد: ترین دستاوردهای این پژوهش را مییافتگی عدالت در جامعۀ اسلامی است. مهمتعین

 الف( کارکردهای اجتماعی و فرهنگی عدالت 

نیست - منابع«  »توزیع  یا  »قانون«  فقط  اندیشۀ حکیمی  در  عدالت  امروز:  در جامعۀ  عدالت  اصل  ، بازتعریف  - توحیدی  یبلکه 
ای که با نابرابری،  تواند در جامعهگیرد. این نگاه میجتماعی است که مبارزه با فقر، رفع استضعاف و کرامت انسانی را هدف میا

 ؛بخش باشدست، الهاما روتبعیض و شکاف طبقاتی روبه

کار گرفته  دهد دین اگر در زبان عدالت و مبارزۀ اجتماعی به: این مطالعه نشان میاعتناکار و گفتمان بینقد دین محافظه -
هایی ظرفیت دین برای نقد اجتماعی و اخلاقی را  شود. چنین پژوهشنشود، به ابزاری برای توجیه وضعیت موجود بدل می

 ؛ کنندآشکار می

خواهی در  وقتی عدالت  .ستا  خواهانۀ جوانان و نخبگان: نسل جدید با زبان فلسفه و علوم انسانی آشناتقویت گفتمان عدالت -
 کند. ها ایجاد میها و زبانشود، پیوندی میان نسلمیراث فکری بومی با ابزارهای مدرن تحلیل می

 ( کارکردهای علمی و نظری عدالتب

آیند. مطالعۀ های غربی چپ و حتی راست میهای عدالت از سنتسازی نظریۀ عدالت: در جهان امروز، بیشتر نظریهبومی -
ای بومی از عدالت داشت که  اسلامی، نظریه-فلسفی ایرانی- توان با تکیه بر میراث دینیدهد میاندیشۀ حکیمی نشان می

 ؛های فرهنگی ما دارد ریشه در ارزش 

دهند زبان دین فقط »بیان عقاید« نیست،  انتقادی در مطالعات دینی: این دست تحقیقات نشان می  شناسیگسترش زبان -
 ؛ ای کمک کندرشتهتواند به بازخوانی منابع دینی با رویکرد بینبلکه ابزار برانگیختن و کنش اجتماعی است. این نگاه می

شناسی و فلسفۀ زبان در تحلیل متون دینی و  های مدرن زبانایجاد پل میان الهیات و علوم انسانی معاصر: استفاده از نظریه -
 کند. بین سنت و مدرنیته ایجاد می هوگویی سازندفکری، گفت

دهند  وگو با مسائل امروز قرار میبلکه زبان سنت دینی را در گفت  ،چنینی صرفاً بازخوانی متون دینی یا فکری نیستند بنابراین تحقیقات این
 . دهند فکری برای نقد نابرابری و تلاش برای اصلاح اجتماعی می  یو به جامعه ابزار 

 مشارکت نویسندگان. 7

 .آن مشارکت داشتند یو بعد  هیاول یهاسی نو شیمقاله و نگارش پ یساز در مفهوم یبه طور مساو  سندگانیهمه نو

 ملاحظات اخلاقی . 8
شرکت گاهانه  آ رضایت  شامل  اخلاقی  موازین  کلیه  پژوهش،  این  یا خروج  در  ورود  و  افراد  اطلاعات  بودن  از محرمانه  اطمینان  کنندگان، 

 کنندگان رعایت شده است. همچنین ملاحظات اخلاقی مطابق با اصول اخلاق در پژوهش مدنظر قرار گرفته است. داوطلبانه مشارکت

 سپاسگزاری و حمایت مالی . 9
 نشده است.  افتیدر  یرانتفاع یغ ای  یتجار  ،ی عموم ،ی دولت یهااز سازمان یکمک مال چی پژوهش ه نیدر نگارش ا 
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مونا حمیدی نسب و محمدعلی توانا  /ی عدالت اجتماع ۀدربار  یمی محمدرضا حک نیمستتر در واژگان هنجار  یکنش گفتار   

 تعارض منافع . 10
 د که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد. ندار اعلام می گاننویسند 

 . منابع 11
 . مرکز :  تهران .  چهارم   چاپ .  تهران   ، متن  ل ی تأو  و   ساختار (.  1378)   بابک   ، ی احمد 

 .64- 33  ، 9  ، ارتباطات   و   ن ید.  ی فاراب   ی اس ی س  ۀ فلسف   در   ی خودکامگ   و عدالت (.  1378)   بهرام   ، ی کاظم   اخوان 

 .  ما   ل ی دل :  قم   . چاپ اول. ی م ی حک  محمدرضا   و   رالز   جان   ۀ ش ی اند   در   ی اقتصاد   عدالت   ابعاد   و   ارها ی مع   نقد   و   ی قی تطب   ی بررس (.  1390)   محمدرضا   مهر، آرمان 

  ۀ ش ی اند  مطالعات .  ی م ی حک  محمدرضا   عدالت   یۀ نظر   ی اجتماع   ی ها نه ی زم   و   ی معرفت   ی مبان (.  1400)   وان ی ک   ، ی مان ی سلو  ،  یی حی   نژاد، ی بوذر ،  دی حم  ا، ی پارسان 
 .174- 143،  13  ، نی مسلم   معاصر 

 ، یفرهنگ   خ ی تار   مطالعات .  ی جان سرل گفتار   ی ها کنش   یۀ پا   بر   مکه،   تا   نه ی مد   از (  ع )   ن ی حس   امام   سخنان   ل ی تحل (.  1398)   محمدرضا   ، ی باران   یه و مهد   پاکروان، 
11 (42  ،)27-59. 
 . نو   گام :  تهران .  ی صاف   ن ی حس   ۀ ترجم .  ی شناس زبان   به   فلسفه   از (.  1384)   وان ی ش  چپمن، 

 . ی اسلام   فرهنگ   نشر   دفتر :  تهران .  آرام   احمد ۀ  ترجم .  اول   جلد .  ( ترجمه )   ات ی الح(.  1371)   محمدرضا   ، یم ی حک 
   . ما   ل ی دل :  قم .  ی قرآن   ی ساز جامعه (.  1382)   محمدرضا   ، یم ی حک 

 . ما   ل ی دل:  قم   . . چاپ چهاردهم ها جهش   سرود   . ( 1390)   محمدرضا   ، یم ی حک 

 . ما   ل ی دلقم:  چاچ دوازدهم،  .  پنجم   جلد .  ات ی الح(.  الف 1395)   محمدرضا   ، یم ی حک 

 .ما   ل ی دل قم:    . . چاپ سوم دوازدهم   جلد .  اتی الح (.  ب 1395)   محمدرضا   ، یم ی حک 
 ، چاپ دوم، نشر: الحیاه.  منهای فقرپ(.  1395محمدرضا) حکیمی،  

 ، انتشارات دلیل ما، چاپ هفدهم: بهار. دانش مسلمین (:  1389حکیمی، محمدرضا) 
- 89  ، (2) 7  ، مسلمان   متفکران   ی اجتماع   ی ها ه ی نظر .  ی م ی حک  محمدرضا   ی اجتماع  ۀ ش ی اند   ی بررس   و   نقد (.  1397)   ی مهد   ، ی مقدس  و   د ی دسعی س  ، ی زاهدان   زاهد 

108 . 
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