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Abstract 

This article discusses Mahdism from a Shia perspective and Spiritualism 

under labels such as new mysticism, pseudo-mysticism, emerging 

religious movements, false mysticism, using a comparative approach. 

Since comparative studies often focus on similarities and differences, 

the functional analysis of Mahdism and Spiritualism reveals both points 

of convergence and divergence. Functional similarities include 

addressing people’s inner and spiritual tendencies and providing 

guidance and refuge in psychological and spiritual challenges. 

Functional differences, however, emerge in areas such as humanism 

versus God-centeredness, secularism versus religiosity, anti-superstition 

versus superstition, rationalism versus irrationalism, and others. Given 

the unchecked growth of Spiritualism in the contemporary era and the 

overwhelming influence of atheistic and secular ideologies (rooted in 

liberalism and humanism) imposing themselves under the guise of 
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Spiritualism in Eastern and Islamic countries, the need for research in 

this field becomes evident. By acknowledging the fundamental 

divergences and distinctions, as well as the Islamic roots and 

foundations of Spiritualism, this article not only identifies various 

strands of Spiritualism but also compares and contrasts them with 

Mahdism studies. Data were collected through library and documentary 

research and analyzed using descriptive, comparative, and analytical 

methods to clarify the points of convergence and divergence between 

Mahdism studies and Spiritualism. 

Keywords 

Spiritualism, Mahdism, Mahdist thought, spirituality, comparative 

approach, functional approach. 
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 1گرایی با رویکرد تطبیقیگرایی و معنویتکارکردهای مهدویت

 نژادالهیحسین 

ی، پژوه ندهیو ا تیپژوهشکده مهدوی، نداییو د نید یپژوهندهیا یگروه پژوهشاستاد،
 پژوهشهاه علوم و فرهنگ اسلامی، قم، ایرا . 

h.elahinejad@isca.ac.ir 

 چکیده

هدویت له، م قا با رویکردی شررریعی، و معنویتدر این م با عنواگرایی  ند عرفاننگرایی  مان ی هاهایی 

های  اذب، با رویکردی تطبیقی مورد بحث های نوپدید دینی، عرفانهای بدلی، جنبشنوظهور، عرفان

شترا ات و افتراقات بحث میوگو قرار میو گفت شه از ا شود، گیرد. ازآنجا ه در رویکرد تطبیقی همی

های تراک. اشگرایی در نگرش  ار ردی دارای اشترا ات و افتراقاتی هستندپژوهی و معنویتمهدویت

شکلات روحی  شات باطنی و درونی مردم، مرجعیت و ملجئیت در م سخگویی به گرای  ار ردی ن یر پا

هدویت و معنویت یان م قات  ار ردی م ما افترا فاوتو روانی مردم؛ ا مانیسرررتی و گرایی در ت های او

زی، سررتیعقل گرایی وگرایی، عقلسررتیزی و خرافهمحوری، خرافهخدامحوری، سررکولاریسررتی و دین

گرایی در دوران معاصرررر، و هجوم بیش از حد رویۀ معنویتشرررود. با توجه به رشرررد بینمایان می ... و

های سرررکولار )با مبانی لیبرالیسرررمی و اومانیسرررمی(  ه خود را با تابلوی های الحادی و فرهنگنگرش

ار در این حوزه آشررک نند، ضرررورت تحقیق گرایی به  شررورهای شرررقی و اسررلامی تحمیل میمعنویت

ستگاهی و مبنایی معنویتشود. با اذعان به تعارضمی صولی، خا سلام و تها و تمایزهای ا عالیم گرایی با ا

                                                           
سیننژاد، الهی. 1  (،3)6، جامعه مهدوی .یقیتطب کردیبا رو ییگراتیو معنو ییگراتیمهدو ی ار ردها (.3414. )ح
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یق آن با و تطب گرایی، به مقایسررههای گوناگون معنویتاسررلامی، این نوشررتار افزون بر شررناسررایی نحله

ای و اسررنادی گردآوری، و سررپس با وۀ  تابخانهها به شرریپردازد. بر این اسرراس، دادهپژوهی میمهدویت

اند تا وجوه اشرررترا ی و افتراقی میان دو مقولۀ های توصررریفی، تطبیقی و تحلیلی پردازش شررردهروش

 گرایی روشن شود.پژوهی و معنویتمهدویت

 هاکلیدواژه

 گرایی، مهدویت، معنویت، رویکرد تطبیقی، رویکرد  ار ردی.گرایی، مهدویتمعنویت
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 مقدمه

رایی گمعنویت یابی معنوی است. در این عصر،عصر جدید عصر گرایش به دین و هویت

 ه در طوریبه»های نوظهور در میان مردم، بیش از حد شررده اسررت؛ و گرایش به عرفان

گرا در آمریکررا و بیش از دوهزار هررای معنویررتچهررار دهرره، بیش از چهررارهزار فرقرره

؛ البته (03، ص 3180)م اهری سرریف، « روپا شررکل گرفته اسررتهای عرفانی نوظهور در اجریان

خصرروص شررکل گرفته اسررت هزار فرقه دراینبرخی بر این ن ر هسررتند  ه در اروپا، ده

های میلیون جلد  تاب دربارۀ عرفان. در ایران، بیش از هفت(31، ص 3183دوسرررت، )شرررریفی

سیاری از آموزه ست و ب سیده ا م ها در قالب فیلها و تعلیمات این گروهنوظهور به چاپ ر

. آ ار (31، ص 3183دوست، )شریفیشود های مختلف تلویزیونی پخش میو  ارتون از شبکه

 .(05، ص 3183دوست، )شریفیرجمه شده است پائولو  وئلیو به بیش از پنجاه زبان دنیا ت

ی یابی و خداطلبی و پاسخگویی به نیازهادنبال حقیقتهای نوظهور بهشک عرفانبی

ی و  ردن بشررر خسررته از زندگی ماشرریندنبال آرامفطری و معنوی بشررر نیسررتند، بلکه به

اساس،  نتسکین موقت او و سازگار ردنش با فرهنگ و تمدن جدید اربی هستند. بر ای

صلی بروز این حد گرایش و توجه مردم به معنویت، به جهت دلزدگی آنها از  ستگاه ا خا

های مختلف ها و ایدئولوژیهای الحادی و مکاتب مادی، و خسرررتگی از ایسرررمنگرش

سلط  شری، بروز اختلالات روانی و ناملایمات روحی و نیز بروز تنگناهای اجتماعی و ت ب

 عاصر است.زندگی ماشینی بر انسان م

های نوظهور از ن ر ماهیت، پیشینه، مبانی، اصول و  ار رد گرایی و معنویتمعنویت

های اساسی با موعودگرایی با صبغۀ اسلامی یعنی مهدویت دارد. در این پژوهش، تفاوت

 های  ار ردی این دو مقوله با نگرش تطبیقی خواهد بود.تمر ز ما تنها بر تفاوت

هررا، موعودگرایی )مهرردویررت( و هررا و بحرانز سرررختیگفتنی اسررررت  رره در برو

ضطرار معنویت ست. این دو مقوله در فضای ا شتر مورد توجه مردم قرار گرفته ا گرایی بی

ی بخشی به مشکلات روحهای فردی و درونی، پناهگاه و ملجأ خوبی برای التیامو چالش

مان بروز  گراییو روانی مردم اسرررت. گرچه موعودگرایی )مهدویت( و معنویت در ز

صررورت یکسرران مورد توجه مردم و جامعه قرار مشررکلات و مع لات روحی و روانی به
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های ، با نگرش  ار ردگرایانه و با رویکرد تطبیقی، تفاوت(80، ص 3183)پارتریج، گیرد می

های محور، و عرفانمهدویتب شرررریعت»اسررراسررری میان آن دو وجود دارد، مانند اینکه 

 های نوظهور االباً مهدویت با مبانی اسرررلامی، و عرفان»، «یز اسرررتگرنوظهور شرررریعت

سکولار توجیه می هور های نوظمهدویت با مبانی خدامحوری، و عرفان»، «شوندبا مبانی 

هور های نوظبخش، و عرفانمهدویتب وحدت»، «گیرنداالب با مبانی اومانیسمی شکل می

نندۀ  های نوظهور سررسررتواده، و عرفانبخش  یان خانمهدویتب تحکیم»، «آورندتفرق

مهدویتب »، «سرررتیزندهای نوظهور عقلمحور، و عرفانمهدویتب عقل»، «اندحریم خانواده

فان هدآور، و عر حههای نوظهور ترویجتع با باریگری و بیگر ا ند ندب یتب »، «ا هدو م

ر های نوظهورفانمهدویتب معادباور، و ع»، «گراندهای نوظهور خرافهستیز، و عرفانخرافه

های نوظهور دنبال عشرررق حقیقی و معنوی، و عرفانمهدویت به»، «محورنداالباً تناسرررخ

بال عشرررق ظاهری و جنسررریبه نددن به»، «ا بال حقیقتمهدویت  های گرایی، و عرفاندن

 هررای مرردار، و عرررفررانمررهرردویررتب دیررن»، «انررددنرربررال تررکررثرررگرررایررینرروظررهررور برره

 «نوظهور سکولارند

 شناسی. مفهوم1

 گرایی. مهدویت1-1

ضع و  اربرد آن، مدت زیادی نمی صطلاحی نوبنیاد  ه از زمان و  گذردواژۀ مهدویت ا

و به دو صرررورت، قابل توجیه اسرررت: نخسرررت، در قالب مصررردر جعلی  ه به معنای 

بودن  ه در اینجا، به معنای ادعای مهدی« ادعای مهدویت»بودن است، مانند  لمۀ مهدی

 بر همین معنا ... خصررروص  لماتی ن یر جاهلیت، ایرانیت، عالمیت وناسرررت  ه درای

 ه در قرآن نیز مصرردر جعلی در قالب جاهلیت اسررتعمال شررده شرروند؛ چنانتعریف می

مم یوُقنِوُن؛ آیا خواستار حکم »است:   حُکبماً لقِوَب
ِ سَنُ منَِ الّّ بغوُنَ وَ مَنب لَحب َّةِ یبَ لیِ

بجاهِ لَفحَُکبمَ ال

، )مائده« اندح و برای مردمی  ه یقین دارند، داوری چه  سرری از خدا بهتر اسررتحجاهلیت

وصف  است  ه« تای تأنیث»و « یای نسبت»شده از . دوم، اینکه واژۀ مهدویت تشکیل(51

برای موصررروف محذوف اسرررت، مانند الصرررحیفه المهدویه، العقیده المهدویه، الن ریه 
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اند های محذوفالصحیفه، العقیده و الن ریه موصوف  ه در اینجا، واژگان ... المهدویه و

 .(06، ص 3185نژاد، )الهی

مهدویت وقتی در فضرررای مطالعاتی عالمان و اندیشرررمندان اسرررلامی قرار گرفته و با 

ها و رویکردهای مختلف علمی آنها مورد تحقیق و پژوهش واقع شرررده اسرررت، نگرش

ست. مهدویتمهدویت شده ا های گرایی  ه به موضوع مهدویت و نگرشگرایی نامیده 

 لامی دچررار فراز و فرود مختلفی پردازد، در طول ترراریخ اسرررمختلف پیرامون آن می

مثابۀ هب ^شده است. ابتدا نگرش مهدوی با خاستگاهی آیات قرآن و احادیث معصومین

با دیدگاه تاریخ  قاد صررررف مطرح بوده و در طول  های مخلتف ها و نگرشباور و اعت

سوی حوزۀ مطالعاتی و آ ادمکی حر ت  رده است و معرفتی، از فضای باور صرف به

، 3184نژاد، )الهیگرایی مطرح شده است صورت گرایش و رشتۀ مهدویتاساس، به بر این

 .(10ص 

 گرایی. معنویت1-2

ت و بودن اسمعنویت ن یر مهدویت، جاهلیت و ایرانیت مصدر جعلی به معنای معنوی

گیرد، بیانگر یک حالت و وضعیت است. وقتی این حالت و وضعیت مورد مطالبه قرار می

شا رنژاد، گویند گرایی مییتبه آن معنو صر . معنویت(08، ص 3180) گرایی جدید  ه در ع

پسرررامدرن بر اسررراس فرهنگ پسرررامدرن شرررکل گرفته اسرررت، در قالب واژگانی ن یر 

فان فانعر بدلی، جنبشهای نوظهور، عر یانهای  ید دینی، جر پد های نوظهور های نو

 ند خودنمایی می ... ای نوظهور وهها و معنویتوارههای  اذب، عرفانمعنوی، عرفان

هایی اسرررت  ه با هدف پاسرررخگویی به نیازهای معنوی ها و جریانو به معنای نگرش

ها پدید آمده است و متکی به منابع درست دینی و معرفتی نیست. بر این اساس، یا انسان

ستی و عرفان پائولو وئیلو، یا منبع دینی ندارند،  سرخپو صلًا منبعی ندارند، مانند عرفان  ا

ساید مهربابا، راممانن شو،  ، ا های بابا و دالائی لاما، یا منبع درستی ندارند، مانند جنبشالّّ

نسم ها، مدیمعنوی و عرفانی  ه از دین مسیحیت و یهودیت برخاسته است، مثل مورمون

درسرررتی و با روش صرررحیح اسرررتفاده و شررراهدان یهوه، و یا اگر منبع درسرررتی دارند، به
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های نوظهور اسررلامی  ه با ابزار نادرسررت از منابع اسررلامی عرفانشرروند، ن یر برخی نمی

 گردند.استفاده می

تم و هم از اواخر قرن بیسگرایی جدید بیشتر در  شورهای انگلوامریکن آنمعنویت»

داری سررریال و ویکم میلادی رواج پیدا  رده اسرررت و در قالب دیناوایل قرن بیسرررت

داری نهادینه را های رسررمی دینای قطعی و چارچوبهسرراختارناپذیر بوده و قیود گزاره

 .(00، ص 3180)شا رنژاد، « تابدبر نمی

 نویسد:الّّ مصباح یزدی در بیان چیستی معنویت میآیت

زۀ هایی را  ه به انگیتوان همۀ سیروسلوکبا نوعی مسامحه و توسعه دراصطلاح، می

 الات روحی، و شرررهودهای گیرد، حیافتن حقیقت و رسررریدن به رسرررتگاری انجام می

شی از آنها را عرفان نامید؛ به شامل عرفانگونهنا های های هندی، بودایی و عرفانای  ه 

سامحه مانند  سعه و م شود. این تو سیبری و قبایل بومی آفریقا نیز ب سا ن  ضی از قبایل  بع

به  را در چنان معنای عامی« دین»آنجایی اسرررت  ه برای مثال، در یک اصرررطلاح، واژۀ 

اح یزدی، )مصرربپرسررتی و مانند آنها را نیز شررامل شررود بریم  ه حتی بودیسررم و بت ار می

 .(41، ص 3181

ده به این بودنِ یک ایگویند  ه معنویگرایی میبرخی در پاسررخ به چیسررتی معنویت

نیسررت  ه پیشرروند عرفان داشررته باشررد یا مسررتقیماً در مورد خدا، جهان ایب و دین به 

شین ضاوت بن ست: گرا دهای نوظهور را معنویتتوان همۀ عرفاند، بلکه با دو معیار میق ان

( پاسررخگوی نیازهای روحی مخاطبان 0( تفسرریر جدیدی از هسررتی و اایت ارائه دهد. 3

 .(013، ص 3180دوست، )شریفیباشد 

 گراییهای کارکردی میان مهدویت و معنویت. تفاوت2

شررناختی، حوزۀ های مختلفی مانند حوزۀ ماهیتهگرایی در حوزمیان مهدویت و معنویت

هایی وجود دارد  ه در اینجا، به یکی از شررناختی و حوزۀ  ار ردشررناختی تفاوتاایت

این تقابلات  ه تقابل  ار ردگرایانه اسرررت، با رویکرد تطبیقی خواهیم پرداخت. در 

تفرراوت نویررتبحررث  ع م مهرردویررت و  میرران  تفرراوتهررای  ررار ردی  یی  هررای گرا
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شد - ایگانهدهسیز شاره  ست  ه در ذیل به  - چنانچه برخی از آنها در مقدمه ا مطرح ا

 فراخور ظرفیت مقاله، به برخی از آنها پرداخته خواهد شد.

 های نوظهورگریزی عرفانمحوری مهدویت و شریعت. شریعت2-1

های نوظهور بحث شرررریعت و های  ار ردی میان مهدویت و عرفانیکی از تفاوت

گی تعامل آنها با این موضوع است؛ یعنی این دو مقوله با شریعت چه نوع تعامل و چگون

اجمال گفته برخوردی دارد و نتیجۀ این تعامل و برخورد چیسررت. قبل از بیان تفصرریلی به

محوربودن شود  ه مهدویت با شریعت تعامل مثبت و ایجابی دارد و نتیجۀ آن شریعتمی

ا شررود، بهای سررکولار تعبیر میهور  ه از آنها به عرفانهای نوظمهدویت اسررت و عرفان

گریزی خدا، معاد و شریعت تعامل منفی و سلبی دارد و نتیجۀ آن به خداگریزی و شریعت

 شود.منتهی می

 محوری در اندیشم مهدویت. شریعت2-1-1

ۀ  ننداندیشررۀ مهدویت و شررریعت رابطۀ دوسررویه دارند؛ از سررویی، شررریعت تأمین

 گر شرررریعت مهدویت اسرررت و از سررروی دیگر، اندیشرررۀ مهدویت گسرررترش خاسرررتگاه

یان طۀ دو طرف، ب هد بود و این راب یان مردم خوا ندیشرررۀ گر شرررریعتدر م محوربودن ا

 مهدویت است.

 . شریعت خاستگاه مهدویت2-1-2

ستگاه چهارگانۀ قرآن، روایات، عقل و فطرت توجیه می شۀ مهدویت با خا شود؛ اندی

قوام مهدویت و اسرررتمرار و دوام آن با مسرررتندات عقلی، فطری و نقلی یعنی تحکیم و 

د. قرآن شوشود  ه مستندات نقلی، خود به دو قسم قرآنی و روایی تقسیم میحاصل می

صومانو وحی الهی به سخنان مع شات روایی و  ، به ^مثابۀ اولین منبع نقلی قبل از گزار

های یاری دربارۀ اصل مهدویت و شاخصها بات و تبیین مهدویت پرداخته و در آیات بس

تفصرریل سررخن گفته اسررت  ه بنابر برخی از اقوال، بیش از صررد آیه، و بنابر برخی آن به
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به به چهارصرررد آیه  بۀ آیات مهدوی عهدهاقوال دیگر، قریب  دار توجیه و تفسررریر مثا

 .(386، ص 3413نژاد، )الهیمهدویت هستند 

 ه در قالب روایات و احادیث تجلی  ^بعد از آیات قرآن، سرررخنان معصرررومان

ته ند، مطرح مییاف گاه مهدویت و آموزها جای ند.  یات شرررو حادیث و روا های آن در ا

و  خصروص، برخی ادعای تواترطوری  ه دراینتفصریل و پرتعداد بیان شرده اسرت؛ بهبه

ت . این نوع روایات  ه به روایات مهدوی(388، ص 3186)صررردر، اند مسرررتفی  بودن  رده

و بنابر برخی اقوال دیگر، به بیش از  (8، ص 3181)طبسررری،  3418مشرررهورند، تعدادشررران به 

 .(386، ص 3413نژاد، )الهیرسد دوهزار روایات می

شۀ مهدویت، بیان سندی اندی ر ارتباط گپس قرآن و روایات افزون بر تأمین خاستگاه 

 خواهد بود.و یق مهدویت با شریعت  ه برآمده از قرآن و روایات است، 

 گر شریعت. مهدویت گسترش2-1-3

سترش و تعالی هنجارهای اجتماعی مانند فرهنگ، دین، ایمان  شۀ مهدویت در گ اندی

و اعتقاد مردم نقش مهم و تأ یرگذاری دارد و در عصررر ظهور، یکی از  ار ردهای مهم 

ردم ممثابۀ دین رسررمی جهانی اسررت و بخشرری و گسررترش دین اسررلام بهمهدویت، تعالی

های اسلامی ایمان منزلۀ شهروندان ن ام جهانی مهدوی، همگی به اسلام و آموزهجهان به

دربارۀ گسترش دین اسلام توسط ن ام جهانی مهدوی  × ه امام صادقآورند؛ چنانمی

 فرماید:می

ضٌ إِلاَّ نوُدِیَ فی بقیَ لَرب بقَائمُِ لَا یبَ لَ إِذَا قَامَ ال هَادَةُ لَنب لَا إِ داً ها شرررَ ُ وَ لَنَّ مُحَمَّ هَ إِلاَّ الّّ

؛  ولُ الّّ  ماند جز اینکه در آنروی زمین جایی نمی هنگامی  ه قائم قیام  ردرَسرُ

، ص 0ق، ج3181)عیاشرری، شررود اقرار می |به یگانگی خدا و رسررالت پیامبر ا رم

58). 

صوص، روایتی را از قول پدر علی بن عقبدراین ارش  ادشیخ مفید در  تاب  نقل  یخ

  رده است:

لُ دِینم حَتَّی  هب بقَ لَ رُ ]...[ وَ لمَب یبَ بجَوب یَّامِهِ ال ی لَ
تفَعََ فِ لِ وَ ارب بعَدب بِال بقَائمُِ حَکمََ  قَامَ ال إِذَا 
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ِیمَانِ؛ موقعی  ه قائم قیام نمود، به عدالت حکم  لَامَ وَ یعَبترَِفوُا باِلْب ِسرررب هِرُوا الْب یُ ب

گار او ظلم می ند و در روز یان می  رود ]...[ و پیروان هیچ دینی و سرررتم از م

ید، )مف نند  نند و به ایمان اعتراف میماند مگر اینکه اظهار مسرررلمانی مینمی

 .(184، ص 0ق، ج3431

ای قوی و دوسویه بر قرار های روایی، میان مهدویت و اسلام رابطهپس بر اساس داده

منزلۀ اایت و هدویت، و مهدویت بهگر ممثابۀ خاسرررتگاه و توجیهاسرررت و اسرررلام به

( در حوزۀ 3رسرریم: شررود  ه از این فرایند، به این برایند میگر اسررلام تلقی میگسررترش

( نقش اسررلام در حوزۀ مهدویت، نقش 0مهدویت، اسررلام دارای جایگاه مهمی اسررت. 

( اسررلام در گسررترش و توسررعه، وابسررته به مهدویت اسررت. پس 1تأ یرگذاری اسررت. 

ت سررتیز نیسررت، بلکه وابسررتگی شرردید به شررریعگریز و شررریعتتنها شررریعتنهمهدویت 

 محور است.اسلام دارد و شریعت

 های نوظهورگریزی در عرنان. شریعت2-1-4

های نوظهور در تعامل با شرررریعت موضرررع مناسررربی ندارند و با نگرش منفی و عرفان

با آن برخورد می عتسرررلبی  ند. برخی، رویکرد شرررری بان وگریزی  ن خاط ند و م  دار

و برخی  (08 ، ص3188)آذربایجانی،  نند طرفدارنشررران را از دین رسرررمی و نهادی دور می

ستیزی دارند و از خضوع و عبادت در برابر خدا دور شدند و به خضوع در دیگر، شریعت

پرسرررتش   نند و نیز از فطرت خداخواهی وبرابر موجودات ضررعیف و محدود دعوت می

؛ برای مثال (8، ص 3180پور، )قلیهای مادی و دنیایی سرررگرم هسررتند دور شرردند و به پدیده

گرایی ا نکار شررریعت رسررمی و نهادی جامعه محکوم اسررت و خدایی  ه در معنویت

یچل، )توئ نند، اصلًا وجود خارجی ندارد، بلکه ساختۀ خود آنهاست ادیان الهی مطرح می

 اند  ه زندگی معنوی بدون شریعتن اساس، برخی به این نتیجه رسیده. بر ای(00، ص 3108

گرایی یعنی نوعی نگرش خاص به عالم و آدم  ه زمینۀ ممکن است؛ زیرا معنای معنویت

 .(10، ص 3183)ملکیان،  ند آرامش، نشاط و امید را فراهم می

ه ادعای رسرریدن ب دانند، باهای عرفانی  ه خود را منتسررب به اسررلام میبرخی از فرقه
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اند و نیازمندی به شرررریعت را تنها در فرایند رسررریدن به حقیقت از شرررریعت عبور  رده

گویند ه  صدرالمتألهین و بر همین اساس می (48، ص 3164)رازی، دانند حقیقت صحیح می

 نویسد:در نفی این نگرش می

به عبادات ما ندارد، پس انجام عب سرررانی  ه می یازی  ادات چه گویند خدا ن

سر میفایده شریعت برای افرادی است  ه در حجاب ب  برند، نه برایای داردح و 

صل سی؛ وا ست تا از آن عبور نکنی به مغز نهان نر ست ا شریعت پو شدگان. و 

 .(315، ص 3103)صدرالمتألهین، چنینی پوچ است سخنان و نگرش این

 نویسد:می چهل حدیثدر  تاب  +خصوص، امام خمینیدراین

شرررود مگر اینکه انسررران از ظاهر بدان  ه هیچ راهی در معارف الهیه پیموده نمی

از  یکشررریعت ابتدا  ند، و تا انسررانب متأدب به آداب شررریعت حقه نشررود، هیچ

شررود و ممکن نیسررت  ه نور معرفت الهی در اخلاق حسررنه از برای او پیدا نمی

شریعت برای او سرار  شود و پس از  قلب او جلوه  ند و علم باطن و ا شف  منک

انکشررراف حقیقت و بروز انوار معرفت در قلب نیز باید متأدب به آداب ظاهره 

ست  ه می شد و لذا دعوی بعضی باطل ا گویند: با ترک ظاهر، علم باطن پیدا با

گویند: پس از پیدایش علم باطن به آداب ظاهر احتیاجی نیسرررت شرررود یا میمی

 .(8، ص 3103)امام خمینی، 

های  ار ردی با رویکرد تطبیقی میان اندیشررره مهدویت و ین تقابل و تفاوتپس اول

های نوظهور در این اسررت  ه اندیشررۀ مهدویت همیشرره همراه شررریعت، وابسررته به عرفان

و  اندهای نوظهور االباً با شرررریعت بیگانهمحور اسرررت؛ ولی عرفانشرررریعت و شرررریعت

شریعتشریعت ساس، مگریز و  شریعت یعنیستیزند. بر این ا صول و مبانی   هدویت با ا

های نوظهور االباً با اصول و قواعد سکولار، گیرد؛ ولی عرفانشریعت اسلامی سامان می

 شوند.مبناسازی می

 های نوظهورمحوری در عرفان. خدامحوری در مهدویت و اومانیسم2-2

بینی هانانسان، ج گرایی و اصالتمحوری، انسان بنیانی، انساناومانیسم به معنای انسان
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صررورت فردی یا جمعی تأ ید ها بهفلسررفی و ادبی اسررت  ه بر ارزش و عاملیت انسرران

دهد و نهد و او را معیار و میزان همه چیز قرار میدارد، به مقام و جایگاه انسررران ارج می

، 3108پور، )صررانعدر برابر آن خدابنیانی، خداگرایی، خدامحوری و اصررالت خدا قرار دارد 

سنده و (311 ص سان را موجودی مستقل و خودب قائم  به تعبیری. بر این اساس، اومانیسم ان

و همه چیز را  به خود است؛ یعنی انسان خودش فرهنگ، تمدن، اخلاق، سیاست، اقتصاد

 .گیردنمی  ند و آنها را از دین و وحیتعیین می

ب بسررترسرراز مکات مثابۀ فرهنگ االب درآمده ومکتب اومانیسررم در مغرب زمین به

 5لیبرالیسررم، 4پراگماتیسررم، 3 مونیسررم، 2راسرریونالیسررم، 1مختلفی، ن یر سررکولاریسررم،

 شده است. اصالت شخبیا  6پرسونالیسم

گرداندنی نیروهای اجتماعی از توان اومانیسرررم را محصرررولِ رویاز من ر تاریخی می

های اسکولاستیک  لیسایی قرون وسطی، و گرایش به جهان انسانی نوین دانست سنت

 .(305، ص 3، ج3105)خراسانی، 

 های نوظهور. نگرش اومانیسمی در عرنان2-2-1

هور، ارب اسررت و در آنجا رشررد های نوظازآنجا ه خاسررتگاه اصررلی االب عرفان

ته بانی فکری و یاف ند و م تب اربی همخوانی دار کا با فرهنگ و م ند، بیش از هرچیز  ا

 های اربی شکل گرفته است.معرفتی آنها نیز بیشتر بر اساس چارچوب

باً تمامی عرفان ند وهای نوظهور از آن الهام گرفتهیکی از مکاتبی  ه تقری بۀ به ا مثا

صل پذیر صیه میفتهیک ا ست. عرفاشده به پیروان خویش تو سم ا های ن نند، مکتب اومانی

د و همۀ دانچیز می  ه انسان را محور همه - دوستی، به اومانیسمنوظهور برای ت اهر به انسان

                                                           
1. secularism 

2. Rationalism 

3. Communism 

4. Pragmatism 

5. Libralism 

6. Personalism 
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عالیت مدار او توجیه میف ند و آن را تقویت میروی آورده -  ندها را بر  با ا ند و   ن

 نند و و برونداد مکتب خویش را در همین راسررتا تعریف میخودسررتایی تمام،  ار رد 

 دانند.جایگاه و منزلت انسان را یکی از دستاوردهای بنیادینِ ایدۀ مکتبِ خود می

های نوظهور خداباوری وجود دارد؛ اما در اینکه خدا صاحب در االب مکاتب عرفان

ن اییک شررده اسررت. تواند در امور زندگی بشررر دخالت  ند، تشررکاختیار اسررت و می

 و گرایان، اختیارگرایان( میان مذاهبگانۀ )جبرگرایان، تفوی وضررعیت، با نگرش سرره

ساس نگرش تفوی گروه ست.  بر ا شابه ا سلامی م صل های ا گرایان، خدای متعال در ا

د و  ارها  نآفرینش بشررر دخالت دارد؛ ولی در فرایند و تدبیر زندگی بشررر مداخله نمی

 اره است؛ به بیان دیگر، خداوند متعال خصوص همهذار  رده و بشر دراینرا به بشر واگ

تنها در آفرینش بشر دخالت دارد، نه در پرورش و تدبیر بشر؛ یعنی نقش خدا، نقش علت 

 محد ه است، نه علت مبقیه.

ودت  ردن مجرای وجبا پاک»گوید: پال توئیچل، مؤسس جنبش نوپدید ا نکار می

ستهمه توست، و بعد به این درک  ه اینرسی  ه اینبه این درک می : )نک« همه خدا

ور طاز تصرررور خدا اسرررتاندارد شرررده  ه به»گوید: . پائولو وئلیو می(351، ص 3181اهرپور، 

شمتعصبانه شو، مؤسس یکی (86، ص 3108) وئلیو، « د، وحشت دارمای برای همه معتبر با . ا

 گوید:های نوپدید میاز گرایش

ندای درونتان را ارج نهید و از آن اطاعت  نید. به خاطر داشته باشید من تضمین 

 نم  ه آن ندا همیشه شما را به راه راست هدایت  ند، بیشتر اوقات شما را نمی

برد. این حق شماست  ه آزادانه به گمراهی بروید. این بخشی از به گمراهی می

ستی ست حتی در مقابل خداوند بای شما ستی امور را به  رامت  د و درستی و نادر

 .(06، ص 3181پور، )نک: تقی نار بگذارید 

ه دهند  ه هستی داشته باشد؛ وگرنها به خدا رخصت میانسان»گوید: پال توئیچل می

گونه ار انی  ه بتواند نیات خود را خدا نه شکلی داشت و نه صورت و نه صاحب، هیچ

 .(08، ص 3108)نک: اهرپور، « به بشر سرایت دهد

سمانی وجود دارد ها خلاف آن نگرشیدرواقع این نگرش ست  ه در ادیان آ هایی ا
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 ه خدای متعال هسرررتی مح  اسرررت و وجود برای او ذاتی، و برای بشرررر عارضررری و 

ست. در عرفان ساس، وجود خدا را انکار میایرذاتی ا  نند یا خدای های نوظهور یا از ا

پذیرند یا حتی اگر اعتقاد واقعی به خدا داشته باشند، او میرا  - نه عینی و واقعی - ذهنی

 دانند.را محور معنویت و هدف و اایت نمی

 . نفی نگرش اومانیسمی در اندیشم مهدویت2-2-2

اما اندیشررۀ مهدویت  ه یک اندیشررۀ خداباور، خدامحور و توحیدگراسررت، در دو 

ص ساند. علت فاعلی ۀ ظهور میساحت مهم علت فاعلی و علت اایی، این ادعا را به من ر

ست. این امر را میپایه ساز مهدویت ا سی  رد: گذار و مبنا سی برر سا توان از دو من ر ا

مراتبی، اساس مهدویت بر باورداشت امامت، و اساس امامت بر صورت سلسلهاول اینکه، به

ینکه، ا باورداشت نبوت، و اساس نبوت بر باورداشت توحید و خداشناسی مبتنی است. دوم

های قرآنی و روایی، تعیین ائمه در چارچوب ن ام امامت و مهدویت، نه بر اسررراس داده

ست؛ یعنی امامصورت انتخابی بلکه بهبه شده ا صابی انجام  منجی  ،#مهدی صورت انت

اند. اما در تبیین علت اایی جهانی، از سرروی خدا به مقام امامت و رهبری منصرروب شررده

یان ندیشرررۀ مهدویت اسرررت، میگر خروجی و   ه ب توان گفت  ه یکی از ار رد ا

 ار ردها و خروجی مهم مهدویت، اشرراعه و ترویج توحید و خداشررناسرری در سررراسررر 

ست؛ چنان بهُدی وَ »فرماید:  ه خدای متعال در قرآن میجهان ا سُولهَُ باِل سَلَ رَ هُوَ الَّذِی لَرب

ینِ  لُ   هِرَهُ عَلیَ الد  بحَق  لیُِ ب رِ وُنَ؛ او  سرری اسررت  ه پیامبرش را با دِینِ ال بمُشررب هِ وَ لوَب  رَِهَ ال

هدایت و دین درست فرستاد تا آن را بر هرچه دین است، پیروز گرداند؛ هرچند مشر ان 

 فرماید:می ×. در تفسیر این آیه امام صادق(11)توبه، « خوش نداشته باشند

دُ وَ لَا  َعب  مَا نزََلَ تأَبوِیلهَُا ب
ِ بزِلُ تأویلوَ الّّ بقَائمُِ  ینَ بقَائمُِ ع فَإِذَا خَرَجَ ال ها حَتَّی یخَبرُجَ ال

ِمَامِ إِلاَّ  رَِهَ خُرُوجَه؛ بخدا هنوز تأویلش  رِکٌ باِلْب بعَ ِیمِ وَ لَا مُشررب ِ ال بقَ  اَفِرٌ باِلّّ لمَب یبَ

ای ظهور  ند،  افری بخد ×ظهور  ند و چون قائم ×تحقق پیدا نکند تا قائم

رگ بجا نماند و هیچ مشرررر ی به امام نباشرررد جز آنکه از ظهور او بدش آید بز

 .(658ق، ص 3431) وفی، 
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 فرماید:در یک روایت قدسی، از قول خدای تعالی می |رسول گرامی اسلام

یَاحَ وَ لَْذَُل لَ  خ رَنَّ لَهُ الر  َهَا وَ لَْسُرررَ غَارِب ضِ وَ مَ رَب ارِقَ الْب قَابَ وَ لَْمَُل کَنَّهُ مَشرررَ نَّ لَهُ الر 

َّهُ بمَِلَائکِتَیِ حَتَّی یعُبلنَِ  ن بدِی وَ لَْمُِدَّ َّهُ بجُِن صُرَن ب باَبِ وَ لَْنَ سب َ ی الْب
َّهُ فِ قِینَ عَابَ وَ لَْرُب ص  ال

یدِی؛ و مشررررق و مغرب زمین حِ بقَ عَلیَ توَب بخَل مَعَ ال وَتیِ وَ یجَب به تملیک او  دَعب را 

باد را)مهدی( در می  نم، ابرها را زیر پای او قرار دهم. می مسرررخرّ او آورم و 

م و با  ناش میبرترین ابزارها را دراختیار او گذاشررته، و با لشررکریان خود یاری

رسرررانم تا آنکه دعوتم را آشرررکار  ند و مردمان را بر فرشرررتگانم به او مدد می

 .(056 ، ص3ق، ج3185)صدوق، توحیدم گرد آورد 

لِ »فرماید: ه میدر این زمین ×امام رضرررا ضَ منِب لَهب رَب ُ بهِِ الْب رُ الّّ بقَائمَِ الَّذِی یطَُه  لکَِنَّ ال

بجُحُودِ؛ همانا مهدی بکفُبرِ وَ ال آن  سررری اسرررت  ه زمین را از لوث  فار و منکرین  #ال

 .(448، ص 0ق، ج3411)طبرسی، «  ندپاک می

مهم  ار ردی میان  هایپس مکتب اومانیسررم و نگرش اومانیسررمی، ازجمله تفاوت

های نوظهور با رویکرد ایجابی، های نوظهور اسرررت. عرفاناندیشرررۀ مهدویت و عرفان

سمی توجیه سلبی، نافی نگرش اومانی شۀ مهدویت با نگرش  سمی، و اندی گر نگرش اومانی

های نوظهور با رویکرد هسررتند. شررایان ذ ر اسررت  ه اندیشررۀ مهدویت و برخی عرفان

ر اصرررل خداباوری با یکدیگر اشرررتراک دارند؛ ولی در گسرررترۀ تطبیقی د -  ار ردی

های نوظهور اختیاری و قدرت اعمالی خدا میان آنها اختلاف اسرررت؛ یعنی االب عرفان

سلوب شر م شۀ مهدواختیار میالید و بیخدا را در تدبیر امور زندگی ب یت دانند؛ ولی اندی

ست و ب سم، خداباور و خدامحور ا شت الهیب در با نفی مکتب اومانی ساس، باوردا ر این ا

 های مهدویت و همۀ ساحات و شئونات آن ساری و جاری است.اصل مهدویت، آموزه

 های نوظهورمحوری در اندیشۀ مهدویت و فردمحوری در عرفان. اجتماع2-3

های  ار ردی با رویکرد تطبیقی میان اندیشرررۀ یکی از مباحث مهم در بحث تفاوت

 های گسترۀ شناختی است.نوظهور بحث تفاوتهای مهدویت و عرفان

در تحلیل گسررترۀ شررناختیِ یک اندیشرره، تمایز میان دو قلمرو اسرراسرری یعنی سرراحت 
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ست  سش بنیادین این ا ساس، پر سزایی دارد. بر این ا ساحت اجتماعی اهمیت ب فردی و 

ا ی ها )ساحت فردیگستره یک از اینهای نوظهور در  دام ه اندیشۀ مهدویت و عرفان

، «اصرررالت فرد و جامعه» نندح به بیان دیگر، در بحث اجتماعی و یا هردو( فعالیت می

الت، بخشدح آیا اصیک اصالت بیشتری میهای نوظهور به  داماندیشۀ مهدویت و عرفان

 متعلق به فرد است، یا جامعه، یا اینکه این اصالت به هردو تعلق داردح

شمندان دراین صوص، بحثی دارنددان ست یا جامعهح گاهی از  خ صل ا  ه آیا فرد، ا

شررود و من ور این اسررت  ه آیا فردب امر حقیقی اسررت و جامعه امر جنبۀ فلسررفی بحث می

اعتباری و انتزاعی یا برعکس، جامعه امر حقیقی اسررت و فردب امر اعتباری و انتزاعی. البته 

 ر حقیقی باشند، و به ندر اینجا، شق سوم هم قابل فرض است و آن اینکه، هردو اصیل و 

شود یبحث م« فلسفۀ قانون»ما، این شق، تنها شق صحیح است. گاهی از جنبۀ حقوقی و 

هری، )مط« قدرت اجتماع»باشد یا « سعادت فرد»و من ور این است  ه آیا هدف قانون باید 

شررناسرری در دوران ؛ اما با نگرش مدرنیته، یکی از مسررائل اصررلی انسرران(368، ص 3، ج3161

اسررت. فردگرایی به معنای این اسررت  ه هر فرد، موجودی ذاتاً مجزا،  1مدرن، فردگرایی

شررود. در این نگرش، های خود تلقی میمسررتقل و دارای ارادۀ آزاد و مسررئول خواسررته

هاست  ه در  نارِ هم ها، و منافعِ فردیِ انسانها، خواستهای از ارادهاجتماع تنها مجموعه

 .(000، ص 3188 رنژاد و و یلی، )شااند قرار گرفته

های نوظهور االباً با شرررود ازآنجا ه عرفانطور  لی در پاسرررخ اجمالی گفته میبه

دنبال اصرررالت فرد هسرررتند؛ ولی مهدویت  ه شررروند، بهگرایی توجیه مینگرش درون

برگرفته از دین و شررریعت اسررلام اسررت، اصررالت و حقیقت را به هردو )فرد و جامعه( 

عه دهد می جام به  ماعی، بیشرررتر اولویت را  نافع فردی و اجت یان م عارض م قام ت و در م

رد خیزد، بیشررتر  ار های نوظهور بر میرو  ار رد و منفعتی  ه از عرفاندهد؛ ازاینمی

عت خیزد،  ار رد و منفو منفعت فردی اسررت و  ار رد و منفعتی  ه از مهدویت برمی

 فردی و اجتماعی است.

                                                           
1. Individualism 
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 نردی و اجتماعی مهدویت . کارکرد2-3-1

های عقلی، فطری، قرآنی و روایی، اندیشۀ مهدویت در دو حوزۀ فردی بر اساس داده

ته  ار رد مهدویت در حوزۀ اجتماعی نمود و  و اجتماعی  ار رد و  اربرد دارد؛ الب

شتر با  ار رد اجتماعی  شۀ مهدویت بی سفۀ وجودی اندی صل، فل شتری دارد و درا بروز بی

های آن ن یر ایبت، نیابت، ظهور، قیام، حکومت شررود؛ زیرا مهدویت و آموزهتوجیه می

شناختی، همگی با وجود جامعه و اجتماع شناختی و اایتبا رویکرد ماهیت ... جهانی و

ساس دادهشود؛ ازاین ند و اجرایی میمردمی معنا پیدا می گر های فطری  ه بیانرو بر ا

سان ست، و سوی نجات و نجاتها بهنوع گرایش باطنی ان طلبی، انت ار و انت ارخواهی ا

گر احسرراس قلبی مردم به حضررور امام در جامعه نوعی بیانهمچنین حس حضررور  ه به

شررود و نیز بر اسرراس مسررتندات عقلی، اسررت،  ار رد فردی اندیشررۀ مهدویت نمایان می

ماعی ار ردهای اجتتوان افزون بر توجیه  ار رد فردی، به توجیه  قرآنی و روایی می

 اندیشۀ مهدویت پرداخت.

 طلبی و حس حضور؛ کارکرد فردی مهدویت. انتظارخواهی، نجات2-3-1-1

شر است و به معنای گرایش شهودی و حضوری « انت ار»حس  از احساسات فطری ب

سیدن به  ستمر و درونیِ او برای ر شی م ش صی از  شش و  و سان به منتَ ر و نحوۀ خا ان

ها دیده مثابۀ یک گرایش باطنی و فردی در وجود همۀ انسانولۀ انت ار بهموعود است. مق

سانمی سر میشود؛ یعنی همۀ ان ستن را تجربه  نند«به»برند  ه ها به امید روزی ب و از  زی

ظلم، تعدی و نابرابری رهایی یابند. بنابراین مقولۀ انت ار از اموری اسرررت  ه نهاد همۀ 

دارد؛ زیرا هم با سرراختار درونی انسرران هماهنگ، و هم با  ها به سرروی آن گرایشانسرران

 .(58، ص 3185نژاد، )الهیهدف بیرونی انسان سازگار است 

ها در مثابۀ یک گرایش فطری و باطنی در وجود همۀ انسرررانبه« خواهینجات»حس 

هد بود و انسرررران تاریخ بوده و خوا یت طول  عدد، نژاد و مل یای مت تاریخ و جغراف با  ها 

 طور یکسررران، دارایناگون، فرهنگ و ادیان مختلف، رنگ و زبان متنوع، همگی بهگو

خواهی هستند؛ همان حسی  ه خدای متعال در درون و فطرت بشر به ودیعه حس نجات
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شته است و بر اساس همین احساس و گرایش است  ه منجی سوی باوران همیشه بهگذا

  نند.تحقق ظهور منجی حر ت می

ضور»حس  ست. با این حس، منت ِر واقعی با منتَ ر یک« ح ی از آ ار فردی مهدویت ا

 ند و همیشررره خودش،  ارها و اعمال خویش را در محضرررر ارتباط معنوی بر قرار می

بکَ یاَ»خوانیم: بیند؛ چنانچه در زیارت روز جمعه میمی #(منتَ ر )امام زمان لَامُ عَلیَ  السَّ

هِ السرررَّ  ضرررِ ِ فیِ لَرب ةَ الّّ بقهِِ؛ سرررلام بر تو ای حجت خدا در حُجَّ ِ فیِ خَل بنَ الّّ بکَ یاَ عَی لَامُ عَلیَ

. بر اساس (035، ص 88تا، ج)مجلسی، بی« زمین، سلام بر تو ای چشم خدا در میان آفریدگانش

مه |،های قرآنی و روایی، افزون بر خدا و رسرررول خداداده مام به ^ائ خصررروص ا

 ها هستند:اعمال انساندر عصر ایبت ناظر و شاهد  #زمان

ببِ وَ  بغیَ ونَ إِلی عالمِِ ال نوُنَ وَ سَترَُدُّ
مِ بمُؤب ُ عَمَلکَمُب وَ رَسُولهُُ وَ ال سَیرََی الّّ مَلوُا فَ وَ قلُِ اعب

بتمُب تعَبمَلوُنَ؛ و بگو: ]هر  اری می ما  نُ ِ هادَةِ فیَنُبَ ئکُمُب ب یدالشرررَّ ید[ بکن  ه  خواه

زودی و مؤمنان در  ردار شررما خواهند نگریسررت، و بهزودی خدا و پیامبر او به

شرروید. پس شررما را به آنچه انجام سرروی دانای نهان و آشررکار بازگردانیده میبه

 .(315)توبه، دادید، آگاه خواهد  رد می

منِوُنَ »های برخی روایات، مصررداق بر اسرراس دلالت بمُؤب گردد؛ بازمی ^به امامان« ال

بر اعمال و گفتار مردم شاهد و ناظر هستند؛  |بعد از خدا و رسول خدا ^یعنی امامان

صادق سیر آیۀ بالا می ×چنانکه امام  اهِرُونَ »فرماید: در تف ةُ الطَّ ئَمَِّ منِوُنَ هَاهُناَ الْب بمُؤب ؛ ^ال

 .(114، ص 3ق، ج3414)قمی، « هستند ^مؤمنان در اینجا ائمۀ طاهرین

بر اعمال و رفتار منت ران، خودِ  #ام زماندربارۀ حس حضرررور و اصرررل ن ارت ام

 فرماید:حضرت می

بوَابُ وَ  لاَ ذَلکِ لنَزََلَ بکِمُ الَلأَّ ینَ لذِِ رِ مب وَ لوَب
مِلیِنَ لمُِرَاعَاتکِمب وَ لاَ ناَسرررِ إِنَّا ایَرُ مُهب

َ جَلَّ جَلالَهُُ؛ همانا ما از رعایت  دَابُ فاَتَّقوُا الَّّ عَب طَلمََکمُ الَْب حال شرررما  وتاهی اصِرررب

یاد نمینمی ما را از  چه در ایر این صرررورت، سرررختی نیم و شررر ها و بریم؛ 

برند.  ن  رده و از بین میآید و دشمنان شما را ریشهها بر شما فرو میگرفتاری

 .(811 ، ص0ق، ج3418)راوندی، پس از خدای تبارک و تعالی پروا داشته باشید 
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های مخت یت  ار رد هدو ندیشررررۀ م حت فردی و درونی برای پس ا لفی در سررررا

حث انت ارخواهی و منجی های فطریِ بشرررر در ب یاز به ن پاسرررخگویی  باوران دارد  ه 

 طلبی و ایجاد حس حضور، ازجملۀ آنهاست.نجات

 . قرآن و کارکرد اجتماعی مهدویت2-3-2

سلامی، در آیات بیقرآن به شماری به موضوع مهدویت، جایگاه و منزلۀ اولین منبع ا

ود، شررربرده میار رد آن پرداخته اسرررت و فراوانی این آیات  ه به آیات مهدویت نام 

 فرماید:نشان از اهتمام اسلام به موضوع مهدویت دارد. خداوند در قرآن می

رَب وَ نرُِ  عفِوُا فِی الْب تضُرررب ذِینَ اسرررب لَّ عَلهَُمُ یدُ لَن نَّمُنَّ عَلیَ ا ةً وَ نجَب مَّ
ِ عَلهَُمب لَئ ضِ وَ نجَب

بوَارِ   و خواسرررتیم بر  سرررانی  ه در آن سررررزمین فرودسرررت شرررده بودند،   یِنَ؛ال

منت نهیم و آنان را پیشررروایان ]مردم[ گردانیم و ایشررران را وارث ]زمین[  نیم 

 .(5)قصب، 

 فرماید:و همچنین می

َّهُ  تخَبلفِنَ الِحاتِ لیَسَرررب بکمُب وَ عَمِلوُا الصرررَّ ذینَ آمَنوُا مِن لَّ ُ ا عَدَ الّّ مَا وَ ضِ  َ رَب مب فِی الْب

َّهُمب منِب  لنَ تضَرری لهَُمب وَ لیَبُدَ  بلهِِمب وَ لیَمَُک ننََّ لهَُمب دینهَُمُ الَّذِی ارب تخَبلفََ الَّذینَ منِب قبَ اسررب

بئاً؛ خداوند به  سررانی از شررما  ه  ی رِ وُنَ بی شررَ ناً یعَببدُُوننَی لا یشُررب هِمب لَمب
فِ بعَبدِ خَوب

دهد  ه قطعاً آنان را اند، وعده میی شرررایسرررته انجام دادهایمان آورده و  ارها

گونه  ه به پیشرررینیان آنها خلافت روی حکمران روی زمین خواهد  رد؛ همان

دار زمین را بخشرررید و دین و آیینی را  ه برای آنان پسرررندیده، پابرجا و ریشررره

تنها  ه چنان ند، آنخواهد سرراخت و ترسررشرران را به امنیت و آرامش مبدل می

 .(55)نور، پرستند و چیزی را شریک من نخواهند ساخت مرا می

شوند و گذاری میهای روایی، در زمرۀ آیات مهدویت نشانهآیات بالا بر اساس داده

به  ار ردهای مختلفی در سررراحت فردی و  ها،  خدای متعال در این آیات و ن ایر آن

ر ایمان به خدا، عمل صرررالح،  ند.  ار ردهای فردی ن یاجتماعی مهدویت اشررراره می

داری، عبادت و بندگی خدا و  ار ردهای اجتماعی ن یر خلافت، ورا ت، تقویت دین
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شۀ مهدویت در میان باورمندان این نگرش را  ست؛ یعنی اندی ولایت، حکومت و امنیت ا

قا می مانال به ای مدن منجی ممکن نیسررررت مگر  ند  ه تحقق ظهور و آ آوری و  ن

خدا و دین خدا و پایبندی به عمل صرررالح، عبادت و بندگی خدا. در این  اعتقادورزی به

رسررند و با این رخداد، صررورت اسررت  ه منت ران به نتیجۀ پرباری مثل رخداد ظهور می

نتایج و  ار ردهای مختلفی ن یر خلافت، ورا ت، ولایت، حکومت و امنیت جهانی  ه 

 شود. ار ردهای اجتماعی مهدویت است، نصیب مردم می

 . روایات و کارکرد اجتماعی مهدویت2-3-3

ود شرربندی می ار رد مهدویت از من ر روایات به دو قسررم فردی و اجتماعی دسررته

شرررود؛ برای مثال  ه در اینجا، قسرررم دوم یعنی  ار رد اجتماعی مهدویت بررسررری می

ایبت ودن بصادر شده است به اجتماعی ^روایاتی  ه دربارۀ فلسفۀ ایبت از معصومین

 فرماید:می ×اشاره دارند. امام صادق

بهَا  بقَهُ عَن یعُبمِی خَل َ سرررَ  عَزَّ وَ جَلَّ وَ لکَِنَّ الّّ
ِ ةم لِّّ ضَ لَا تخَبلوُ منِب حُجَّ رَب لمَُوا لَنَّ الْب اِعب

هِم؛ همانا زمین از حجت خدا خالی  بفسُرررِ رَافِهِمب عَلیَ لَن رِهمِب وَ إِسرررب هِمب وَ جَوب
بمِ بُِ ل

هایشان و جورشان خاطر ستمگریزودی بندگانش را بهاند؛ ولی خداوند بهمنمی

)نعمانی، سرررازد روی آنان نسررربت به خودشررران، از دیدن حجت نابینا میو زیاده

 .(343ق، ص 3180

شررک در این روایت، به علت ایبت یعنی ظلم و سررتم  ه یک موضرروع اجتماعی بی

از  ار ردهای مهم اجتماعی ظهور  اسرررت، و همچنین دربارۀ اجرای عدالت  ه یکی

ست. روایات متنوع و گوناگونی از معصومین شده ا ست، پرداخته  ست ^ا شده ا . نقل 

اند این فراوانی و گوناگونی به حدی است  ه برخی علما در این مورد ادعای تواتر  رده

ت اس ایبودن عدالت مهدوی شاخصهجانبهتردید فراگیری و همه. بی(388 ، ص3186)صدر، 

  رره انسرررران تررا ررنررون در طررول ترراریررخ، نرره تررجررربرره  رررده و نرره تررا ررنررون هرریررچ 

یافته  به این مهم دسرررت   منجی و مصرررلحی اعم از آسرررمانی و زمینی، الهی و بشرررری 

 اسررت. بشررر و جوامع بشررری برای اولین بار، اجرای عدالت را با فراگیری و گسررتردگی 
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ماعی، و در ندگی اعم از فردی و اجت ماعی اعم از  در همۀ سرررطوح ز یای اجت همۀ زوا

  ه  نند؛ چنانتوسررط ن ام جهانی مهدوی تجربه می ... سرریاسرری، اقتصررادی، فرهنگی و

 فرماید:می ×امام رضا

لًا  لَأَهَا عَدب مَ حَتَّی یخَبرُجَ فیَمَب بیوَب ُ ذَلکَِ ال لَ الّّ مٌ وَاحِدٌ لطََوَّ بیَا إِلاَّ یوَب ن بقَ منَِ الدُّ  لوَب لمَب یبَ

بماً؛ اگر از دنیا باقی نماند مگر یک روز، خداوند آن روز را   مََا راً وَ ظُل مُلئِتَب جَوب

ر  ه پطولانی  ند تا اینکه خروج  رده و زمین را از عدل و داد پر  ند؛ چنان

 .(066، ص 0ق، ج3185)صدوق، شده بود از جور و فساد 

مام رضرررا قَتِ فَ »در روایت دیگری دربارۀ عدل فراگیر فرمود:   ×ا رَ إِذَا خَرَجَ لَشرررب

ضُ بنِوُرِه رَب لمُِ لَحَدٌ لَحَداً؛ و آنگاه  ه خروج  ند،  الْب بنَ النَّاسِ فلََا یَ ب لِ بیَ بعَدب وَ وُضِعَ میِزَانُ ال

 س به زمین به نورش روشرررن گردد و در میان مردم، میزان عدالت وضرررع  ند و هیچ

 .(100، ص50تا، ج)مجلسی، بی« دیگرى ستم نکند

 . عدل و کارکرد اجتماعی مهدویت2-3-4

بههایی اسرررت  ه میهای عقلی، ازجمله راهعقل و داده به ا بات توان  لۀ آن  وسررری

ان بودن مهدویت با بیبودن اندیشررۀ مهدویت پرداخت. توجیهات عقلی ِاجتماعیاجتماعی

ر یهای مهدویت ن فلسفۀ وجودی اصل مهدویت و همچنین با بیان فلسفۀ وجودی آموزه

با رویکرد ماهیت ی و شرررناختایبت، انت ار، نیابت، ظهور و تشرررکیل حکومت جهانی 

دلیل آید؛ برای مثال آموزۀ ایبت و رخداد آن  ه بیشرتر به ار ردشرناختی به دسرت می

واقع شرررده اسرررت. اگر مردم واقعاً درصررردد  #های مردم نسررربت به امام زمان وتاهی

ها و هنجارهای اجتماعی ن یر ا پایبندی به ارزشاصررلاح امور و جبران نواقب برآیند و ب

د، سروی آمادگی حر ت  ننپذیری بهروحیۀ اصرلاحگری و دیگراندیشری، و مسرئولیت

با لطف الهی برطرف، و ظهور محقق می شرررود. همچنین ظهور  ه فلسرررفۀ قطعاً ایبت 

اه، فوجودی آن بر پایۀ تحقق عدالت اجتماعی، رفع هرگونه ظلم و سرررتم، و برقراری ر

با رویکرد اجتماعی تعریف و توجیه  آرامش و آسرررایش، و انسرررانیت اسرررت، همگی 

ها و هنجارهای سررازی ارزشرو هنگامی  ه فلسررفۀ وجودی ظهور، پیادهشرروند؛ ازاینمی
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فه مۀ این مؤل با وقوع خودِ ظهور، ه باشررررد،  ماعی  های ها یعنی ارزشاجت جار ها و هن

 رایی خواهد شد.اجتماعی مورد ن ر، در جامعۀ بشری اج

 های نوظهور. نردمحوری عرنان2-3-5

های جدید مطرح اسررت، نگرش فردگرایانه های مهمی  ه در معنویتازجمله نگرش

باشررد. در این نگرش، همیشرره فرد بر جامعه برتری دارد و در مقام تعارض میان فرد و می

 همین نگراش جامعه، حق تقدم با فرد اسرررت. یکی از اصرررول مهم در مکتب لیبرالیسرررم

ا های نوظهور ارب است و بفردگرایانه است. بر این اساس، خاستگاه اصلی االب عرفان

نهرو مهمفرهنگ و مکاتب اربی سرررازگار و هماهنگ اسرررت؛ ازاین های ترین نشرررا

، دنیاگرایی، گراییهایی ن یر درونیتوان به نشانهمی»گرایی افزون بر فردگرایی، معنویت

 .(060، ص 3180)شا رنژاد، « ... اشاره  رد گریزی وگرایی، سنتمصرف

ه دو توان سررربک زندگی را بهای نوین میبرای تبیین نگرش فردگرایانه در معنویت

فرد  «زندگی با عنوان»تقسرریم  رد. در « محورزندگی سرروژه»و « زندگی با عنوان»دسررتۀ 

،  ند. در مقابلمیچارچوب زندگی خود را بر اسررراس باید و نبایدهای بیرونی تن یم 

سبکی از زندگی است  ه فرد بر اساس آنچه از درون خود « محورسبک زندگی سوژه»

 ند. ادیان نهادی و سررنتی یابد، عمل میجوشررد و آنچه خود صررحیح و مناسررب میمی

محور ژههای نوظهور بیشتر با سبک زندگی سوبیشتر با سبک زندگی با عنوان، و معنویت

زمین با شرررک این فرایند در مغرب. بی(001، ص 3188ا رنژاد و و یلی، )شرررشررروند توجیه می

 های نوظهور،های جدید و معنویتشرردن پیروان دین سررنتی، و زیادشرردن پیروان دین م

طرفدار های نهادی  مرواج بیشتری یافته است. بر این اساس، در  شورهای اربی، دین

های رو وقتی پایهو پررونق شده است؛ ازاینهای نوظهور پرطرفدار رونق، و معنویتو  م

فان نه و رویکردی درونعر یا ند، های نوظهور بر نگرش فردگرا هاده شرررو نا ن نه ب یا گرا

مام ها نیز جز اهت هایی آن نافع شرررخصررری او و محصرررول و  ار رد ن به فرد و م ورزی 

 .های فردی در هنگام تعارض با منافع جمعی نخواهد بودبخشی به خواستهاولویت
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 گیرینتیجه

هدویت لۀ م یان دو مقو نه م یا با رویکرد  ار ردگرا ی و پژوهبر اسررراس روش تطبیقی 

گرایی، اشرررترا ات و افتراقاتی وجود دارد؛ یعنی در برخی  ار ردها، میانشررران معنویت

انی در پوشپوشانی و در برخی دیگر، ناسازگاری و تقابل مطرح است. سازگاری و همهم

یازها به ن پاسرررخگویی  ی فطری و روحانی بشرررر و همچنین مرجعیت و مواردی، چون 

ناهمگونی و  ما از ن ر  یت آن دو در مشرررکلات روحی و روانی بشرررر اسررررت؛ ا ملجئ

ی، شرررناختشرررناختی، مبانیهای خاسرررتگاههای مختلفی با نگرشناسرررازگاری، تفاوت

گرایی در پژوهی و معنویتشرررناختی و  ار ردشرررناختی مطرح اسرررت. مهدویتاایت

ای دارند، مانند خدامحوری مهدویت و گانههای سرریزدهاختی، تفاوتنگرش  ار ردشررن

، یگرایمحوری مهدویت و سرکولارمحوری معنویتگرایی، دینمحوری معنویتاومانیسرت

گرایی مهدویت و گرایی، عقلگریزی معنویتمحوری مهدویت و شرررریعتشرررریعت

 . .... رایی وگی معنویتگرایستیزی مهدویت و خرافهگرایی، خرافهستیزی معنویتعقل
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 ر(. تهران: نگارستان  تاب.)مترجم: هوشنگ اهرپو های دورسرزمین(. 3108توئیچل، پال. )

 (. تهران: دانشگاه شهید بهشتی.3)ج جهان و انسان در فلسفه(. 3105الدین. )خراسانی، شرف

. )خمینی، روح  .. قم: مؤسسه تن یم و نشر آ ار امام خمینیچهل حدیث(. 3103الّّ

 )مترجم: عبرراس اقبررال(. تهران: نشرررر اسرررراطیر. تبص    ره العوا (. 3164رازی، مرتضررری. )
 .#قم: مؤسسۀ الامام المهدی (.0)جخرائ  و جرائح ق(. 3418الدین. )راوندی، قطب

 قم: پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی. گرایی جدید.معنویت(. 3180شا رنژاد، احمد. )

. قم: پژوهشررگاه علوم و فرهنگ های نوظهورمعنویت(. 3188شررا رنژاد، احمد؛ و یلی، هادی. )

 اسلامی.

 قم: صهبای یقین. های نوظهور.کاوشی در معنویت(. 3183دوست، حمزه. )شریفی



 

jm.isca.ac.ir 

501 

ها
رد

رک
کا

 ی
دو

مه
ی

ت
گرا

ی
ی

 
نو

مع
و 

ی
ت

گرا
ی

ی
 

رو
با 

ی
رد

ک
 

طب
ت

قی
 ی

 . قم: دفتر نشر معارف.های کاابعرفان(. 3180دوست، حمزه. )شریفی

م مبببرفببب  ببببببب (. 3108پررور، مررریررم. )صرررررانررع ممبببمببب  ببب بببا  (، 30) ق   بس       ات .مبببیبببرفبببا

 .335-311صب 

 علمیۀ قم.. قم: دفتر تبلیغات حوزۀ المهدی(. 3186صدر، سیدالدین. )

اصررغر بیدارفر(. تهران: نشررر )مترجم: علی نمایانعرفان و عرفان(. 3103صرردرالمتالهین، محمد. )

 الزهراب.

 .تهران: اسلامیه (.0و  3)ج الدین و تما  النعمهکمال ق(.3185صدوق، محمد بن علی. )

 .(. مشهد: نشر مرتضی0)ج الاحتجا  ق(.3411طبرسی، احمد بن علی. )

 .#قم: بنیاد فرهنگی حضرت مهدی های ظهور.تأملی نو در نشانه(. 3181الدین. )طبسی، نجم

 .تهران: المکتبۀ العلمیۀ الاسلامیۀ (.0)جتفسیر العیاشی  ق(.3181عیاشی، محمد بن مسعود. )

 . مشهد: انتشارات شاملو.های نوظهورعرفان(. 3180پور، محمد. )قلی

 .، چاپ سوم(. قم: دارالکتاب3)ج القمیتفسیر  .ق(3414قمی، علی بن ابراهیم. )

 .تهران: وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی تفسیر فرات الکوفی. ق(.3431 وفی، فرات بن ابراهیم. )

 آرا قهرمان(. تهران: انتشارات بهجت.)مترجم: دل اعترافات یک سالک(. 3108 وئلیو، پائولو. )

 . تهران: اسلامیه.(88، 50)ج بحارالأنوارتا(. مجلسی، محمدباقر. )بی

. قم: انتشارات مؤسسۀ آموزشی و در جستجوی عرفان اسلامی(. 3181مصباح یزدی، محمدتقی. )

 .&پژوهشی امام خمینی

 (. قم: صدرا.3)ج مجموعه آثار(. 3161مطهری، مرتضی. )

. قم: پژوهشررگاه های نوظهورش  ناس  ی انتقادی عرفانجریان(. 3180م اهری سرریف، حمیدرضررا. )

 فرهنگ اسلامی.علوم و 

 .قم:  نگرۀ شیخ مفید (.0)جالارشاد ق(. 3431مفید، محمد بن محمد. )

 تهران: نشر نگاه معاصر. .راهی به رهایی(. 3183ملکیان، مصطفی. )

 .. تهران: نشر صدوقالغیبهق(. 3180نعمانی، محمد بن ابراهیم. )


