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Abstract 

The present study aims to derive the educational implications of the “Verse of Fitrah” 
(Qur’an 30:30)�as a focal point and foundationalلbasis for education. The Holy Qur’an 
constitutes a coherent and harmonious whole, wherein its teachings and themes interrelate and 

mutually illuminate one another. By exploring the intertextual connections among verses, one 

can draw closer to the intended meaning of the Divine Speaker. Accordingly, this research 

employs a descriptive-analytical method to examine the thematic coherence and interrelation 

among three key verses: the Verse of Fitrah (Q 30:30), the Verse of Vicegerency (Q 2:30), and 

the Verse of Trust (Q 33:72). The findings reveal that, considering the various levels of 

semantic coherence among Qur’anic verses, and taking into account their explicit wording 
(manṭūq), implied meanings (mafhum), immediate context (siyāq), and broader textual 
framework (fawq al-siyāq), the Verse of Fitrah functions as the interpretive nexus linking the 

Verse of Vicegerency and the Verse of Trust. The analysis clarifies that both the offer of 

vicegerency (khilāfah) and the acceptance of the divine trust (amānah) originate from a single 
ontological reality. The offer of vicegerency represents the ascending arc of human spiritual 

potential, while the acceptance of the trust corresponds to the descending arc of cosmic 

manifestation, both harmonizing with the identity-constituting structure of human fiṭrah 
(primordial nature). Based on the semantic coherence among these three verses, Vicegerency, 

Trust, and Fitrah, the ultimate goal of education and moral formation is understood as the 

attainment of the station of khalīfat Allāh (God’s vicegerent on earth) and the manifestation of 

Divine Names and Attributes within the human being. From this perspective, several 

educational principles emerge, including: human educability, fitrah-centered education, 

recognition of individual differences, the staged and hierarchical nature of moral development, 

the priority of spiritual purification (tazkiyah) over mere instruction (ta‘līm), educational 
justice, and the principle of creating enabling educational opportunities. 

Keywords: Fitrah; Vicegerency (Khilāfah); Trust (Amānah); Fitrah-centered education; 

Educational implications. 
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فی « آیه الخلافۀ و آیه الامانۀ»التواصل الدلالی و استمراریۀ المعنی لآیات 

 و استنباط مضامینها التربویۀ« آیۀ الفطرۀ»القرآن الکریم مع الترکیز علی 
 

  3رنج فاطمه الدست |  2ییالرضا یمهد |   1یالفخار دیسع
 

 الَْمُلخََّص

هدف البحث الحالي هو استنتاج الدلالات التربوية لآية الفطرة كنقطة محوريةة أسسةال لرترب.ةةل القةر       

الكريم، ككل متكامل أمنسجم، يحتوي عرى معارف أمضام.ن تتداخل  بعضها لبعضل مةن خة ا الةربي بة.ن     

ل لذلك، في هذا البحث، تم استخدام المنهج الوصفي التحر.رةي  كرميمكن الاقتراب من اكتشاف مراد المتالآيات 

لدراسة الع قة أالترابي ب.ن مضام.ن  ية الفطرة أ ية الخ فة أ ية الأمانةل ما تم التوصل إل.ه في هةذ  الدراسةة   

فهومهةا  يش.ر إلى سنه بالنظر إلى مستويات الترابي الدلالي لآيات القر  ، أمع الأخذ في الاعتبةار منطوقهةا أم  

من سورة الرأم ) ية الفطرة( هي حرقة الوصل أالمعنى لآيةة   30أس.اقها أما أراء الس.اق، يمكن القوا إ   ية 

محتةو   يةة   شةر   من سورة الأحزاب ) ية الأمانة(ل مةن خة ا    72من سورة البقرة ) ية الخ فة( أ ية  30

حق.قة أاحدةل عرضة الخ فة في قول الصةعود   الفطرة، تب.ن س  عرض الخ فة أقبوا الأمانة ك هما ينشأ من

أقبوا الأمانة في قول نزأا التكوين، أهذا  الأمرا  متناسبا  مع اله.كل الهويتي لفطرة الإنسا ل كمةا يمكةن   

من خ ا الانسجام الدلالي ب.ن الآيات الث ثة لرخ فة أالأمانة أالفطرة، تحديد الهدف النهائي لرتعر.م أالترب.ةة،  

.ق مقام خر.فة الله في الإنسا  أتجري الأسماء أالصفات الإله.ة ف.هل بناءً عرى ذلةك، يمكةن الإشةارة    أهو تحق

إلى مبادئ مثل قابر.ة الإنسا  لرترب.ة، الترب.ة المحورية حوا الفطرة، الفرأق الفردية، مراحةل أمراتةا الترب.ةة،    

 الفرص التربويةلتقديم التزك.ة عرى التعر.م، العدالة التعر.م.ة، أمبدس توف.ر 

 ل: الفطرۀ، الخلافۀ، الأمانۀ، التربیۀ المحوریۀ للفطرۀ، الدلالات التربویۀرئیسیهالکلمات ال
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 نشریه پژوهش در مسائل تعلیم و تربیت اسلامی
 

 در قرآن«  آیه خلافت و آیه امانت»ای پیوستگی معنایی و بینا آیه

 ی تربیتی آنها و استنتاج دلالت« آیه فطرت»با محوریت 
  

  3فاطمه دسترنج | 2یرضائ یمهد |  1یفخار دیسع

 

 چکيده
ی تربیتی آیه فطرت به عنوان نقطه کانونی و زیربنای ها استنتاج دلالت ، هدف از پژوهش حاضر

رآن کریم به عنوان یک کل منسجم و هماهنگ در بردارنده معارف و مضامینی است که تربیت است .  ق

تر شد.  توان به کشف مراد گوینده نزدیک دهند. از طریق ارتباط آیات با یکدیگر می یکدیگر را پوشش می

تحلیلی به بررسی ارتباط و پیوستگی مضامین آیه  -از این رو در پژوهش حاضر با روش توصیفی 

دهد  آن چه در این بررسی به دست آمد نشان می پرداخته شده است .   و آیه خلافت و آیه امانت فطرت

توان  که با توجه به سطوح پیوستگی معنایی آیات قرآن و با توجه به منطوق، مفهوم، سیاق و فرا سیاق می

 72لافت( و آیه سوره بقره )آیه خ 30روم )آیه فطرت(، حلقه پیوست و معنایاب آیه  30گفت که آیه 

سوره احزاب )آیه امانت( است. از رهگذر تبیین محتوای آیه فطرت روشن شد که عرضه خلافت و 

گیرند. عرضه خلافت در قوس صعود و پذیرش امانت در  پذیرش امانت هر دو از یک حقیقت نشأت می

بر د. همچنین متناسب با ساختار هویتی فطرت بنیان انسان هستن این دو قوس نزول تکوین است و 

میان آیات سه گانه خلافت، امانت و فطرت می توان هدف غایی تعلیم و تربیت،  انسجام معناییمبنای 

صفات الهی در اوست. بر این اساس به اصولی همچون  کسب مقام خلیفه اللهی انسان و تجلی اسماء و

مرتبه مندی تربیت، تقدم ی فردی، مرحله مندی و ها تربیت پذیری انسان، تربیت فطرت محور، تفاوت

  تزکیه بر تعلیم، عدالت آموزشی و اصل فرصت سازی تربیتی اشاره کرد.

 

 های تربیتی. دلالت تربیت فطرت محور، ، فطرت، خلافت، امانت، :ها  واژهکليد
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 .رانیدانشگاه اراک، اراک، ا ث،یگروه علوم قرآن و حد ار،یدانش -3
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 های تربیتی آن و استنتاج دلالت« آیه فطرت»در قرآن با محوریت « آیه خلافت و آیه امانت»ای پیوستگی معنایی و بینا آیه

 1404پاییز   |شماره شصت و هشتم   |و سوم   سال سی

 مقدمه 

قرآن کریم  به عنوان یک کل یکپارچه و منسجم مشتمل بر معارفی است که اغراض و اهداف 

مشترکی را دنبال می کند که از آن به  وحدت موضاوعی تعبیار هادس اسات. قارآن کاریم،  اام         

هاا( یکادیگر را پوهاش دادس و ارتبااا آیاات باا        معارف الهی است که ا زای آن )آیات و ساورس 

یابی مؤثر واق  خواهد هد. این امر در تفسیر قرآن به قرآن باه   حوزس معنایابی و مصداقیکدیگر در 

ای هااهد تصاویری و تصادیآی آیاه دیگار        ای کاه در قارآن هار آیاه     خوبی هویدا اسات. باه نوناه   

 (.346: 1390است) وادی آملی، 

ک غرض و از تسلسل معنایی اغراض و اهداف در سیاق آیات و نیز تناسب در انتآال از ی

پیوسته و منسجم  قرآن کریم  به هم  ( معارف88ق :  1415 ، هدف به غرض و هدف دیگر ) قطب

روش  از این رو در  طوری که هر بخشی موید و مصدق بخش دیگر است.ه هکل نرفته است، ب

هود و فضای آیه در  تفسیر قرآن به قرآن معنای آیه و آیات با استمداد از آیات دیگر کشف می

نردد. پیوستگی معنایی در قرآن کریم حاصل اتصال مفاهیم و  باا با سایر آیات روهن تر میارت

های قرآن  اری است. معارفی چون توحید، ایمان، عمل  معارف مشترکی است که در روح سورس

هناسی و غیرس از  مله معارفی است که در روح کلی قرآن ساری و  اری  صالح، مبانی انسان

های معنایی را در بطن  ها و میدان ها نستردنی تام دارند، هبکه یم که در تمامی سورساین مفاهاست. 

با تو ه به هوند میان تمام سور، پیوندی نانسستنی برقرار هود.  آورند و باعث می قرآن به و ود می

 در قرآن  .است ازیانسان مورد ن یرهد و تعال یکه آن چه برا رود یانتظار م م،یقرآن کر یتیکارکرد هدا

، ها توصیف  نیا یناه ، تکلیف  بیان هدس است ، امر ، توصیف ، ی نونانون اخباری و انشاییها به هیوس

در تکمیل دایرس معنایی و . نردد یکشف م گریکدیبا  اتیارتباا آ در  تذکراتو  ها امر و تکلیف

سجام مضمونی هستند، مخاطب مصداقی در قرآن کریم، پرداختن به آیاتی که دارای ارتباا معنایی و ان

هود. در اینجا منظور از انسجام، انسجام صوری نیست .  را به نفتمان مطرح هدس در آیات رهنمون می

زیرا انسجام را نمی توان تا سطح صوری تآلیل داد و از طرفی  ان مایه کلام مبتنی بر انسجام فرانیر متن 

(.  در قرآن کریم مبوث انسجام و 197: 1399)فرکلاف، و پیوند ا زای آن با یکدیگر است

مضمونی کل تا پیوستگی   های مختلف از پیوستگی آیات یک سورس توان در هاخه پیوستگی را می
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 یاسلام تیو ترب میپژوهش در مسائل تعل هینشر

 السلام( نشریات علمی دانشگاه جامع امام حسین )علیه

نوع انسجام است که  نیبالاتر کند یخود ادیعا م یبراکریم که قرآن  یامقرآن کریم دنبال نمود. انسج

 ریپذ امکان یاست که تنها در متن اله یهست. انسجام زین گریدر واق  مستلزم و ود هر نوع انسجام د

 یانسجام متنالهی  مکتوب نیا نکهیداهته باهد. نذهته از ا تواند یرا نم یانسجام نیچن یمتن چیاست و ه

. که به (148 :1393 ا،ین ی)قائممی کند آن دلالت  یارد که بر بعد الههم د  یخاص ییدارد، انسجام موتوا

و علوم قرآن کریم تاکید و تصریح  انجامد. پژوهشگران تفسیر ر قرآن کریم میپیوستگی معنایی د

دارند بر اینکه ؛ نزول قرآن کریم برای یک غرض است و نیز قرآن  بر یک منهاج بیان هدس 

« فطرت»و منهاج آن، « هدایت» ، که غرض از نزول قرآن کریم (255: 2ج، ق1421است)سیوطی، 

رای تنزل در این عالم نیاز به زبان خاص دارد که همان عربی فصیح و است . قرآن کریم انر چه ب

همان زبان و فرهنگ فطرت است و همگان آن را می فهمند و  ، مبین است ولی زبان و فرهنگ آن

 (.355: 1386 ، ا در این صورت می تواند  هانی باهد)  وادی آملیهتن

 بیان مساله و ضرورت بحث 

بعد از  ایقبل و  هیبا آ هیآ کیارتباا صرف  در پیوستگی آیات، ،یوستگیمنظور از انسجام و پ

با  اتیارتباا تمام آ گرید یو  زءانگارانه است. از سو ینگاس خط کی نیا رایز ؛ستیخودش ن

 سورس مد یوستگی. آنچه در انسجام و پستیمد نظر ن ییابتدا هیسورس با آ ییانتها هیمثلاً آ گریکدی

 لیتشک اتیاز آ یا از سورس است که هر بخش از مجموعه ییها و بخش ها هینظر است ارتباا لا

 ییو موتوا یادب ،یکه حاصل ارتباا لفظ رساند یرا م یامیپ اتیو هر بخش از آ هیاند. هر لا هدس

 یا هم اهارس یوستگیانسجام و پ انیلازم است که به تفاوت م نجایدر ا م است.پشت سر ه اتیآ

 توان یما م، اروند یهم به کار م یبه  ا ایاز موارد با هم و  یاریمفهوم در بسدو  نیهود. هرچند ا

 ییکاربرد دارد و به روابط معنا یدر حوزس معناهناس یوستگیقائل هد. مفهوم پ یزیآنها تما نیب

 یرا بررس ییها دسیپد دیانسجام متن با یدر بررساز آن سو . کند یاهارس م متن کی یا زا انیم

را که  یکه  ملات هود ینفته م یزبان یژنیبه و یوستگیهستند. پ میآن سه یوستگیکرد که در پ

به عبارت دیگر، پیوستگی در متن به این . کند یم لیمتن تبد کی دا هستند به  یاز لواظ دستور

معناست که  ملات مستآل معنایی به صورت منطآی و کاملا پیش نیازی در پی یکدیگر آمدس و 

 رایدارد. ز یآن بستگ یوستگیمتن به پ کی تییمتن می بخشند.در مجموع، معنایی واحد را تبلور 
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حالت هم  نینباهند. عکس ا وستهیپ یاند، ول اهتهاز  ملات انسجام د یا است که مجموعه ریپذ کاملاً امکان

نه هرا لازم  یوستگیپ نیانسجام نداهته باهد. بنابرا یباهد، ول وستهیپ یممکن است متن یعنیممکن است؛ 

پیوستگی  ( هستند.Jaworska, 1999, p55. )آن یراب یمتن است و نه هرا کاف کیانسجام  یبرا

سیاق بر این پایه مبتنی است که نصی قرآن وحدتی »آید.  آیات قرآن از سیاق آیات به دست می

های مختلفی نازل هدس،  ویژس دارد، این وحدت کلی قرآن باعث هدس تا همه آیات هرچند در زمان

قرائنی است (. سیاق از  مله 341: 1393نیا،  )قائمی« به لواظ معنایی در فهم یکدیگر مؤثر باهند

ها، تکیه بر سیاق  نیری از سیاق در کشف معانی واژس باهد. بهرس که در کشف مراد متکلم مؤثر می

در هناخت مر   ضمیر، استفادس از سیاق در کشف معنای آیات، بهرس نیری از سیاق در کشف 

در مخاطب آیات، تکیه بر سیاق در تشخیص درست عام و خاص و غیرس از موارد کاربرد سیاق 

آیات نووس »چرا که در قرآن  ، هود فهم قرآن است. این امر از طریق فهم  ریان آیات میسر می

. در یافتن (332: 1393نیا،  )قائمی«  ریان خاصی دارند، این نووس  ریان همان سیاق است

ر پیوستگی و انسجام مضمونی و موتوایی قرآن با عنایت به سیاق و فرا سیاق، منطوق و مفهوم، فرات

ای نیز اهارس کرد و به ارتباا  توان به معنایابی بینا آیه از سطح پیوستگی آیات و پیوستگی سور می

آیات با یکدیگر پی برد. این امر در کشف مراد متکلم مؤثر است. از سوی دیگر رهیافت انسجام 

ه نظر مضمونی قرآن به نشان دادن نادرستی نظریه آهفتگی موتوایی و ناسازناری قرآن از نآط

 کند.  برخی مستشرقان نیز کمک می

إِذْ قَالَ رَب ُّکَ لِلمَْلَائِکَةِ إِنُِّی  َاعِلٌ فیِ الْأَرضِْ  وَ»بآرس سخن از مآام خلیفه اللهی است؛  30در آیه 

 إِنُِّی قَالََنُآَدُِّس  لکََ  كَ ونَونُْ نسَُبُِّح  بوَِمْدِ یَسْفکِ  الدُِّمَاءَ وَوَ  فیِهَا ی فْسدِ  منَْ فِیهاَ أَتَجعَْلُ قَالُواخَلِیفَةً 

سورس و  40بار در  127که با احتساب مشتآات آن « خلف»از مادس « خلیفه»واژس  «.تعَلَْم ونَ لَا مَا أَعْلمَ 

نشیند و  ای او را  خلیفه کسی است که به  ای هخص پیش از خود می»آیه ذکر هدس است.  116

قدر مشترك لغویان در معنای خلیفه نشستن چیزی  ای (. 276: 4ق، ج1410)فراهیدی، « نیرد می

سورس  62سورس ص و نیز  26سورس بآرس، آیات  30چیز دیگری است. در قرآن کریم علاوس بر آیه 

سخن از خلافت  "ص"سورس  26نمل نیز سخن از  انشینی و خلافت انسان از خدا است. در آیه 

 62و در آیه « اكَ خَلِیفَةً فیِ الْأَرْضِ فَاحْکمُْ بَیْنَ النَُّاسِ بِالوَْقُِّیَا داَو ود  إِنَُّا  َعَلْنَ»د است؛ وحضرت داو

از  عل خلیفه در زمین یاد « تَذکََُّرُونَ مَا قَلِیلاً َ اللَُّهِ مَ أَإلِهٌَیَجعَْلُکمُْ خُلَفَاءَ الأَْرْضِ   وَ»سورس نمل نیز 
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لاف و ودی و سرهت و سرنوهت انسان با بیانگر اخت ، سورس بآرس 30آیه  ، هدس است. در این میان

مو ودات دیگر، اعم از فرهتگان، هیاطین، حیوانات، نیاهان و  مادات است. زیرا مطابق این آیه 

انسان خلیفه خداست. مآامی که از میان سایر آفریدنان فآط به او اختصاص دارد. این قابلیت بالآوس 

تواند و ود خود را سعه بخشد و این  عمل می در همه ابنای بشر نهفته است و هر کس با علم و

خلافت »موهبت الهی را در خود بالفعل نماید. در توضیح مآام خلیفه اللهی باید در نظر داهت که 

انسان کامل نه به معنای وانذاری مآام الوهیت و نه وانذاری تدبیر مستآل امور به اوست؛ که هر 

لیفه خدایی است که در وی ظهور کردس است و آیتی دو باطل و موال است. بلکه انسان مظهر و خ

متفرع بر آن اصل است و چون معنای خلیفه آن است که مستخلف عنه را بنماید، پس خدایی که 

آثار قدرتش در تکوین از دست و بدن انسان کامل که مظهر و فرع آن ،بر همه چیز مویط است

الی در واق  هر کار صویح و خدایی را در هود. پس حق تع باهد نیز مویط بر همه چیز می اصل می

(. از این رو در مسئله خلافت 180: 6، ج1372) وادی آملی، « دهد این مظهر خاص انجام می

الهی، خلافت انسان به معنای خالی هدن صونه و ود از خداوند نیست، چنان چه در معنای لغوی 

خلیفه و ه این معناست که انسان مظهرآن آمدس است که خلیفه یعنی  انشینی چیزی یا کسی، بلکه ب

خداست. به بیان دیگر انر در لغت و در افواس مردم، امر خلافت به همراس نوعی بعدییت و تأخُّر 

زمانی است، با تو ه به  ایگاس خداوند در هستی، تأخُّری که در  انشینی انسان از سوی خداوند 

ی از مظاهر الهی است. این مظهریت نیز تأخر کیفی است و از این منظر انسان مظهر ، مطرح است

در اتی دارد. خلافت حآیآتی است دارای تشکیک که از مراتب متفاوت و مصادیق مختلف 

(. با عنایت به این که انبیاء و اوصیاء در برترین 40: 3: ج1389تشکیل هدس است ) وادی آملی، 

ها از این مآام نیست. بلکه مآام  انسان مرتبه و در ه آن هستند، این امر به معنای بی بهرس بودن سایر

ها یکسان نخواهد بود. هر  خلافت، مآام نوع انسان است. اما مراتب خلافت الهی برای همه انسان

توان  تواند مظهری از صفات حق تعالی باهد. به نوعی می انسانی به اندازس ظرفیت و ودی خود، می

ل این که انسان چگونه مسیر را بپیماید و به نفت غایت انسان توآق مآام خلافت الهی است، حا

اش وابسته است. در  نیری از سرمایه و ودی ای از این مآام دست یابد، به سعی او و بهرس چه مرتبه

صورت تامی این مآام، خلیفه خداوند کسی است که نمایانگر تمام صفات و ودی و آثار و احکام 

ش در تمام هئون هستی بر همه مو ودات، حتی ا و تدابیر خداوند بودس و خلافت و  انشینی
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 مادات، نباتات و حیوانات حاکم است. چنین مآامی در در ه اول به کسانی تعلق دارد که علم 

پس از اعتراض ملائکه به مآام خلافت اللهی انسان، خداوند از علم به که به اسماء دارند. چنان 

 ؤُلَاءِمَاءَ کُلَُّهَا ثمَُُّ عرََضَه مْ عَلىَ المَْلَائِکَةِ فَآَالَ أَنْبِئوُنیِ بِأسَْمَاءِ هَعَلَُّمَ آدمََ الْأسَْ وَ»نوید؛  اسماء سخن می

امتیاز انسان برای خلیفه اللهی است.  ،(. از این رو علم به اسماء31)سورس بآرس، « صَادِقِینَ کُنْتمُْ إِنْ

ندارد،  (السلام علیه)ضرت آدمالبته همان طور که پیش از این هم نفته هد، خلافت اختصاص به ح

 23(. آیات 116: 1ق، ج1390بلکه فرزندان او در مآام خلافت با او مشترك هستند )طباطبایی، 

توان دلیلی بر عمومیت خلافت دانست)همان:   نساء، را می 26آل عمران،  137اسراء،  77فتح، 

دن با تآدیر و تعیین (. این استخلاف  عل تکوینی است.  عل به معنای برقرار کر116-117

 عل (. 105: 2ق، ج1430خصوصیت است و این معنی پس از ایجاد و تکوین است )مصطفوی، 

مورد  12هدس است. در  نیمشتآاتش در قرآن همنش گریو د فهیاست که با خل ییها واژس نیتر از مهم یکی

 عل تکوینی در مسئله خلافت  مرتبط با مادس خلف همراس هدس است. یها نیاز همنش یکیبه عنوان 

(. چنین 134ق: 1399)صدر،  انسان از دیدناس قرآن، در حآیآت هالودس حکومت انسان بر هستی است

حاکمیتی به صورت تکوینی و فطری از  انب خدا بر بشر عرضه هدس است. بنابراین  عل و عرضه 

خداوند با برنزیدن انسان به »خلافت عمومی بر بشر  نبه تکوینی دارد و نه اکتسابی یا تشریعی. 

مآام خلافت و  انشینی خود در زمین، او را اهرف مخلوقات قرار داد. بنابراین و ه تمایز اساسی 

انسان از سایر مخلوقات در این است که او خلیفه و کارنزار خداوند در زمین است و به دلیل 

فرهتگان بر او سجدس کنند و تمام همین مآام خلافت، انسان این استوآاق و هایستگی را یافت که 

(. انسان به عنوان 127ق: 1399)صدر، « نیروهای ظاهر و پنهان طبیعت در خدمت او قرار نیرند

اهرف مخلوقات که خلآت او در احسن تآویم رقم خوردس است در قوس صعود، به صورت بالآوس 

 ، رین مشیت الهی )قطببرت ، خلافت»رو  هایستگی مآام خلافت اللهی را یافته است. از این

تا وی بر تمام امکانات زمین قدرت و  ، ( که خدای سبوان به انسان سپردس است56: 1ق،ج1424

، اللهی مآام خلافت ، بنابراین(  80:  1ج ق،1425 ، تسلط یابد و از مناف  زمین استفادس کند)مغنیه

اسلام برای آن حرکت  از منظرکه   استهای متعالی الهی  توآق ارزش حرکتی مستمر به سمت

توقف و پایانی متصور نیست؛ زیرا حرکتی است به سمت بی نهایت، هر هدف دیگری غیر از 

برای حرکت و سیر انسان برنزیدس هود، هدف مودودی بودس و در  -خدای سبوان-هدف مطلق 
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های  نتیجه باعث رکود حرکت و توقف رهد و پیشرفت انسان خلیفه خواهد هد.  ماعت و نروس

کنند، موظفند که برای این حرکت  انسانی که مسئولیت و بار خلافت را بر دوش خود حمل می

هان را  های لازم را فراهم سازند و روابط ا تماعی مستمر به سمت هدف مطلق، تمام هرایط و زمینه

تواند این حرکت به سمت  (. مخلوقی می134ق: 1424)صدر، « های خلافت الهی قرار دهند بر پایه

های ساختاری و و ودی در او نهادینه هدس باهد و این مخلوق نوع  ی نهایت را بپیماید که ظرفیتب

ها اعم از زن و مرد  انسان است. از این رو مسئولیت سنگین و عظیم خلیفه اللهی بر دوش همه انسان

یر آیه است و این کرامت به صورت بالآوس و به طور مساوی به هر دو  نس اعطا هدس است. در تفس

اند. خلافت الهی به معنی مظهریت  خلافت هیچ یک از مفسران، خلافت را منوصر به مردان نکردس

اند. هر کس در این مظهریت  اسماء و صفات الهی است و زن و مرد هر دو مظهری از مظاهر الهی

ست و تر باهد از دامنه خلافت بیشتری برخوردار است.  مال و  لال الهی در هم آمیخته ا  ام 

تری دارد، باید توانایی تجلی  ام  اسماء و اوج نرفتن با هر دو بال  مال و  آنکه مظهریت کامل

( را داهته باهد تا به تب  آن از دامنه 23:  1387 لال و هماهنگی کامل مهر و قهر ) وادی آملی، 

 زیرا  ، تپذیرش عمومیت خلافت با حمل امانت هماهنگ اس  مند باهد. خلافت بیشتری هم بهرس

ست ) حملها الانسان ( می تواند  مویدی برای دیدناس قائلین  ها حمل امانت ناظر برای همه ی انسان

) برای آناهی از انظار نونانون دربارس  معنای   ، به  پذیرش خلافت الهی برای عموم انسان باهد

 ( . 1397سورس بآرس  نک به :  مالی راد و پیروز فر و  لالی،  30خلیفه در آیه 

(. امانت از ریشه امن به 24ق : 1414اش به معنای ودیعه است )فیومی،  امانت در مفهوم کلی

هود که  ت از این رو امانت نفته می(. به ودیعه و امان90 :1412معنی آرامش خاطر است )راغب، 

: 1ج،1371طمئن و ایمن است )قرهی، م ، هخص امانت نذار از خیانت آن که امانت پیش اوست

نوید که آنها  سخن می  ها ها و زمین و کوس سورس احزاب از عرضه امانت به آسمان 72(. آیه 124

إِنَُّا عرََضْناَ الْأمََانَةَ عَلىَ »هادس هد؛ از حمل آن سر باز زدند تا این که حمل امانت بر دوش انسان ن

«. ا َه ولً ظَلُومًا کَانَ إنَُِّه السَُّمَاوَاتِ وَالْأَرضِْ واَلْجِبَالِ فَأَبیَْنَ أَنْ یَوْمِلْنَهَا وأََهْفَآْنَ مِنْهَا وحَمََلَهَا الإِْنْسَانُ 

دار آن  عیف بودنش، عهدسدهد که انسان با و ود ض این آیه خبر از مسئولیت سترگ و ستبری می

سورس احزاب که  73هد. علامه طباطبایی در این آیات به مبوث امانت پرداخته و با تو ه به آیه 

حمل امانت بر نفاق، هرك و ایمان مترتب هدس است و حامل امانت به اعتبار اختلاف در کیفیت 
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کند  ون امانت را بررسی میاحتمالات پیرام ، هود حمل امانت به منافق و مشرك و مومن منآسم می

داند. از نظر ایشان انر ولایت الهى را با وض   و در نهایت مراد از  امانت را ولایت الهی می

ها و زمین مآایسه کنیم، در خواهیم یافت که این امور تاب حمل آن را ندارند و تنها انسان  آسمان

و پذیرفتن و حمل آن به وسیله انسان این ها و زمین،  معناى امتناع آسمان»تواند حامل آن باهد.  مى

« ها و زمین نیست است که در انسان استعداد و صلاحییت تلبیس آن هست، ولى در آسمان

(. همین نبود استعداد در آسمان و زمین است که از دید 349 -348:  16ق: ج1390)طباطبایی، 

طب نیز به این استعداد اذعان دارد نردد. سید ق علامه طباطبایی سبب امتناع آنها از حمل امانت می

هناسد، با اندیشه و بینش خود به قانون  انسانی که خدا را با درك و هعور خود می: » دارد و بیان می

هود و مطابق با این قانون و سنت به تلاش و کوهش و کار و فعالیت  و سنت خدا راهیاب می

کشد و با  کند، بار امانت را آزادانه بر دوش می پردازد و با ارادس و اختیار خود از خدا اطاعت می می

« دهد ها با اختیار خود پاسخ می ها و خواسته خیزد و به آرزو ها به مبارزس برمی ها و کشش انوراف

(. از این رو عرضه این امانت به نوعی امتوان و آزمایش انسان نیز هست. 233 :5، ج1387)قطب، 

هان، قادر به پذیرش آن  ها و زمین با همه بزرنی آسمان ها و آزمایش و امتوان بزرنی که کوس

به  هت بزرنی و سنگینی  ،کرد« حمل»تعبیر به « قبول»نبودند. به تعبیر علامه طباطبایی انر از 

(. در فراز انتهایی آیه انسان به ظلوم و  هول بودن 350 :16ق، ج1390امانت بود )طباطبایی، 

که هأن و استعداد  اتصاف به علم و عدالت را دارد، ظلوم و متصف هدس است. انسان به خاطر این

داند  (. این ظلم و  هل به این خاطر است که او نمی350 :16ج ،1390 هول نیز هست )طباطبایی، 

عاقبت وخیمی به دنبال دارد که همان هلاکت دائمی اوست. چنان  ، انر به این امانت خیانت کند

لِّی عذَِّبَ اللَّه  الْم نَافِآِینَ وَ الْم نَافِآَاتِ وَ المْ شرِْکِینَ وَ الْم شرْکَِاتِ وَ یَتُوبَ »کند  چه در آیه بعد ذکر می

لام « لِی عَذِّبَ»را در « لام»علامه طباطبایی « االلَّه  عَلىَ الْم ؤْمِنِینَ وَ الْم ؤْمِنَاتِ  وَ کاَنَ اللَّه  غفَُورًا رَّحِیم

ا که عاقبت خیانت در این امانت، عذاب است. در طرف مآابل با تو ه به به این معن ،داند غایت می

در « لِی عَذِّبَ»عطف است بر « وَ یَتُوبَ اللَّه  عَلىَ الْم ؤْمِنِینَ وَ الْم ؤْمِناتِ وَ کانَ اللَّه  غَفُوراً رَحِیماً»اینکه 

، 1390ند )طباطبایی، رس صورتی که مؤمنان در امانت خیانت نکنند، به رحمت و غفران الهی می

را عاقبت و زی ، می دانند« لام عاقبت » را « لِی عَذِّبَ» در « لام » (. آلوسی و دیگران نیز 351 :16ج

؛ حآی  271ص  ، 11ق : ج 1415 ، عذاب است . ) نک به : آلوسی ، نتیجه خیانت در حمل امانت
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اختصاص انسان به حمل امانت و ( .  511: 8ج، ق 1420 ، ؛ ابوحیان 256: 7بی تا: ج ، بروسوی

تواند خود را بشناسد، خود را هدایت کند، خودش  پذیرش امانت متناسب با این است که انسان می

کار کند و خودش به مآصود برسد. این امور نشان از اختیار دارد. به همین خاطر برای اعمال انسان 

(. انر انسان به هایستگی پذیرای بار 285 :5ج، 1387  زا و پاداش در نظر نرفته هدس است. )قطب،

رسد و انر سر باز زند و در  امانتی که بر او حمل هدس  است، باهد به غفران و رحمت الهی می

نردد. از این روست که ابتدای سورس احزاب با  امانت خیانت کند، مستو ب عذاب الهی می

خدا، نافرمانی از کافران و منافآان،  رهنمود کردن پیامبر صلی الله علیه و اله و سلم به اطاعت از

هود. از نظر سید قطب آن آغاز  پیروی کردن از وحی خدا و توکل کردن بر خدای یگانه آغاز می

انگیز و  هود، با این آهنگ هراس ای که با آن رهنمودها آغاز می با این پایان هماهنگ است و سورس

. آهنگی که بزرنی مسئولیت و سترنی امانت یابد پایان می ،امانت عظیمی که بر دوش انسان است

(. این مسئولیت عظیم و امانت الهی همان قابلیت 236 :5، ج1387کشد )قطب،  را به تصویر می

تکامل به صورت نامودود، آمیخته با ارادس و اختیار رسیدن به مآام انسان کامل و بندس خاص و 

( که در قوس نزول انسان پذیرای آن 454 :17: ج1371 ، هیرازیپذیرش ولایت الهیه است )مکارم 

کشد. استخلاف  اش بر دوش می هد. این مسئولیت سترگ را انسان به واسطه مآام خلافت اللهی

انسان از یک سو و پذیرش بار امانت از سوی انسان دو و ه یک قضیه هستند. استخلاف در 

که استخلاف بر عهدس خدا و  هود. با عنایت به این امر صورت  دید خود به استئمان تبدیل می

 (  132بی تا : هدس خلافت است )صدر، رفتهیامانت همان صورت پذ استئمان بر عهدس انسان است.

بلند را به انسان عرضه  گاسیپا نی. خداوند اهود یخداوند عرضه م هی. خلافت از ناحدر قوس صعود 

صاحب مآام استخلاف و استئمان  ورا می پذیرد .   یانسان امانت اله ، در قوس نزول و کند یم

به بیان دیگر عرضه تکوینی از ناحیه خداوند،  امانت خواهد هد. نیدار بار سنگ و عهدس نردد یم

سنت فطرت » خلافت است و پذیرش تکوینی از ناحیه انسان، امانت است. این سنت، بر پایه 

 یابد.  سامان می«

طبیعت و سرهت آن است. تنها  ایی که عرضه امانت الهی در پی یافتن  ایی متناسب با 

متناسب یا آن امانت است، فطرت انسان است. انسانی که صاحب فطرت توحیدی است. آنچه 

کند، مجهز هدن انسان به فطرت است. پرداختن به فطرت بخش مهمی  انسان را از حیوان متمایز می
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لتی طبعت علیها الخلیآة من ا»دهد. خلیل بن احمد فطرت را  هناسی را هکل می از مآوله انسان

کند و به حدیثی از پیامبر صلی الله علیه و آله و سلم  معنا می«  الله على معرفته بربوبیته  الدین. فَطرََه م 

 یکون حتى الْفِطرَْةِ  على یولد مولود کل» هود: متولد می« فِطرَْة»کند که هر مولودی بر  استناد می

 نیبا استناد به ا یزمخشر(. 418 : 7ج، ق1410 ،یدیفراه« )انه.یمجس و ینصرانه و یهودانه أبواس

 (.479: 3ج ، ق1407زمخشری، ) ستین ریپذ رییو تغ بردار لیکه فطرت تبد کند یم انیب تیروا

سورس روم  به ایجاد و ترکیز معرفت خویش  در مردم اهارس  30راغب می نویسد ؛ خداوند در آیه 

 ،یراغب اصفهانیعنی توان معرفت خداوند درو ود انسان  قرار دادس هدس است)«  فِطرْةَُ اللُّه»دارد و

عارضی سورس روم، فطرت را حالت و کیفیتی  30( . آقای مصطفوی با تو ه به آیه 640: ق1412

اند و برنامه حیات و معاش مآرُّر و مآدیر آنها بر  داند که مردم بر آن آفریدس هدس بعد از تکوین می

بینش ههودی »(. بنابراین فطرت که همان 124:  9ج،ق1430 ،یمصطفواساس همین فطرت است )

لی انسان به هستی موض و نرایش آناهانه و کشش هاهدانه و پرستش خاضعانه نسبت به حق تعا

است، نووس خاصی از آفرینش است که حآیآت آدمی به آن نوو سرهته هدس و  ان انسانی به آن 

ی و ودی انسان ها تمام حیطه« فطرت»(. بنابراین، 25: 1392ی، آمل ی واد« )هیوس خلق هدس است

اطلاق  ، عملی را در بر می نیرد . علامه مصباح یزدی –عاطفی و مهارتی –؛ نرایشی « هناختی » 

به تفصیل تبیین نمودس است ) مصباح « خداپرستی» ؛ « خدا ویی » ؛ « خداهناسی »فطرت را بر 

عملی انسان را در  –عاطفی و مهارتی  –ی هناختی ؛ نرایشی ها ( که حیطه40-36:  1388 ، یزدی

می داند که با تمام مراتب انسانیت ت فطرت را راس زاویه مثلث انسانی ، برمی نیرد . صادقی تهرانی

 ( . 150:   23ج ، ق1406 ، دو پایه دیگر آن را عآل و هریعت الهی تشکیل می دهد ) صادقی تهرانی

 ( . 61: 2ج ، 1384 ، معارف اسلامی می داند ) مطهری« ام المسائل »فطرت را  ، ههید مطهری

سورس  30 ای که در آن از فطرت سخن به میان آمدس است، آیه ترین و مووری ترین  آیه مهم

 لکَِذَ للَّهِٱعلََیْهَا لاَ تبَْدیِلَ لِخلَْقِ  لنَّاسَٱفَطرََ  لَّتیِٱ للَّهِٱفَأقَمِْ وَ ْهکََ لِلدِّینِ حَنِیفاً فِطرْةََ »روم است؛ 

بآرس و ی ها سورس روم مکی و سورس  ، زولدر ترتیب ن«. لاَ یعَلَْم ونَ لنَّاسِٱ أَکْثرََ کِنَّولََا لْآَیِّم ٱ لدِّینُٱ

فطرت  ، ( طبق این آیه 169و170:  1ج ، 1388 ، احزاب به ترتیب مدنی هستند . ) نک به : معرفت

سنتی است که تبدیل بردار نیست. سرُّ تبدیل ناپذیری فطرت آن است که چون خداوند انسان را 

را چنین دهد. زی احسن تآویم آفرید و احسن از آن ممکن نیست، غیر خداوند نیز آن را تغییر نمی
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(.  ههید صدر این 41-40ب: 1392قدرتی ندارد که در نظام احسن الهی راس یابد ) وادی آملی، 

کند. سنت تاریخی یعنی  سنت تبدیل ناپذیر را کارکرد دین به عنوان سنت تاریخی مطرح می

ه بر (. فطرتی ک175قانونی که از باطن ساختمان انسان و فطرت او ریشه نرفته است )صدر، بی تا:  

همان »پایه توحید و اقرار به وحدانیت الهی در قلب انسان  ای نرفته است و منظور از قلب 

حآیآت آدمی است که در اختیار الله است و خدای سبوان هر وقت مصلوت بداند آن را دنرنون 

ی ( قلبی که بر فطرت الهی سرهته هدس. در بیان امیرمؤمنان عل116:  1392 ،یآمل ی واد) «کند می

اللَّه مَّ دَاحیَِ الْمَدْح وَّاتِ وَ دَاعمَِ الْمَسْم وکَاتِ وَ  َابلَِ الْآلُُوبِ عَلىَ فطِْرَتِهاَ »علیه السلام آمدس است 

در دل و  ا دادن آن در  یدیاستآرار فطرت توح یمعنا»(. 84:  1395 ، )دهتی« هَآِیِّهاَ وَ سَعِیدِهَا

 ی،خار  یورکه خداوند آن را به دل و قلب با ز یست دانانه ن ینوهر یدقلب آن است که توح

و ساختار  یدسسبوان، دل را مویحد آفر یکردس باهد، بلکه مراد آن است که خدا یینو مز یننوهر

واقعاً  ینکهنه ا یست،انسان ن یآتاًاو حآ ، مویحد نبود یکس قلبلذا انر قرار دادس است.  یدقلب را بر توح

 یآتحآ ، را حفظ نکرد یدنوهر توح یخود را ندارد. انر کس یآتبر حآ یدصفت زا یول یست؛انسان ن

از این رو (. 25: 1392،یآمل ی) واد« کردس است یلتبد یگرید یزدل خود را هکسته و آن را به چ

رسد و با سوء تصرف در آن به وادی هآاوت در  انسان با حسن اختیار خویش به سعادت می

 وس خاصی ندارد و سنتی الهی است. غلتد. این امر اختصاص به نر می

فَطرََ  لَّتیِٱ للَّهِٱفِطْرةََ »ها بر مبنای فطرت توحیدی است  در این سنت الهی خلآت تمام انسان

 ، از این رو نوع انسان صاحب فطرت است. البته  فطرت اختصاص به توحید ندارد«. عَلَیْهَا لنَّاسَٱ

(  از سوی دیگر نفته هد که 201:  1398 ، د ) خمینیبلکه تمام معارف حآه الهی را در برمی نیر

از  مله  رسیو غ یکرامت، تآو ،یخلافت اله  عل مآام خلافت در نوع انسان صورت نرفته است.

اساس نوع انسان اعم  نی. بر اکند ینم جادیدر آن ا یخلل یتیهستند که تفاوت  نس یروحان لیفضا

 را داراست. یتمام اسماء اله تیاست و در نهاد خود استعداد مظهر یبالآوس اله فهیاز زن و مرد، خل

های خود چگونه بهرس  تواند به این مآام دست یابد، حال این که او از ظرفیت یعنی هر انسانی می

ای است. در حوزس امانت هم این  ای از در ات خلیفه اللهی برسد، امر ثانویه نیرد تا به چه در ه می

ه عرضه امانت الهی بر نوع انسان صورت نرفته است. از این رو هم در سرهتن نکته بررسی هد ک

انسان بر مبنای فطرت توحیدی و هم در اعطای مآام استخلاف و هم استئمان، با عمومییت رو به رو 
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تواند با اختیار و ارادس خود، در ات  هستیم. نوع انسانی که بر فطرت توحیدی خلق هدس است، می

ای  ای که در مسیر عبودیت خود امانت دار هایسته را در خود  لوس دهد. به نونهمظهریت الهی 

باهد که در او به ودیعه نهادس هدس است و در حمل بار الهی از هیچ تلاش و   برای ننجینه الهی

کوهشی فرو نذار ننماید. برای این حرکت و سلوك انسان نیاز به وابستگی و اتکُّاء به امر مطلآی 

زیرا تنها مطلق حآیآی است که این ظرفیت را دارد که سیر تکاملی »حآیآت موض است. دارد که 

اش امتداد یابد، پوهش دادس و آن را در مسیر درست هدایت  انسان را هر چه در مسیر طولانی

(. حال ناهی انسان نسبت به این حآیآت مطلق دچار غفلت هدس و 706-707: 1403)صدر، « نماید

 تابد.  آن روی بر می با  هل خویش از

تواند با  سورس احزاب، انسانِ متصف به این صفات می 73در آیه « ظلوماً  هولا»با تو ه به تعبیر 

د و نتیجه و عاقبت سوئی را برای خویش رقم بزند. این ایستخیانت در امانت، در مآابل این سنت ب

نه خلافت، امانت و فطرت، انسجام نیرد. از این منظر بین آیات سه نا امر از  هل انسان نشأت می

در صورت عدم معنایی و ود دارد. چرا که هم اعتراض فرهتگان از روی  هل بود. هم انسان 

دانند.   اهل است. هم آیه فطرت اهارس دارد که حآیآت فطرت را بسیاری از مردم نمی، مل امانتح

بی به الگوی تربیتی مناسب است امانت و فطرت دستیا ، یکی از نتایج انسجام معنایی آیات خلافت

برای تربیت انسان نازل هدس است . میان کتاب تدوین «   فطرت».زیرا معارف قرآن کریم  بر مبنای  

الهی ) قرآن کریم ( و کتاب تکوین ) آفرینش ( هماهنگی و ود دارد که در رابطه با انسان این 

صاحب نظران تعلیم و تربیت الگوی برخی از  ، است . بدین روی« فطرت » هماهنگ با مووریت 

درمانگر و طبیب است و موان  را از سر راس  ، را که در آن معلم«  فطرت موور» تربیت دینی 

نیروهای فطری / معنوی برمی دارد و نرس نشای مشکلات است .  مناسب ترین الگوی تربیتی می 

برای آموزش دین در مدارس  دانند. نگاس  فطرت مووری در تربیت ارائه کنندس الگوی تازس ای

 (.40:  1389 ، ؛  کریمی   70: 1401نوذری، نک به : است ) 

در پژوهش حاضر با نظر به پیوستگی معنایی در قرآن کریم در صدد هستیم تا با تو ه به آیه 

سورس  72سورس بآرس به سنجش این پیش فرض بپردازیم.، که در آیه  30 آیهسورس احزاب و  72

إِنَُّا عرََضْناَ الْأمََانةََ عَلىَ السَُّمَاوَاتِ وَالْأَرضِْ وَالْجِبَالِ »احزاب از عرضه امانت سخن به میان آمدس است 

سورس  30و از سوی دیگر آیه «. ا َه ولً ظَلُومًا کَانَ إنَُِّه فَأَبَیْنَ أَنْ یَوْمِلْنَهَا وأََهْفَآْنَ مِنْهَا وحَمََلَهَا الإِْنْسَانُ 
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 یاسلام تیو ترب میپژوهش در مسائل تعل هینشر

 السلام( نشریات علمی دانشگاه جامع امام حسین )علیه

 قَالُواإذِْ قَالَ رَب ُّکَ لِلمَْلَائِکَةِ إِنُِّی  َاعِلٌ فیِ الْأَرْضِ خَلِیفةًَ  وَ»نوید  بآرس از  عل خلافت سخن می

 لاَ مَا أَعْلمَ  إِنُِّی قَالََنآَُدُِّس  لکََ  بِوَمْدكَِ و نَونُْ نُسَبُِّح  یَسْفکِ  الدُِّمَاءَ وَوَ  فِیهاَ ی فسْدِ  مَنْ فِیهاَ أَتَجعَْلُ

 «. تعَلَْم ونَ

در « عرضه امانت » و «  عل خلافت » این است که : پیوستگی معنایی  گرانفرضیه پژوهش

معنایابی می هود . با پذیرش مووریت آیه فطرت به معنایابی  عل « فطرت » اتصال به حلآه ی 

دست یافته و از رهگذر آن تربیت فطرت موور معرفی می هود . به همین  خلافت و عرضه امانت

که چگونه  ، تولیلی به دنبال یافتن پاسخ این پرسش است -منظور در این پژوهش با روش توصیفی 

استنتاج « آیه فطرت » با مووریت « عرضه امانت » و «  عل خلافت » با کشف  ارتباا معنایی 

 موور بدست می آید ؟ در این راستا سئوالات زیر مطرح هد :  ی تربیتی فطرت ها دلالت

 هود؟  فرآیند پیوستگی معنایی آیه خلافت و آیه امانت با مووریت آیه فطرت چگونه تبیین می -

 ی  تربیتی  فطرت موور با تو ه به مووریت آیه فطرت کدام است ؟ ها استنتاج  دلالت -

 پیشینۀ پژوهش  

توان به مآالاتی اهارس  می پیرامون آیه خلافت و آیه امانترت نرفته وهای ص در میان پژوهش

اند. به عنوان  به بررسی این آیات از زوایای نونانون پرداختهبه طور  دانانه هر یک کرد که 

( اهارس کرد. در 1395غفاری و کمالی )و  توان به مآاله  میرزایی سورس بآرس می 30مثال پیرامون آیه 

، با هدف نآد و بررسی این دیدناس که «انسان و عمومیت خلافت الهی»عنوان  این مآاله توت

ابوالبشر و  آدم که بر اساس آیات و روایات, تنها خلافتبرخی از نویسندنان معاصر بر این باورند»

 مسلم است و تسری خلافت به ، که همگی از مآام عصمت برخوردارند. )ع( نهایتا دیگر انبیا و ائمه

یک قرن اخیر از  مله مشهوراتی است که هیچ دلیل به رغم ههرت آن در کمتر از  نوع انسان

نآلی و تتب  آثار و اقوال دانشمندان  ،و با ادله عآلیپرداخته « عآلی یا نآلی بر آن و ود ندارد

 «یالله فةیخل»مفهوم  یبررس»، «ییخلافت انسان در حکمت صدرا یةنظر یبازخوان»به اسلامی 

آن از  یها انسان و دلالت یخلافت عموم  هینظر» ،«سورس بآرس( 30 هیخلافت )آ هیانسان در آ

انی  اعل فی » بازیابی ابعاد کلامی آیه »  ، «در قرآن « خلیفه » معناهناسی » ، «صدر دیهه دناسید

 و غیرس  پرداخته است.« الارض خلیفه 

https://www.sid.ir/search/paper/%20آدم/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/%20نوع%20انسان/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/%20نوع%20انسان/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/%20نوع%20انسان/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
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 های تربیتی آن و استنتاج دلالت« آیه فطرت»در قرآن با محوریت « آیه خلافت و آیه امانت»ای پیوستگی معنایی و بینا آیه

 1404پاییز   |شماره شصت و هشتم   |و سوم   سال سی

 سورس احزاب نیزمآالاتی به هرح زیر ارائه هدس است: 72در ارتباا با آیه 

. «امانت هیانسان در آ یحمل امانت از سو یواکاو»مآاله خود توت عنوان( در 1398تجری )

که درآیه  انساناز سوی  "حمل امانت"و اینکه منظور از انسان «امانت داری»در خصوص ویژنی

مهمترین آنها دو به دو دیدناس اهارس کردس که  چه می باهد سورس احزاب به آن اهارس هدس 72

یکی دیدناس مشهور و رایج در دورس معاصر, که د، ملا در برابر هم قرار دارندیدناهی است که کا

معنا می کند و آیه را دلیل ار مندی و ظرفیت و ودی  نانسا "امانت داری"را به حمل امانت

نا می مع انساناز  انب  "خیانت در امانت"به  حمل امانتمی داند و دیگری دیدناهی که  ,انسان

معنا می کند. در این نوهتار, از طریق  انسانابعاد منفی کند وآیه را در مآام تنآیص و بیان یکی از 

و با روش تجزیه و تولیل  "امانت"مضاف به  "حمل"به ویژس واژس  ،معناهناسی واژنان کلیدی آیه

 ،آیه و استفادس از قراین و هواهدی که در سیاق آیه و موارد دیگر قرآن و ود دارد موتوایی

 .برداهت دوم متعین و یا لا اقل تر یح پیدا کردس است

امانت با استناد به  ةیدر آ یامانت اله»( در مآاله ای توت عنوان 1394ستودس نیا و عادل فر )

با تولیل تفاسیر، روایات، سایر آیات  امانتبرای تفسیر امانت در آیة « یعلامه طباطبائ لیدلا

سورة احزاب، بسیاری از مصادیق مذکور را رَد می  73مربوا به امانت و هواهد مو ود در آیة 

به سه دستة منافق،  ها این امانت، امری مربوا به دین حقُّ و مآسیم انسان ردمی دا و اظهار  کند؛

نیست. از  ها امیا بسیاری از مصادیق بیان هدس برای امانت الهی مآسیم انسانمشرك و مؤمن است، 

این رو، قابل اثبات نمی باهد. از سویی، استعداد تومیل امانت الهی فآط در انسان و ود دارد. 

بنابراین، مواردی که در سایر مو ودات و ود دارد؛ مانند عآل در فرهتگان یا تکلیف در  نُّیان، 

ز مصادیق امانت است. به نظر می رسد مصداقی که با هواهد مذکور تناقضی ندارد و قابل حذف ا

می تواند مصداق امانت الهی باهد، کمال دین، یعنی ولایت کلُّییة الهی است که تنها انسان قابلییت 

ه پذیرش آن را دارد. از این رو، خلیفةالله نشته است. این استعداد در انسان کامل، یعنی ائمیه)ع( ب

 .خطاب می هود« امین الله». لذا به اویلین آنان، س استاوج کمال خود رسید

مفسران قرآن از دو  یآرا یابیارز» در مآاله( 1400اسماعیلی، حا ی اسماعیلی و مختاری )

پس از بازخوانی آرای مفسران « اقیبر س دیکأامانت با ت هیآ انهیدر پا«  َه ول»و « ظَلُوم»وصف 

ی تفسیری ایشان با تاکید بر قرائن درون متنی و سیاق آیات، ها توای اندیشهقرآن و تولیل مو

https://www.sid.ir/search/paper/انسان/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/انسان/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/حمل%20امانت/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/حمل%20امانت/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/انسان/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/حمل%20امانت/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/حمل%20امانت/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/انسان/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/انسان/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/انسان/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/انسان/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/حمل%20امانت/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/انسان/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/انسان/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
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 یاسلام تیو ترب میپژوهش در مسائل تعل هینشر

 السلام( نشریات علمی دانشگاه جامع امام حسین )علیه

که این دو ویژنی از  مله صفات انسانی است که آدمی در این آیه از قرآن  اند باورمند نردیدس

. نتیجه آنکه تناقض ظاهری مو ود در آیه امانت در پرتو هناخت این است  کریم بدان ستودس هدس

 .بر سیاق قابل رف  استقرائن و تاکید 

کرامت و  هیملاك خلافت انسان از خداوند در دو آ»( در مآاله 1401رهبر و عزیزی کیا )

دو  لیو تول فیو توص یفیانسان از خداوند با روش ک ینیبه هدف کشف ملاك  انش که« امانت

از  کهصورت نرفته است، این نتیجه حاصل آمدس  «احزاب»سورس  72و « اسراء»سورس  70 هیآ

مو ودات علاوس  نیاز خداوند در ب ینی انش یملاك انتخاب نوع انسان برا م،یقرآن کر دناسید

خداوند، که هر دو نشان از  میقبول امانت و تکر ییعبارت است از توانا سماء،ا یریادنیبر استعداد 

  متعال در و ود انسان نهادس است. یاست که خدا یاستعداد خاص

تواند به روهن هدن بخشی از پژوهش حاضر  با عنایت به این که هر کدام از این مآالات می

پرداخته «  خلافت و امانت»کمک نماید، با این حال پژوهشی که به طور مستآل به ارتباا دو آیه، 

 . بررسی نماید، یافت نشد« آیه فطرت »باهد و ارتباا آن دو را از حیث پیوستگی معنایی قرآن با  

 ی پژوهششناس روش

و نیاز کتبای   ریم کاا  آنراتفاسیرق مخصوصاکتابخانه ای و علمی مناب  به  عهامر با هشپژو ینا

 دآوریرنااا هاااب ،دااانا سدااامدرآ نگااارش به  امعه روز یهازنیا به تو ه باو کااه در دورس معاصاار 

 پرداخته است .  ااهآنلاتولی و ید استهبن،دمآایسه با سپس ،پرداختهااهدادس

کاه باه انساجام و      ، تولیلی اسات  –توصیفی این پژوهش  هامل دو بخش است : بخش اول :  

عرضه خلافت الهی  ) پیوستگی معنایی آیه خلافت  و آیه امانت و آیه فطرت پرداخته هدس است . 

اماا   ، مای هاود   ها سورس احزاب (   هامل همه ی انسان 72سورس بآرس ( و حمل امانت  ) آیه  30آیه  

کسانی به مآام خلافت الهی و هایستگی حمل امانت نائل می هوند که هماهنگ و مطابق با کتااب  

تدوین الهی ) قرآن کریم ( و نیز کتاب تکوین الهی که هر دو بر مبنای فطرت برای ناوع انساان از   

طرف خدای حکیم طراحی هدس است ؛  حرکت نماید . از آنجا که فطارت ام المساائل و معاارف    

مووریات  »  عل خلافت در قوس صعود و  حمال امانات در قاوس نازول باا       ، است . بنابراین دین

 است.«فطرت 
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 های تربیتی آن و استنتاج دلالت« آیه فطرت»در قرآن با محوریت « آیه خلافت و آیه امانت»ای پیوستگی معنایی و بینا آیه

 1404پاییز   |شماره شصت و هشتم   |و سوم   سال سی

مبتنی بر فطارت پرداختاه    تیی تربیها کاربردی است که به استنتاج دلالتپژوهش بخش دوم : 

 . و به هدف غایی و اصول لازم الرعایه  هت دست رسی به هدف اهارس می هود هدس است

 ی پژوهش  ها یافته

 معنایاابی ععاخ فتفا  و هرضاه اماراا  در رساط  باا فتارت و اساتنتا          

 تربیتی آن  یها دلال 
 

مآالاه باه  هات مارور      نیا ا ینظار  یاستنتاج هدس از مباان  یتیترب یها قبل از پرداختن به دلالت

حلآاه   هیآ نیتر ییربنایفطرت به عنوان ز هیآ ، پژوهش نیکه  در ا میکن ینکته اهارس م نیمطالب به ا

 اوندخلافت و امانت در قوس صعود و نزول پرداخته هد . خد هیدر آ ییو هم آوا ییمعنا یوستگیپ

 یرهاد  هیاستعداد و سارما  کیبه عنوان  ینهادس هدس در و ود انسان یاز فطرت اله میبه طور مستآ

حمل امانات   رشیپذ زیو ن یخلافت اله یمبنا تواند یکه م آورد یم انیسخن به م یتیو ترب یو ود

 تیترب یبرا هان  نیاقدامات آن در بستر ا هیو کل ریمس نیا یکه طراح ییدر انسان باهد.. نو یاله

فطارت مواور     تیا مآاله به استنتاج مفهوم ترب سندنانیبودس که نو یو هدف خاص کردیانسان با رو

 پرداخته اند . تیو اصول ترب تیاهداف ترب

است کاه   یاستنتاج هدس ضرور یتیاهداف و اصول ترب لیتول و فیقبل از توص یاما به راست و

 ابد؟یدست  یو مآام گاسیقرار است به چه  ا ست؟ویانسان مورد نظر خداوند ک نیروهن هود که ا

 گااس یکساب مآاام و  ا   یانساان بارا   نیا تیترب ، انی؟ و در پا ستیبر فطرت چ یمبتن تیمفهوم ترب

 است؟ یتیترب نیهدس تاب  چه اصول و قوان هیتعب

نکتاه   نیا سورس بآرس س ا 30 هیمطرح هدس در مآاله و مرا عه مجدد به آ یو مبان اتیاساس ادب بر

فلسافه   نیا توآق ا یبرا یکل هست نیانسان و همچن نشیکه فلسفه خلآت و آفر میابی یمهم دست م

 یاله ژسیمآام و نیبه ا یابیاست. دست  نیزم یانسان بر رو یالله فهیامر خل یستگیکسب مآام و ها

 هود . یفطرت موآق م ریانسان با حرکت در مس یبرا

اسات   ییهاا  یستگیو کسب ها افتیدر ازمندیتوسط انسان ن یالله فهیکسب مآام خل ، نیبنابرا  

)برهمن و .ستین ریپذ در قوس صعود امکان یاله یبالآوس فطر یدر بستر استعدادها تیکه  ز با ترب
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و بستر کشف و پارورش   یساز نهیزم یرا نوع تیترب توان یاساس م نیبر ا (28: 1402 موحدی نیا، 

رسااندن آنهاا در    تیا و باه فعل  یمآاام خلافات الها    یهاا  یستگیاکسب ه یبالآوس  برا یاستعدادها

انسان  هت  یالله فةیامانت خل یو ادا یاسما و صفات اله تیبه توآق مظهر یبخش تیفعل یراستا

که می توان این تعریف را مطابق با معنای تربیات   کرد فیتعر یاله دانیاو به سعادت  او یابیدست

 نیا . بار اسااس ا  ( دانسات 247 -245: 1402علیزادس و همکااران،  قرآنی یعنی اصطناع و اساتطاعت) 

 یساز لیو تسه یتگریبر هدا یمبتن  ی کردیرو ، یاله تیدر نظام ترب  یفطر تیترب کردیرو فیتعر

 مآام است.  نیبه ا یابیت دستانسان  ه یمآدمات آن برا

 یفطار  یاساتعدادها  نیانساان و همچنا   یبارا  یو مآام خلافت الها  گاسیبا تو ه به  ا ،  نیبنابرا

 یباه روهان   تاوان  یرهاد ما   یتعاال  ریدر مس ینر لیو تسه یتگریهدا کردیبالآوس در و ود او و رو

 نمود. لیو تول فیتوصتربیت فطرت موور و اصول  تیاهداف ترب

 

  یو ترب میتعل اهدافالف( 

 ییو نهاا  یینفات هادف غاا    توان ینوهتار نذهت م نیا ینظر اتیتو ه به آنچه که در ادب با

خلافات   اتیآ ییو هم آوا یوستگیپ نییو آن هم بر اساس تب یو اله یدر نظام قرآن تیو ترب میتعل

 یمنظور استعدادها نیاست. خداوند متعال بد یالله فهیفطرت،کسب مآام خل هیو امانت  در بستر آ

 حیصو تیرا به صورت بالآوس در و ود انسان نهادس تا با کشف و پرورش و ترب یالله فهیخل یفطر

 دیا به سعادت  او یامانت اله نیا یبتواند با ادا یکامل اسما و صفات اله تیتوآق مظهر یعنیآن 

هادن   یتوساط انساان و رباان    یمآام خلافات الها   یها یستگیکسب ها گری. به عبارت دابدیدست 

 تیو ترب میتعل ییانسان به عنوان هدف غا تیدر منش و هخص یاسماء و صفات اله یو تجل یمترب

 یا واسااطه ایاا یانیااتوآااق اهااداف م ازمناادین ییهاادف غااا نیااتوآااق ا و نااردد یقلمااداد ماا یالهاا

 یساتعدادها بار اسااس مفهاوم فطارت و ا     تاوان  یرا ما  یانیاهداف م نی. ا(87: 1402)رضایی، است

و  یانیا فطرت موور به عنوان هدف م تیتربفرآیند  کرد. در واق   یهدن طراح یالله فةیخل یفطر

هاد   انیا مآالاه ب  نیا مفهاوم فطارت در ا   خصوص. بر اساس آنچه که در نردد یقلمداد م یا واسطه

کارد   میهدن ترس یالله فهیخل تیترب یبرا یفطر تیتوآق ترب ریرا در مس یسه هدف  زئ توان یم

 ند از:ا عبارت یانیاهداف م نیکه ناظر به ابعاد فطرت است. ا
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 یریادنیا و  تیا در ترب یکه ناظر باه رهاد هاناخت    یانسان نسبت به هست یههود نشی. رهد ب1

 است.

و  تیدر ترب یآناهانه انسان نسبت به خداوند که ناظر به رهد حوزس عاطف یها شی. رهد نرا2

 است. یریادنی

و  تیا در ترب یهاهدانه نسابت باه خداوناد کاه نااظر باه رهاد حاوزس رفتاار          یها . رهد کنش3

در  هت رهاد   ت موورفطر تیتربفرآیند  سه حوزس ناظر به  نیا یهمگ که است یریادنی

 است. انسان  یابعاد و ود

انسان  یابیدست نهیانسان زم یالله فهیخل تیفطرت موور و ترب تیبخش که ترب نیا یانینکته پا و

 . سازد یرا فراهم م یآیحآ به سعادت

 نیاصاول و قاوان   نیتادو  ازمناد نیانسان  یالله فهیبه مآام خل یابیاهداف تا دست نیتوآق ا اکنون

 .هود یآنها پرداخته م لیو تول فیاست که در ادامه به توص یتیترب

 

  یو ترب میتعل اصولب( 

 ارسان یریپذ  یاصخ ترب  

 تیا نهادس هدس است به ترب عهیبه ود انیدر و ود مترب که یفطر یبر اساس استعدادها دیبا یمرب

 آنها بپردازد.

 30 هیا سورس بآارس و آ  30 هیبر اساس آ توان ینزارس را م نیاست. ا ریپذ تیترب یمو ود انسان

کاه بادون    ، الله اسات  فاه یخل  ساته یانساان ها  ، ساورس بآارس   30 هیکرد. در آ نییسورس روم اثبات و تب

سانتی بار پایاه فطارت      ، دین ، سورس روم 30 هیانسان است . و در آ یبرا فیتوص نیبهتر نیا ، دیترد

انسان و ارائه پاسخ مناساب او   یدرون رشیاز استعداد پذ تیحکا« اقم » فعل امر معرفی هدس است . 

اصال موضاوعه اسات ) مصاباح      کیمختاربودن انسان  ، اسلام یتیدر نظام ترب رایبه خداوند دارد. ز

انساان   نکاه ینادارد. ا  ییباه او معناا   یتعلق امار الها   ، نباهد ار(. انر انسان مخت25: 1ج ، 1394 ، یزدی

نشاان از   ردیا قارار ن  تیهادا  ریتاا در مسا   ردیا ن یقرار م یاله یمختار است  تاب  امر و نه یمو ود

 یآنجاا کاه انساان را باه فطارت الها      روم ساورس   30 هیا او دارد. افزون بر آن مطابق آ یریپذ تیترب

 ریبساتر و مسا   دیا با یو اود  هیاساتعداد و سارما   کیبه عنوان  فطرت نیکه ا کند یم انیسرهته و ب
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 نیا هادس اسات. ا   هیا نشان از امکان هناخت خداوناد دارد کاه در و اود او تعب    ردیاو قرار ن تیترب

ناظر بار تربیات    تیو انتآال معارف به او  در نها یریادنیاز امکان  تیامکان هناخت خداوند حکا

احسان   یلآاد خلآناا الانساان فا      »  5و 4 هیا آ نیبه سورس تا  مرا عهبا  نیهمچنپذیری  انسان است . 

نرفات کاه انساان بار اسااس خلآات و        جاه ینت تاوان  ینونه م نیا«   نیثم رددناس اسفل السافل میتآو

را  گااس ی ا نیا کساب ا  یساتگ یها حیصاو  تیا را دارد کاه باا ترب   میاحسن تآو گاسیفطرت خود  ا

. در دیسآوا نما نیالسافل لاسف گاسیو نادرست به  ا حیناصو تی. اما ممکن است در اثر تربابدی یم

قرار نرفتاه و   میاحسن تآو گاسیدر  ا دیواق  انر انسان بر اساس خلآت و فطرت خود حرکت نما

 ، یتهرانا  یساآوا خواهاد کارد) ناک باه : صاادق       نیاسافل الساافل   گااس یبا  انوراف از فطرت به  ا

 (   3933:  6، جق1424 ، ؛ قطب 360: 30ق،ج1406

باه   یفطار  تیا ترب رینرفات کاه انساان مختاار باا قارار نارفتن در مسا         جهیتوان نت یم ، نیبنابرا

 کارد یدر رو یمربا  فاه ی. وظ ابدی یدست م  یامانت اله رشیو حمل پذ یخلافت اله یها یستگیها

 یمتربا  تیا برداهتن موانا  و نظاارت بار امار ترب     ، یساز لیتسه ، ینر تیهدا ، فطرت موور تیترب

 است . 

 

 فترت محور  یترب ای یدیتوح  یاصخ ترب 

و فطارت انساان    دیا نما یرا بر اساس فطرت طراح انیمترب تیترب ریمس دیبا یاصل مرب نیا طبق

اساس تعلیم و تربیت بر پایه هماهنگی با فطارت انساان بناا     (. 203:  1398 ، ینیاست ) خم یدیتوح

هاد انساان    رفتاه یپاس از آنکاه پذ   ، نیبنابرا(. 1393 ، فیروزیو مرادی و نهادس هدس است ) صالوی 

که  دسیهدن نام  بردارد اکنون زمان آن رس یالله فهیخل ریدر مس دیو با ریپذ تیاست ترب یمو ود

بار   «فِطرَْتَ اللَُّاهِ الَُّتِای فَطَارَ النَُّااسَ عَلَیْهَاا     » ... سورس روم  30 هیبر اساس آ دیبا یم یهود که مترب انیب

زیارا غفلات از تربیات    هاود   تیا ترب انهیو خدانرا یدیتوح یفطر یو استعدادها یمدار فطرت اله

کاه در روایاات باه ایان       مبتنی بر فطرت توحیدی عواقب  خطرناکی برای  متربی خواهاد داهات   

 متربای  در  یدیتوح ریغ یها شینرا ، فطرت ریا انوراف از مسشدار دادس هدس است که ؛ حآیآت ه
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منوا و مشاروا باه حرکات     یفطر تی(.  توآق ترب 201:  1398 ، ینی) نک به : خمدهد  یهکل م

 هود .  یو طراح میبر اساس آن تنظ دیبا یمترب یها تیاست . تمام فعال یفطرت اله ریدر مس یمترب

 یفرد یها تفاوتاصخ 

 یو اود  تیا و ظرف  ییباه تفااوت اساتعداد و تواناا      انیمترب یفطر  تیترب ندیدر فرا دیبا یمرب

 .  دیتو ه نما انیمترب

اساما و   یهادن و تجلا   یاللها  فاه یخل ناد یمآاله نفته هد که انساان در فرا  نیا هینظر اتیادب در

 تیا ماه یعنا یمتعادد اسات.    قیو صاحب مراتب و مصااد  کیتشک یدر و ود او دارا یصفات اله

 بمیازان  تو اه کاردس و    انیا مترب یفارد  یهاا  به تفااوت  یمرب ، نیاست بنابرا یکیتشک یخلافت امر

 گار ی. باه عباارت د  دهاد  یقرار م خود  یتیترب یها تینآطه هروع اقدامات و فعال را  استعداد هر فرد

 زانیا بار اسااس م   یتربا هار م  تیا اسات و ترب باودن آن   یکیتشاک  تو ه باه  تربیت فطری   یمآتضا

 تواناد  یخاود ما   یو اود  تیا تنها به اندازس ظرف یرو هر انسان نی. از اابدی یادامه م یو یاستعدادها

 یتالاش فارد   زانیا در م تاوان  یامر را ما  نی. هاهد اردیقرار ن یاسما و صفات حق تعال یلمظهر تج

کاه   ییاستنباا کارد . آنجاا  «  لِلْإِنْسَانِ إِلَُّا مَا سعَىَوَأَنْ لَیْسَ » نجم :   39 هیبر اساس آ تیافراد در ترب

و تلاش انسان نمودس اسات و   یاز سعادت و نعمات خود را مشروا به سع یمند خداوند هرا بهرس

بار رهاد و    یمواهاب الها   افتیمتفاوت هستند در در گریکدیتلاش با  زانیها به م آنجا که انسان از

  ناام  شیخاو  یفطار  تیترب ریانسان هر قدر در مس نیود. حال اسعادت  متفاوت خواهند ب افتیدر

 هود .  یبرخوردار م یخلافت  الله تیاز مظهر زانیبردارد به همان م

 یاز استعدادها یدر امکان و بهرس مند یفرد یها اصل تفاوت تیرعا یفطر تیدر ترب ، نیبنابرا

 انیا مرب یو اقادامات تااب  بارا    یتیترب یزیر و هرنونه برنامه تیدر ترب انیمترب یالله فهیخل یو ود

 الا را است. لازم

 یمند و مرتطه یبند اصخ مرحله

باه   یابیتاا ا ارا و ارزها    یخاود را از طراحا   یتا یترب یهاا  تیتمام فعال دیبا یاصل مرب نیا طبق

 .(89: 1402)رضائی،دینما میو تنظ نیتدو یا و مرتبه یا صورت مرحله
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در و اود   یاسما و صافات الها   یخلافت و تفاوت تجل تیماه یو ود کیتشک نییاز تب پس

باودن   یکینکته اهارس کارد کاه تشاک    نیبه ا دیامر با نیها در ا و تلاش انسان یسع زانیها و م انسان

. داردرا  تیا ذو مراتب بودن امر ترب یاقتضا؛  تیبودن امر ترب یکیخلافت و به تب  آن تشک تیماه

 یکیو ذو مراتب و تشک یفرد یها متناسب با  تفاوت ، یفطر تیترب ندیدر فرآ یمعنا که مترب نیبه ا

است .  تیترببودن   یو مرحله بند یمکتب بند ، یفطر تیترب ندیفرآ یاصل یاقتضا ، بودن خلافت

و ناوع   انیا مترب یبار اسااس رتباه و اود     دیا خود با یتیو اقدامات ترب ها تیدر تمام فعال یمرب یعنی

اصل رهد  نی. در واق  طبق ادینما یتیترب یها تیو اقدامات فعال یآنها اقدام به طراح یتیمرحله ترب

 تیمراحل بالاتر است که بدون رعا ازین شیمآدمه و پ تر نییدر مراحل پا انیمترب یو تکامل و ود

 .ابدی یتکامل نفس معنا نم یا و مرتبه یا مرحله یازهاین شیپ

 یتیترب یاصخ فرص  ساز

فرصت   یمترب یرفتار یخطا یو در صورت  مشاهدس  یمترب یفطر تیترب ندیدر فرا دیبا یمرب

 فراهم سازد. یاصلاح رفتار مترب  یرا برا یا دوبارس

 یاز خطاهاا  یاری.  بسا ردیا ن یو اصلاح رفتارها ناس در قالب آزمون و خطاا صاورت ما    تیترب

 یدارا ، باودن  یمااد  تیا برآمدس از حواس پنجگانه است که قاعدتاً باه  هات ماه   زیانسان ن یرفتار

و حرکات رو باه    شارفت یپ یبارا  انیا مترب گرید یاست .  از سو  یریو خطاپذ تیمودود صهیخص

اصالاح رفتاار    نیا خاود هساتند کاه ا    یاصلاح رفتارهاا  ازمندین یفطر  تیترب  ندیفرآ ریمس ر لو د

 فیاز وظاا  یکا ی ، نی. بنابراردیصورت بگ دیبا یاست که ارائه آن توسط مرب یزمان مجدد ازمندین

 است .  یتیترب یها بن بستقرار نرفتن در از ا تناب  و  یتیدوبارس ترب یها فرصت جادیا انیمرب

...« و افِآَاتِ لِی عَذُِّبَ اللَُّه  الْم نَافِآِینَ وَالْم نَ: »  دیفرما ی(م 73امانت  ) احزاب :  هیدر ادامه آ خداوند

 نیزما  یدر رو یدر امانات الها   انات یتخلاف و خ  جاه یکاه نت  اموزدیها ب به دنبال آن بودس تا به انسان

مادار تعهاد    از زانیانسان به هر م نی. استیانسان در دو  هان ن ی ز عذاب هآاوت و بدبخت یزیچ

خود فراهم ساخته است. اما خداوند در  یرا برا یشتریدورتر نردد اسباب هآاوت ب ی به امانت اله

 یتا یفرصت ترب کیمجدداً با ارائه ...« و المومنات  نیالمومن یالله عل توبی»   انیبا ب  هیآ نیادامه هم

. هاامل حاال آنهاا نرداناد      راتا رحمات خاود    سازد یفراهم م  یبازنشت افراد خاط یرا برا نهیزم
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را «  یتیترب یفرصت ساز»  یتیترب کردیرو وستهیمداوم و  پ میخداوند مهربان در قرآن کر ، بنابراین

 نمودس است .  میو تنظ یطراح

 فترت محور   یدر ترب میبر تعل هیتقدم تزک

اصل مهام کاه    نیبر اساس ا یاست و مرب میبر تعل هیاصل بر تآدم تزک ، یفطر تیترب ندیفرا در

را در  یو هام متربا   دینما یم هیرا تزک شیهم خو ، فطرت موور است یتیتمام اصول ترب یهالودس 

 کند .  یم تیهدا هیتزک ریمس

 یگار یبار د  کیکادام  ، میتعلا  ایا  هیا تزککاه ؛  اسات    نیا یاسلام تیو ترب میمسائل مهم تعل از

و  129 اتیا کاه خداوناد در آ   میبار  یم یمسئله پ نیبه ا میقرآن کر اتیآ یدارد ؟ با بررس تیاولو

» با  میدر قرآن کر تی. اولو کند یاهارس م هیسورس  معه به تآدم تزک 2آل عمران و  164بآرس/  151

 یوالاتار  گااس یبالاتر باودس و از ارزش و  ا  میاز رتبه تعل تیترب ندیدر فرا هیاست . رتبه تزک«  هیتزک

است کاه باا تواول از درون آغااز هادس و در       یندیفرا یفطر تیاساس ترب نیبرخوردار است. بر ا

اسات .   رونیا تواول در ب  ، توول در درون امدیپ ، گری.  به عبارت دسازد یم انینما یرونیب یرفتارها

 ( . 352:  1397 ، یافراد است ) نک به : خامنه ا یتوول درون هیبر پا ایاصلا حرکت انب

بازنشت بت پرستان را به  یچگونگ ییبایز به السلام هیعل میدر داستان حضرت ابراه میکر قرآن

 کشاندس است.  ریبه تصو شیفطرت خو

تمُ  بلَْ فعَلََه  کَبِیرُه مْ هَذَا فاَسأَْلُوه مْ إِنْ کَاانُوا یَنطِْآُاونَ فرََ عَ اوا إِلَاى أَنْفُسِاهمِْ فَآَاالُوا إِنَُّکُامْ أَنْا         قالَ»

نارفتن   ریبه ظااهرش، بادون تآاد    فهیهر هی: آسدینو یم یی(. علامه طباطبا63-64: اءی)انب« الظَُّالِم ونَ

 ناه یها را مستند به بت بازرگ کاردس اسات تاا زم     آن، هکستن بت «درص» یریوتأخ میتآد ای ،یزیچ

 وابتان  زنند ی! تا انر حرف م«دیها بپرس از بت: »دیبگو شانیفراهم هود و بتوانند به ا هیآ لیذ یبرا

، ج 1390 ،یی! )طباطباا زنناد  یحارف نما    هاا  بات  نکاه یمردم اعتراف کنند باه ا  جهیرا بدهند! و درنت

 (. 424،ص14

 یبر مدار فطرت برا یتوول درون نهیزم  ، با ار اع بت پرستان  به درون...« انفسهم  یفر عوا ال»

موانا  را از   دیا اسات . با  ینر لیو تسه ینر تیهدا ، ینآش مرب انیم نیهود. در ا یم جادیآنها ا
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و   هیا بان ما  ، هیا تزک سات ین سریم هیبدون تزک یبردارد و برداهتن موان  درون یراس رهد مترب ی لو

 فطرت موور است .  تیترب یهالودس 

  یاصخ هدال  آموزش

اعام از زن و مارد را    انیمترب یهمه  یتگریو هدا یتیبستر ترب یفطر تیترب ندیدر فرا دیبا یمرب

  دیفراهم نما

باه   انساان  نیا انسان اسات. ا  ، سه نانه خلافت؛ فطرت و امانت اتیخداوند در آ یاصل مخاطب

مورد خطاب خداوند قرار نرفتاه اسات. در واقا     -زن و مرد - تیطور مطلق و بدون ملاحظه  نس

قارار   یمآام خلافات الها   یها یستگیها را اعم از زن و مرد را مخاطب کسب ها خداوند همه انسان

 یساتگ یو عادلاناه ها  یها به طور مساو همه انسان ، بر اینکهدارد  دیتاک ییطباعلامه طبااست . دادس 

نگااس   ، از ایان اساتدلال قرآنای   (.  116: 1، ج1390،ییرا دارناد ) طباطباا   یکسب مآام خلافت اللها 

 بایاد از  هاا  انسان یفطرت موور، همه  تیو ترب میدر نظام تعل زیرا آید. دست می هعدالت مووری ب

 و عالدلانه برخوردار هوند. هیبالسو یتیو اقدامات ترب یها برنامه

 ها شنهادیپی و ریگ جهیرت

پیوستگی و اتصال معانی آیات قرآن کریم به عنوان کل یکپارچه بالاترین سطح انسجام است . 

و حتی در  نذر از یک غرض به غرض دیگر در  ها در سورس ، این انسجام در آیات یک سورس

صنعت انتآال  قرآن کریم به عنوان  یک ویژنی منوصر بفرد و  نبه ای از اعجاز کلام الهی است 

. با تکیه بر بعد انسجام اعجاز نونه قرآن کریم می توان پردس از برخی معانی قرآن کریم برداهت .  

فسران و دانشمندان علوم قرآنی بودس است . یکی از سورس بآرس از دیرباز معرکه آرا م 30آیه 

است . که با استفادس از انسجام معنایی این دیدناس « خلافت و  انشینی نوع بشر » ناظر بر  ها دیدناس

انسان در مسیر فطرت نام بردارد، هویت  چنانچهسورس روم انر  30تآویت می هود . زیرا طبق آیه 

یابد.  معنا می«  فطرت»با «  هویت انسان»س. بنابراین ساختار اصلی یابد و بالعک اصلی خویش را می

این  عل  تکوینی است .  ، اهارس هدس است«   عل خلافت» سورس بآرس به 30در آیه  ، از سویی

اهارس هدس  است . بین این دو آیه انسجام « عرضه امانت »سورس احزاب  به  72که در  آیه  ، همچنین

نیز تکوینی است   ، تکوینی  و پذیرش امانت ،  ود دارد . زیرا عرضه خلافتو پیوستگی معنایی و
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هماهنگ هستند. به « فطرت » آنها با ساختار هویتی انسان  یناظر بر پذیرش تکوینی است که هر دو

مطابق و هماهنگ است. استخلاف انسان از یک « فطرت»عبارت دیگر آن عرضه و این پذیرش با 

نت از سوی انسان دو و ه یک قضیه هستند. استخلاف در صورت  دید خود سو و پذیرش بار اما

هود. یا عنایت به این امر که استخلاف بر عهدس خدا ) قوس صعود ( و استئمان  به استئمان تبدیل می

عرضه تکوینی از ناحیه خداوند، خلافت است و پذیرش بر عهدس انسان ) قوس نزول ( است. 

امانت است.  بر مبنای انسجام معنایی این سنت، بر پایه سنت فطرت بنا هدس تکوینی از ناحیه انسان، 

است .آیه خلافت و آیه امانت و در تکمیل آن دو؛ آیه فطرت، مفاداً با هم تطابق دارند. مفاد خلیفه 

اما یکی در قوس صعودی )خلیفه الله( و آن دیگری در قوس ، الله و پذیرش امانت یکی هستند

مانت( است .  خلافت منتصب به  عل الهی  و امانت منتصب  به عرضه الهی  است نزولی ) حمل ا

از  انب خداوند خواهد « انتصابی بودن » و  انسان حامل امانت است . ویژنی مشترك آنها همان 

اند. تمامی  علیات الهی در امور مربوا به  همنشین هدس« انتصاب الهی » با این واژس    ، بنابراین ، بود

شری  و تکوین، به ارادس الهی است. امانت همان صورت پذیرفته هدس خلافت است. خلافت از ت

 ها را به  همه ی انسان« خلافت و امانت » هود. خداوند این پایگاس بلند  ناحیه خداوند عرضه می

اما در این  ، هایستگی خلعت خلافت و ردای امانت را دارند ها عرضه داهته است و همه ی انسان

انسانی به این پایگاس بلند دست می یابد که بر مبنای  فطرت عمل می کند.   از این رو،  انسان  ، میان

است . حلآه پیوستگی « صاحب مآام استخلاف و مآام  استئمان »دار الهی است و  خلیفه الله و  امانت

 است.« فطرت »  ، «عرضه خلافت وپذیرش امانت » معنایی 

چون  ، است .که در این الگو معلم« فطرت موور»ادی، الگوی تربیت الگوی تربیتی پیشنه 

طبیب درمانگر مسئولیت برداهتن موان  فطری و معنوی را برعهدس دارد تا متربی نیروهای فطری 

درونی خویش را هکوفا سازد . در این الگو، متربی عنصراصلی و فعال و موثردر تربیت است .  

تربیت  ، آزادبودن متربی به معنای مسئول خویش بودن ، دس هر فردتایید و توکیم هویت متمایز ه

ی تربیت فطرت موور است که ها ی منوصر به فرد از ویژنیها و قابلیت ها معطوف به درون مایه

دی  را بر عهدس دارد . که در واق  امتداد ها است. و مربی نآش«  فطرت انسان» در آن مربی اصلی 

ی است. که از آن تعبیر به هماهنگی کتاب تدوین و کتاب تکوین با  ریان هدایت در عالم هست

 هود. مووریت فطرت می



  

   

 

119 

 یاسلام تیو ترب میپژوهش در مسائل تعل هینشر

 السلام( نشریات علمی دانشگاه جامع امام حسین )علیه

در بخش هدف غایی بدین نونه است ی تربیتی مبتنی بر فطرت ها استنتاج ، بر پایه این پژوهش

که کسب مآام خلیفه اللهی انسان در قالب تجلی اسماء و صفات الهی در منش و هخصیت وی به 

پایانی برنامه ریزی و اقدامات تربیتی متربی در فرایند تربیت قرار می نیرد. روهن است عنوان نآطه 

که توآق این هدف تنها با رعایت اصول و قوانین تربیتی متناسب با این هدف و البته سایر عوامل 

 تیتربتوآق این هدف باید تاب  اصول تربیتی ای مانند   ، امکان پذیری خواهد بود. از این به  هت

تآدم  ت،یترب یو مرتبه مند یمرحله مند ،یفرد یها فطرت موور، تفاوت تیانسان، ترب یریپذ

 . ی باهد تیترب یو اصل فرصت ساز یعدالت آموزه م،یبر تعل هیتزک
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