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Abstract 

During the medieval period of Iran, particularly from the seventh to ninth centuries 
AH, significant transformations occurred in social and economic institutions. 
Among these, the Safavid Sufi order emerged as a highly influential movement, 
deeply rooted in rural communities. The primary focus of this study is to explore 
how villages are portrayed as sanctified spaces in Ibn Bazzaz Ardabili’sSafvat al-
Safa and the role of this portrayal in legitimizing the Safavid order. The key 
question is how the Safavid order, by emphasizing the rural and agricultural origins 
of its founders, constructed a divine-popular identity, and how the miracles 
attributed to Sheikh Safi al-Din Ardabili strengthened ties with rural communities.. 
Findings indicate that Safvat al-Safa sanctifies rural geography and depicts Sheikh 
Safi as a “rural mystic,” forging an inseparable link between mysticism and village 
life. The study concludes that Safvat al-Safa is an ideological project to establish the 
spiritual legitimacy of the Safavid leaders. By blending mythical and historical 
elements, it presents a model of interaction between Sufi leaders and rural 
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communities, emphasizing the simplicity and sincerity of villagers and showcasing 
Sheikh Safi’s miracles in resolving their issues. 

Keywords: Safavid Tariqa, Safwat al-Safa, village, Sheikh Safi al-Din Ardabili, Ibn 
Bazzaz Ardabili. 
 
Introduction 

The Middle Iranian period, particularly from the 7th to 9th centuries AH, marked a 
significant era for the flourishing of Sufi orders, which transcended their spiritual 
roles to become central socio-economic institutions. Among these, the Safavid 
Tariqa, emerging in the 8th century AH, distinguished itself through deep-rooted 
connections with rural communities. This study focuses on the vital role of villages 
in shaping the identity and legitimacy of the Safavid Tariqa, as portrayed in Safwat 
al-Safa, a foundational hagiographical text by Ibn Bazzaz Ardabili. The text not only 
chronicles the lives of early Safavid sheikhs but also serves as a narrative framework 
for redefining the tariqa’s identity through its rural origins and ascetic interactions 
with agricultural societies. The Mongol period, with its cultural eclecticism and the 
vacuum created by the collapse of traditional institutions, provided fertile ground for 
Sufism’s expansion, enabling tariqas to integrate into the social and economic fabric 
of urban and rural communities. Villages, far from being mere subsistence habitats, 
emerged as sacred spaces central to the tariqa’s legitimacy, where the interplay of 
mysticism, agriculture, and social life crafted a divine-popular identity. This article 
explores how Safwat al-Safa constructs villages as sacred arenas for the 
manifestation of Sheikh Safi’s miracles, legitimizing the tariqa’s spiritual authority 
and fostering a symbiotic relationship with rural communities. Key questions 
include: How did Safwat al-Safa utilize rural geography to legitimize the Safavid 
Tariqa? How did Sheikh Safi’s rural origins contribute to creating an ascetic, 
populist image for the tariqa? And how did miracles attributed to Sheikh Safi 
strengthen the bond between the tariqa and rural societies? 
 
Materials & Methods 

This study employs a descriptive-analytical approach, using qualitative analysis of 
Safwat al-Safa by Ibn Bazzaz to explore the early Safavid Tariqa’s development. 
Through layered textual analysis, it uncovers ideological constructs, particularly the 
portrayal of villages as sacred spaces and rural communities’ role in legitimizing the 
tariqa. The research draws on historical data from the text, supplemented by 
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secondary sources, focusing on narrative techniques like the sanctification of rural 
geography and Sheikh Safi’s miracles to construct a legitimizing discourse. It 
examines the Mongol and Ilkhanid socio-economic context to highlight the tariqa’s 
reliance on rural networks for economic self-sufficiency and social influence. 
Anecdotes, such as Sheikh Safi’s agricultural activities and crisis-solving miracles, 
illustrate the strategic use of rural identity to build a socio-economic base. The 
analysis remains grounded in the 8th-century context, avoiding anachronistic 
interpretations. 
 
Discussion & Results 

Analysis of Safwat al-Safa reveals that the Safavid Tariqa strategically leveraged its 
rural origins to craft a divine-popular identity, distinguishing itself from urban-
centric Sufi orders. Villages were depicted not merely as economic units but as 
sacred spaces where Sheikh Safi’s miracles demonstrated an unbreakable bond 
between mysticism and the natural world. Ibn Bazzaz’s narrative portrays Sheikh 
Safi as a “village-born mystic,” whose ascetic lifestyle and agricultural engagement 
embodied the simplicity and purity of rural communities. This portrayal served dual 
purposes: it legitimized the tariqa by aligning it with rural moral virtues like hard 
work and piety, and it mobilized rural support by presenting the tariqa as a divine 
protector against material crises. The text’s emphasis on miracles, such as 
miraculous dry farming yields or eradicating crop-destroying worms, created an 
unwritten contract: rural loyalty ensured divine favor, while the tariqa gained 
legitimacy as a superhuman institution. Economically, the tariqa’s management of 
farms and reliance on rural disciple networks formed its core, with agriculture 
symbolizing ethical labor and self-sufficiency. The study highlights the ideological 
nature of Safwat al-Safa, blending historical and mythical elements to craft a 
narrative of spiritual legitimacy rooted in rurality. However, the transition to urban 
centers like Ardabil sparked tensions with religious authorities, as failed attempts to 
build a zawiya suggest urban elite resistance. Despite this, the tariqa maintained 
rural ties, ensuring a broad social base. 
 
Conclusion 

This study shows that Safwat al-Safa is an ideological project to establish the 
Safavid Tariqa’s spiritual legitimacy through its rural roots. By sanctifying villages 
and emphasizing Sheikh Safi’s agricultural ties, Ibn Bazzaz crafted a divine-popular 
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institution embedded in rural Iran. Villages, portrayed as sacred spaces where 
miracles resolved crises, fostered a symbiotic relationship with communities, 
ensuring mutual support. The tariqa’s economic self-sufficiency via agriculture and 
rural networks laid the groundwork for its political rise, distinguishing it as a rural-
rooted Sufi order. Safwat al-Safa’s blend of myth and history offers a unique model 
of Sufi-rural interaction, underscoring rurality’s role in shaping the tariqa’s identity 
and authority. 
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  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگيتحقيقات تاريخ اجتماعي
  1404، بهار و تابستان 1، شمارة 15نامة علمي (مقالة پژوهشي)، سال  دوفصل

  تا طريقت: دهقنتز ا
  الصفاةبررسي جايگاه روستا در طريقت صفوي از منظر صفو

  *فاطمه لطفي عمران
  ****فر شهرام يوسفي ،***سيدهاشم آقاجري ،**گندماني صادقيمقصودعلي 

  چكيده
هاي هفتم تـا نهـم هجـري، شـاهد تحـولات گسـترده در        ويژه در سده دورة ميانه ايران، به

نهادهاي اجتماعي و اقتصادي بود كه در ايـن ميـان، طريقـت صـفوي بـه عنـوان يكـي از        
هاي صوفيانه تأثيرگذار، با تكيه بر پيوندهاي عميق با جوامع روستايي شكل گرفـت.   جريان

بـزاّز   ابـن  صفوةالصفان مسئلة اصلي اين پژوهش، واكاوي چگونگي بازنمايي روستاها در مت
سـازي طريقـت    شده و نقـش ايـن بازنمـايي در مشـروعيت     اردبيلي به عنوان فضاي قدسي

هـاي   صفوي است. پرسش كليدي اين است كه چگونه طريقت صفوي با تأكيـد بـر ريشـه   
بـراي خـود سـاخت و چگونـه      مردمـي - الهيگذارانش، هويتي  روستايي و كشاورزي بنيان

الدين اردبيلي به تحكيم پيوند اين طريقت با جوامع روستايي  صفيكرامات منسوب به شيخ 
تحليلي و روش تفسيري، به بررسي جايگاه روسـتا  - اين نوشتار با رويكرد توصيفي.انجاميد

بخشي به نخستين مشايخ صفوي  در طريقت صفوي و نقش جوامع روستايي در مشروعيت
 ـ صفوةالصـفا دهد كـه   ها نشان مي پردازد. يافته مي سـازي جغرافيـاي روسـتايي و     ا قدسـي ب

، پيونـدي ناگسسـتني بـين عرفـان و     »عارف روسـتازاده «تصويركردن شيخ صفي به عنوان 
اي  پروژه صفوةالصفازندگي روستايي ايجاد كرده است. نتايج پژوهش حاكي از آن است كه 
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صـفوي بـود كـه بـا تركيـب عناصـر        مشـايخ ايدئولوژيك براي ايجاد مشروعيت معنـوي  
  صوفي با جوامع روستايي ارائه داد.  مشايخاي و تاريخي، الگويي از تعامل  رهاسطو

 بزاّر اردبيلي. ابنالدين اردبيلي،  ، شيخ صفيروستا، صفوةالصفاطريقت صفوي،  ها: دواژهيكل

  
   مقدمه. 1

هـاي صـوفيانه    توان دوره رونق محـيط فرهنگـي و طريقـت    سدة هفتم تا نهم هجري را مي
كه تصوف نه تنها به عنوان جرياني معنوي، بلكه به مثابه نهادي اجتماعي، در ؛ دوراني خواند

پژوهشـگران دورة حكومـت   تاروپود زندگي روزمره جوامع شهري و روستايي نفـوذ يافت. 
هـاي دينـي و    مغولان و ايلخانان را بستري براي حضور مستمر و فعال تصـوف در عرصـه  

ب و تسـاهل تصـوف از يـك سـوي، و خـلأ      علت وسعت مشـر  دانند، زيرا به اجتماعي مي
 1نهادهاي معنوي جامعه پس از حملة مغول فرصتي براي توسعه روزافزون آن فـراهم شـد  

).اگرچـه در آغـاز حملـه مغـول     654- 2/653: 1371؛ بيـاني  319- 318: 1376كوب  (زرين
ايلخـاني،  مشايخ و صوفيان نيز از كشتار و غارت در امان نبودند، اما پس از استقرار دولـت  

اي مناسب براي پر كردن شكاف مشـروعيت ميـان دولـت ايلخـاني و مـردم، و       تصوفگزينه
هاي اجتماعي و اقتصادي، گزينه مناسب  مشايخ صوفي به جهت نفوذ و محبوبيت در عرصه

  ).11: 1397رفتند(محمدي و سلطاني  شمار مي براي همكاري به
نبـود؛   ايـن دوره يي منحصـر بـه   پيونـد تصـوف بـا جوامـع روسـتا     بايد يادآور شد كه 

هاي چهارم و پنجم هجري در خراسـان و دعـوت شـيخ     در سده 2هايي مانند كراميه جريان
هايي از حضور عرفا در روستاها بودنـد   ، نمونهروستايي متصل به جام احمد جام درمعدآباد

 گرفـت  كه گاهي اختيـاري و گـاهي بـه اجبـار شـرايط سياسـي و اجتمـاعي صـورت مـي         
هـايي مثـل    ).در مقابل پيروان فرقه164: 1390فر  ؛ يوسفي130، 90، 43، 38: 1391پيل (ژنده

سـواد از درك مفـاهيم پيچيـده آن     حروفيه بيشتر از ميان باسوادان شهري بود زيرا عامه بـي 
).لازم به ذكر است كه دو جنبش سربداران و 68- 67: 1394فر و لطفي  عاجز بودند (صبوري
در بسـتر   شـه يرانـد،   خواهي رنگ و بـوي صـوفيانه داشـته    عيه عدالتمرعشيان نيز كه با دا

ند، و عـلاوه بـر اقشـار فرودسـت شـهري، داراي پايگـاه       روستاها داشت ياقتصاد_ياجتماع
  .)3/356 :1380 ري(خواندم اند اجتماعي قابل توجهي در روستاهاي خراسان و مازندران بوده

برجسـتة صـوفي،    هميـان دو چهـر   ، اختلافـي از سدة ششم هجـري  در روايتي تاريخي
الدين مودود چشتي و شيخ احمد جام، بر سـر فعاليـت در روسـتاهاي تحـت      خواجه قطب



  303  و ديگران) عمران يفاطمه لطف( ... تا طريقت: دهقنتز ا

 

دانسـتاز شـيخ احمـد     را قلمـرو خـود مـي   چشـت  الدين كه  نفوذشان رخ داد. خواجه قطب
هـا و مشـايخ    ).نفوذ اجتماعي براي طريقت327- 326تا: (جامي بيخواست آنجا را ترك كند

دهنـدة وابسـتگي    نشاني چشت، روستا در مورد الدين خواجه قطبمهم بود؛ادعاي آن بسيار
سـدة هفـتم و    تأكيد برخي مشـايخ صـوفي  هايي بود. روستاچنين مالي مشايخ به معنوي و 

سمناني، بر تقديس طبيعت، قناعت، و كار يـدي  علاءالدوله  الدين ، مانند ركنهشتم هجري
تنهـا   سمناني در فوايـد كشـت و كـار، كشـاورزي را نـه     . بيني روستاييان همسو بود با جهان

فعاليتي اقتصادي، بلكه نمادي از همكاري با نظام آفرينش و عبادتي بـراي جلـب رضـايت    
دانست. از نگاه او، بيكاري و رها كـردن زمـين بـه بهانـه      خداوند و رفع نيازهاي جامعه مي

لـق و آبـاداني دنيـا معنـا     زهد، جز پيروي از شيطان نيست و زهد واقعي در خـدمت بـه خ  
يـك مـرد   كند كه لازم است درويشان به كاري مشغول باشند زيـرا   سپس تاكيد مي يابد. مي

ز نگاه او، كشاورزي نه يك فعاليت .ا)442 همان:دارد( بيكار، صد مرد كارگر را از كار بازمي
كـار را  اقتصادي صرف، كه نماد همكاري انسان با نظام آفرينش است. اين نگرش، كشت و 

كنـد و هـم نيازهـاي     دهد كه هم رضايت خداوند را جلب مي به سطحي از عبادت ارتقا مي
تازد كه ويراني زمـين و بيكـاري را    سمناني سخت به كساني ميد. ساز جامعه را برطرف مي

بيند كه هـر حلقـه    اي مي مثابه زنجيره كنند. او نظام اقتصادي را به به بهانهترك دنيا توجيه مي
كشاورزي را بـه سـتون   و در عين حال  مسئول رفاه كل جامعه است ،كشاورزز جمله ، اآن

دهد كه تصوف ناب، نه در فـرار   كند و نشان مي فقرات اخلاق اجتماعي صوفيانه تبديل مي
  .يابد تر معنا مي از دنيا، كه در ساختن دنيايي عادلانه

پيش از تبديل  و جريدر سدة هشتم ه اما موضوع پژوهش حاضر، يعنيطريقت صفوينيز
اي معنوي متكي بر پيونـدهاي عميـق بـا روسـتاها      عنوان شبكه شدن به يك نهاد سياسي، به

يي عمدتاً روستا دانيمتعدد از زبان مر يها تيحكا يبزاّز حاو ابن يصفوةالصفاشكل گرفت.
نـام   ست. در بسياري از موارد، پسوند اين مريدان برگرفتـه از ها يĤناز فراوان يكه حاك است

 دي ـتاك يموارداريلف در بسؤمحتي  روستاهايي است كه در آن زاده شده يا سكونت داشتند.
اشخاص  نيا هقرار گرفته است. نمون هيو در كدام ناح ييبودهپسوندها نام روستا نيكرده كه ا
، 1373:281بزاّز  گرمرود (ابن قياهل پرن يگرمرود يقياحمد پرن رهيپخطيب و نيالد مولانا تاج

 ،635همـان: ( يه ـيد خواجـه  لانيكمـال جبـرئ   رهي ـپومحمود عمران  رهي)، پ800، 769، 366
، 402آبـاد گرمـرود(   شـرف  هي ـاز دي ـآباد شـرف  لياسـرائ  يحـاج يـو  عل رهيپ)، 1174، 1095
 نيرالـد يمج يحـاج و كـار   عـوض تـره   رهي ـ)، پ283( يرمرودگ يكرنداب وسفيرهيپ)،694
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، 769انـدارودي (  وسـف يزالدين)، مولانـا ع 312(پيره محمد داروري )، 411، 354( ينيشكيپ
 رهي ـپرهيپ ،لياسـمع  رهي)،پ334( زيتبريكيدر نزد انياهل ده ملاط يانيحسن ملاط رهي)، پ1096

 يمارقـان  لي ـجبرئ رهيپ)، 849، 738، 354( يرآباديمحمد ت رهيپ انپسر ليجبرئو پيره حسام 
 رهيپ)، 722، 708، 399، 328ي (سراو يزيهر ميمولانا احمد و مولانا ابراه، داود رهي)، پ394(

اهـل   يعجـب فرگوش ـ  رهيپ ،)835، 722(يونياقم نيالد عوض و مولانا شمس رهيپ ي،حاج
)، 734، 427( يخلخـال  يهينـود  لي ـجبرئ رهي)، پ152سراو ( يفرگوش از روستاها يروستا

 ياز روستا يمحمد تول رهي)، پ225موقان ( هيدزلق در ناح ياز روستا يدزلق نيالد مولانا تاج
 يبودنـد. در برخ ـ  يصـف  خيش دانياز مر ،)306(هيزاو هي)، محمد مجدان نام از د735تول (
 ييروسـتا  داني ـمر نيا يكشاورز شهيبه پ ميبه طور مستقيسقل قره يموس رهيپمانند زيموارد ن

 هيصـوف  يها قتيطر دانيو مر خيكه مشا دهد ينشان م يفراوان نيا .)304اشاره شده است(
نه تنها در بستر روستاها ظهور كردنـد، بلكـه    جان،يمناطق مانند آذربا يدر برخ اين دورهدر 
بـا   دان،ي ـمر ني ـگره خورده بود. ا ييروستا يبا زندگ يقيآنان به شكل عم ستيو ز تيهو

بودند كه تا امروز در  يياز باورها يا شبكه يسنگ بنا ،يرسم خيدر تار ينسب يوجود گمنام
  اند.  زنده مانده ييروستا اءيو احترام به مقابر اول ،يمحل يها نييآ ها، ارتگاهيقالب ز
اثـر   صفوةالصفاو با تكيه بر  تمركزاستسده هشتم هجري م رطور خاص ب ين مطالعه بها
گيـري   نگاري اين دوره، نقش روستاها در شـكل  اولياءنامه مهمعنوان منبع  بزاز اردبيلي، به ابن

بـزاّر، يكـي از    اثر ابن صفوةالصفاكتاب .كند طريقت صفوي را تحليل ميهويت و مشروعيت 
نگـاري   كـه در اينجـا اولياءنامـه    Hagiographyاسـت.آثار   نگـاري  تصوفو اولياءنامه مهممتون 

شود كـه بـه شـرح زنـدگي،      هايي اطلاق مي ژانري از ادبيات يا نوشتهترجمه شده است به 
هـاي برجسـته    قدس، قديسان، عارفان يـا چهـره  هاي م اعمال، معجزات و فضايل شخصيت

بخشـي بـه    پردازد. اين نوع متون معمولاً با هدف ستايش، تـرويج تقـدس و الهـام    ديني مي
هـاي   شوند و اغلب تركيبي از واقعيت تـاريخي و روايـت   پيروان يك دين يا آيين نوشته مي

ها براي تقويت هويـت   گدر بسياري از فرهن. اين دست آثار آميز هستند اي يامعجزه اسطوره
هـا   بخشي به نهادهاي مذهبي يا توجيه نفوذ اجتماعي و سياسي شخصـيت  ديني، مشروعيت

گيرد در سدة هشتم هجري، تنها  كه در اين دسته قرار مي صفوةالصفا. كتاب شدند استفاده مي
عنـوان   اثـر بـه   .اين)Savory 1997: 8/8(رسيد الدين به اتمام  سال پس از مرگ شيخ صفي 24

روايتگر زندگي مشـايخ نخسـتين صـفوي    تنها نه صفوي،طريقت گفتمان  مهممتون يكي از 
براي بازتعريف هويت اين طريقت بر پاية خاستگاه روستايي و تعـاملات  پيرنگياست، بلكه 
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بازتـابي از ايـن   بزاّز اردبيلي نگاشته،  . آنچه ابنشود زاهدانه با جامعه كشاورزي محسوب مي
كه چگونه طريقت صفوي با تكيه بر بازنمايي روستا بـه عنـوان فضـاي     است هفرايند پيچيد

  .، هويتي الهي براي خود ساختشده قدسي
شـده در متـون    هـاي ارائـه   وجه ادعا ندارد كه روايت هيچ اين مطالعه به ذكر است لازم به
ي بـر  ، عين واقعيـت تـاريخي هسـتند. بلكـه تمركـز اصـل      صفوةالصفانگاري، مانند  اولياءنامه

شده در گفتمان طريقت صفوي است كـه   عنوان يك فضاي قدسي بازنمايي جايگاه روستا به
حال، تلاش شده است تا در كنـار ايـن هـدف،     از طريق اين متون ترويج يافته است. با اين

واقعيات تاريخي مرتبط با نقش روستاها نيز مورد توجه قرار گيرد. ايـن مقالـه بـا تكيـه بـر      
نگاري، به تحليل نقش جوامع روسـتايي   عنوان يكي از متون محوري اولياءنامه ، بهصفوةالصفا
دهـد كـه    پـردازد و نشـان مـي    گيري هويت معنوي و اجتماعي طريقت صفوي مي در شكل

اي معنـوي و اجتمـاعي    ، شـبكه چگونه اين طريقت با تكيه بر پيوندهاي عميق بـا روسـتاها  
  كرد.  ايجاد

پيوند جوامع روسـتايي بـا مشـايخ اوليـه     تأكيد اين مقاله بر  همچنين بايد متذكر شد كه
هـاي   ويـژه در دوره  بـه  ، به معناي ناديده گرفتن حضور فعال عناصر شـهري طريقت صفوي

بررسي تعامـل  «هايي همچون مطالعة خسروبيگي و فرخي با عنوان  نيست. پژوهش متأخرتر
، »صفوةالصـفا ر اسـاس منـدرجات   الدين اردبيلي ب وري با طريقت شيخ صفي هاي پيشه گروه

، بـا  دوره انتقال خانقاه شيخ صفي به اردبيـل از ويژه پس  بهدهد كه طريقت صفوي  نشان مي
هاي اجتماعي خـود   ، پايهخود روستايي در كنار پايگاه سنتيهاي شهري  گيري از شبكه بهره

 برخـي  ،صفوةالصـفا پيشـة ذكرشـده در   72در اين پـژوهش، از ميـان    .را تقويت كرده است
مـورد تعامـل    19فروشي بـا   كاري، جاليزباني و خربزه مشاغل روستايي مانند كشاورزي، تره

از كل روايات)، پـس از  % 8.7مورد حضور در روايات (23از كل تعاملات) و  %9.8(مثبت 
تنها گويـاي   اند. اين آمار نه تاجران و زرگران، سومين گروه پرتأثير در تعامل با طريقت بوده

وران  دهد كـه بازنمـايي پيشـه    معنوي طريقت در جوامع روستايي است، بلكه نشان مينفوذ 
، صـرفاً تصـادفي نبـوده، بلكـه بازتـابي از جايگـاه واقعـي آنـان در         صفوةالصفاروستايي در 

  .اجتماعي طريقت است- هاي اقتصادي شبكه
هـاي   لايـه  با تحليلبا رويكرد توصيفي تحليلي و استفاده از روش تفسيري، اين نوشتار 

بازخواني نقش جوامع روستايي در به پيوند جوامع روستايي با طريقت صفوي و پنهان متن، 
مسـئلة كليـدي ايـن    پردازد. مـي  صفوةالصفا سازي نخستين مشايخ صفوي بر پاية مشروعيت
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با بازنمايي روستا به مثابـة فضـاي    صفوةالصفاپژوهش، واكاوي اين پرسش است كه چگونه 
سازي طريقت صفوي در دورة پيشـادولتي   و بستر ظهور كرامات، به مشروعيت شده قدسي

ــه     ــر ريش ــد ب ــا تأكي ــاند؟ آي ــاري رس ــدگي     ي ــفوي و زن ــايخ ص ــاورزي مش ــاي كش ه
 خانـدان در جهت ساختن تصـويري زاهدانـه و مردمـي از     ةآناندرروستاها،تلاشيبرايزاهدان

مردمـي و   انيـان طريقـت  بخاندان بـه عنـوان   اين بخشي به  در خدمت مشروعيت وصفوي 
الدين چگونـه بـه تحكـيم پيونـد طريقـت بـا        رامات منسوب به شيخ صفيك زاهدانه است؟

به عنوان فضاي ظهـور كرامـات    صفوةالصفاجوامع روستايي انجاميد؟آيا بازنمايي روستا در 
با زندگي روزمـرة روسـتاييان و   مشايخ اوليه صفوي تلاشي براي پيوند قداست شيخ صفي، 
اين مقاله بـا تمركـز   ؟ساز بوده است ايت آنان به عنوان پايگاه اجتماعي مشروعيتجلب حم

كوشد نشان دهد كه چگونه روستاها نه  ، ميصفوةالصفاتحليل محتواي  و هاي تاريخي بر داده
، در سـاختن هويـت   شـده  هاي جغرافيايي، بلكه به مثابه فضاهاي قدسي تنها به عنوان مكان

بزاّز با روايت كرامات شيخ صفي  ابن.ايفا كردند مهمن نقشي طريقت صفوي و جذب مريدا
كند و  در حل مشكلات كشاورزان، روستا را به عرصة نمايش قدرت معنوي مشايخ بدل مي

از اين رهگذر، وفاداري روستاييان را به طريقت به عنوان ناجيمعيشت و ايمان آنان توجيـه  
ص زنـدگي مشـايخ در روسـتاها، طريقـت     تمركز بر سادگي و اخـلا  با نمايد. همچنين، مي

  .كند گرا معرفي مي صفوي را به عنوان نماد زهد عمل
  
 . پيشينة پژوهش2

 صفوةالصـفا اگرچه مطالعات متعددي به بررسي ابعاد تـاريخي، عرفـاني و اجتمـاعي كتـاب     
مند به بازخواني پيوند طريقـت صـفويه بـا     صورت خاص و نظام يك به اند، اما هيچ پرداخته
 ـ بوم روستايي و كاركردهاي اقتصـادي كشـاورزي در ايـن مـتن نپرداختـه      زيست برخي د.ان
اشـاره  مشايخ طريقت صـفوي  هاي زراعي  اي به فعاليت طور پراكنده و حاشيه ها به پژوهش

اند، اما اين موضوع عموماً در ساية مسائل ديگري مانند كرامات عرفاني يا تبارشناسـي   كرده
مثابة ابزاري براي  است. پژوهش حاضر با تمركز بر نقش كشاورزي بهصفويان ناديده مانده 

كوشد اين خلأ را پـر كنـد و نشـان دهـد چگونـه       بخشي به طريقت صفوي، مي مشروعيت
اي  هاي تاريخي، بلكه پـروژه  تنها بازتاب واقعيت ، نهصفوةالصفابازنمايي زندگي روستايي در 

  اقتصادي خاندان صفوي بوده است. ايدئولوژيك براي تحكيم پايگاه اجتماعي و 
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هاي تغييرات محتوايي  ، زمينه»صفوةالصفاميزان تغيير و تبديل « هروي در مقاله نجيب مايل
 اين كتـاب در دورة قـدرت گـرفتن صـفويان را مـورد بررسـي اجمـالي قـرار داده اسـت         

 الصفاةفوصطور نتيجه گرفت كه  ).از رويكرد او به متن كتاب اين35- 32: 1376ي هرو ليما(
هاي خـود   اي پويا است كه ردپاي تحولات تاريخي را در لايه نه يك متن ايستا، بلكه پديده

كـه  » توسط پروفسور بازل نيكيتـين  صفوةالصفاتجزيه و تحليل از «.در مقالهحفظ كرده است
منعكس شـده اسـت.    صفوةالصفاتوسط باقر اميرخاني برگردان شده است، وضع دهاقين در 

نويسنده با تاكيد بر اينكه تنها در پي نشان دادن ظرفيت اين اثـر بـراي پـژوهش در مسـائل     
 صفوةالصفاهاي  ان در روايتانزندگي دهقاجتماعي اين دوره است، در متني موجزبه ترسيم 

  ).287- 273: 1339يرخانيامپردازد ( مي آن هاي چالش و
نوشـتة  » بـزاز  ابن صفوةالصفاييان و دولت ايلخاني در بازتاب مناسبات ميان صوف«مقالة 

تعـاملات   ازهايي  روايت ،بررسي مناسبات ميان صوفيان و دولت ايلخاني محمد غفوري، با
كـه ايـن اثـر بـا      دهد كند و نشان مي را تحليل ميمشايخ صوفي با نخبگان سياسي و نظامي 

و جايگـاه فرادسـتانه    كردهازتعريف مراتب قدرت را ب تلفيق عناصر واقعي و تمثيلي، سلسله
تأثير مبـاني فكـري و عقيـدتي    «).درمقالة 91- 59: 1399(غفوري نمايد صوفيان را تثبيت مي

نوشـتة  » بـزاّز تـوكلي   هاي درويش ابن شيخ زاهد گيلاني بر طريقت صفويه از منظر گزارش
كـه موجـب   الـدين، و عـواملي    عباس پناهي، تأثير مادي و معنوي شيخ زاهد بر شيخ صفي
شـيخ  « ).در مقالـه 45- 25: 1393كشش او به طريقت زاهديه بوده بررسي شده است(پناهي 

، قـدرت اقتصـادي شـيخ صـفي و     »الـدين اردبيلـي   زاهد گيلاني و تأثيرش بر شـيخ صـفي  
الدين اردبيلي بر پاية ميراث استادش بررسـي   گذاري طريقت صفوي توسط شيخ صفي بنيان
هـاي   بررسـي تعامـل گـروه   «).مقالـه  257- 233: 1386هي جمـالي و پنـا   است (يوسف شده
، بـا معرفـي   »صفوةالصـفا الدين اردبيلي بر اساس مندرجات  وري با طريقت شيخ صفي پيشه
هاي  ، به بررسي اهميت و فراواني گروهصفوةالصفاوري ذكر شده در  هاي مختلف پيشه گروه
ي و فرخي گيخسروبپرداخته است(الدين  وري از جمله زارعان نسبت به طريقت صفي پيشه

1388 :16 -45.(  
اما از جمله آثاري كه به پيوستگي مناسبات زراعي و عرفان در سده هشتم هجري اشاره 

 لارنـس جي.پـاتر   نوشـته » Sufis and Sultans in Post-Mongol Iran« مقالـه توان به  اند مي كرده
ويـژه در   ه پسامغول در ايـران، بـه  به بررسي روابط صوفيان با حاكمان در دور اشاره كرد كه
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دو جامعـه   رطور خاص ب پردازد. اين مقاله به مي  منطقه خراسان و در ارتباط با سلسله كرت
نقـش صـوفيان در ايـن منـاطق را از منظـر سياسـي،        ،م و چشت تمركز داردازيارتي در ج

بــه صــراحت بــه اهميــت كشــاورزي و درآمــد  ، وكنــد اجتمــاعي و مــذهبي تحليــل مــي
گوياي ن موضوع اي.)(Potter 1994: 92كند م اشاره مياتوجهتوليدات كشاورزيدر منطقه ج بلقا

؛ چنان كه آنان مالك زمين هاي وسيعي بودنـد  م با اقتصاد كشاورزي استاصوفيان ج پيوند
كه به صورت اوقاف اداره مي شدند. نكته جالـب توجـه اينكـه نويسـنده در مقـام مقايسـه       

صوفيان اردبيل مي داند كه به كار كشـاورزي آن هـا بارهـا در صـفوه     صوفيان جام را مانند 
. )(ibid: 91-92بودنـد هـا عميقـاً درگيـر كشـاورزي      الصفا اشاره شده است و مي گويد كه آن

در زمان قحطـي  صوفيان به عنوان به عنوان حاميان جوامع محلي عمل مي كردند ، از جمله 
در برابر ستم حاكمان  از رعيت نقش محافظتي كردند و كمك ميشهري و روستايي به مردم 

  ت.دهنده ارتباط نزديك صوفيان با نيازهاي جوامع روستايي اس شاناين ن.)(ibid: 101د داشتن
توان در برخي از مقالات مطـالبي از ايـن ارتبـاط رديـابي نمـود. در مقالـه        همچنين مي

 795- 760مازنـدران ( همگوني تصوف با تشيع و كاركردهاي اجتمـاعي و سياسـي آن در   «
طور غيرمستقيم به ارتباط تصوف و صوفيان با زندگي روستايي و كشاورزي اشـاره   به» ه.ق)

پس از حمله مغول، تخريب گسترده كشاورزي و فشارهاي اقتصادي بر كه  . چنانشده است
شد.صوفيان بـا   هاي صوفيانه و درويشان مرعشي جريانساز گرايش به  مردم مازندران، زمينه

ديـده   رائه حمايت معنوي و اجتماعي، به پناهگاهي بـراي روسـتاييان و كشـاورزان آسـيب    ا
ظهور يك طريقت: بهاءالـدين  «).در مقاله 133، 127:  1394(حسيني و آقانوريتبديل شدند

در تفاوت رويكرد خواجگان و نقشبنديه، اشاره شده اسـت كـه   » نقشبند و سنت خواجگان
ر نواحي روستايي فعال بودند و نسبت به مشايخ نقشـبنديه  طور عمده د مشايخ خواجگان به

اند) كمتر با نمايندگان جريان رسمي اسلام در  (كه ايشان نيز اغلب خاستگاه روستايي داشته
  ).168: 1402اند (آرامجو  تعامل بوده

  
. باز كاوي خاستگاه روستايي شيخ صفي الدين اردبيلي، استادان و خاندانش در 3

  صفاپرتو صفوه ال
الدين، نفوذ معنـوي و اقتصـادي    خاندان صفوي در سدة هشتم هجري با رهبري شيخ صفي

خود را با تكيه بر پيوند عميق با روستاها گسترش داد. اقامت شـيخ صـفي و اجـدادش در    
عنوان انتخابي بـراي تـرويج زهـد بازنمـايي      به صفوةالصفاروستاهايي مانند كلخوران، كه در 
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ه بـود در زمان حمله مغـول   هاي شهري يا فشارهاي سياسي ي به ناامنيشده، احتمالاً واكنش
هاي اين خاندان در روستاهايي مانند كلخـوران و اشـتغال پيشـينيان     ريشهحال  در هر .است

بـوم روسـتايي    آنان به كشاورزي و دامداري، نشانگر پيوند عميق طريقت صفوي با زيسـت 
سازماندهي منابع روستايي، خانقـاهش را بـه   .شيخ صفي، علاوه بر مرشدي معنوي، با است

كانوني براي خوداتكايي اقتصادي تبديل كرد. اين پيوند با زيست روستايي، كـه در زنـدگي   
دهندة تلفيـق عرفـان بـا     شيخ صفي و مرشدانش مانند شيخ زاهد گيلاني تجلي يافت، نشان

هـاي مريـدان    ههاي اجتمـاعي مبتنـي بـر اعتمـاد بـود. شـبك       گيري شبكه كشاورزي و شكل
هاي اقتصادي شكل گرفته بود،  روستايي، كه بر پاية اعتماد به طريقت و مشاركت در فعاليت

در كرد. اين تعاملات، هرچنـد بعـدها در دورة پسـين     هستة اجتماعي طريقت را تقويت مي
تـر انجاميـد، در مرحلـة پيشـادولتي، صـرفاً       گيري پايگاه اجتماعي گسترده سدة نهم به شكل

اجتمـاعي بـا تكيـه بـر اخـلاق كـار و       _ابي از جايگاه طريقت به عنوان نهـادي معنـوي  بازت
اين بازنمـايي را بـراي    ،صفوةالصفاتلاش دارد كه نشان دهد  ،حاضر خواري بود. مقاله حلال

  . كار برده است تثبيت مشروعيت معنوي طريقت و جذب جوامع محلي به
  

  الدين تا شيخ زاهد الزندگي زاهدانه در متن روستا: از سيدجم 1.3
الـدين، مرشـد شـيخ زاهـد      سـيدجمال ؛اقامت عارفان و زاهدان در روستاها امري رايـج بود 

گيلاني، در روستاي مالاوان گيلان ساكن بود و همچـون روسـتاييان عـادي بـه كشـاورزي      
هـا بـود، بـا كشـت محصـول       اشتغال داشت. او با كمك سه مريد، كه شيخ زاهد يكي از آن

- 185: 1373بـزاّز   (ابـن  كرد وليه مانند پوشاك و غذاي خود و مريدان را تأمين مينيازهاي ا
خـواري و پرهيـز از اسـراف بـود و      اين شيوه معيشت، بازتاب نگاه صوفيانه به حلال).187

داد.در طريقت او، كشاورزي بخشي از سلوك معنوي  بخشي از زندگي روستايي را نشان مي
هاي اخلاقي مانند صبر، قناعـت، و   كار در مزرعه درسستا و زندگي در رو بود و مريدان با

اين رويكرد، سنت صوفيانه كسب حلال را در ).186(همان: آموختند  دوري از دنياپرستي مي
مـدت   الدين، شيخ زاهد بـه  از درگذشت سيدجمال پس.دكر ارچوبي ملموس تعريف ميهچ

او تا چهار سـال  بزاّز  طبق روايت ابن بركار پرداخت.  و گيري كرد وبه كشت بيست سال كناره
پيش از ملاقات صفي، مانندروستاييان به كشاورزي مشغول بود و به تربيت مريد نپرداخـت  

گيـري هويـت معنـوي     اين پيوند با زيست روستايي، نقـش مهمـي در شـكل   .)189(همان: 
  طريقت داشت. 
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 نيز از تبار روستاييالدين  سيدجمالو شاگرد  الدين شيخ زاهد گيلاني، مرشد شيخ صفي
مادرش از اهالي روسـتاي   ؛او در روستاي ساورد يا سياورود گيلان زاده شد. بود و كشاورز

- 184(همان: بود و روستازاده داران محلي امير، از زمين پدرش روشن، و كوهستاني بهرآلاله
 ـ كران نيز اقامت داشت (ابـن  ).شيخ زاهد علاوه بر سياورود، در روستاي هليه185 : 1373زاّزب
بـه   صفوةالصـفا هاي متعـدد در   ). حكايت14: 1383؛ قمي 34تا:  ؛ جنابدي بي111- 110، 92

كه با لبـاس زارعـان    چنانهاي زراعي اشاره دارد،  شغل زراعت شيخ زاهد و كار او در زمين
 رسـيد  نظـر مـي   آمدند حقير به كرد و گاه در نظر طالباني كه به ديدارش مي در مزرعه كار مي

در طريقت زاهديه، كه الگوي شيخ صفي شد، كشاورزي مريدان براي ).194: 1373بزاّز  (ابن
مرشد بخشي از سلوك معنوي و ساختار اقتصادي طريقت بود. مريدان از طريق كار سخت 

- 121(همان: آموختنـد  هايي چون صبر، قناعت، و خدمت به جامعه را مـي  در مزارع، ارزش
كردنـد، كـه    وزمـزد نيـز در مـزارع شـيخ زاهـد كـار مـي       تعداد زيادي كارگر ر).160، 124
).در مورد اين كارگران، تا آنجا كه بـه  235، 158(همان: هاي او بود دهنده وسعت زمين نشان

هاي صوفيانه ماننـد زاهديـه،    استفاده از نيروي كار مريدان در طريقتشد  مريدان مربوط مي
حـال،   فرآيند تربيت معنوي بود. با ايـن علاوه بر تأمين نيازهاي اقتصادي طريقت، بخشي از 

هـا ممكـن بـود بـه شـكل       در مواردي كه تعداد كارگران يا مريدان زياد بـود، ايـن فعاليـت   
بـا سـه    الـدين  نمونه سيدجمال. نظر آيد داري محلي به هاي زمين تر و مشابه نظام يافته سازمان
زيسـتي تأكيـد    ايي و سادههاي صوفيه است كه بر خودكف نماينده مراحل اوليه طريقتمريد، 

شده تصوف تعلـق   الدين اردبيلي به مراحل نهادي داشتند. در مقابل، شيخ زاهد و شيخ صفي
هاي وقفـي و جـذب مريـدان انبـوه، بـه سـاختارهاي اقتصـادي         دارند كه با گسترش زمين

كـه  كنـد   مينورسكي به فرماني از ايلخان ابوسعيد اشاره ميكه  .چنانتري تبديل شدند پيچيده
بـر سـر مـديريت     ،الدين محمد الدين علي و شمس جمال، اختلاف بين فرزندان شيخ زاهد

اجتماعي اين خاندان در دوره - دهنده جايگاه اقتصادي كرد، كه نشان املاك وقفي را حل مي
  .(Minorsky 1957: 515-527)تايلخاني اس

الـدين زنـدگي    دهد كه شيخ زاهد ابتـدا ماننـد اسـتادش سـيدجمال     نشان مي صفوةالصفا
شبكه اقتصـادي طريقـت او گسـترش يافـت و بـه      ، كرد، اما پس از جذب مريدان بيشتر مي

شروانشـاه   3بـزاّر حكايـاتي از پادشـاه گشتاسـفي     . ابـن استفاده از نيروي كار جمعي انجاميد
به طريقـت شـيخ زاهـد و     يشانكه با گرويدن رعاياو پسر او سيامك آورده است، 4اخستان

ا اينكه نخست در سلك مريدانش بودند، درصدد مقابله با او و حتي سعايت ، بترك زراعت
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نيز يكي از اين مريدان بـود كـه بعـد از      صفي).198- 197خان برآمدند (همان:  به نزد ارغون
هرگـاه بـه آذربايجـان     وها در مزارع شيخ زاهد به زراعت مشغول بود  رفتن به گيلان، سال

ايـن اقبـال از جذبـه    ).156پرداخت (همـان:   شاورزي ميگشت در روستاي خود به ك بازمي
پيوندشان با سادگي زندگي روستايي و نياز به همبستگي جمعـي در برابـر    ،عرفاني صوفيان

هاي صوفيانه، كه بر قناعت و  گرفت.روستاييان درآموزه بلاياي طبيعي نشأت ميمشكلات و 
ايـن پيونـد را    صفوةالصـفا ديدنـد.   مياحترام به زمين تأكيد داشت، بازتابي از باورهاي خود 

كه كشاورزي را نمادي از  برد، چنان ميكار  سازي طريقت به عنوان ابزاري براي مشروعيت به
عنـوان نهـادي مردمـي و     . اين بازنمايي، طريقت را بهدهد ميزهد و خدمت به جامعه نشان 
 نزديك به روستاييان تثبيت كرد.

نـام سـورمروه يـا سـورمرده در شـروان       ي بـه ه.ق در موضـع  700شيخ زاهـد در سـال   
بزاّز محـل   ).ابن1/17: 1383قمي ؛ منشي417: 1380؛ خواندمير243: 1373بزاّز درگذشت (ابن

).مؤلف جواهرنامه لنكـران، سـعيدعلي   242: 1373بزاّز (ابن 5دفن او را سياورود آورده است
سـت كـه امـروزه در    كـران ذكـر كـرده ا    برادگاهي، محل دفن شيخ زاهد را روسـتاي هليـه  

) مينورسـكي  52: 1378شود. (عبدلي  ميكران ناميده  جمهوري آذربايجان قرار دارد و شيخه
 دانـد  مـي  Shikh-karanيـا  Shikhakaonرا جدا از  Gilakeranبا نام روسي Hilya-karanروستاي 

)Minorsky 1957: 522( تصوير)تـاريخ  هاي  ود در منابع،بازتابي از پيچيدگياقضات موج).تن1
 شيخ زاهـد در  و مرگ اقامتاست، اما تولد،  ها گذاري مكان محلي و تحولات زباني در نام

دهـد   ، تأكيدي بر پيوند ناگسستني او با جغرافياي روستايي است. اين مسئله نشان ميروستا
هـاي   توانستند در مناطق دور از مراكز قدرت سياسي، بـه كـانون   ه ميانصوفي هاي جريانكه 

  . وي و اجتماعي تبديل شوندنفوذ معن
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  كران در نقشة روسي كران و شيخه محل دو روستاي هليه .1 تصوير

(Minorsky 1957: 521)  

از اسـتراتژي   جالـب  اي اختلاف بر سر محل دفن شـيخ زاهـد گيلانـي، نمونـه    ماجراي 
سازي فضاي روستايي و تحكيم قدرت اقتصادي، اجتماعي و هويتي  ها براي قدسي طريقت
هـا   . مقابر عرفا ابزارهايي با كاركردهاي مذهبي، سياسي و اقتصادي بودند كـه طريقـت  است

بردند. در اين ماجرا، مردم گشتاسفي  هاي نفوذ در جوامع روستايي بهره مي براي ايجاد شبكه
مند شـوند.   خواستار دفن شيخ در زادگاهش بودند تا از جذب زائران و رونق اقتصادي بهره

هاي حاصلخيز براي توسـعه زراعـي    زمين علتآباد را به  لدين علي، چوماقا زاده جمال شيخ
 سـياورود داشـت  زادگـاهش  داد، در حالي كـه شـيخ زاهـد تمايـل بـه دفـن در        ترجيح مي

دهنده تلاش براي تثبيت جايگـاه در سـاختار قـدرت     اين رقابت نشان).242: 1373بزاّز (ابن
فقط تقدس شيخ، كه تقسيم قدرت اقتصادي  نهمحلي و كنترل منابع بود. انتخاب محل دفن، 

اي از  اين مـاجرا نمونـه  . زد و تعيين مرزهاي نفوذ طريقت در جغرافياي روستايي را رقم مي
هـا بـه نهادهـاي     هـا و تبـديل آن   كارگيري فضاي روستايي براي تحكيم هويـت طريقـت   به
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عنوان ابزاري براي  به اصفوةالصفاقتصادي روستاها بود، كه در - تأثيرگذار در حيات اجتماعي
  سازي طريقت برجسته شده است. مشروعيتو سازي  هويت

  
  داري در طريقت صفوي الدين اردبيلي: پيوند زهد و زمين شيخ صفي 2.3

دارد. داستان گذاران آن، پيوندي ناگسستني با بستر روستايي  خاستگاه طريقت صفوي و بنيان
كنـار   در موضعي به نام رنگين در  بيشـه كلاه زريناجداد اين خاندان كه از اقامت فيروزشاه 

الخـواص، بـه روسـتاي     گيلان شروع شده همه رنگ و بوي روستايي دارد. فرزندش،عوض
ــد(ابن   ــكونت گزي ــا س ــت و در آنج ــل رف ــع اردبي ــفرنجان از تواب ــزاّز اس ؛ 73- 72: 1373ب

اد شيخ صـفي در  بزاّز در مورد اجد ).آنچه ابن103: 1378قزويني ؛ منشي4: 1383هروي اميني
اي از تقدس پيچيده شده است، مثل مـاجراي دزديـده شـدن     اين دوره گفته اگرچه در هاله

محمدحافظ توسط جنيان به مدت هفت سال، غالباً اشاراتي به پيشه كشـاورزي و سـكونت   
رسد كه  نظر مي ها در روستاها است. با وجود تأكيد بر تقوي و تدين اجداد شيخ صفي به آن

رشاد و طريقت صفوي در اين دوره چندان موضـوعيت نداشـت و همچنـان پيشـة     مسئله ا
را  خانـدان اين پيوند روستايي، هويـت اوليـه   ها كشاورزي و دامداري بوده است.  اصلي آن

  ه است.عنوان نمادي از زهد و سادگي بازنمايي شد به صفوةالصفاشكل داد و در 
ي كلخـوران در نزديكـي اردبيـل را    الدين رشيد، فرزند محمدحافظ،روستا محمد صلاح

كند و  براي اقامت برگزيد. روستايي كه اسكندربيگ از آن با عنوان درالامان كلخوران ياد مي
منـابع تـاريخي   ).11: 1350تركمـان  اغلب اجداد اين خاندان در آن زاده و دفن شدند (منشي

الدين را كشاورزي سـاده   حبزاّز صلا دهند. ابن هاي متفاوتي ارائه مي روايتاو درباره جايگاه 
طريقة دهقنت و زراعت پيش گرفت و به كسب «كند كه در روستاي كلخوران  توصيف مي

هروي، كه كتاب خود را به دستور شاه  در مقابل، اميني).73: 1373بزاّز (ابن»بود يد مشغول مي
كه از كشد  الدين را در قامت شيخ صوفي به تصوير مي اسماعيل نگاشته است، محمد صلاح

پرداخت تا معيشت خود  كرد و شخصاً به كشاورزي مي پوشي مي پذيرش هديه و نذر چشم
در راسـتاي  رسـد روايـت دوم    نظر مي .به)6- 5: 1383هروي و مريدانش را تأمين كند (اميني

زيـرا در حكـايتي از   ه شـكل گرفتـه اسـت.    يسازي خانـدان صـفوي در دوره صـفو    قدسي
مـا را وظيفـة   «گويد:  ، او را سرزنش كرده و مينام اسماعيل ، برادر شيخ صفي بهصفوةالصفا

) ايـن  974: 1373بـزاّز  (ابـن  ؟»كوهة جفت زراعت گرفتن است، تو از كجا و شيخي از كجا
عنـوان كشـاورزان و    دهد كه تا زمان شـيخ صـفي، خانـدان او عمـدتاً بـه      نشان مي حكايت
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يانه هنوز در اين خانـدان برجسـته   شدند و نقش شيخي يا صوف داران ساده شناخته مي زمين
الـدين   مردي متشرع خوانده شده كـه مريـد خواجـه كمـال    الدين جبرئيل، مين.نواده او انبود

عربشاه اردبيلي بود. او نيز در كلخوران به زراعت مشغول بود و بر طبق گفته منـابع از ايـن   
ايـن  ).14: 1343زاهدي ؛ پيرزاده76- 75: 1373بزاّز د (ابنآوري كن جمع يتوانست ثروتطريق 

، هفـتم هجـري  سـده  در هاي ناشي از هجوم مغـول   دهد كه در ميانه آشوب مسئله نشان مي
جايگاه اقتصادي خود را حفظ كننـد، بلكـه بـا     ندمالكان روستايي نه تنها توانست برخي خرده

ري الدين جبرئيل، با دخت ـ امينهاي موجود، به گردآوري سرمايه بپردازند.  استفاده از فرصت
  ).76: 1373بزاّز از يكي از روستاهاي اردبيل به نام بارق ازدواج كرد (ابن

گـذار   عنـوان بنيـان   بـه ه.ق در روسـتاي كلخـوران    650متولد سـال  الدين  شيخ صفياما 
؛ 3: 1373بـزاّز  (ابـن طريقت صفوي، از همان آغاز زندگي در بستر روستايي پرورش يافـت  

زندگي روستايي، كـه فرزنـدان در زراعـت پـدر      رايجهاي  مطابق سنت).256: 1382خنجي
 نيبزاّز در ا ابنمشاركت داشتند، شيخ صفي نيز در كنار برادران به كار كشاورزي مشغول بود.

را به جفت راندن مشغول كردند  خيزراعت بود، ش شانيو چون صنعت ا: «سدينو يارتباط م
كه به شيخ زاهد خدمت  صفي در زماني.درآمد شيخ )83 :1373بزاّز (ابن». راند يو او جفت م

شـد و بـراي مرشـد خـود      كرد از يك زوج زراعت بوده است كه در آن غلة كشت مـي  مي
و هـر مكنـت كـه بـه كسـب و      «نويسد:  بزاّز در مورد او مي )ابن126كرد. (همان:  صرف مي

ه چون ).البت92(همان: » كردي كردي بر اصل اصلاح و سفرة ابرار ايثار مي زراعت حاصل مي
رفت كه توجه اصلي خود را به امور مريدان  رسيدند توقع مي اين مريدان به مقام شيخي مي

آميز ادعا شده كه شيخ بعد از مرگ زاهـد از ارشـاد طفـره     معطوف كنند. در حكايتي كرامت
ما تو را بـه  «رفت و روزي در خرمن مشغول كار بود كه هاتف الهي به شيخ نهيب زدكه  مي

شوي و تربيـت خلـق    م كه تو خرمن بهم بركني؟ چرا به بندگان ما مشغول نمياين فرستادي
ارائه كرده است، شيخ صـفي   صفوةالصفا) بر طبق تصويري كه 968- 967(همان:  ؟»كني نمي

پرداخت و بارها به اشتغال او به  پس از رسيدن به مقام ارشاد نيزشخصاً به كار كشاورزي مي
، 631، 425، 213مزرعـه اشـاره شـده اسـت (همـان:       كاشت و برداشت محصول و كار در

 دهد ، تصويري از زاهدزحمتكش ارائه ميشيخ صفي با تقديس كار كشاورزي بزاّز ).ابن749
تنها از لحاظ اقتصادي خوداتكا بود، بلكه به عنوان الگـويي اخلاقـي بـراي روسـتاييان      كه نه

ده است.او به دستان شيخ اشـاره  اي از قداست احاطه ش حال در هاله و در عين كرد عمل مي
  ) 964تر از حرير بوده است! (همان:  كند كه با وجود صعوبت كار زراعت، نرم مي
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كنـد كـه از يـك جفـت      داري توصـيف مـي   الدين را زمين پطروشفسكي شيخ صفياما 
بـا   زنـد  اي را مثال مـي  موقوفهاو مزرعه  ،به مالكيت املاك وسيع رسيد كارزراعت در آغاز 

توسـط   زند اين مقدار محصـول  م، و تخمين ميكيلوگر 14,750جريب معادل  50محصول 
جفت زراعت توليد شـده   5- 3، يعني هكتار زمين 20- 18برزگر در  روستايي خانوار 15- 6

است شده از دستورالكاتب  حكم نقل). مبناي اين تخمين، 2/118: 1344پطروشفسكياست (
اشي از ملخ به محصولات مزرعه وقفـي متعلـق بـه زاويـه     خسارت ن خاطر ، بهمطابق آنكه 
. ايـن مزرعـه   بودنـد  الاسلام اعظم صدرالدين، مريدان او با مشكل معيشتي مواجه شده شيخ

كرد كه به دليل تخريب، معاش مريـدان بـه    جريب غله توليد مي 50وقفي، محصولي معادل 
نـار از وجـوه جزيـه اهـل ذمـه      دي 3000تنگنا افتاده بود. براي جبران اين خسـارت، مبلـغ   

هـا بتواننـد بـه امـور عبـادي و       صورت برات براي مريدان شيخ تخصيص داده شد تـا آن  به
. وقف چنين مزارعي بر مزارات و )2/640: 1395خدمت به درويشان ادامه دهند (نخجواني

ئـودال  توان اين اوقاف را از نوع زمينداري ف زواياي متصوفه در اين دوره متداول بود و نمي
دهنده نقش نهادهـاي   ، كه نشانهبود صفي شيخپسر مزرعه موردنظر وقف زاويه تلقي كرد. 

حمايت حكومتي از زاويـه  ، و همچنين صوفيانه در مالكيت زمين و مديريت منابع اقتصادي
  .است اين دورهاي از نفوذ تدريجي طريقت به مراكز قدرت شهري در  صدرالدين نيز نشانه
دهـد كـه حتـي پـس از      الدين ارائه مي تصويري از شيخ صفي فوةالصفاصبا وجود اينكه 

رسيدن به مقام ارشاد، شخصاً به كشاورزي مشغول بود، اسناد تاريخي و متن همـين كتـاب   
تدريج به نهادي اقتصادي با امـلاك وسـيع    دهند كه طريقت صفوي در اين دوره به نشان مي

مشايخ به كشاورزي، دو هدف اصلي داشـته اسـت:   رسد تبليغ اشتغال  نظر مي تبديل شد. به
و دوم، تشـويق مريـدان بـه     ؛زيسـتي بـراي جلـب اعتمـاد روسـتاييان      نخست، القاي سـاده 

الدين در ايـن   الگوبرداري از اين سبك زندگي. مشايخ صوفي مانند شيخ زاهد و شيخ صفي
كردند و  كشت مي توجهي در روستاها بودند كه بخشي از آن را خود دوره مالك املاك قابل

شـواهد محكمـي از گسـترش    .نمودند را مريدان و وابستگانشان مديريت مي تر بزرگبخش 
الـدين وجـود دارد. بـراي     داري خاندان صفوي در مجموعه اسـناد بقعـه شـيخ صـفي     زمين
دست آوردن مالكيت روستاي اجدادي اين خانـدان   اي در موضوع به نامه سند مصالحهنمونه،

الدين نامي، بـا   شاه ورثة خواجه صلاح الدين يحيي و خاتون ه.ق بين نظام 781با تاريخ صفر 
عليه علاءالدين منصور صفوي (برادرش) تنظيم شده  شيخ صدرالدين صفوي از طرف مدعي

دينار ادعـايي ندارنـد    5750كه مدعيان، ديگر در باب نيمي از روستاي كلخوران در عوض 



  1404، بهار و تابستان 1، شمارة 15سال  ،اجتماعيتحقيقات تاريخ   316

 

از  يگريد يسندها ن،يالد يصف خياسناد بقعه ش انيدر م).همچنين 59: 1387الحكمايي (شيخ
دوره وجـود   نيدر ا يتوسط خاندان صفو لياردب هيناح يروستاها يو اجاره طولان تيمالك

و  يخـان  كـوره  يروسـتا  تي ـتوجه، اقرارنامـه در مـورد ملك   اسناد جالب نيدارد. از جمله ا
 ـ يا نامـه  و اجـاره ي، ن موس ـيصدرالد خيبه ش يخانبل تيولا ايعل انيشاه يةقر ضيتفو  نيب

ياجاره نودساله روستاها ةدربار گ،يب ديو برادرش خواجه ابوسع يصفو يموس نيصدرالد 
  ).66، 65. (همان، اطراف كلخوران به برادرش است

صفوه الصـفا در تنـاقض بـه     املاك ممكن است با تصورات زاهدانه نياگرچه انباشت ا
مشروع مانند  يها سميمكان قيعمدتاً از طر نديفرآ نيا  نظر برسد، اما شواهد نشان نمي دهد

 يهـا  و حاكمان صورت گرفته اسـت. بـرخلاف فئـودال    دانيمر يايوقف، نذورات، و هدا
 يكـاركرد  يصـفو  قـت يطر كردند، يم يثروت اندوز ايرعا اكشانه ب كه از روابط بهره يسنت
 ي)، و معنـو انيياز روسـتا  تي ـ(حما ياملاك)، اجتماع تيري(مد يداشت: اقتصاد يبعد سه

بـزرگ، حاصـل    يدار نيسـاده بـه زم ـ   ياز كشـاورز  يصـف  خيش ـ لي). تبدداني(جذب مر
از  يري ـگ و بهـره  ،ياس ـي، تعامـل بـا نخبگـان س   براي جذب مريدان هوشمندانه يساز شبكه
ي . منـابع گرفت يم يمردم تيآن را از محبوب تيمانند وقف بود كه مشروع يمذهب يهانهاد
 ني ـا ز،ي ـآم و كرامات ياخلاق يها تيبا روا ساز و نيز با ايجاد گفتمان قدسي صفوةالصفامثل 

  .اند دهيچياز تقدس پ يا تحول را در هاله
مالكيت اشتراكي روستاهايي مانند سـينان اسـت كـه    ثبت ، صفوةالصفاتوجه در  نكتة قابل
ي روسـتا سـتم روا   الدين با شخصي به نام عرب در آن شريك بود. عرب بر اهال شيخ صفي

آميـز او كـور شـد     داشـت، امـا چـون شـفاعت شـيخ را نپـذيرفت، بـه دعـاي كرامـت          مي
بزاّز براي به تصوير كشـبدن   آميز ماجرا، تلاش ابن .فارغ از جنبه كرامت)370: 1373بزاّز (ابن

تنهـا   ايـن حكايـت نـه    توجه است. شفاعت شيخ از رعيت روستايي در چنين حكاياتي قابل
عنـوان حـامي    حضور طريقت در اقتصاد روستايي است، بلكه بر نقش شـيخ بـه   دهنده نشان

. با توجه به محبوبيت مظلومان تأكيد دارد، كه به تقويت پايگاه اجتماعي طريقت كمك كرد
بـزاّز   هـا را زيرسـوال ببـريم. ابـن     گونه شفاعت دست نداريم كه اين اي در  شيخ صفي قرينه

الگـويي  حـامي و  دهد كه در عـين مـديريت امـلاك،     مي از زاهدي خوداتكا ارائهتصويري 
خـواه   عنوان نهادي عدالت اخلاقي براي روستاييان بود. اين تصويرسازي، نقش طريقت را به

  .كند و حامي فرودستان برجسته مي
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 نـام  و شخصـي بـه   خواجه علاءالـدين منصـور، فرزنـد شـيخ صـفي،     در درگيري ميان 
ها ديه را غارت  الدين با كمك قپچاق جلالروستاي هار، بر سر  الدين مشرقي اردبيلي جلال

نـزاع را  ايـن  كرد، اما روستاييان آلارق با حمايـت صـدرالدين پيـروز شدند.پطروشفسـكي     
دانـد كـه بـه درگيـري      اجتماعي فئودالي دوره ايلخاني مي- هاي اقتصادي اي از رقابت نمونه

مـاجراي روسـتاي هـار را     اصفوةالصـف در مقابـل،   .)2/44: 1344منجـر شد(پطروشفسـكي   
. از جمله قسمتي كه در تفسير پطروشفسـكي حـذف شـده ايـن     كند آميز روايت مي كرامت

شده را از سپاهيان قپچاق بازپس گرفت و  صدرالدين به ديه نيار رفت، اموال تاراجاست كه 
عنـوي  بزاّز اين پيـروزي را بـه يـاري م    بازگرداند.ابن يعني اهالي روستاي هار به صاحبانشان

 مشـايخ هـاي معنـوي و قدسـي     دهنده تأكيد او بر جنبه دهد، كه نشان شيخ صفي نسبت مي
الدين با  نزاع تاج.)997- 996: 1373بزاّز است (ابن در ارتباط با رعاياي روستايي خود صفوي

مالكان است  اي از رقابت خرده نمونه از ديد پطروشفسكي صدرالدين بر سر ديه ديزنيلق نيز
الدين را نامشروع خوانده و شكسـت او   ادعاي تاج صفوةالصفا .)2/44: 1344(پطروشفسكي

پطروشفسـكي بـر    .)1002: 1373بـزاّز  دهـد (ابـن   را به قدرت معنوي شيخ صفي نسبت مي
سـازي، صـدرالدين را    بزاّز با هدف مشروعيت كه ابن هاي طبقاتي تمركز دارد، در حالي تنش

ن حكايات را براي تقويت هويت طريقت و پيوند آن بـا  و اي دده نشان مي روستاييانحامي 
  برد. ميكار  روستاييان به

زيستي شيخ صـفي و پيونـد او بـا زنـدگي      سادهتلاش دارد تا در طي حكايات، بزاّز  ابن
بازتـابي از الهيـات    تـوان  را مي كشاورزي، مربوط به حكاياتتصوير بكشد، و را بهروستايي 

دربـاره   صفوةالصـفا حكـايتي در  از جملـه  . تلقي نمـود اين طريقت عملي و اقتصاد معنوي 
صورت آبي گندم  مشكل تأمين آب براي كشت شيخ صفي نقل شده است. شيخ در زميني به

 دررغـم منـع مـردم     عليكاشت، اما به دليل نزاع بر سر آب، به كشت ديم روي آورد. او  مي
شك پاشيد و محصـولي پربـارتر از   با توكل بر خدا، بذر را در زمين خ ،زمين خشك كشت

گويد اين رسم كشت ديم تا زمان نگـارش كتـاب ادامـه     بزاّز مي زمين آبي برداشت كرد. ابن
پاشـيدند و خداونـد بركـت     يافت؛ كشاورزان با پيروي از شيخ، بذر را با توكل بر باران مـي 

گاه عرفان عملـي   اين حكايت، كشاورزي را جلوه .)916: همانداد ( فراواني به محصول مي
كند كه محصول پربار آن، نمادي از بركت ايمان است. چنـين روايـاتي، طريقـت     معرفي مي

دهد و زمينه تبديل آن به نهادي مورد  صفوي را واسطه فيض الهي براي روستاييان نشان مي
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سازد. اين بازنمايي، پيوند عميق طريقت با جوامع روسـتايي را تقويـت    احترام را فراهم مي
  كند. رده و مشروعيت معنوي آن را تثبيت ميك

در  6بلخـي الـدين   هـاي منسـوب بـه مولانـا جـلال      در پيشگويي كه نكته قابل توجه اين
بر پايگاه روستايي و پيشه كشاورزي  طور ويژه ، و بشارت به ظهور شيخ صفي بهصفوةالصفا

از درست باشد و چـه  بزّ بيني از سوي ابن . چه انتساب اين پيشناجي آينده تأكيد شده است
  نادرست، نشانه اهميت اين موضوع است: 

و از امارت او آن است كه از آذربيجان باشد و مولد و منشاء او از ديهي باشد كه قريب 
شهري بود، و چون كمال او نظام گيرد از آن ده رحلت كند و در آن شهر مقام گيـرد و  

او اطاعـت باشـد، و قـوت بـر      دعوت حقّ آشكار كند، ... و صنعت او زراعت و شيمة
كسب قوت حلال نمايد، و مردمان را بر كسب حلال تحريص نمايد، و آداب اكتساب 

كه طـايف ابـواب باشـند و    - حلال حلية خود و مريدان سازد، و از آداب ساير طوايف
  ).62اجتناب نمايند(همان:  - اسباب معيشت از اخلاط مردم باز تراشند

سب حلال، اكتساب حلال، و قوت بـر كسـب قـوت حـلال     هايي مانند ك كرار عبارتت
سـالم  دهد كه در اين پيشگويي، زندگي روسـتايي بـه عنـوان الگـويي از معيشـت       نشان مي

و كسـب درآمـد از راه    درويشـان برخـي   خواري رفتارِ مفت . و در مقابلتصوير شده است
رگونه ديگري شـيخ  گويي پيامب كند.در پيش گردي و درخواست از مردم را نكوهش مي دوره

 كوشـد كـه   مـي  صفوةالصـفا ).67اي سريرگير خوانده شـده اسـت (همـان:     زاده صفي دهقان
اتصـال بـه منبـع فـيض الهـي      را به عنوان نماد پـاكي و   مشايخ صفويهاي روستايي  ريشه

شيخ صفي نيز مشـهود اسـت؛ او همـواره بـا      شده از نقل برجسته كند. اين امر در گفتارهاي
خوانـد و بـر    مـي » زاده دهقـان «، يا »يتيم روستايي«، »كمينه روستازاده«خود را نفسي  شكسته

اين گفتمان فروتنـي،  ).167، 161، 133(همان:  كرد ش در تربيت خلق تأكيد مييناتواني خو
با تكيه بر زبان و هويـت روسـتايي،   ن كه پنداري با روستاييا همذات: اول دو كاركرد داشت

تأكيد بر كشـاورزي  كه سازي مشروعيت. دومكشاورز را جلب كندتوانست اعتماد جامعه  مي
داد كه يا از دنيـا كنـاره    ي قرار ميصفوي را در تقابل با صوفيانمشايخ به مثابه كسب حلال، 

گرفتند، يا براي گذران امور به مقامات حكومتي وابسته بودند و يا چشمشـان بـه دسـت     مي
  مردم بوده است.
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سازي طريقت صفوي: تحليل تعاملات اجتماعي و  قدسي روستا به مثابه بستر .4
  صفوةالصفابازنمايي هويت در 

هاي مياني ايران شاهد تحول نقش اجتماعي تصوف بود كـه از   سدهكه پيشتر ذكر شد  چنان
حيطه فردي فراتر رفت و با جذب مريدان در شهرها و روستاها، به نيرويي براي بازسـازي  

وپاشي نهادهاي سنتي تبديل شد. دوره مغـول و ايلخانـان، بـا    پيوندهاي اجتماعي پس از فر
و  تساهل مذهبي و خلأ نهادهاي ديني، بستري مناسب براي گسترش تصـوف فـراهم كـرد   

داري در روستاها، پايگـاه اجتمـاعي    هاي صوفيانه با تكيه بر كشاورزي و زمين برخي جريان
 بزاّز اردبيلـي،  اثر ابن صفوةالصفاكتاب 7ها را در مناطق پيراموني شهرها تثبيت كردند. طريقت

گذار طريقت صـفوي،   الدين، بنيان دهد. صفي پيوند عرفان با زيست مادي را بازتاب مياين 
اش از كشاورزي ساده بـه مرشـدي طريقـت،     در روستاي كلخوران زاده شد و مسير زندگي

هـايي   ر، پرسـش نمادي از گذار از حيات روستايي به قدرت معنوي و مادي است. اين گـذا 
سازي طريقت صفوي و تأثير متـون صـوفيانه در بازسـازي     درباره نقش روستاها در هويت

هـاي   كنـد. ايـن مقالـه بـا تحليـل داده      مذهبي خاندان صـفوي مطـرح مـي   - اسطوره سياسي
هـاي جغرافيـايي، بلكـه فضـاهاي      تنهـا مكـان   دهـد كـه روسـتاها نـه     نشـان مـي   صفوةالصفا

ساخت هويت طريقت صفوي و جذب مريدان نقشـي محـوري    اي بودند كه در شده قدسي
عنوان نهادي مردمي و معنوي تثبيت كرد و  داشتند. بازنمايي روستا در اين متن، طريقت را به

  سازي آن كمك نمود. به مشروعيت
  

 ، قدرت معنوي مشـايخ ونق تصوف در روستاها: بازنمايي نيازهاي اجتماعير 1.4
  لصفاصفوةاو نبرد ايدئولوژيك در 

هـاي معنـوي و    هـا بـه عنـوان كـانون     ها و زاويه گسترش نهادهاي صوفيانه، از جمله خانقاه
به سـاختارهاي   آن زمان ابي از نياز جامعهتتنها بيانگر رونق تصوف نبود، بلكه باز، اجتماعي

در كنار هاي پس از حمله مغول بود.  ناامنيخلأ ساختارهاي قديمي و جايگزين در بحبوحه 
هـاي   هاي سياسي و نظامي بودند، روستاها به عنوان مكـان  كه اغلب صحنه درگيريشهرها، 

مشايخ صوفيه، نه تنهـا  ترتيب  به اين. رفتند شمار مي بههاي عرفاني  امن براي پرورش انديشه
اقتصـادي شـدند كـه گـاه رقيـب      _هـاي اجتمـاعي   قـدرت تبديل بـه  رهبران معنوي، بلكه 

هاي تصوف در اين دوره به حـدي بـود    .رونق جريانرفتند شمار مي هاي مركزي به حكومت
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اند.  هاي مختلف از صوفيه در روستاها فعال و داراي شعائر متمايز و متضاد بوده كه گاه فرقه
الدين بود و به  ، شخصي به نام پيره اسمعيل، منكر شيخ صفي8براي نمونه در ناحيه ارسباران

  ).385داد (همان:  مردم توبه و تلقين مي
هـا   شوددر مواردي كه روسـتاييان جـذب فـرد مخـالف مشـايخ و طريقـت       مشاهده مي

بزاّز،بروز بلايا و تخريب و متروك شدن روستا را بـه آن   شدند، حاميان تصوف مانند ابن مي
كرد و مردم  ،خليل نامي عقايد صوفيه را رد مي9آبادگرمرود اند. در روستاي شرف دليل دانسته

كه شيخ صفي بر روستا غيرت ورزيد و جـز   ديگو يبزاّز م ابنه بودند.روستا به او روي آورد
عدم بازسـازي  .تخريب و )402 همان:علي، مريدش، كل روستا خراب و باير شد ( خانه پيره

مقاومت روستاييان در برابر تصـرفات اقتصـادي يـا      دهنده تواند نشان مي ،آباد روستاي شرف
 هاي فكري رقيب تلاشجريان  درباره حكايت پيشينا ايدئولوژيك طريقت باشد. اين تفسير ب

بزاّز، تخريب روستا نه يك رويداد  ابن روايتدر . بر سر كنترل منابع روستايي همخواني دارد
نمـاد  عنـوان   بـه گـرايش مـردم بـه خليـل      در پـي مستقيم نفـرين شـيخ     طبيعي، بلكه نتيجه

هاي واقعي بر سر  پوششي براي درگيريسازي، احتمالاً  هاي رقيب است. اين روايت انديشه
از اين ماجرا روايتـي اسـت كـه     صفوةالصفا. اما روايت مالكيت زمين يا نفوذ اجتماعي است

هـاي   مجـازات د و كن ـ آباد را به ميـدان نبـرد بـين حـق و باطـل تبـديل مـي        روستاي شرف
عنوان  لم، بلكه بهمثابة ظ در اين متن، نه به با نفرين شيخ مانند تخريب روستاها هگيران سخت

شود.در واقع، خشونت شيخ، بازتابي از قدرت قدسي است كه براي  تنبيه الهي بازتعريف مي
به نـابودي روسـتاهاي    ضمني تهديد.شود حفظ خلوص جوامع روستايي ضروري تلقي مي

ماننـد روايـات،   ، بلكه با ابزارهـاي گفتمـاني   نيروي نظامياقتدار نه از طريق  اعمالنافرمان، 
ايـن  ين همان نبرد ايدئولوژيك مورد اشاره در عنـوان  .اشود شتار، كرامات، نفريناعمال مينو

، فراتـر از رهبـري معنـوي، شـامل اعمـال      مشـايخ نقـش  دهـد كـه    و نشان مي است بخش
سـركوب   آميـز  هـاي كرامـات   ها را بـا روايـت   مقاومت كهايدئولوژيك بود و   قدرتاقتصادي

كند از يك سـوي ايـن مشـايخ را سـاده      با پارادوكس گفتماني تلاش مي الصفا صفوة. كرد مي
ها را  هايي نتيجه نافرماني از آن زيست و مظلوم نشان دهد و از سوي ديگر در چنين روايت

، سازي پيامدهاي مقاومـت در برابـر طريقـت    طبيعيكشد. از اين طريق با  به رخ خواننده مي
، آميز هاي كرامت رسد چنين روايت نظر مي كند. به مي تبديل به نشانه قدسي را تخريب مادي

  د. ان در واقع ابزارهايي براي تحكيم سلطه چندوجهي (اقتصادي، اجتماعي، نمادين) بوده
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ياد كرده است كه جمعي انبـوه از   10بزاّز از اهالي روستاي سرسكان در موردي ديگر ابن
انـد و   الـدين بـوده   شيخ صـفي و جمعي مريد 11ها مريد خواجه محمد بن خواجه كججي آن

). 1178كند (همـان:   برخي از مريدان كججي را به عدم رعايت طريقت و شريعت متهم مي
حضور عقايد مختلف در يك روستا حاكي از محيط فرهنگي و فكري پويـاي روسـتاها در   
اين دوران است. از خلال برخي از حكايات مشخص است كه روستا محيط علمي و حتـي  

كـه در مـاجراي    تر نسبت به شهر بوده اسـت. چنـان   ، هر چند در سطح ابتداييجدلي داشته
حضور پيره يوسف در روستاي ونستالق آذربايجان به دعوت اهالي، ميان اين مريد طريقـت  

). 1161- 1160و طالبان علم روستا كه منكر اهل تصوف بودند جـدالي در گرفـت (همـان:    
اي پويـا   ها در روستاها، تصويري از جامعه لف آنهاي مخا هاي صوفي و جريان يت فرقهفعال

ت و قدرت بود. يدهد كه در آن، ايمان ميدان نبردي براي تعريف هو و چندصدايي ارائه مي
توانسـت بـه    هر روستا مـي شد و ي ميهاي مذهب فرهنگ گيري خرده شكلموجب اين تكثر، 

دهـد   نشـان مـي   ايـن وضـعيت  . تصوف تبـديل شـود  دين و كانوني براي تفسير خاصي از 
فعـالِ كـنش     صحنهدر برخي موارد هايي منفعل، بلكه  نه حاشيه در اين دورهلزوماً روستاها

آن، هر لباس صوفيانه، هر مجادله، و هر طرد عقيدتي، روايتي از تلاش  فرهنگي بودند كه در
  .انسان براي معنا بخشيدن به زندگي در جهاني پرابهام بود

ستقبال مردم نواحي مختلف از مشايخ صوفيه در منابع ثبت شده آميزي براي ا ارقام اغراق
و نـواحي اطرافـĤن    روسـتايي دارويـه  هـزار   20جمعـي   دسته ةتوبكه روايتي از  است. چنان

: 1383قمـي  احمـد  ؛ قاضـي 1113- 1112: 1373بـزاّز  وجود دارد (ابـن  الدين دستشيخ صفي به
الدين نگاشـته   پس از مرگ شيخ صفي مستوفي در نزهةالقلوب، كه پنج سال ). حمداالله1/18

خواند كه مردمش شافعي مذهب و  شده است، در توصيف اردبيل، آن را شامل صد ديه مي
).او در مورد علـت محبوبيـت شـيخ صـفي     128: 1381(مستوفي12اند مريد شيخ صفي بوده

هـا را از ايـذا رسـاندن بـه مـردم       گويد كه بـا اسـتفاده از نفـوذش درميـان مغـولان، آن      مي
تعداد مريدان شيخ زاهد را صد هزار نفر  آراي صفوي عالم).400تا]:  داشت (همان [بي بازمي

انـد و چهارصـد خليفـه داشـته اسـت       ذكر كرده كه دوازده هزار نفر دائم در خدمتش بـوده 
آرامتني است كه با هدف بزرگنمايي جايگاه معنوي  عالم).اگرچه 11: 1350صفوي آراي عالم(

صد هزار بيش  اين رقم ذكرو  و مشايخ مرتبط با آنان نوشته شده است و اجتماعي صفويان
دهنده كثرت پيروان و نفـوذ شـيخ زاهـد     نشانتواند مياز آنكه واقعيت تاريخي داشته باشد، 

دو بـار  «الدين را دو هزار نفر، و تعـداد مريـدان او را    بزاّز تعداد خلفاي شيخ صفي باشد.ابن
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يعني رقم باورنكردني دو ميليون و هشتصد هزار مريـد!  » ريدهزاران هزار و هشتصد هزار م
گويد كه در سه ماه فقط  ذكر كرده است، و از قول يكي از مريدان وي از روستاي پرنيق مي

گذشـت سـيزده هـزار مريـد بـه ديـدار شـيخ صـفي رفتـه           از راهي كه از ايـن روسـتا مـي   
ن گفتـه شـده كـه     ).در حكايتي ديگر از س1108- 1106: 1373بزاّز بودند(ابن فر شيخ به ارمـ

چون شيخ به ولايت ترغاي رسيد كه شامل چهارصـد پـاره ديـه بـود، جمعيـت زيـادي از       
كنـد كـه بـر طبـق      ولايت جغاتو و نغاتو و لج درياز و سلدوز به نزد شيخ آمدند و ادعا مي

تخمين راويان فقط در يك روز شصت يا هفتاد هزار نفر در ولايـت ترغـاي توبـه كـرده و     
  )1108اند! (همان:  مريد شيخ صفي شده

حملـه  گمانـامواج   در مورد جمعيت ايران در اين دوره آمار چنداني وجود ندارد. اما بـي 
اطلـس جمعيـت جهـان، جمعيـت     ، جمعيت را كـاهش داد. وسيعمغول با كشتار و تخريب 

آورد ميليـون بـر   5ميلادي، يعني پيش از حمله مغول  1200مرزهاي فعلي ايران را در سال 
ميليون نفر  4ميلادي به  1500ميليون كاهش يافت و تا  3.5ميلادي به  1300كند، كه در  مي

 كاهش شديد جمعيت جان ماسوناسميت با اشاره به(McEvedy& Jones, 1978: 152-154)رسيد. 
 آميز منابع تـاريخي  رقام اغراق، اها كشتارها، قحطي، و تخريب زيرساخت علتبه  اين دوره
هاي تاريخي  مورگان با تحليل گزارش).Smith, 1975: 271-299(كند جمعيت را نقد مي در مورد

هـاي   كند كه اين ارقام، بازتاب ترس جمعي و اغـراق  درباره كشتارهاي مغولان استدلال مي
ــاز مورخــان روايــي ــراي نمــايش  و ني ، 63- 60: 1371اســت (مورگــانفاجعــه عظمــت ب

هـاي   هاي نمـادين و واقعيـت   مايز بين روايترت تطور كه مورگان قائل به ضرو ).همان92
بايـد بـه    صفوةالصفاويژه در  شده است، در مورد آمار اعلام شده مريدان شيخ صفي بهكمي 
هـاي عـددي را    و كاركردهاي گفتماني اين ارقام توجه كـرد. ايـن اغـراق   هاي مؤلف  انگيزه
هزار زائـر   13ميليون مريد يا  2.8كر ارقامي مانند . ذارچوب زير تحليل نمودهتوان در چ مي

وچراي شيخ صفي به عنـوان   چون تلاشي براي نمايش نفوذ بي فقط از يك مسير، در سه ماه
كننـده در يـك روز در    هزار توبـه  70- 60ست.ارقامقطب زمانهو تقويت جايگاه صوفيانه او

هـاي   نيـه ، را بايـد همچونبيا و اطـراف آن  روسـتاييان دارويـه  هزار نفـري   20ي يا توبه ترغا
  )1(جدول دانستنه آمار عيني.  معنويايدئولوژيكبا هدف تثبيت جايگاه 
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  آميز مريدان مشايخ صوفي تحليل ارقام اغراقجدول  .1جدول 

  منبع  رويداد/ادعا  عدد ذكر شده  تاريخي سنجي امكان  كاركرد ايدئولوژيك

براي شيخ اي  اسطوره تصوير
  زمان معنوي به عنوان قطب

 ٪50حدود ازغيرممكن (
كل مريدان شيخ   نفر2,800,000  جمعيت ايران آن زمان)

  صفي
بزاّز  ابن

  )صفوةالصفا(

هاي  نامحتمل (ظرفيت راه  فرامحلي شيخ نمايش جاذبه
مريدان از عبور   نفر13,000  روستايي و امكانات اقامتي)

  سه ماهدر  يروستاي
بزاّز  ابن

  )صفوةالصفا(
گونه بودن نفوذ  اثبات معجزه

با تبديل كل يك منطقه شيخ 
  به مريد در يك روز

عدم امكان اين تعداد ( غير ممكن
حتي شهرهاي بزرگ آن ديدار،

  دوره چنين جمعيتي نداشتند)
60,000 -
  نفر70,000

كنندگان در  توبه
ولايت ترغاي در 

  يك روز
بزاّز  ابن

  )صفوةالصفا(

نمايش مقبوليت مردمي و نفوذ 
  اي شيخ منطقه

ستايي غيرمحتمل (جمعيت رو
  نفر20,000  در يك ناحيه محدود)

جمعي  توبه دسته
روستاييان دارويه و 

  نواحي اطراف
بزاّز  ابن

  )صفوةالصفا(

نمايي پيشينهمعنوي  بزرگ
  سازي صفويان براي مشروعيت

آميز (جمعيت ايران در آن  اغراق
  ميليون) 5تا  3.5حدود دوره 

مريد 100,000
  خليفه 400+ 

تعداد مريدان و 
شيخ زاهد خلفاي 

  گيلاني
آراي  عالم

  صفوي

تأكيد بر گسترش مذهب 
شدن طريقت  شافعي و نهادينه

  در ناحيه اردبيل صفوي
نسبتاً قابل قبول (توصيف كلي 

  بدون ذكر عدد دقيق)
ديه شافعي 100

 مذهب و مريد
  شيخ

توصيف اردبيل و 
حوزه نفوذ شيخ 

  صفي
مستوفي 

  )نزهةالقلوب(

كند كه در سفر شيخ صفي به ولايـت ترغـاي، روسـتاييان     نقل مي صفوةالصفابزاّز در  ابن
تداركات فراواني، از جمله هزار گوسفند بريان و ديگر غـذاها در يـك روز فـراهم كردنـد.     

دانـد و   او قدرت واقعي را در نفوذ معنوي شيخ بـر مـردم مـي   )1109- 1108: 1373بزاّز (ابن
در ده شـبانه  ، زيرا محصلان بـا زور  »اردپادشاهي و سلطنت اين است كه شيخ د«گويد:  مي
). مؤلف درحكايتي ديگر از 1110- 1109(همان:  13توانند چنين هدايايي جمع كنند نميروز

كـه   دهد. اميـر چوپـاني در زمـاني    ديدار امير چوپان با شيخ به اين قدرت جنبه مادي نيز مي
پرسد كـه   اختيارش بود از شيخ ميزمين بود و تمام نيروي نظامي كشور در  اميرالامراء ايران

مريد من بيشتر اسـت  «گويد كه  لشكر وي بيشتر است يا مريدان شيخ، و شيخ در جواب مي
(همـان:  » و اگر قسمت كنند در مقابلة يك ترك از لشكر، صـد كـس از مريـد مـن باشـند     

اجتمـاعي شـيخ را نشـان    - و قـدرت معنـوي   اميراين حكايات، تقابل قدرت نظامي ).1117
بـزاّز نفـوذ مردمـي شـيخ را برتـر جلـوه        باليد، اما ابن ميخود به نيروي نظامي  اميردهد.  مي
برتري  نمايشاست كه هدف آن  صفوةالصفادهد.اين تقابل بخشي از گفتمان ايدئولوژيك  مي

  . فرهنگ صوفيانه و نفوذ اجتماعي شيخ صفي بر ساختارهاي قدرت ايلخاني است
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سازي و جذب جوامع  : ابزار مشروعيتفوةالصفاصدر كرامات مشايخ صفوي  2.4
  روستايي 

سـازي و   عنوان ابزاري بـراي مشـروعيت   از كرامات مشايخ صفوي به صفوةالصفابزاّز در  ابن
گـروه بـه    . بسياري از روستاييان در پي كرامتي و داستاني گـروه كند جذب روستاييان ياد مي

 14واسي ـبـه نـام جن   ييبه روسـتا  يصف خيدر حكايتي، شپيوستند.  هاي صوفيانه مي طريقت
فـرد بـر طبـق     ني ـاش دعوت شـد. ا  اسكان در خانه يبرا انيياز روستا يكييو از سو ديرس
 دهي ـد (ص) امبري ـپ يمهمـان از سـو   هيكه خودش، عروس و دخترش درباره توص ييايرو

ش گـزار .)274 همـان: وبـه كردنـد (  به همراه تمام اهالي روسـتا ت برپا نمود و  يافتيبودند ض
نه تنها ابزاري براي تأييد قداسـت شـيخ صـفي    اش،  و خانواده زمان مرد روستايي رؤياي هم

طـور   بـه كـه   سازي در جوامـع پيشـامدرن اسـت    است، بلكه بازتابي از مكانيسم مشروعيت
حـذف نـام و هويـت    .دهـد  اي طريقت صفوي را در امتداد سنت نبوي قرار مي شده حساب

نگـاري   در برخي حكايات ايـن اثـر اولياءنامـه   ه روستاييان دهد ك فردي روستاييان،نشان مي
در .هـاي تـاريخي   هاي تبليغي در گفتمان صفوي نقش داشتند، نه سـوژه  به عنوان ابژه بيشتر

از ارتباط شيخ بـا نيروهـاي   اي  نشانه _اي چه واقعي وچه اسطوره_ نگاه روستاييان، كرامات
به مشايخ مرجعيت معنوي و مادي بـراي حـل    اين باور،شد.  تلقي ميماورايي و تأييد الهي 

بخشيد. روستاييان با پيوستن به طريقت، به بركـت   هايي مانند خشكسالي يا ناامني مي بحران
  شيخ در قالب افزايش محصول يا شفا اميدوار بودند. 

دهد چطور يك اتفاق ساده مانند جان به در بـردن   نشان مي صفوةالصفاحكايتي ديگر از 
شـد. ايـن    جمعي روستاييان به كرامات مشايخ مي سرما، سبب ايمان آوردن دسته از توفان و

حكايت از زبان يكي از مريدان روستايي به نام پيره احمد پرنيقي نقـل شـده اسـت كـه بـه      
مريد از جمله محمد مجدان نام از ديه زاويه، از روستاهاي اطراف مانند پرنيـق و   35همراه 

آسا و با روايت  طور معجره خ صفي رفته بودند و در بازگشت بهجونديس و زاويه به نزد شي
). اين دست حكايات از توبه دسـته جمعـي   307آميز از طوفان نجات يافتند (همان:  كرامت

اهالي ديه، گرويدن اكثريت روستايي به طريقت و حتي زنان روستاها همنقـل شـده اسـت.    
 تـوان  الدينباروستاييان را مي عاملشيخصفيتدرباره  صفوةالصفاهاي  روايت) 375، 351(همان: 
اي گفتماني براي تبديل طريقت صفوي به نهادي مقـدس و فرابشـري در دل جوامـع     پروژه

هـاي   گيـري از عناصـر طبيعـت، كرامـات، و تقابـل      بـا بهـره   بـزاّر  تلقي نمود. ابـن روستايي 
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ســتاها ومثابــة نــاجي معنــوي و مــادي ر كوشــد طريقــت صــفويه را بــه ايــدئولوژيك، مــي
  كند.   بازنمايي

هاي مقدس و مشايخ نيز دسـتاويزي بـراي روسـتاييان     به همين ترتيب، توسل به چهره
براي رويارويي با مشكلات بود. چرا كه بلاياي طبيعي، غالباً بلاياي آسماني و نمودي از قهر 

روانـي  ويژه كرامات مشايخ صوفي براي روستاييان نوعي امنيـت   شد. به ملك جبار تلقي مي
رفت.روسـتاييان   شمار مـي  هاي ناشي از آفات و بلاياي طبيعي به در برابر مشكلات و آسيب

شـدند   در بسياري موارد در زمان خشكسالي براي دعاي باران به اين مقامـات متوسـل مـي   
ها  موقع امكان داشت ماه ). كار كشاورزي بسيار شكننده بود و حتي بادي گرم بي686همان:(

بزاّز در حكايتي از خطرات اين باد گرم براي محصول  ورز را نابود كند. ابنزحمات يك كشا
  غله آورده است:

در وقت ادراك غلهّ كه مغز در غلهّ قوت گرفته بود و هنوز  يگفت كه نوبت ليجبرئ رهيپ
خواسـت   زيخود ناچ 16بس گرم برخاست كه غلاّت را به هبوب 15يبود، باد دبور ريش

سـره آوردنـد    قـدس  خ،يشد و جماعت برزگـران اسـتعانت بـه ش ـ   و مستمر  دنيگردان
  .)895  همان:(

كه  ديبه نام كوپاله در كردستان رس ييدر راه بغداد به روستا يصف خيشحكايتي ديگر در 
هاي ايشان آسيب بسيار زده بود. شيخ مشتي خاك خواست، بـر   خوار به غلهّ آفت كرم ساقه

  گويد: ميبزاّز  ابنرا در مزارع بپاشند.  آن دميد و گفت كه آن
هرگز وجود آن كرمان نبـود و   گريپاك شد و د ها زمينمجموع آن كرمان بمردند و آن 

هـر   ينشد. پس مردم آن نواح دايپ هيكرم در آن د كيهرگز  گريكتاب د فيتا اوان تأل
 نيو در زم ـ يخاك ببردنـد  ياز آن موضع ... مشت يافتنديآن كرم در مزارع  لجا كه مث

 ـ  يافشـاندند   ينشــد داي ـهرگـز پ  گــريو د يمنقطـع شـد   ي. آن كـرم از آن جـا بــه كلّ
  .)625  همان:(

كرامـات و در   ايـاز ايـن   قول پيره اسماعيل آغوني سـراوي، نمونـه   از گريد يتيدر حكا
 بيآس ـ شـان يكه به محصـول غلـه ا   يرفتن باد انياز م يبرا عهيءالطببه دامان ماورا ختنيآو
  است:  وردهآ زد يم اريبس

 ـو مـا از ا  يكـرد  يغلاّت قلع م ـ 18بود، چنانك باد عاصف احير17ما آغون مهب هيد  ني
 ـقدس سره از تبر خ،يش يتا نوبت م،يبود يملول و در زحمت م ميعظ يمعن مراجعـت   زي
 خ،يش ـجمال شرف دستبوس دريافت و گفت:  پدر من ديما رس هيفرمود. چون به د يم
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 ـاز ا ميباد ساكن شود و غلاّت ما به سلامت بماند كه ما دا نيكه ا ديفرما ييدعا بـاد   ني
رُّه، دعـا كـرد و فرمـود تشـويش       شيخ، قدُس كند. يو غلاّت قطع م ميباش يدر رنج م سـ

و تا سال مكن. ديگر آن باد نباشد. از ولايت شيخ آن باد ساكن شد و ديگر آن باد نبود 
  .)639 :و غلاّت به سلامت بماند (همان نبود احيهبوب آن ر گريكتاب، د فيتال

اين كرامات، با نمايش تسلط مشايخ بر طبيعت، آنان را در جايگاه نمايندگان خـدا روي  
داد و پيوندي ناگسستني بين رفاه مادي روستاييان و وفاداري به طريقـت ايجـاد    زمينقرار مي

، نـه تنهـا بازتـابي از    ةالصـفا صفوها در متوني مانند  كرد. از سوي ديگر، تكرار اين روايت مي
هاي تاريخي، بلكه ابزاري ايدئولوژيك بـراي تثبيـت گفتمـان صـفويان بـود. بـدين        واقعيت

گفت و هـم سـنگ    ترتيب، توسل به مشايخ، هم نيازهاي عيني جامعه روستايي را پاسخ مي
  .كرد بنايي براي ساختار قدرت الهياتي صفويان فراهم مي

ة اند؛ گاه كل يك جامعم يي فردي محدود نم تنها در عرصه پيوند ميان تصوف و روستا،
پيوسـتند.   صورت جمعي به طريقت مي روستايي تحت تأثير كرامات يا سخنان يك شيخ، به

توانست بـه عـاملي بـراي وحـدت اجتمـاعي و       دهد تصوف چگونه مي اين فرايندنشان مي
ان ساده و بياني متناسـب بـا   تقويت هويت محلي تبديل شود. درواقع، صوفيان با تكيه بر زب

  سو با زندگي روزمـره  اي ملموس و هم ي عرفاني را به شيوه درك روستاييان، مفاهيم پيچيده
. اين موضوع در مورد اقشار ديگر جامعه و حتي طبقة حاكم نيز صدق كردند آنان عرضه مي

صفي وجـود   خان با شيخ زاهد و شيخ كرده است. حكايتي نمادين در مورد ديدار غازان مي
  ضي اشاره كرده است:دارد كه ايلخان به تفاوت ميان تاثير سخن شيخ و قا

ها همچنان است كه سوزني كه در نمد سياه زننـد هـيچش اثـري پيـدا      سخن امثال اين
نباشد و سخن شيخ همچنان است كه تيري كه بر عضوي زنند از آن كسي هم درد كند 

  ).209همان: هم نشانش پيدا شود (و هم جراحت كند و 

شد كـه در عـين پيچيـدگي،     همين امر باعث جلب بسياري از عامه مردم به تصوف مي
  براي همه اقشار قابل فهم بوده است.

هاي اقتصادي و  ر بستر تاريخ ايران پيشامدرن، روستاها نه تنها عرصة كشمكشبنابراين د
ونـد زدن عرفـان بـه كـار     اجتماعي، بلكه كارگاه بازتعريف مفاهيم معنوي بودند. تصـوفبا پي 

روزمرة كشاورزي و تقديس رنج جسماني، زباني مشترك بين نخبگان فكري و تودة مـردم  
تعليمات طريقت به زمين و كشـاورزي نزديكـي داشـت و در متـون صـوفيه      كرد. ايجاد مي
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بزاّز در مـورد ايـن    شد. ابن هاي طريقت و عناصر طبيعي ترسيم مي پيوندي ژرف ميان آموزه
  نويسد:  مي نزديكي

سوال كردند كه كسوت دل چند است و چيست؟ جواب فرمود كه سه چيز: آفتـاب و  
آب و زمين؛ ...  ديگر زمين. از براي آنك زمين محلّ عمارت و زراعت است. صاحبدل 
نيز محلّ عمارت دل و زراعت محبت و معرفت اسـت و چنانـك در زمـين اقـوات و     

كنند، صـاحبدل نيـز در زمـين دلهـا زراعـت       مياغذيه جميع انسان و حيوانات زراعت 
  ).485محبت و معرفت حقّ تعالي كند (همان: 

دهـد كـه    ندي كشـاورزي، نشـان مـي   تماين متن، در ادامه انديشه صوفيان درباره شـراف 
. ستدان ، بلكه آن را بستر تكامل روحاني ميبودهاي مادي در تضاد ن تنها با فعاليت طريقت نه

سازد و  كند كه هم نياز جامعه را برطرف مي زي را به عبادتي تبديل ميعارف، كشاور اندهق
  كند.  تر مي هم دلش را به خدا نزديك

  
  روستايي به ميدان رقابت شهري شده گذار از فضاي قدسي 3.4

ها بعد از رسيدن به مقام ارشاد در همان روسـتاي كلخـوران اقامـت     الدين مدت شيخ صفي
گـذارد (همـان،    كلخوران به شهر مي آمد و نمـاز در شـهر مـي   گزيد.شيخ هر روز جمعه از 

). اما عاقبت تصميم گرفت كه براي ساخت زاويه و خانقاه در اردبيل اقدام كند. منـابع  610
ها و مسـائلي درپـي داشـت اطلاعـاتي      در مورد اينكه اين انتقال براي شيخ صفي چهچالش

الدين اردبيلي از روستاي كلخـوران   صفيشيخ  دهند. آنچه قابل تصور است اينكه انتقال نمي
به شهر اردبيل و تأسيس خانقاه در آنجا، نه تنها يك جابجـايي جغرافيـايي، بلكـه گـذار از     

هـاي اجتمـاعي،    روستايي به ميدان رقابت شهري بود. اين انتقالبا چالش شده فضاي قدسي
 بازنمايي شـده اسـت   اي گفتماني به شيوه صفوةالصفاسياسي و مذهبي همراه شد كه در متن 

توان تصويري از اين اوضاع ترسـيم   آمده است مي صفوةاصفاهايي كه در  وبر مبناي حكايت
  بزاّر در مورد تصميم انتقال شيخ از روستاي كلخوران به شهر، آورده است كه: نمود. ابن

مقـام و مسـكن سـاخت     - كه از جمله دروب سفلي اردبيلي است –در درب فقاعيان 
ر نشـد. بـاز       تمام نشد و ميسر نگشت. باز در باغ اسعد ... بنياد خانه نهـاد. آن نيـز ميسـ

اي بنياد كرد و تمام نشد. پس در اين مقام كه اكنـون خانـه و    خارج دروازة نوشهر خانه
سراي متبرك است جاي و مسكن ساخت، تمـام شـد و كمـال گرفـت      زاويه و خلوت

  ).642(همان: 
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هايي روبرو بوده  در شهر اردبيل با مشكلات و كارشكني رسد كه ساخت زاويه نظر مي به
دهنـده   هـا، نشـان   ناكـامي در تكميـل آن  است كه از جزئيات آن اطلاعي در دست نيسـت.  

توانـد ناشـي از    نفع شهري است. ايـن مقاومـت مـي    هاي ذي مخالفت پنهان يا آشكار گروه
ي از افـزايش نفـوذ طريقـت    رقابت با نهادهاي مذهبي موجود مانند علماي شريعت يا نگران

قراين بيشتري از اين وضعيت به دست  صفوةالصفاهاي ديگر  . حكايتباشد شهرصفوي در 
اي كه اهل شـريعت اردبيـل، و در رأس آنهـا مولانـا      دهد. از جمله در حكايتي از جلسه مي

شيخ  هاي نصيرالدين اردبيلي ترتيب دادند و قرار شد براي برخورد جدي و مقابله با فعاليت
). همچنـين  883اي پيدا كنند (همـان:   صفي در شهر، با گماشتن جاسوسي در زاويه او بهانه

در حكايتي ديگر از پدر و پسري اردبيلي به نام عتيق و توكلي ياد كرده اسـت كـه پسـر در    
ايـن   ).804زمرة مريدان شيخ، و پدر از معتقدان مولانـا نصـيرالدين اردبيلـي بـود (همـان:      

هاي مذهبي تصـوف عرفـاني در مقابـل شـريعت فقهـي را نشـان        بين گفتمان داستانرقابت
هاي اجتمـاعي   هايي، انتقال طريقت به شهر را با دشواري چنين تنشرسد  نظر مي بهدهد.  مي

. در پايان بايد يادآوري كرد كه با وجود بنـاي خانقـاه در اردبيـل، ارتبـاط شـيخ      همراه كرد
روستاهاي منطقه به ويژه كلخوران قطع نشد و حكاياتي تا پايـان  الدين و خاندان او با  صفي

عمر شيخ صفي مبني بر ارتباط مستمر او با روسـتاهاي اطـراف نقـل شـده اسـت (همـان:       
853،  898.(  

  
  گيري . نتيجه5
دهد كه بازنمايي  ، نشان ميصفوةالصفاين پژوهش، با تمركز بر سده هشتم هجري و تحليل ا

فضاهاي قدسي در اين مـتن، بـه سـاخت هويـت و مشـروعيت معنـوي       عنوان  روستاها به
گـذاران طريقـت صـفوي نشـان      خاستگاه روستايي بنيـان .طريقت صفوي كمك كرده است

مشاركت رهبران صـفوي  و  دهد كه اين طريقت در بستر جامعه كشاورزي شكل گرفت مي
امـع روسـتايي ايجـاد    اي از وفاداري مبتني بر اعتماد و همبستگي با جو در كشاورزي، شبكه

هـايي   اقتصادي بود كه در آن ارزش- تنها زيستگاه، بلكه آزمايشگاهي اجتماعي كرد. روستا نه
هـاي   شـد. ايـن رويكـرد، بـا آمـوزه      كوشي تمـرين مـي   زيستي، قناعت و سخت مانند ساده

اي از  خواجگان و نقشبنديه در ماوراءالنهر شباهت داشت و طريقـت صـفوي را بـه نمونـه    
بخشـي از سـلوك    ،اي براي معاش وسيله علاوه بر زميني تبديل كرد كه كشاورزي راعرفان 

 دانست. معنوي مي
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، تصويري دوگانه از روستا ارائه گذاران طربقت صفوي بنيانبا روايت زندگي  صفوةالصفا
زيستي، و از سوي ديگر، كـانوني   دهد: از يك سو، روستا به عنوان خاستگاه زهد و ساده مي

 مشـايخ صـفي  بزاّر با تأكيد بـر پيشـه كشـاورزي     ابنن.يش كرامات و جذب مريدابراي نما
آميز از  هاي اغراق كوشد هويت زاهدانه و مردمي طريقت صفوي را برجسته كند. گزارش مي

دهنده تلاش براي ساختن  شمار مريدان روستايي نه تنها بيانگر نفوذ معنوي شيخ، بلكه نشان
هـاي روسـتايي شـيخ     بازنمايي ريشـه . حول محور خاندان صفوي است معنوياي  اسطوره
طور هدفمند براي ايجاد تصويري زاهدانه و مردمـي از خانـدان    به صفوةالصفاالدين در  صفي

در  از تولـد  بزاّر با توصيف پيشـينة كشـاورزي شـيخ صـفي     صفوي استفاده شده است. ابن
، او را حتي بعد از رسيدن به مقام ارشاد و روستاي كلخوران و اشتغال به زراعت در جواني

كند كـه از دل خـاك برخاسـته و بـا زنـدگي سـادة        معرفي مي روستازادهبه عنوان نماد عارف
  كند. پنداري مي روستاييان همذات

 رامـات ككرامات به عنوان ابزاري روايي، نقشي كليدي در جذب روستاييان ايفا كردنـد.  
وبا  اي ايجاد اتكاي متقابل بين طريقت و روستاييان بودندابزاري بر صفوةالصفادر  ثبت شده
كرامـات، ماننـد توبـه    . بيـان  داد هاي مادي نيازهاي عيني روستاييان را پاسخ مـي  حل بحران

جمعي در جنيواس پس از رؤياي پيامبر (ص)، طريقت را در امتداد سنت نبـوي قـرار    دسته
هـايي ماننـد    ين روايـات، بـا حـل بحـران    كرد. ا ميداد و مشروعيت معنوي آن را تثبيت  مي

كـرد. حكايـات    و امنيت رواني ايجاد مي ،خشكسالي يا ناامني، وفاداري روستاييان را جلب
داد.  آباد به دليل نافرماني، مقاومت را تنبيه الهـي جلـوه مـي    هشدارآميز، مانند تخريب شرف

را با جغرافياي روستايي  بزاّر با تبديل روستاها به فضاهاي قدسي، هويت طريقت صفوي بنا
عناصـري ماننـد   بـودو   طبيعت به مثابة صحنة تجلي قدرت شيخبزاّز  . در روايت ابنگره زد

ايش تسـلط شـيخ بـر جهـان مـادي      خاك، آب، و باد در حكايات، به ابزارهـايي بـراي نم ـ  
  شوند.  مي  تبديل

وسـتا در  راست.اي از واقعيت و اسطوره  ، آميختهصفوةالصفادر نهايت، تصوير روستا در 
شود.  ساز طريقت صفوي تبديل مي ، فراتر از يك مكان جغرافيايي، به نماد هويتصفوةالصفا

اي، نه تنهـا نقـش روسـتاها در     هاي اسطوره هاي تاريخي و روايت بزاّر با تركيب واقعيت ابن
خاندان صـفوي را بـر پايـه    معنوي كند، بلكه مشروعيت  گيري طريقت را برجسته مي شكل
نهد. اين بازنمايي، تصـوف را بـه عنـوان     دي ناگسستني با زيست جهان روستايي بنا ميپيون
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زيستي روستايي، ريشه دوانيـده و هسـته اوليـه     دهد كه در دل ساده نيرويي فراگير نشان مي
  .ريزي كرده است حكومتي فراگير را پي

  
  ها نوشت پي

 

اين موضوع به اين معنا نيست كه در دوره پيش از مغول، تصوف در عرصه جامعه حضور نداشـت،  . 1
هاي مختلـف صـوفيانه در ميـان اقشـار مختلـف       فراگير مشربتوان آغاز رواج  بلكه اين دوره را مي

  جامعه، به ويژه اقشار فرودست تلقي نمود.
  ).127: 1375موسس اين فرقه، محمد بن كرام، متولد روستايي از توابع زرنج بود (نيشابوري. 2
شيخ زاهد روابط بسيار نزديكي با گشتاسفي داشت و بارها از حضور و سفر او با كشتي به گشتاسفي  .3

) در ماجراي ازدواج شـيخ صـفي بـا    205، 157، 152، 136، 129، 64: 1373بزاّز ياد شده است. (ابن
با دختـرش   دختر شيخ زاهد نيز گفته شده كه ابتدا شروانشاه اخستان پيشنهاد كرد كه در ازاي ازدواج

  .)171(همان:  دبه او چهارده هزار دينار زر و مزارع برنج مرغوب اهدا كن
  .)683، 1373شد (قزويني گويد كه پادشاه شروان، اخستان ناميده مي قزويني مي. 4
 هروي امينياند ( محل دفن شيخ را دستاورد گيلان، خواندمير ساورد و قمي ساورود آورده هروي اميني. 5

  .)18: 1383؛ قمي417/ 4: 1381خواندمير؛ 22: 1383
سـال   22گويد كـه در زمـان مـرگ مولانـا، شـيخ صـفي        زاهدي در سلسلةالنسب صفويه مي پيرزاده. 6

  .)16: 1343زاهدي داشت(پيرزاده
هايي مانند نقشبنديه و قادريه نيز در اين دوره با تكيه بـر جوامـع    طريقتهاي بعدي  كه در سده چنان. 7

 كي ـتصوف با روسـتاها   ونديكه پ دهد ينشان م تيعموم نيخود را گسترش دادند. ا روستايي، نفوذ
  آن است. يها از نمونه يكيتنها  يصفو قتيبود و طر يرانيتصوف ا خيدر تار يساختار يژگيو

آذربايجـان و سـاحل جنـوبي ارس    داغ، ناحيـه كوهسـتاني وسـيع در شـمال      ناحيه ارسباران يا قرجه. 8
  است.  واقع

گويد ولايتي اسـت كـه در آن    مستوفي مي رود در جنوب سراب در آذربايجان قرار دارد، حمدااللهگرم. 9
  .)134: 1381صد پاره ديه قرار داشته است(مستوفي

شود و يكـي از روسـتاهاي هشـترود     روستاي سرسكان يا سراسكان كه امروزه سراسكند ناميده مي. 10
رشيدي نام اين روستا در فهرست املاك خارج و داخل نامه ربع  آذربايجان شرقي است. در متن وقف

  .)270: 2536تبريز و ظاهر آن و نواحي آن آمده است (همداني
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)، از عرفاي سدة هفتم هجري است. مستوفي نام وي 670خواجه محمد بن خواجه كجُجي (متوفي . 11
نــد خوا را شــيخ محمــد كجوجــاني ثبــت كــرده اســت و كجوجــان را دهــي از ضــياع تبريــز مــي  

  .)399  تا]: مستوفي[بي (
خواند كه در  اي آباد مي آدام اولئاريوس كه در اواخر سدةيازدهم از منطقه عبور نمود، اردبيل را منطقه. 12

  .)121: 1363هاي آن شصت دهكده وجود داشته است (اولئاريوس چراگاه
ود را مريد شيخ صـفي  االله همداني، خ از ميان مقامات سياسي بزرگاني مثل خواجه رشيدالدين فضل. 13

اي كه به فرزند خـود ميراحمـد    همچنين خواجه رشيدالدين طي نامه .)40: 1358اند (همداني خوانده
براي نصيحت نوشته، رعايت حال اهالي و رعايا و اعيان اردبيل به ويژه توجه به شيخ صفي را توصيه 

  .)280كرده است (همان: 
  نشد.نام اين روستا در منبع ديگري مشاهده . 14
وزد (دهخـدا   اند كه از جنـوب غربـي مـي    معني باد پس پشت و خلاف باد صفا آورده باد دبور را به. 15

1377 :3/3943(.  
  .)15/23388معني وزيدن و برپاشدن باد است (همان:  هبوب به. 16
  .)14/21867معني جاي هبوب يعني وزيدن باد است (همان:  مهب به. 17
  .)3/3977سخت و باد تند است (همان: معني باد  ريح عاصف به. 18
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