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Abstract

R
eason (‘aql), as one of the pillars of epistemology in Is-
lamic thought, has always been a subject of attention for 
thinkers. This research aims to examine the role of Rea-

son in the thought of Abū ‘Uthmān ‘Amr ibn Baḥr al-Jāḥiẓ (160-
255 AH), the prominent Mu‘tazilite scholar, by investigating its 
place in his epistemological system. Unlike Peripatetic philoso-
phers such as al-Farabi and Ibn Sina (Avicenna), who emphasized 
the theoretical aspects of reason, al-Jāḥiẓ viewed reason as a 
practical and multifaceted tool that, alongside experience and rev-
elation, aids in understanding the world and reforming social be-
havior. Using a qualitative content analysis method, this study 
examines key works of al-Jāḥiẓ, including al-Bayān wa al-Tabyīn, 
al-Ḥayawān, al-Bukhalāʾ, and al-Rasāʿil. It demonstrates that by 
integrating reason, experience, and revelation, he presented an 
innovative approach to Islamic epistemology. This perspective 
places al-Jāḥiẓ between the rationalism of the Peripatetics and the 
textualism of the Ash‘arites, highlighting his influence on the for-
mation of Islamic empiricism. The present research suggests that 
further study of al-Jāḥiẓ’s thought can contribute to a deeper un-
derstanding of the history of Islamic philosophy.

بازخوانی جایگاه عقل به‌مثابۀ ابزار شناخت در اندیشۀ جاحظ: رویکردی کیفی

mailto:r.norouzi%40edu.ui.ac.ir?subject=
mailto:JaberEftekhari%40edu.ui.ac.ir?subject=
mailto:ashrafmirzasafy58%40yahoo.com%20?subject=
https://orcid.org/0000-0003-2040-9586
https://orcid.org/0000-0001-7745-9678
https://doi.org/10.30513/ipd.2025.6937.1604 
https://doi.org/10.30513/ipd.2025.6937.1604 


‌

	1 ، گــروه علــوم تربیتــی، دانشــکدۀ علــوم تربیتــی و روان‌ شناســی، دانشــگاه اصفهــان، اصفهــان، .   نویســنده مســئول، دانشــیار
r.norouzi@edu.ui.ac.ir :رایانامــه ایــران. 

	2   دانش‌آموختــۀ دکتــری فلســفۀ تعلیــم و تربیــت، گــروه علــوم تربیتــی، دانشــکدۀ علــوم تربیتــی و روان‌ شناســی، دانشــگاه .
 JaberEftekhari@edu.ui.ac.ir رایانامــه:  ایــران.  اصفهــان،  اصفهــان، 

یــخ و فلســفۀ آمــوزش و پــرورش، گــروه علــوم تربیتــی، دانشــکدۀ علوم تربیتی و روان‌ شناســی، .3	   دانشــجوی کارشناســی ارشــد تار
ashrafmirzasafy58@yahoo.com :دانشــگاه اصفهان، اصفهان، ایران. رایانامــه

کلیدواژه‌ها
جاحظ، عقل، معرفت‌شناسی 

اسلامی، معتزله، تجربه‌گرایی، وحی، 
عقل عملی.

تاریخ دریافت: 1404/1/22

تاریخ پذیرش: 1404/7/29

تاریخ انتشار برخط: 1404/8/10

نوع مقاله: ترویجی

اطلاعات مقاله
 چکیده

عقــل به‌عنــوان یکــی از ارکان معرفت‌شناســی در تفکــر اســامی، همــواره مــورد توجــه متفکــران 
ابوعثمــان عمــرو  اندیشــۀ  در  تبییــن جایــگاه عقــل  هــدف  بــا  پژوهــش  ایــن  اســت.  بــوده 
بــن بحــر جاحــظ )160-255ق(، متفکــر برجســتۀ معتزلــی، بــه بررســی نقــش آن در نظــام 
کــه  معرفت‌شــناختی وی می‌پــردازد. برخــاف فیلســوفان مشــایی ماننــد فارابــی و ابن‌ســینا 
کیــد داشــتند، جاحــظ عقــل را ابــزاری عملــی و چندمنظــوره  بــر جنبه‌هــای نظــری عقــل تأ
کنــار تجربــه و وحــی، بــه شــناخت جهــان و اصــاح رفتــار اجتماعــی یــاری  کــه در  می‌دانســت 
کلیــدی جاحــظ شــامل البیــان  کیفــی، آثــار  می‌رســاند. ایــن مطالعــه بــا روش تحلیــل محتــوای 
کــه وی بــا تلفیــق  کــرده و نشــان داده اســت  و التبییــن، الحیــوان، البخــاء و الرســائل را بررســی 
عقــل، تجربــه و وحــی، رویکــردی نوآورانــه بــه معرفت‌شناســی اســامی ارائــه داد. ایــن دیــدگاه، 
ــر او در  ــر تأثی ــرار می‌دهــد و ب ــۀ عقل‌گرایــی مشــایی و نقل‌گرایــی اشــعری ق جاحــظ را در میان
کــه مطالعــۀ  کیــد دارد. پژوهــش حاضــر پیشــنهاد می‌کنــد  شــکل‌گیری تجربه‌گرایــی اســامی تأ

کنــد. کمــک  بیشــترِ اندیشــۀ جاحــظ می‌توانــد بــه درک عمیق‌تــر تاریــخ فلســفۀ اســامی 
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مقدمه

عقــل در تاریــخ تفکــر اســامی، یکــی از مفاهیــم محــوری معرفت‌شناســی بــوده و متفکــران ایــن حــوزه، از 
گرفتــه تــا متکلمــان معتزلــی و اشــعری، هریــک بــه شــیوه‌ای بــه تحلیــل آن پرداخته‌انــد.  فیلســوفان مشــایی 
در ســنت فلســفی مشــایی، عقــل جایگاهــی متافیزیکــی و نظــری داشــت. فارابــی )متوفــای 339ق( آن 
کــه انســان را بــا عقــل فعــال الهــی پیونــد می‌دهــد و بــه شــناخت حقایــق هســتی و  کــرد  را نیرویــی تعریــف 
ســعادت متعالــی هدایــت می‌کنــد )فخرایــی، ۱۳۹۱، صــص. ۴۵–۶۶(. ابن‌ســینا )متوفــای 428ق( نیــز بــا تمایــز 
کیــد داشــت و آن  میــان عقــل نظــری و عملــی، بــر نقــش آن در درک حقایــق الهــی و تنظیــم امــور زندگــی تأ
کــرد )فخرایــی، ۱۳۹۱، ص. ۵۰(. ایــن دیــدگاه مشــایی، عقــل را به‌عنــوان  را در چارچوبــی متافیزیکــی بررســی 
کــه بیشــتر بــر مســائل نظــری و متافیزیکــی متمرکــز  نیرویــی انتزاعــی و جــدا از تجربــه روزمــره معرفــی می‌کــرد 
بــود. در مقابــل، متکلمــان اشــعری ماننــد ابوالحســن اشــعری )متوفــای 324ق( بــا اولویــت‌دادن بــه وحــی، 
کــه شــناخت حقایــق، به‌ویــژه  عقــل را بــه ابــزاری ثانویــه بــرای فهــم متــون دینــی فروکاســتند و معتقــد بودنــد 
در مســائل اخلاقــی و متافیزیکــی، بــدون هدایــت وحــی ممکــن نیســت )پــل، ۱۳۶۳، صــص. ۸۹–۹۹(. ایــن 
کــه در  کــرد و آن را تابــع اراده الهــی و متــون وحیانــی قــرار داد،  رویکــرد نقل‌گــرا، عقــل را از اســتقلال محــروم 

تضــاد آشــکار بــا عقل‌گرایــی افراطــی مشــائیان بــود.
کــه در قــرن دوم و ســوم هجــری بــه اوج رســید، رویکــردی متفــاوت اتخــاذ  کلامــی  معتزلــه، جریانــی 
ــر و شــر و  کــه قــادر بــه تشــخیص خی کردنــد و عقــل را نیرویــی ذاتــی و مســتقل در انســان می‌دانســتند 
، ۱۹۶۹، صــص. ۶۹–۷۸(. ایــن  درک اصــول اخلاقــی و دینــی اســت، حتــی پیــش از دریافــت وحــی )جبــر
گســترده‌ای را در معرفت‌شناســی  نــگاه عقل‌گرایانــه، معتزلــه را در برابــر اشــاعره قــرار داد و بحث‌هــای 
اســامی پدیــد آورد. آن‎هــا عقــل را نه‌تنهــا ابــزاری بــرای فهــم وحــی، بلکــه پیش‌نیــازی بــرای درک 
مســئولیت‌های اخلاقــی و دینــی انســان می‌دیدنــد و از ایــن‌رو، جایگاهــی ویــژه بــه آن بخشــیدند 
ــا، ابوعثمــان عمــرو بــن بحــر جاحــظ )160-255ق(،  ، ۱۹۶۹، ص. ۸۰(. در ایــن فضــای فکــری پوی ــر )جب

کــز مهــم  متفکــر برجســته معتزلــی، رشــد یافــت و تحــت تأثیــر فرهنــگ چندگانــه بصــره، یکــی از مرا
گرفــت )حاجــری، ۱۴۰۳ق، ص. ۷۶(. جاحــظ بــا نگاهــی نوآورانــه،  علمــی و فرهنگــی دوران عباســی، قــرار 
کار بــرد و آن را در تحلیل‌هــای ادبــی،  کلامــی یــا متافیزیکــی بــه  عقــل را فراتــر از چارچوب‌هــای صرفــاً 
کــه ایــن رویکــرد او را از متفکــران هم‌عصــرش متمایــز می‌ســازد )جاحــظ،  کــرد،  اجتماعــی و طبیعــی وارد 

ص. ۱۶(. ۱۴۰۹ق، 
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کــه عقــل را در خدمــت متافیزیــک می‌دیدنــد، بــر جنبه‌هــای  جاحــظ برخــاف فیلســوفان مشــایی 
کامــل  کــه عقــل بــدون تجربــه و مشــاهده بــه شــناخت  کیــد داشــت و معتقــد بــود  عملــی و تجربــی آن تأ
نمی‌رســد )جاحــظ، ۱۴۰۹ق، ص. ۲۰(. او در آثــارش ماننــد البیــان و التبییــن، الحیــوان، البخــاء و الرســائل، 
کــه نه‌تنهــا در اســتدلال‌های نظــری، بلکــه در نقــد رفتارهــای  کــرد  عقــل را ابــزاری چندمنظــوره معرفــی 
کاربــرد دارد )جاحــظ، ۱۴۱۱ق، ص. ۶۲(. بــرای مثــال، در البخــاء،  اجتماعــی و درک قوانیــن طبیعــت نیــز 
ــان  ــد و نش ــد می‌کن ــل را نق ــد بخ ــی مانن ــای غیرمنطق ــی، رفتاره ــتدلال عقل ــز و اس ــتفاده از طن ــا اس او ب
کنــد )جاحــظ، ۱۴۱۱ق،  کمــک  کــه عقــل می‌توانــد بــه اصــاح باورهــا و رفتارهــای اجتماعــی  می‌دهــد 
کنــار یکدیگــر قــرار می‌دهــد، جاحــظ را از  کــه عقــل، تجربــه و وحــی را در  ص. ۶۵(. ایــن نــگاه ترکیبــی 

عقل‌گرایــی انتزاعــی مشــائیان و نقل‌گرایــی اشــاعره متمایــز می‌کنــد و او را به‌عنــوان یکــی از پیشــگامان 
معرفت‌شناســی ترکیبــی در اســام مطــرح می‌ســازد )فخرایــی، ۱۳۹۱، ص. ۴۵(.

بررســی جایــگاه عقــل در اندیشــۀ جاحــظ از چنــد منظــر اهمیــت دارد. نخســت، برخــاف فارابــی 
کردنــد، جاحــظ آن را نیرویــی عملــی و  کــه عقــل را بیشــتر در چارچــوب متافیزیــک بررســی  و ابن‌ســینا 
کاربــردی معرفت‌شناســی اســامی  کــه ایــن دیــدگاه می‌توانــد ابعــاد  مرتبــط بــا زندگــی روزمــره می‌دیــد، 
کنــد )فخرایــی، ۱۳۹۱، ص. ۵۰(. دوم، او بــا آثــار متنــوع خــود، عقــل را در زمینه‌هایــی چــون  را روشــن‌تر 
ــرو  ــه ایــن نی ک ــرد و نشــان داد  کار ب ــه  ــات ب ــر از الهی ــوم طبیعــی فرات نقــد اجتماعــی، زبان‌شناســی و عل
کــه ایــن رویکــرد او را از متفکــران صرفــاً  می‌توانــد در تحلیل‌هــای اجتماعــی و علمــی نیــز مؤثــر باشــد، 
نظــری متمایــز می‌کنــد )جاحــظ، ۱۴۱۱ق، ص. ۶۲(. ســوم، تأثیــر جاحــظ بــر متفکــران بعــدی، به‌ویــژه 
نشــان می‌دهــد.  را  او  اندیشــۀ  تاریخــی  اهمیــت  )متوفــای 430ق(،  ابن‌هیثــم  ماننــد  تجربه‌گرایانــی 
کیــد داشــت، شــباهت‌هایی بــا جاحــظ در تلفیــق عقــل  کــه بــر نقــش تجربــه در علــم تأ ابن‌هیثــم 
و مشــاهده دارد و ایــن پیونــد، ضــرورت بررســی عمیق‌تــر دیدگاه‌هــای جاحــظ را برجســته می‌کنــد 
کــه آن‎هــا را مکمــل یکدیگــر  )امینــی، ۱۴۰۱، ص. ۱۲۶(. در نهایــت، دیــدگاه او دربــارۀ رابطــۀ عقــل و وحــی، 

کنــد و راهــی  کمــک  می‌دانــد، می‌توانــد بــه فهــم بهتــر تعامــل میــان عقل‌گرایــی و نقل‌گرایــی در اســام 
ــرای آشــتی ایــن دو رویکــرد ارائــه دهــد )حاجــری، ۱۴۰۳ق، ص. ۷۶(. ب

ایــن پژوهــش بــا هــدف تبییــن جایــگاه عقــل در نظــام معرفت‌شــناختی جاحــظ و تحلیــل نقــش آن 
: جاحــظ عقــل را  در فراینــد شــناخت انجــام شــده اســت. پرســش‌های اصلــی مطالعــه عبارت‎انــد از
کارکردهایــی بــرای آن در شــناخت قائــل اســت؟ رابطــۀ عقــل بــا تجربــه  چگونــه تعریــف می‌کنــد و چــه 



261

  دورۀ ۱۹، پاییز و زمستان ۱۴۰۳، شمارۀ ۳۵

و وحــی در اندیشــۀ او چگونــه اســت و ایــن رابطــه چــه تأثیــری بــر نظــام معرفتــی‌اش دارد؟ ایــن مطالعــه 
کنــد  کیفــی آثــار جاحــظ، تــاش می‌کنــد خــأ موجــود در مطالعــات معرفت‌شناســی او را پــر  بــا تحلیــل 

و جایــگاه او را در تاریــخ تفکــر اســامی مشــخص ســازد.

۱. روش‌شناسی

ایــن پژوهــش بــا هــدف تبییــن جایــگاه عقــل در نظــام معرفت‌شــناختی ابوعثمــان عمــرو بــن بحــر جاحــظ 
کیفــی و  )160-255ق( و بررســی رابطــۀ آن بــا تجربــه و وحــی طراحــی شــده اســت. رویکــرد مطالعــه، 
کــه به‎دلیــل توانایــی آن در اســتخراج مضامیــن عمیــق از  کیفــی اســت  مبتنــی بــر روش تحلیــل محتــوای 
ــرای ایــن پژوهــش مناســب تشــخیص داده شــد  ــل الگوهــای معرفت‌شــناختی، ب ــون تاریخــی و تحلی مت
کشــف دیدگاه‌هــای او دربــارۀ عقــل و  )مایرینــگ، ۱۳۹۳(. ایــن روش امــکان بررســی دقیــق آثــار جاحــظ و 

کــه نیازمنــد تحلیــل متــون چندوجهــی در زمینه‌هــای  شــناخت را فراهــم می‌کنــد، به‌ویــژه در چارچوبــی 
کلام، ادبیــات و علــوم طبیعــی اســت.

قلمــرو پژوهــش شــامل تمامــی آثــار شناخته‌شــده جاحــظ بــود. بــا توجــه بــه محدودیــت دسترســی بــه 
برخــی متــون و ضــرورت تمرکــز بــر منابــع معتبــر و مرتبــط، نمونه‌گیــری به‌صــورت هدفمنــد انجــام شــد. 
ــی و  ــوع موضوع ــل تن ــائل، به‎دلی ــاء و الرس ــوان، البخ ــن، الحی ــان و التبیی ــامل البی ــی، ش ــر اصل ــار اث چه
گســترده دیدگاه‌هــای جاحــظ در زمینه‌هــای زبان‌شناســی، نقــد اجتماعــی، علــوم طبیعــی و  پوشــش 
کیفــی  کــه در مطالعــات  کلام انتخــاب شــدند )جاحــظ، ۱۴۰۹ق؛ جاحــظ، ۱۴۱۱ق(. ایــن انتخــاب هدفمنــد، 
گزینــش نمونه‌هــای مرتبــط بــا اهــداف پژوهــش رایــج اســت )پاتــون، ۲۰۱۵(، بــه پژوهــش اجــازه داد تــا  بــرای 

کــه به‌طــور مســتقیم یــا غیرمســتقیم بــه عقــل، تجربــه و وحــی پرداخته‌انــد. کنــد  متونــی را تحلیــل 
، به‌ویــژه تصحیــح عبدالســام  داده‌هــا از طریــق مطالعــه متمرکــز نســخه‌های مصحح‌شــده ایــن آثــار
گــردآوری شــدند.  کدکنــی )۱۳۸۸(  محمــد هــارون، و در مــورد البخــاء ترجمــه محمدرضــا شــفیعی 
گــردآوری داده‌هــا بــا رویکــردی اســتقرایی پیــش رفــت، به‌طوری‌کــه بخش‌هــای مرتبــط بــا عقــل  فراینــد 
ــت  ــا از جامعی ــدند ت ــی ش ــار بازخوان ــن ب ــتخراج و چندی ــه اس ــای اولی ــدون پیش‌فرض‌ه ــناخت ب و ش
داده‌هــا اطمینــان حاصــل شــود. بــرای تکمیــل تحلیــل و روشن‌ســازی زمینــه فکــری جاحــظ، از منابــع 
کــه به‌ترتیــب زندگــی،  ثانویــه ماننــد آثــار جبــر )۱۹۶۹(، حاجــری )۱۴۰۳ق( و فخرایــی )۱۳۹۱( اســتفاده شــد 

کرده‌انــد. تفکــر جاحــظ و تاریــخ فلســفه اســامی را بررســی 



262

بازخوانی‬‭ جایگاه‬‭ عقل‬‭ به‌مثابۀ‬‭ ابزار‬‭ شناخت‬‭ در‬‭ اندیشۀ‬‭ جاحظ‬‭: رویکردی‬‭ کیفی /  ‬‭ رضاعلی‬‭ نوروزی،‬‭ جابر‬‭ افتخاری‬‭ و‬‭ اشرف‌سادات‬‭ میرزاصفی‬‭ نائینی‬‭ 

تحلیل داده‌ها در سه مرحله انجام شد: 
ــا  ــان و التبییــن )جاحــظ، ۱۴۰۹ق، ص. ۳۵( ی « در البی ــز ــد »العقــل أداة التميي ــی مانن ــاز: عبارات کدگــذاری ب

ــدند. ــت ش ــه ثب ــای اولی کده ــوان  ــظ، ۱۴۰۹ق، ص. ۲۰( به‌عن ــوان )جاح ــی در الحی ــات تجرب توصیف
کدهــا در قالــب مضامیــن اصلــی ماننــد »تعریــف عقــل«، »رابطــۀ عقــل و  ســازمان‌دهی مضامیــن: 

تجربــه« و »عقــل و وحــی« دســته‌بندی شــدند.
تحلیــل توصیفی-تفســیری: مضامیــن در چارچــوب معرفت‌شناســی اســامی و بــا مقایســه دیدگاه‌هــای 

کــه تــا رســیدن بــه اشــباع نظــری ادامــه یافــت  جاحــظ بــا متفکــران دیگــر تفســیر شــدند، فراینــدی 
.)۲۰۱۲ ، )شــریر

کــه شــامل تطبیــق داده‌هــا بــا  گرفتــه شــد  کار  بــرای اطمینــان از اعتبــار تحلیــل، روش مثلث‌ســازی بــه 
منابــع ثانویــه و مطالعــات پیشــین بــود )دنزیــن، ۲۰۱۷(. پایایــی پژوهــش نیــز از طریــق مستندســازی دقیــق 
کدگــذاری و ارائــه شــواهد متنــی تأمیــن شــد. بــا ایــن حــال، پژوهــش بــا محدودیت‌هایــی مواجــه  مراحــل 
کامــل حفــظ  کــه به‌طــور  کنــده جاحــظ یــا متونــی  بــود، از جملــه عــدم دسترســی بــه برخــی آثــار پرا
ــرد.  ک ــز  ــل را چالش‌برانگی ــر عق ــز ب ــل متمرک ــظ، تحلی ــار جاح ــی آث ــوع موضوع ــن، تن ــده‌اند. همچنی نش
کاســتی‌ها بــا تکیــه بــر منابــع مکمــل و انتخــاب هدفمنــد نمونه‌هــا تــا حــد ممکــن جبــران شــدند.  ایــن 
ــا  ــا ب ــت، ام ــگر اس ــدگاه پژوهش ــر از دی ــدی متأث ــا ح ــا ت ــیر داده‌ه ــه، تفس ــی مطالع کیف ــت  ــل ماهی به‎دلی

، تــاش شــد ســوگیری بــه حداقــل برســد. اســتناد بــه شــواهد متنــی و منابــع معتبــر

۲. زندگی‌نامه‌ جاحظ

ابوعثمــان عمــرو بــن بحــر جاحــظ )160-255ق(، یکــی از برجســته‌ترین متفکــران، ادیبــان و متکلمــان 
کــز پویــای علمی و فرهنگی جهان اســام  کــه در آن زمــان یکــی از مرا قــرن ســوم هجــری، در بصــره، شــهری 
کودکــی بــه دانش‌انــدوزی و مطالعــه  کــرد و از  بــود، زاده شــد. او در خانــواده‌ای از طبقــه متوســط رشــد 
گــون،  گونا علاقــه‌ای وافــر نشــان داد. بصــره، به‌عنــوان خاســتگاه مکتــب معتزلــه و تقاطــع فرهنگ‌هــای 
کلامی، ادبــی و علمی  کــرد و او را بــا جریان‌هــای متنــوع  بســتری غنــی بــرای پــرورش فکــری جاحــظ فراهــم 
کتابخانه‌هــا و محافــل  آشــنا ســاخت )حاجــری، ۱۴۰۳ق، ص. ۷۶(. ایــن فضــای پویــا، همــراه بــا دسترســی بــه 
ــه  کلام و فلســفه، ب ــر از مرزهــای  ــارش فرات ــه آث ک ــرد  ک ــه متفکــری چندوجهــی بــدل  علمــی، جاحــظ را ب

گســترش یافــت )امینــی، ۱۴۰۱، ص. ۱۱۹(. حوزه‌هــای ادبیــات، علــوم طبیعــی و نقــد اجتماعــی 
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جاحــظ از جوانــی نــزد اســتادان برجســته بصــره، از جملــه چهره‌هــای معتزلــی ماننــد ابواســحاق 
کیــد بــر عقل‌گرایــی و نقــش اســتدلال منطقــی در فهــم  نظــام، بــه تحصیــل پرداخــت. معتزلــه، بــا تأ
ــل را  ــه عق ک ــد  ــوق دادن ــی س ــوی دیدگاه ــتند و او را به‎س گذاش ــی او  ــر جهان‌بین ــی ب ــر عمیق ــن، تأثی دی
 ، کار می‌گرفــت )جبــر نه‌تنهــا در الهیــات، بلکــه در تحلیــل پدیده‌هــای اجتماعــی و طبیعــی نیــز بــه 
کلامــی معتزلــه نمانــد و  بــه چارچوب‌هــای  ایــن حــال، جاحــظ محــدود  بــا  ۱۹۶۹، صــص. ۶۹–۷۸(. 

کــه تلفیقــی از  آورد  آثــارش پدیــد  بــا بهره‌گیــری از فرهنــگ چندگانــه بصــره، رویکــردی ترکیبــی در 
عقل‌گرایــی، مشــاهده تجربــی و نقــد ادبــی بــود. ایــن ویژگــی او را از بســیاری از متکلمــان و ادیبــان 
کنایــه از تیزبینــی( بخشــید  کــرد و بــه او لقــب »جاحــظ« )به‏معنــای چشــم‌برآمده،  هم‌عصــرش متمایــز 

)پــل، ۱۳۶۳، ص. ۸۹(.

آثــار جاحــظ، از جملــه البیــان و التبییــن، الحیــوان، البخــاء و الرســائل، بازتاب‌دهنــده وســعت 
دانــش و نــگاه نوآورانــه او هســتند. در البیــان و التبییــن، او عقــل را ابــزاری بــرای تحلیــل بلاغــت و 
کــرد، درحالی‎کــه در الحیــوان، بــا مشــاهده دقیــق رفتــار حیوانــات، بــه بررســی  زبان‌شناســی معرفــی 
قوانیــن طبیعــت و شــباهت‌های آن بــا رفتــار انســانی پرداخــت )جاحــظ، ۱۴۰۹ق(. البخــاء نیــز بــا طنــزی 
کــه چگونــه عقــل می‌توانــد بــه اصــاح  عقلانــی، نقــدی بــر رفتارهــای اجتماعــی ارائــه داد و نشــان داد 
کنــد )جاحــظ، ۱۴۱۱ق(. ایــن تنــوع موضوعــی، همــراه بــا ســبک نگارشــی ســاده و جــذاب،  کمــک  باورهــا 
جاحــظ را نه‌تنهــا در میــان نخبــگان، بلکــه نــزد عامــه مــردم نیــز محبــوب ســاخت و تأثیــری مانــدگار بــر 

گذاشــت. ــه اســامی  فرهنــگ عقل‌گرایان
کلامــی مرســوم برداشــت و بــه موضوعاتــی  گامــی فراتــر از مباحــث  جاحــظ بــا تلفیــق عقــل و تجربــه، 
کــه بعدهــا در آثــار دانشــمندانی ماننــد ابن‌هیثــم و  یــخ طبیعــی و جامعه‌شناســی پرداخــت  چــون تار
رازی بازتــاب یافــت )پــل، ۱۳۶۳، ص. ۹۹(. ایــن نــگاه پیشــرو، او را بــه یکــی از پیشــگامان تجربه‌گرایــی 
کلام، جاحــظ از اصــول معتزلــه، ماننــد توحیــد و عــدل الهــی،  کــرد. در حــوزه  در تفکــر اســامی بــدل 
کیــد داشــتند،  کــه صرفــاً بــر عقــل تأ کــرد، امــا برخــاف برخــی معتزلیــان  بــا اســتدلال‌های عقلــی دفــاع 
معتبــر می‌دانســت )حاجــری، ۱۴۰۳ق،  نظــام معرفت‌شــناختی خــود  در  نیــز  را  و وحــی  او تجربــه 
ــات،  کلام و ادبی ــددادن فلســفه،  ــا توانایــی جاحــظ در پیون ــی، همــراه ب ــدگاه ترکیب ص. ۷۶(. ایــن دی
ــم  ــرای فه ــه‌اش ب ــه اندیش ــه مطالع ک ــرد  ک ــل  ــامی تبدی ــر اس ــخ تفک ــا در تاری ــره‌ای بی‌همت ــه چه او را ب

عمیق‌تــر معرفت‌شناســی اســامی ضــروری اســت.
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۳. مبانی معرفت‌شناسی

در تفکــر جاحــظ، معرفت‌شناســی بــر ســه محــور اصلــی اســتوار اســت: عقــل، تجربــه و وحــی. او برخلاف 
کــرد تــا رابطــۀ متقابــل  کیــد داشــتند، تــاش  کــه بیشــتر بــر یکــی از ایــن ســه عنصــر تأ بســیاری از متکلمــان 
ــد شــناخت  ــه در فراین کــه هریــک از ایــن ابزارهــا، چگون ــرار دهــد و نشــان دهــد  آن‎هــا را مــورد بررســی ق
نقــش دارنــد. یکــی از اساســی‌ترین نــکات در معرفت‌شناســی جاحــظ، تعریــف او از عقــل و جایــگاه 
آن در شــناخت اســت. در نــگاه او، عقــل نه‌تنهــا ابــزاری بــرای تحلیــل و اســتدلال اســت، بلکــه وســیله‌ای 
بــرای تجربــۀ مســتقیم و بررســی عینــی پدیده‌هــا نیــز محســوب می‌شــود. درواقــع، جاحــظ عقــل را از ســطح 
ــرده اســت  ک ــه و مشــاهده معرفــی  ــد تجرب ــی فعــال در فراین ــوان عامل ــرده و آن را به‌عن ــر ب انتزاعــی آن فرات
کیــد او بــر نقــش مشــاهده  ، ۱۹۶۹، صــص. ۶۹–۷۸(. یکــی از ویژگی‌هــای خــاص اندیشــۀ جاحــظ، تأ )جبــر

کتــاب الحیــوان، او بــا ذکــر مثال‌هــای متعــددی از رفتــار حیوانــات، نشــان  در فراینــد شــناخت اســت. در 
کــه چگونــه مشــاهده و تجربــه می‌تواننــد بــه شــناخت دقیق‌تــر از طبیعــت منجــر شــوند. ایــن  داده اســت 
کــه معتقــد بودنــد تنهــا از طریــق عقــل می‌تــوان بــه  دیــدگاه، برخــاف بســیاری از متفکــران اســامی اســت 
کنــار تجربــه و مشــاهده مــورد اســتفاده قــرار  کــه عقــل بایــد در  حقیقــت رســید. جاحــظ بــر ایــن بــاور بــود 
کرده  کیــد  کامل‌تــر از جهــان به‌دســت آورد. او بارهــا در آثــار خــود بــر ایــن نکتــه تأ گیــرد تــا بتوانــد شــناختی 
کــرد )حاجــری، ۱۴۰۳ق،  کــه شــناخت، فراینــدی پویاســت و نمی‌تــوان آن را بــه یــک ابــزار خــاص محــدود 

صــص. ۷۰–۷۶(.

وحــی نیــز در نظــام معرفت‌شناســی جاحــظ جایــگاه مهمــی دارد، امــا برخــاف بســیاری از متکلمان 
کــه  ، او معتقــد اســت  ســنتی، او وحــی را در تعامــل بــا عقــل و تجربــه در نظــر می‌گیــرد. بــه عبــارت‌ دیگــر
، می‌تواننــد انســان را بــه شــناخت حقیقــی برســانند. در بســیاری از آثــار  کنــار یکدیگــر وحــی و عقــل در 
گرچــه وحــی منبعــی اساســی بــرای شــناخت اســت، درک  کــه ا او، ایــن دیــدگاه منعکــس شــده اســت 
صحیــح از آن نیازمنــد عقلانیــت و اســتدلال منطقــی اســت. ایــن نــگاه، او را بــه بســیاری از متکلمــان 
ــوع،  ــتند. در مجم ــد داش کی ــی تأ ــون دین ــی مت ــیر عقلان ــرورت تفس ــر ض ــه ب ک ــد  ــک می‌کن ــی نزدی معتزل
معرفت‌شناســی جاحــظ را می‌تــوان یکــی از برجســته‌ترین نمونه‌هــای تفکــر ترکیبــی در جهــان اســام 
کیــد داشــت، بلکــه تجربــه و وحــی را نیــز در فراینــد شــناخت  دانســت. او نه‌تنهــا بــر نقــش عقــل تأ
معتبــر می‌دانســت. ایــن دیــدگاه، جاحــظ را بــه یکــی از متفکــران پیشــرو در اندیشــۀ اســامی تبدیــل 
کــه نه‌تنهــا در دورۀ خــود، بلکــه در میــان متفکــران بعــدی نیــز تأثیــر بســزایی داشــته اســت  کــرده اســت 



265

  دورۀ ۱۹، پاییز و زمستان ۱۴۰۳، شمارۀ ۳۵

گزلــو، ۱۳۸۲، صــص. ۶۸–۷۸(. از ایــن‌رو، پژوهــش حاضــر تــاش می‌کنــد تــا بــا تحلیــل ایــن عناصــر  )ذکاوتی‌قرا

در اندیشــۀ جاحــظ، درکــی عمیق‌تــر از جایــگاه او در تاریــخ معرفت‌شناســی اســامی ارائــه دهــد.

۴. یافته‌ها

کیفــی آثــار ابوعثمــان عمــرو بــن بحــر جاحــظ )البیــان و التبییــن، الحیــوان، البخــاء و  تحلیــل محتــوای 
، محــوری و انتخابــی، بــه شناســایی  کدگــذاری بــاز الرســائل( بــا رویکــرد اســتقرایی و بــر اســاس مراحــل 
کدهــای اولیــه  کلیــدی در نظــام معرفت‌شــناختی او منجــر شــد. ایــن فراینــد شــامل اســتخراج  مضامیــن 
کدگــذاری محــوری( و تدویــن  (، ســازمان‌دهی آن‎هــا در دســته‌های بزرگ‌تــر ) کدگــذاری بــاز از متــون )
ــا روش مثلث‌ســازی  ــود. یافته‌هــا ب کدگــذاری انتخابــی( ب ــن نهایــی حــول یــک هســته مرکــزی ) مضامی
گزلــو، ۱۳۸۲؛ پــل، ۱۳۶۳(  ، ۱۹۶۹؛ حاجــری، ۱۴۰۳ق؛ فخرایــی، ۱۳۹۱؛ ذکاوتی‌قرا و تطبیــق بــا منابــع ثانویــه )جبــر
اعتبارســنجی شــدند و محدودیت‌هایــی ماننــد عــدم دسترســی بــه برخــی آثــار یــا تنــوع موضوعــی متــون، 
بــا انتخــاب هدفمنــد نمونه‌هــا و منابــع مکمــل جبــران شــد. مضامیــن شناســایی شــده در جــدول شــماره 1، 

آورده شــده و ســپس بــه شــرح هرکــدام پرداختــه شــده اســت.
جدول 1: کدگذاری باز و محوری معرفت‎شناسی‏ جاحظ و شواهد متنی

شواهد متنیکدهای محوری )دسته‌بندی(کدهای باز )مفاهیم اولیه(

، تحلیل  عقل ابزار تمییز
طبیعت، نقد بخل

کارکردهای  مفهوم‌شناسی و 
عقل

« )البیان، ص. 35(؛ »نظام  »أداة التمييز
الطبيعة« )الحیوان، ص. 20(؛ »يخالف عقله« 

)البخلاء، ص. 65(

تشخیص حسن و قبيح، اصلاح 
»يميز الحسن والقبيح« )البیان، ص. 35(؛ عقل و تشخیص خیر و شررفتار

»يبني العدل« )الرسائل، ص. 62(

کشف علل، اصلاح خطا، دوری 
نقش عقل در فرایند شناختاز خرافات

»يدرك العلة« )الحیوان، ص. 20(؛ »يصحح 
ما تخطئ« )البیان، ص. 38(؛ »يحمي من 

الجهل« )الرسائل، ص. 62(

مشاهده مکمل، حواس 
تعامل عقل با حواس و تجربهجمع‌آوری‌کننده

»تكمل معرفة العقل« )الحیوان، ص. 20(؛ 
»الحواس تجمع« )البیان، ص. 35(؛ 

»بالتجربة« )الرسائل، ص. 62(
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فهم وحی، ناتوانی در ذات 
»يعد لفهم الوحي« )البیان، ص. 35(؛ »يقصر تعامل عقل با وحیالهی

عن ذات الله« )الرسائل، ص. 62(

تحلیل حقایق، هدایت به 
»يفسر الحقائق« )البیان، ص. 35(؛ »يهدي تفاوت عقل نظری و عقل عملیعدالت

إلى العدل« )البخلاء، ص. 65(

ناتوانی در متافیزیک، تعصب 
مانع عقل

محدودیت‌های عقل و موانع 
شناختی

»يقصر عن ذات الله« )البیان، ص. 35(؛ 
»التعصب يعمي« )البخلاء، ص. 65(

گزلو، 1380، ص. 45؛ نوآوری‌ها و چالش‌های نظریتلفیق عقل و تجربه نقد انسجام )ذکاوتی‌قرا
1382، ص. 68(

کارکردهای عقل ۵. تعریف و 

کــه او عقــل را نیرویــی محوری و چندمنظــوره در فرایند شــناخت می‌داند  تحلیــل آثــار جاحــظ نشــان داد 
کــه نه‌تنهــا در اســتدلال منطقــی و تحلیــل نظــری، بلکــه در امــور عملــی، تجربــی، اجتماعــی و حتــی ادبــی 
کــه  کــرده و اســتدلال می‌کنــد  « معرفــی  کاربــرد دارد. در البیــان و التبییــن، جاحــظ عقــل را »أداة التمييــز
ایــن نیــرو انســان را قــادر بــه درک معانــی عمیــق زبانــی، تفســیر متــون و تحلیــل بلاغــت می‌ســازد )جاحــظ، 
کــه او  ، عقــل را به‌عنــوان جوهــری الهــی و مختــص انســان توصیــف می‌کنــد  ۱۴۰۹ق، ص. ۳۵(. او در ایــن اثــر

کورکورانه  کاوش در مفاهیــم پیچیــده و اســتدلال منطقــی به‎جای تقلیــد  کــرده و بــه  را از حیوانــات متمایــز 
کــه  ترغیــب می‌کنــد. بــرای مثــال، جاحــظ در بحــث از فصاحــت و بلاغــت، عقــل را نیرویــی می‌دانــد 
کلام هدایــت می‌کنــد: »العقــل هــو الــذي يميــز الفصيــح  انســان را بــه تشــخیص زیبایی‌هــای زبانــی و نقــد 
مــن الريكــك« )جاحــظ، ۱۴۰۹ق، ص. ۴۰(. ایــن نــگاه، عقــل را از یــک قــوه صرفــاً نظــری فراتــر بــرده و آن را بــه 

ابــزاری فعــال در حوزه‌هــای عملــی و زیبایی‌شــناختی تبدیــل می‌کنــد.
کــه  کار بــرده و نشــان داده  در الحیــوان، جاحــظ عقــل را در تحلیــل طبیعــت و رفتــار حیوانــات بــه 
کنــد. او می‌نویســد: »العقــل  کشــف  ایــن نیــرو می‌توانــد قوانیــن طبیعــی را از طریــق مشــاهده و اســتدلال 
يــدرك نظــام الطبيعــة مــن خــال تأمــل الخلــق« )جاحــظ، ۱۴۰۹ق، ص. ۲۰(. بــرای مثــال، او رفتــار پرنــدگان 
کــه نوعــی عقلانیــت غریــزی در  کــرده و اســتدلال می‌کنــد  در جمــع‌آوری غــذا یــا مهاجــرت را بررســی 
کیــد  طبیعــت وجــود دارد، امــا عقــل انســانی به‎دلیــل توانایــی تحلیــل و تعمیــم، برتــری دارد. ایــن تأ
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ــد، و از  کلام می‌دیدن ــاً در خدمــت  کــه عقــل را صرف ــر عقــل تجربــی، جاحــظ را از متکلمــان ســنتی  ب
کــه عقــل را در چارچوبــی متافیزیکــی بررســی می‌کردنــد، متمایــز  فیلســوفان مشــایی ماننــد ابن‌ســینا 
کار بــرده  می‌ســازد )فخرایــی، ۱۳۹۱، ص. ۴۵(. او در البخــاء نیــز عقــل را ابــزاری بــرای نقــد اجتماعــی بــه 
کــرده اســت: »البخيــل يخالــف عقلــه  و بــا طنــزی عقلانــی، رفتارهــای غیرمنطقــی ماننــد بخــل را تحلیــل 
ــرد عقــل در اصــاح باورهــا و رفتارهــا، نشــان‌دهنده  کارب ــه« )جاحــظ، ۱۴۱۱ق، ص. ۶۵(. ایــن  فــي تصرفات

کــه فراتــر از بحث‌هــای نظــری، بــه زندگــی روزمــره نیــز توجــه دارد. نــگاه عمل‌گرایانــه جاحــظ اســت 
جاحــظ همچنیــن در الرســائل، عقــل را نیرویــی بــرای فهــم مفاهیــم انتزاعــی ماننــد عدالت و ســعادت 
کــه انســان بــدون عقــل نمی‌توانــد بــه شــناخت درســت از جهــان یــا  کــرده و اســتدلال می‌کنــد  معرفــی 
ــور يهــدي إلــى الحــق« )جاحــظ، ۱۴۱۱ق، ص. ۶۲(. ایــن دیــدگاه،  مســیر ســعادت دســت یابــد: »العقــل ن
کــه  عقــل را به‌عنــوان ابــزاری بــرای رهایــی از جهــل و دســت‏یابی بــه ســعادت حقیقــی قــرار می‌دهــد، 
، ۱۹۶۹، ص. ۷۸(. بــا ایــن حــال، جاحــظ  کیــد معتزلــه بــر نقــش عقــل در شــناخت هم‌راستاســت )جبــر بــا تأ
کلام تمرکــز  کــه بیشــتر بــر  گســترش دامنــه عقــل بــه حوزه‌هــای عملــی و تجربــی، از معتزلــه ســنتی  بــا 
کــه تأثیــرش بــر متفکــران بعــدی، ماننــد ابن‌هیثــم،  داشــتند، فراتــر رفــت و رویکــردی نوآورانــه ارائــه داد 

در تجربه‌گرایــی اســامی مشــهود اســت )امینــی، ۱۴۰۱، ص. ۱۲۶(.

۶. عقل به‌عنوان ابزار تشخیص خیر و شر

کیــد جاحــظ بــر نقــش عقــل در تشــخیص خیــر و شــر و هدایــت  یکــی از یافته‌هــای برجســته تحلیــل، تأ
ــار  ــاز بــه اجب کــه عقــل انســان را قــادر بــه درک اصــول اخلاقــی بــدون نی اخلاقــی اســت. او معتقــد بــود 
ــر و  ــخیص خی ــوه تش ــه ق ک ــد  ــک می‌کن ــی نزدی ــان معتزل ــه متکلم ــه او را ب ک ــی  ــازد، دیدگاه ــی می‌س بیرون
ــال  ــل اعم ــرای تحلی ــاری ب ــل را معی ــظ عق ــن، جاح ــان و التبیی ــتند. در البی ــان می‌دانس ــی انس ــر را ذات ش
ــز الإنســان بيــن الحســن والقبيــح« )جاحــظ، ۱۴۰۹ق،  کــرده و می‌نویســد: »بالعقــل يمي نیــک و بــد معرفــی 
کنــد  کــه انســان بــا اســتدلال عقلانــی می‌توانــد نتایــج اعمــال خــود را بررســی  ص. ۳۵(. او اســتدلال می‌کنــد 

کنــد. بــرای مثــال، او در بحــث از عدالــت، عقــل  کــه او را در مســیر صحیــح هدایــت  و تصمیماتــی بگیــرد 
کــه انســان را بــه تشــخیص رفتــار عادلانــه از ناعادلانــه قــادر می‌ســازد. را نیرویــی می‌دانــد 

کــه بســیاری از رفتارهــای نادرســت اجتماعی  در البخــاء، جاحــظ بــا نقــد رفتــار بخیــان، نشــان داد 
نتیجــه نادیده‎گرفتــن عقــل اســت: »البخيــل يخالــف عقلــه فــي تصرفاتــه« )جاحــظ، ۱۴۱۱ق، ص. ۶۵(. او بــا 
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کــه عقــل می‌توانــد  کــرد  کــرد و اســتدلال  طنــزی ظریــف، بخــل را به‌عنــوان عملــی غیرعقلانــی معرفــی 
کند. این نگاه، جاحظ را از اشــاعره  کمــک  انســان را از چنیــن رفتارهایــی بــازدارد و بــه اصــاح جامعــه 
ــی و  ــد فاراب ــه فیلســوفانی مانن ــد و ب ــز می‌کن ــد، متمای ــع اراده الهــی می‌دیدن ــاً تاب ــر و شــر را صرف ــه خی ک
کــه اخــاق را امــری عقلانــی می‌دانســتند )حاجــری، ۱۴۰۳ق، ص. ۷۶(. بــا  ابن‌ســینا نزدیــک می‌ســازد 
ــر نظریه‌پــردازی اخلاقــی تمرکــز داشــتند، عقــل  کــه بیشــتر ب ایــن حــال، جاحــظ برخــاف مشــایی‌ها 
کــرد. کــه ایــن ویژگــی او را بــه متفکــری عمل‌گــرا تبدیــل  کار بــرد،  را در نقــد عملــی رفتارهــای روزمــره بــه 
ــرد و  ک ــی  ــه معرف ــت در جامع ــت عقلانی ــرای تقوی ــزاری ب ــل را اب ــائل، عق ــن در الرس ــظ همچنی جاح
ــود:  ــر خواهــد ب ــر و پایدارت ــر اســاس عقــل هدایــت شــود، عادلانه‌ت ــه ب ک کــه جامعــه‌ای  ــرد  ک اســتدلال 
کــه باورهــای  »العقــل يبنــي المجتمــع علــى أســاس العــدل« )جاحــظ، ۱۴۱۱ق، ص. ۶۲(. او معتقــد بــود 
را  ایــن موانــع  و تقویــت عقــل می‌توانــد  بــرای عقلانیــت هســتند  غیرمنطقــی و تعصبــات، موانعــی 
کنــد. ایــن دیــدگاه، تأثیــر عمیقــی بــر توســعه معرفت‌شناســی اســامی داشــت و نشــان‌دهنده  برطــرف 
کــه عقــل را نه‌تنهــا در حــوزه فــردی، بلکــه در ســطح اجتماعــی  نقــش جاحــظ به‌عنــوان متفکــری اســت 

گزلــو، ۱۳۸۲، ص. ۶۸(. نیــز معتبــر می‌دانســت )ذکاوتی‌قرا

۷. رابطۀ عقل با حواس و تجربه

کــه او عقــل را بــدون تعامــل بــا حــواس و تجربــه ناقــص می‌دانــد و بــر  تحلیــل متــون جاحــظ نشــان داد 
کیــد دارد. در الحیــوان، جاحــظ بــا توصیــف دقیــق رفتــار  نقــش اساســی ایــن ســه در فراینــد شــناخت تأ
کــرد و نوشــت: »المشــاهدة تكمــل معرفــة العقــل«  ــه و مشــاهده را مکمــل عقــل معرفــی  حیوانــات، تجرب
)جاحــظ، ۱۴۰۹ق، ص. ۲۰(. او بــا بررســی مهاجــرت پرنــدگان یــا جمــع‌آوری غــذا توســط مورچگان، اســتدلال 

کــه شــناخت قوانیــن طبیعــت بــدون داده‌هــای تجربــی ممکن نیســت. برای مثــال، او رفتــار حیوانات  کــرد 
کــه عقــل انســانی بــا تحلیــل ایــن مشــاهدات، بــه درک  کــرد و نشــان داد  را بــا رفتــار انســانی مقایســه 
کــه  کیــد بــر تجربــه، جاحــظ را از فیلســوفان مشــایی ماننــد ابن‌ســینا  عمیق‌تــری از جهــان می‌رســد. ایــن تأ

عقــل را مســتقل از تجربــه می‌دیدنــد، متمایــز می‌کنــد )فخرایــی، ۱۳۹۱، ص. ۴۵(.
کــه اطلاعــات خــام را بــه  ک دانســت  در البیــان و التبییــن، جاحــظ حــواس را ابزارهــای اولیــه ادرا
ذهــن منتقــل می‌کننــد: »الحــواس تجمــع والعقــل يحلــل« )جاحــظ، ۱۴۰۹ق، ص. ۳۵(. او بــه خطاهــای 
کــه عقــل بــا تحلیــل داده‌هــای پیشــین و  کــرد  کــرد و اســتدلال  حســی، ماننــد پدیــده ســراب، اشــاره 
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شــرایط محیطــی، ایــن خطاهــا را اصــاح می‌کنــد: »العيــن تــرى الســراب مــاء والعقــل يعلــم أنــه ليــس 
کــه بعدهــا  كذلــك« )جاحــظ، ۱۴۰۹ق، ص. ۳۸(. ایــن نــگاه، جاحــظ را بــه ابن‌هیثــم نزدیــک می‌کنــد 
، ۱۹۶۹، ص. ۷۸(. در الرســائل، او شــناخت مفاهیــم  کــرد )جبــر خطاهــای حســی را در نورشناســی بررســی 
انتزاعــی ماننــد عدالــت را بــه تجربــه عملــی وابســته دانســت و نوشــت: »العــدل لا يعــرف إلا بالتجربــة« 
کــه هرگــز ظلــم را تجربــه نکــرده، نمی‌توانــد عدالــت  کــه فــردی  )جاحــظ، ۱۴۱۱ق، ص. ۶۲(. او مثــال می‌زنــد 

کم‌اهمیــت  را  کــه تجربــه  از افلاطــون و مشــایی‌ها  را  او  ایــن دیــدگاه  کــه  کنــد،  را به‌درســتی درک 
می‌دیدنــد، جــدا می‌کنــد )پــل، ۱۳۶۳، ص. ۸۹(.

ــار  ــا مثال‌هــای متعــدد نشــان داد. او رفت ــوان، تعامــل عقــل و حــواس را ب جاحــظ همچنیــن در الحی
کــه عقــل انســانی بــا پــردازش ایــن  کــرد  کیــد  حیوانــات را نتیجــه تجربــه غریــزی می‌دانســت، امــا تأ
مشــاهدات، بــه شــناخت علمــی می‌رســد: »العقــل يبنــي علــى مــا تــراه العيــن« )جاحــظ، ۱۴۰۹ق، ص. ۲۲(. 
کــه تجربــه را  کــه عقــل را ناتــوان می‌دیدنــد، و از مشــایی‌ها  ایــن رویکــرد ترکیبــی، جاحــظ را از اشــاعره 
کــرد و او را بــه پیشــگامان تجربه‌گرایــی اســامی بــدل ســاخت )حاجــری،  ثانویــه می‌دانســتند، متمایــز 

ص. ۷۶(. ۱۴۰۳ق، 

۸. نقش عقل در شناخت

کــه داده‌هــای حســی را ســازمان‌دهی، از خطاهــا  کــرد  جاحــظ عقــل را ابــزار اصلــی شــناخت معرفــی 
کشــف می‌کنــد. در الحیــوان، او بــا تحلیــل رفتــار حیوانــات، عقــل را  پالایــش و روابــط علــی و معلولــی را 
نیرویــی بــرای درک قوانیــن طبیعــت دانســت: »العقــل يــدرك العلة فــي الطبيعــة« )جاحــظ، ۱۴۰۹ق، ص. ۲۰(. 
کــه عقــل  کــرد و نشــان داد  بــرای مثــال، او بــه رابطــۀ میــان شــکل منقــار پرنــدگان و نــوع غذایشــان اشــاره 
کنــد. ایــن نــگاه، جاحــظ را بــه تجربه‌گرایــان بعــدی ماننــد  می‌توانــد الگوهــای طبیعــی را اســتخراج 

ــل، ۱۳۶۳، ص. ۸۹(. ــتند )پ ــد داش کی ــی تأ ــل تجرب ــر تحلی ــه ب ک ــد  ــک می‌کن ــه نزدی ــم و ابن‌باج ابن‌هیث
کــرد و مثــال  در البیــان و التبییــن، جاحــظ عقــل را نیرویــی بــرای اصــاح خطاهــای حســی معرفــی 
کــرد  ســراب را آورد: »العقــل يصحــح مــا تخطــئ فيــه العيــن« )جاحــظ، ۱۴۰۹ق، ص. ۳۸(. او اســتدلال 
کــه بــدون عقــل، داده‌هــای حســی بــه شــناخت حقیقــی منجــر نمی‌شــوند. در الرســائل، او عقــل را 
مانــع خرافــات و باورهــای غیرمنطقــی دانســت: »العقــل يحمــي مــن الجهــل والخرافــة« )جاحــظ، ۱۴۱۱ق، 
کــه عقــل انســان را در زندگــی عملــی هدایــت می‌کنــد.  ص. ۶۲(. او بــا نقــد باورهــای عامیانــه، نشــان داد 



270

بازخوانی‬‭ جایگاه‬‭ عقل‬‭ به‌مثابۀ‬‭ ابزار‬‭ شناخت‬‭ در‬‭ اندیشۀ‬‭ جاحظ‬‭: رویکردی‬‭ کیفی /  ‬‭ رضاعلی‬‭ نوروزی،‬‭ جابر‬‭ افتخاری‬‭ و‬‭ اشرف‌سادات‬‭ میرزاصفی‬‭ نائینی‬‭ 

کــه عقــل را عمدتــاً  کــه عقــل را تابــع وحــی می‌دیدنــد، و مشــایی‌ها  ایــن دیــدگاه، برخــاف اشــاعره 
نظــری می‌دانســتند، عقــل را در هــر دو حــوزه نظــری و عملــی معتبــر می‌دانــد )فخرایــی، ۱۳۹۱، ص. ۴۵(.
کــرد و  جاحــظ همچنیــن در البخــاء، عقــل را ابــزاری بــرای تحلیــل رفتارهــای اجتماعــی معرفــی 
کــه عقــل می‌توانــد انســان را از تصمیمــات نادرســت بــازدارد: »العقــل يمنــع  بــا نقــد بخــل، نشــان داد 
کــرد  کاربــرد عملــی، جاحــظ را بــه متفکــری تبدیــل  الإنســان مــن البخــل« )جاحــظ، ۱۴۱۱ق، ص. ۶۵(. ایــن 
کشــف حقیقــت، بلکــه بــرای هدایــت زندگــی روزمــره نیــز ضــروری می‌دانســت  کــه عقــل را نه‌تنهــا بــرای 

، ۱۹۶۹، ص. ۷۸(. ــر )جب

۹. تفاوت عقل نظری و عقل عملی

کــه او میــان عقــل نظــری و عقــل عملــی تمایــز قائــل اســت و هریــک را در  تحلیــل متــون جاحــظ نشــان داد 
کار می‌بــرد. در البیــان و التبییــن، عقــل نظــری بــرای تحلیــل مفاهیــم انتزاعــی و دینــی  حــوزه‌ای خــاص بــه 
کــه عقــل نظری  کــرد  معرفــی شــده: »العقــل يفســر الحقائــق الكليــة« )جاحــظ، ۱۴۰۹ق، ص. ۳۵(. او اســتدلال 
انســان را بــه درک اصــول الهــی و مفاهیــم فلســفی هدایــت می‌کنــد. بــرای مثــال، او در بحــث از توحیــد، 

کــه نظــم جهــان را تحلیــل می‌کنــد و بــه وجــود خالــق پــی می‌بــرد. عقــل را نیرویــی می‌دانــد 
ــه  ــرای هدایــت رفتارهــای اجتماعــی و اخلاقــی ب در مقابــل، در البخــاء و الرســائل، عقــل عملــی ب
کار رفتــه اســت: »العقــل يهــدي إلــى العــدل فــي المعامــات« )جاحــظ، ۱۴۱۱ق، ص. ۶۵(. جاحــظ بــا 
ــره و  ــه انســان را در تصمیم‌گیری‌هــای روزم ک ــرد  ک ــی را نیرویــی معرفــی  ــان، عقــل عمل ــار بخی نقــد رفت
کــه بــر اســاس عقــل عملــی هدایــت  کــه جامعــه‌ای  انتخــاب مســیر درســت یــاری می‌کنــد. او معتقــد بــود 
کــه عقــل  ، بــا دیــدگاه فارابــی و ابن‌ســینا  شــود، از تعصــب و ناعدالتــی دور خواهــد بــود. ایــن تمایــز
کردنــد، تفــاوت دارد، زیــرا جاحــظ عقــل عملــی را  نظــری و عملــی را در چارچوبــی متافیزیکــی بررســی 

ــا تجربــه و نقــد اجتماعــی پیونــد داد )حاجــری، ۱۴۰۳ق، ص. ۷۶(. ب
کــرد و نشــان داد  جاحــظ همچنیــن در الحیــوان، عقــل عملــی را بــا تحلیــل تجربــی رفتارهــا مرتبــط 
ــى الأفعــال«  ــا يترتــب عل ــد: »العقــل يــرى م کن ــی  ــد نتایــج تصمیمــات را پیش‌بین ــرو می‌توان ــه ایــن نی ک
)جاحــظ، ۱۴۰۹ق، ص. ۲۲(. ایــن نــگاه عمل‌گرایانــه، جاحــظ را بــه یکــی از پیشــگامان معرفت‌شناســی 

، ۱۹۶۹، ص. ۷۸(. ــر ــرد )جب ک ــردی در اســام تبدیــل  کارب
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  دورۀ ۱۹، پاییز و زمستان ۱۴۰۳، شمارۀ ۳۵

۱۰. تعامل عقل با وحی

کیــد داشــت. در البیــان  جاحــظ عقــل را پیش‌نیــاز فهــم وحــی می‌دانســت، امــا بــر مکمــل بــودن ایــن دو تأ
ــرد  ک ــتدلال  ــظ، ۱۴۰۹ق، ص. ۳۵(. او اس ــي« )جاح ــم الوح ــان لفه ــد الإنس ــل يع ــت: »العق ــن، او نوش و التبیی
کــه ایمــان حقیقــی بایــد بــر اســتدلال عقلانــی اســتوار باشــد و عقــل انســان را بــرای تفســیر صحیــح متــون 
کــه مفاهیــم  وحیانــی آمــاده می‌کنــد. بــرای مثــال، او در بحــث از آیــات قرآنــی، عقــل را نیرویــی می‌دانــد 

کورکورانــه جــدا می‌کنــد. دینــی را از تقلیــد 
بــا ایــن حــال، جاحــظ در الرســائل، محدودیــت عقــل را در مســائل متافیزیکــی پذیرفــت و وحــی را 
راهنمایــی ضــروری خوانــد: »العقــل يقصــر عــن ذات الله والوحــي كيملــه« )جاحــظ، ۱۴۱۱ق، ص. ۶۲(. او 
کــه عقــل تنهــا می‌توانــد صفــات الهــی را از نظــم جهــان  کــرد  در بحــث از ذات الهــی و معــاد، اســتدلال 
کنــد، امــا ذات الهــی فراتــر از تــوان اوســت )حاجــری، ۱۴۰۳ق، ص. ۷۶(. ایــن دیــدگاه، برخــاف  درک 
ــه عقــل را مســتقل می‌دانســتند، رویکــردی  ک ــد، و مشــایی‌ها  ــع وحــی می‌دیدن ــه عقــل را تاب ک اشــاعره 

ــو، ۱۳۸۲، ص. ۶۸(. گزل ــی دارد )ذکاوتی‌قرا ــه هم‌خوان ــا معتزل ــه ب ک ــه‌رو را نشــان می‌دهــد  میان

۱۱. محدودیت‌های عقل در شناخت

ــناخت. در  ــمیت ش ــه رس ــز ب ــای آن را نی ــل، محدودیت‌ه ــای عق ــر توانایی‌ه ــد ب کی ــود تأ ــا وج ــظ ب جاح
کــه عقــل در فهــم ذات الهــی و مفاهیــم متافیزیکــی ماننــد معــاد ناتــوان  کــرد  البیــان و التبییــن، او اســتدلال 
کــه عقــل می‌توانــد نظــم  ــود  اســت: »العقــل يقصــر عــن ذات الله« )جاحــظ، ۱۴۰۹ق، ص. ۳۵(. او معتقــد ب
ــه  ــق متافیزیکــی، وحــی ضــروری اســت. در الرســائل، او ب ــرای درک حقای ــا ب ــد، ام کن ــل  ــان را تحلی جه
کــرد و نوشــت: »العــدل الكلــي لا يــدرك بالعقــل وحــده«  محدودیــت عقــل در عدالــت مطلــق نیــز اشــاره 

)جاحــظ، ۱۴۱۱ق، ص. ۶۲(.

کــرد. در البخــاء، او تعصــب را مانعــی بــرای عقلانیــت  جاحــظ همچنیــن موانــع شــناختی را بررســی 
فشــارهای  او  التبییــن،  و  البیــان  در  ص. ۶۵(.  ۱۴۱۱ق،  )جاحــظ،  العقــل«  يعمــي  »التعصــب  دانســت: 
آورد )جاحــظ، ۱۴۰۹ق،  کــرد و مثــال ســراب را  اجتماعــی و خطاهــای حســی را موانــع دیگــر معرفــی 
کــه او عقــل را  کــرد و نشــان داد  ص. ۳۸(. ایــن نــگاه متعــادل، جاحــظ را از عقل‌گرایــان افراطــی متمایــز 

کنــار وحــی و تجربــه می‌بینــد )فخرایــی، ۱۳۹۱، ص. ۴۵(. در 
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۱۲. چالش‌ها و نوآوری‌ها

کــه جاحــظ دســته‌بندی روشــنی از انــواع عقــل ارائــه نکــرد، برخــاف فارابــی و  تحلیــل متــون نشــان داد 
گزلــو، ۱۳۸۰، ص. ۴۵(. ایــن عــدم وضــوح،  کردنــد )ذکاوتی‌قرا کــه عقــل را بــه انــواع مشــخص تقســیم  ابن‌ســینا 
گاهــی بــه ابهــام در تفســیر دیدگاه‌هایــش منجــر شــده و باعــث شــده برخــی او را بیــش از حــد تجربه‌گــرا 
و برخــی عقل‌گــرا بداننــد. همچنیــن، رابطــۀ عقــل و تجربــه در آثــارش به‌صــورت دقیــق مشــخص نشــده، 
گزلــو، ۱۳۸۲، ص. ۶۸(. کــه ایــن ابهــام انســجام نظــری او را تــا حــدی تحــت تأثیــر قــرار داده اســت )ذکاوتی‌قرا

ــی  ــی در معرفت‌شناس ــوآوری بزرگ ــی( ن ــه، وح ــل، تجرب ــظ )عق ــی جاح ــرد ترکیب ــال، رویک ــن ح ــا ای ب
کلامــی و ادبــی پیشــین دربــارۀ خــودش را  اســامی بــود. او بــا تلفیــق ایــن ســه، خلأهــای مطالعــات 
آثــار ابن‌هیثــم و رازی بازتــاب یافــت )پــل،  کــه در  کــرد و زمینه‌ســاز تجربه‌گرایــی اســامی شــد  پــر 
گفت‌وگوهــای مــدرن معرفت‌شناســی )عقل‌گرایــی در برابــر  ۱۳۶۳، ص. ۸۹(. ایــن دیــدگاه، همچنیــن بــه 

تجربه‌گرایــی( پیونــد می‌خــورد و اهمیــت تاریخــی جاحــظ را نشــان می‌دهــد.

بحث و نتیجه‌گیری

کــه او عقــل را ابــزاری چندجانبــه و پویــا بــرای  بررســی جایــگاه عقــل در اندیشــۀ جاحــظ نشــان می‌دهــد 
کــه در تعامــل بــا تجربــه و وحــی، نظــام معرفت‌شــناختی متمایــزی را شــکل می‌دهــد،  شــناخت می‌دانــد 
کــه او را از جریان‌هــای فکــری معاصــرش متمایــز می‌کنــد. برخــاف فیلســوفان مشــایی ماننــد  دیدگاهــی 
کار بردنــد  کلیــات هســتی بــه  کــه عقــل را عمدتــاً در چارچــوب متافیزیــک و شــناخت  فارابــی و ابن‌ســینا، 
کــه نه‌تنهــا در اســتدلال نظــری،  )فخرایــی، ۱۳۹۱(. جاحــظ عقــل را نیرویــی عملــی و چندمنظــوره می‌بینــد 

بلکــه در نقــد اجتماعــی، ماننــد تحلیــل رفتــار بخیــان در البخــاء )جاحــظ، ۱۳۸۸( و شــناخت طبیعــت از 
کیــد بــر تجربــه، او را بــه تجربه‌گرایــان  کاربــرد دارد. ایــن تأ طریــق مشــاهده در الحیــوان )جاحــظ، ۱۴۰۹ق( 
بعــدی ماننــد ابن‌هیثــم نزدیــک می‌کنــد )امینــی، ۱۴۰۱(. هرچنــد برخــاف ابن‌هیثــم، جاحــظ چارچــوب 
ــی  ــع وح ــل را تاب ــه عق ک ــعری،  ــان اش ــل متکلم ــرد. در مقاب ــه نک ــه ارائ ــرای تجرب ــی ب ــناختی مدون روش‌ش
دانســته و توانایــی آن را در تشــخیص خیــر و شــر بــدون هدایــت الهــی محــدود می‌دیدنــد )پــل، ۱۳۶۳(. 
کــه قــادر بــه درک اصــول  جاحــظ هم‌راســتا بــا معتزلــه، عقــل را نیرویــی مســتقل و ذاتــی معرفــی می‌کنــد 
، ۱۹۶۹(. امــا محدودیت‌هــای آن را در مســائل متافیزیکــی ماننــد ذات الهــی  اخلاقــی و دینــی اســت )جبــر
پذیرفتــه و وحــی را مکمــل آن می‌دانــد )حاجــری، ۱۴۰۳ق(. ایــن رویکــرد میانــه، جاحــظ را از عقل‌گرایــی 
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کــه نــه بــه  افراطــی مشــائیان و نقل‌گرایــی اشــاعره جــدا می‌کنــد و او را در موقعیتــی مســتقل قــرار می‌دهــد 
فلســفۀ نظــری محــض تعلــق دارد و نــه بــه تکیــۀ صــرف بــر وحــی محــدود می‌شــود. بــا ایــن حــال، یکــی از 
کــه  کاســتی‌های اندیشــۀ جاحــظ، عــدم ارائــۀ دســته‌بندی صریــح از انــواع عقــل اســت؛ برخــاف فارابــی 
کــرد )فخرایــی، ۱۳۹۱(. جاحــظ آن را به‌صــورت یکپارچــه و بــدون تمایــز دقیــق بــه  مراتــب عقــل را مشــخص 
گزلــو، ۱۳۸۲(.  کــه ایــن ابهــام، انســجام نظــری او را تــا حــدی تحــت تأثیــر قــرار می‌دهــد )ذکاوتی‌قرا کار بــرده 
همچنیــن، رابطــۀ عقــل و تجربــه در آثــارش به‌صــورت نظام‌منــد تبییــن نشــده؛ بــرای مثــال، در الرســائل، 
کامــل  تجربــه به‌عنــوان مکمــل عقــل مطــرح می‌شــود )جاحــظ، ۱۴۱۱ق( امــا چگونگــی ایــن تعامــل به‌طــور 
ــه از  ــای عامیان ــات و باوره ــد خراف ــر نق ــظ ب ــد جاح کی ــا، تأ ــن محدودیت‌ه ــود ای ــا وج ــت. ب ــن نیس روش
کــه در البیــان و التبییــن مشــهود اســت )جاحــظ، ۱۴۰۹ق(، رویکــردی پیشــرو را نشــان  طریــق عقــل و تجربــه، 
کــه تأثیــرش بــر متفکــران بعــدی، به‌ویــژه در علــوم تجربــی و نقــد اجتماعــی، قابل‌توجــه اســت.  می‌دهــد 
گامی در جهت معرفت‌شناســی  کــه جاحــظ با تلفیق عقــل، تجربه و وحــی،  ایــن پژوهــش نتیجــه می‌گیــرد 
کــه او را به‌عنــوان متفکــری مســتقل در تاریــخ تفکــر اســامی مطــرح می‌کنــد. او عقــل را  ترکیبــی برداشــت 
بــرای فهــم متــون دینــی، تحلیــل طبیعــت و اصــاح رفتــار اجتماعــی ضــروری می‌دانســت و وحــی را در 
کــه نــه بــا عقل‌گرایــی  کــرد، دیدگاهــی  کافــی اســت، نیرویــی تکمیل‌کننــده معرفــی  کــه عقــل نا حوزه‌هایــی 
مشــائیان هم‌ســو اســت و نــه بــا نقل‌گرایــی اشــاعره. ایــن تلفیــق، جاحــظ را پیشــگام رویکــردی می‌کنــد 
کاســتی‌های نظــری او، ماننــد عــدم تدویــن  کــه بعدهــا در تجربه‌گرایــی اســامی بازتــاب یافــت، هرچنــد 
ــا تجربــه، ضــرورت پژوهش‌هــای بیشــتر را برجســته  چارچــوب مشــخص بــرای انــواع عقــل و رابطــۀ آن ب
می‌کنــد. پیشــنهاد می‌شــود مطالعــات آتــی بــر تحلیــل تطبیقــی دیــدگاه جاحــظ بــا تجربه‌گرایــان بعــدی 
و بررســی نقــش او در شــکل‌گیری علــوم تجربــی در جهــان اســام متمرکــز شــوند تــا ابعــاد ناشــناختۀ 

گــردد. اندیشــه‌اش روشــن‌تر 

سپاسگزاری

کــه در انجــام پژوهــش حاضــر همــکاری  نویســندگان مراتــب قدردانــی و ســپاس خــود را از تمــام افــرادی 
نموده‌انــد بــه عمــل می‌آورنــد.
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