
Extended Abstract 

Contemporary Islamic thought has witnessed 

the emergence of significant feminist 

hermeneutical projects aimed at reinterpreting 

the Qurʾān. Prominent among these are the 

works of Amina Wadud and Fatima Mernissi, 

who have sought to deconstruct patriarchal 

readings of scriptures concerning women. This 

study undertakes a critical examination of their 

interpretations of verses related to women, 

specifically evaluating their methodological 

premises and conclusions through the lens of 

classical and modern Shiite exegesis (al-tafsīr 

al-Shīʿī). The study is situated within the 

broader discourse on gender and scripture, 

addressing a critical gap by systematically 

contrasting these influential feminist readings 

with an established, theology-rich interpretive 

tradition that has often been overlooked in 

their analyses. 
The primary objective is to identify points of 

convergence and, more significantly, divergence 

between the approaches of Wadud and Mernissi 

and those of authoritative Shiite commentators 
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such as Ṭabāṭabāʾī, Ṭabarsī, and Bānū Noṣrat Amīn Esfahānī. The central research 

question probes the extent to which these feminist hermeneutics can be reconciled with 

the foundational principles of Shiite tafsīr, which are deeply rooted in the teachings of the 

Imams, reason (ʿaql), and established transmitted sources (naql). The necessity of this 

research lies in its potential to foster a more nuanced inter-traditional dialogue and to 

critically assess the claims of universal applicability often made by modern hermeneutical 

approaches. 
The study employs a comparative-analytical methodology. It first delineates the core 

hermeneutical strategies of each thinker: Wadud’s thematic and holistic approach, which 

seeks to extract overarching Quranic values like justice and equality, and Mernissi’s 

historical-critical method, which subjects the patriarchal hadith tradition to rigorous 

sociological and psychological scrutiny of its transmitters. These frameworks are then 

juxtaposed with the methodological principles of Shiite tafsīr, which prioritize the Quran's 

self-interpretation, the elucidations of the Prophet and the Imams, and intellectual 

reasoning. 
The analysis reveals a complex landscape of limited agreement amidst fundamental 

disagreement. A key finding is a shared conclusion on a specific issue: both Wadud and 

Mernissi, alongside Shiite commentators, reject the literalist interpretation of woman's 

creation from Adam's rib, classifying such narratives as Isrāʾīliyyāt (narratives of Judeo-

Christian origin) that are incompatible with the Quranic depiction of a shared primordial 

origin for humanity from a single soul (nafs wāḥidah). This agreement on the ontological 

equality of men and women in their creation and spiritual potential represents a significant 

common ground. 
However, the research identifies profound divergences that stem from their core 

methodological and theological commitments. From the perspective of Shiite exegesis—

which this study adopts as its analytical framework—the most critical point of contention 

concerns the origin of gender roles. Wadud, in particular, argues that gender-specific roles 

are primarily sociocultural constructs, with the Qurʾān addressing only biological functions 

like childbearing without endorsing them as inherent, fixed traits. Shiite theology, in 

contrast, posits that certain complementary roles and inherent dispositions (e.g., 

heightened emotional intelligence in women, greater physical endurance in men) are 

teleological and inherent to the divine wisdom (ḥikma) embedded in creation. Therefore, 

from this viewpoint, Wadud's dismissal of these roles as purely cultural is seen as a 
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rejection of a divinely ordained balance (taqwīm) and leads to a flawed understanding of 

gender relations. 
Furthermore, the study critiques the selective use of sources. It argues that both 

feminists, particularly Mernissi, focus almost exclusively on Sunni hadith compilations and 

early Islamic history narrated through a Sunni lens, largely ignoring the vast corpus of 

Shiite hadith and interpretive works. This results in an incomplete historical and textual 

analysis. For instance, Mernissi’s historical critique of misogynist hadith, while powerful, 

is applied selectively to figures like Abū Hurayra and Abū Bakra, without engaging with 

the Shiite tradition’s own rigorous system of hadith criticism (al-jarḥ wa al-taʿdīl) or its 

positive narratives about female authority and intellect, exemplified by the towering status 

of Fāṭimah al-Zahrāʾ. 
The conclusions of this study, framed within its Shiite theological perspective, are 

twofold. First, it affirms that the hermeneutical projects of Wadud and Mernissi, while 

groundbreaking in challenging patriarchal interpretations, are significantly influenced by 

the specific socio-legal conditions of Arab Muslim societies and a methodology that 

selectively engages with Islamic sources. Second, and consequently, it finds that their 

interpretations, by often disregarding the theological and metaphysical foundations of 

gender roles in Shiite Islam, ultimately prove inadequate for constructing a sustainable 

framework for women's rights within an Islamic paradigm. Despite their aim of 

empowerment, their approaches are judged within this study's framework as potentially 

undermining the ontological and legal status of women as conceived within a Shiite 

worldview, failing to provide a practical, theologically coherent solution for the believing 

Muslim woman. 

Keywords: Feminist Hermeneutics, Women in the Qurʾān, Hadith Criticism, Modren 

Shiite Theology, Gender Equality , Isra'iliyyat. 
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 چکیده
عصر   روی در  د یستینیفم  ی ها کردکنونی  متون  وینیبه  به   ژه ی ، 

جایکرقرآن   گفتمان  ی توجهقابل  گاهیم،  پیدا  یاسلام  ی هادر 
مطالعه  .  اندکرده  این  توصدر  روش  اتک  یلیتحلـی فیبا  با  به    اءو 

دو تن   ی هادگاه یو نقد د  ی عه به واکاو یر شیتفاس ی چارچوب نظر 
نظر شاخص هیاز  اسلامینیفم پردازان  فاطمه  یسم  و  ودود  آمنه   ،

دربارۀ آیسیمرن دری ،  زنان  با  مرتبط  . پرسش  پردازیمی مقرآن    ات 
 ی ریتفس ی ها تا چه اندازه با مبانن خوانشیآن است که ا  ی محور

سازگاریش دارند.  ی  ی عه  تعارض  آن    یپژوهش حاک  ی هاافتهیا  از 
نش یت آفر یروا   یچون نف  یوجود نقاط اشتراک  رغم  ی  عل است که

باور  و  از دندۀ چپ مرد  انسان زن  برابر  ارزش  و   یبه منشأ واحد 
ان یم  یی و محتوا   یروش یدر مبان  ین یادیبن  ی هازن و مرد، شکاف

ن  ینگاه ا وجود دارد. از  یعیر شیو تفس  یستینین دو خوانش فمیا
رود،  یش میپ  یعیات شیاله  ی هافرض ش یرش پیپژوهش که با پذ

نادیا نیترمهم اختلافات  اله  ی انگاریده ن   یهانقش  ی  منشأ 
و   یو شرع   ی نیتکو بهره ین زن و مرد  و    ینشیگز  یاز روش  ی ریگز 

در این مطالعه هدف آن است که  ر است.  یفاقد ضوابط مسلّم تفس
  ی، متأثر از بستر اجتماعیسیودود و مرن  کردنشان دادن شود روی 

عرب  ش و  ی جوامع  معتبر  منابع  از  غفلت  پ یعیبا  در  اگرچه    ی، 
 ی ل عدم التزام به مبانیعمل به دل  گاه زن است، اما دریجااحیاء  

دهد، یمسلمان ارائه نم زن    ی برا   یعمل  کار  تنها راه ، نهین یاستوار د
 حقوق او درفروکاستن  جایگاه او در هستی و تضعیف  که به  بل
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 درآمد 
 یمختلف  آراء ا و آخرت  ی دن  یگاه و منزلت او در زندگینوع نگاه به زن و جا مختلف دربارۀ  شمندان مکاتب  ی اند

نوع   کریم نیز دربارۀ  قرآندر  ان  ی ن می ادر  ست.  زن انش  ی ت مباحث مربوط به آفریبا محور  تربیشکه  اند  بازنموده
نش انسان ی آفراشاره به    یم برای کرقرآن    توجه است. درقابل  هنگرشی ترویج شده کخلقت انسان )اعم از زن و مرد(  

به اند که اشاره  این تعابیر گاهی چنین فهمیدهمفسران از  است.  شده  استفاده    زوج  و  نفس واحده  چوناز تعابیری هم
و حوا  آنآدم  نیز  گاه  دارد.  مُطلَق  ء  بر  را  زن   ها  و  برای  ها همآن   اند.کرده حمل  انسان    نوع    یا   مرد  در کوشش  چنین 

خلقت  ها مضامینی اسرائیلی مثل  اند؛ روایاتی که در آن تفسیر آیات  حاوی این تعابیر متعرض بحث از روایات شده
ل مرد ی نش زن از باقی زن از دندۀ چپ مرد، آفر ن نوع نگاه به خلقت زن سبب  یاشود.  ها بازگو میو امثال این  مانده گ 

 . بدانند نسبت به مرد ی ترگاه پستیجا و در  جنس دومرا است چنین مفسرانی زن شده 
جدسو،  ازآن  ای تحولات  و  جهان  نگرش ید  موجب   یستی نی فم  ی ها جاد  مسلمان  زنان  در  خصوصاً  و  زنان  در 
از نگاه  ی ارائۀ قرائت  یبرا  ینیدر متون د  ی بازنگر گاه او در جهان شده است. آمنه یجااحیاء  به زن و  قرآن    متفاوت 

ات یاز آ  یر متفاوتی تفس  ی ستی نی فم  ی دارند با نگاه  یهستند که سع  یدر شمار زنان مسلمان  یسی ودود و فاطمه مرن
ر  ی با تفسی  سی فاطمه مرن  دۀی به عق  گاه زن مسلمان سازگارتر باشد.ی ت و جا ی که با هو  ؛ تفسیری ارائه دهندقرآن    ۀزنان

بستر ید در  برابریم  یستی نی فم  ی ن  به هدف  مرد دست    ی توان  و  استوی  افت.  یزن  انگر  ی ب  ییتنها بهقرآن    معتقد 
از   یاری بسولی    ؛است  ار کردهی بس  ی ها حقوق زنان تلاش   احیاء  یز برای ن  )ص(امبری زن و مرد است و پمیان    مساوات

وفات    ن  ی قوان از  بعد  زنان  برخ   )ص(پیامبرمحدودکنندۀ  توسط  ا  ۀصحاب  یو  است.  یمتعصب  در   چنینهمجاد شده 
قرآن    درست از  به فهم    یابی دست  یبرا پایه  است. از دید او، براین  شده   ییها ات مربوط به زنان سوءبرداشتیر آی تفس

)برای مروری بر اهم   پرداخت  یراو  شخص    انۀشناس و روان   انهشناسل جامعهی ات و تحلیآ   یخیتار  یبه بررس  دیبا 
 (. 74، پوشنشین و نخبگان جوشنزنان پردهمرنیسی، های وی، بنگرید به: دیدگاه

. از کندنگرشی نوگرایانه به آیات مرتبط با حقوق زنان را ترویج میاست که    ی گریست مسلمان دی ن ی آمنه ودود فم
 ی ها یرساز یها و تصودر قالب داستانها  و جز آن، عدالت، مساوات  ءا ی مانند ح   یکل  یهاآموزهقرآن    نظر ودود، در 

برا  اندان شدهی ب   یگوناگون  با احیاء    یو  زنان  داستانارزش د  یحقوق  این  در  اخلاقی مندرج  و های  بازشناسی  را  ها 
 (. 34–33، قرآن و زنودود، ها نگاه مردسالارانه حاکم نیست )بنگرید به: هایی که در آن ترویج نمود؛ ارزش 

 طرح مسئله 
ازمند رجوع  ی ات نی ن آیح ای اند. درک صحزنان پرداختهاتی مرتبط با  موضوعمسائل و  م به  ی کر  قرآنات  یاز آ   یبرخ 

http://naghdeara.quran.ac.ir/


254  ش1404 تابستان، اول، دورۀ ششم، سال 11پیاپی  ، شمارۀ نامۀ نقد آراء تفسیریپژوهش . http://naghdeara.quran.ac.ir 

 

 

تفاس معتبری به  مستندیاحاد ر  ن  ،ث  بررسیو  آن  یز  نزول  ا  شأن  با آیات  چنداینست.  عاملحال،  مسائل  فهم  ین 
ات، ین آینادرست از ا  یرها ی ها و تفسلیتأو وجودمثلًا،  و ابهام مواجه ساخته است؛    یدگی چی مربوط به زنان را با پ

ا مغرضانه نسبت یمتعصبانه  یدگاهی از د یر، برخورداری مشخص در تفس یمفسران به روش یبرخنداشتن   یبندیپا 
 .مسلمان یکشورها  یحاکم بر برخ  یاسیو س ی، فرهنگیط خاص اجتماعیشرا  به زنان، و

 ـسیمسلمان، مانند آمنه ودود و فاطمه مرن   ی ها ستی نی از فم  ی، برخ یین فضا ی چن در  ی ها روش   ی ری کارگبا بهی ـ
 ـی ری و تفس  یثی حد  متون    ی  بازخوانو    یری تفس ن  ینو اند. اگرچه مرتبط با زنان ارائه کرده   ات  یاز آ  ید ی جد یها قرائت  ـ

شمندان از  ی ن اندیاتفسیری    ءرسد آرا ی به نظر م است  رو شدهبا استقبال روبه  یستی نی فم  ۀجامع انی ها در مدگاهین دیا
به    یتوجهکم خواه، و  ج دلیبه نتا   یابیدست  یمنابع برا نش  هدفمند  یمانند گز  ییها یبرد؛ کاستیرنج م  ییها یکاست

 .یعیش معتبر و مشهور   ییروا  و یری منابع تفس

مسلمان  یبرا رویکه    ی پژوهشگر  پیش  ها کردبا  پرسشیا   نگردنمی  قرآنبه    یستی نیفم  هایفرضو  مطرح  ن 
فمیم مسلمان  زنان  نگرش  که  آی نی شود  به  زنان  یست  به  مربوط  و  گونهچهات  با یا است  اندازه  چه  تا  نگرش  ن 

مذهب ادلۀ  شان با  یا  ی ها کردروی  ا یآ  ؛تطابق داردها  آیه ن  یاز ا یز فهم مفسران سنتی ث و نیو احاد  قرآن  یها آموزه 
 ـعه  ی شفقهی   ا  یآنه. پرسش دیگر برای چنین کسی آن است که  ا  یمنطبق است  ــ  مانند عقل، نقل، اجماع و شهرتـ

مرن  و  ودود  تقو  ی سی خوانش  جا یبه  عرصه گاهی ت  در  د  یاجتماع  یها زن  تضعی انجامد  می  ی ن یو  به  آنی ا  و ف  ؛ 
 دارد.زنان  ینیو عمل د بر فهم یر عمل ی ها چه تأث ن خوانشیدرمجموع، ا

فرض که  شی ن پ ی رش  ای، با پذیسی ا ودود و مرن یآ است کهمطالعه نیز آن  ن  ی ن ایادی پرسش بنو البته    یی پرسش نها 
ن یرا بر ا اند و فهم خودرفته   قرآنمستقل و زنانه هستند به سراغ    یات و دغدغهیهو با   یات مربوط به زنان متون یآ

و سپس  اند  پیدا کردهت  یک نسبت به مقولۀ جنسیدئولوژیا متعصبانه و  یتیش، ذهنی که از پا آن یاند؛  اساس بنا نهاده
 .اندشدۀ خود برآمدهنیی تعشیدگاه ازپیاثبات د یبرا ینیمتون د لیر و تأوی تفس یدر پ

  یریگو با بهره   یانتقاد   کردیروی پردازد. سپس با یمدو  آراء این  ن یی و تب  یحاضر در گام نخست به بررسمطالعۀ  
د ش  ی ها دگاهیاز  می مفسران  تطابق  ی عه  اعدم ا یزان  نگاه  آیتطابق  به  شیعی    قرآنات  یشان  مذهبی  مبانی  را  برپایۀ 

انتقاد ی سنجد. تحلیم آراء یا یل  فقه  در چارچوب  نگر  زنانه  ی ری تفس  کردرویان دو  ی م  موازنه  ،ن   ، ویعیشمبانی 

  ی هاآورددستزن در اسلام از   گاهی درباره جا   یمعاصر و سنت   یفکر  یها انی ان جری وگو مگفت   یبرا  ییگشودن فضا 
 .فوق خواهد بود  یها پاسخ به پرسش
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 ها زنان: مبانی و روش از آیات  ودود و مرنیسی خوانش . 1
ابزارهای و  نظری  مبانی  فمینیستکاربسته  هرمنوتیکی    واکاوی  قوت توسط  مسلمان  ضعف  ها های  این   هایو 

شاخص    کردرویدو  در توضیح  سازد.  آشکار می  قرآنهای سنتی  تفسیر  با چارچوبرویارویی  تفسیری را در   پروژه  
روش  توان چنین گفت که  می   دارند نمایندگی جریان اصلی این خوانش را بر عهده بسا بتوان گفت  موردبحث که چه

کید دارد  بر مفاهیم کلان قرآنی و ماهیت فرازمانی متن  هرمنوتیکی آمنه ودود انتقادی فاطمه  ـروش تاریخی و  آن تأ
 . متمرکز است بر نقد راویان و بسترهای صدور احادیث مرنیسی

 نقد نگاه جنسیتی  ودود و  شناسی هرمنوتیکیروش ( 1ـ1
پردازد: نخست، وابستگی برخی آیات  مرتبط می  قرآنآمنه ودود با محوریت دو اصل به بازخوانی آیات زنان در  

و دوم، نقش محوری مشارکت   ،با زنان به شرایط عصر نزول و لزوم بازتفسیر مستمر آنها برای حفظ ارتباط با زمانه
های  متنی فرازمانی و حاوی ارزش   قرآنهای تحمیلی. به باور او  رفت  تمدن و ضرورت رهایی از سنت زنان در پیش 

رو زنان مسلمان باید با ازاین.  های موجود را برطرف کندتواند محدودیتتنهایی نمیابدی است؛ اما اصالت  متن به
به   مستقیم  بی  قرآنمراجعۀ  واژگان  بر  تکیه  با  یابند  و  تازه دست  معانی  کشف  به  پیشین  تفاسیر  از  خالی  و  طرف 

 (. 37، قرآن و زن)ودود، 
 ـکردرویودود با چنین   در مقابل تفاسیر مردانه و عمدتاً ی به ارائۀ تفسیری زنانه و برآمده از تجربۀ زیسته زنان ـ

تاریخجانب میدارانۀ  کاربست...«،  ــ  دربارۀ  »ملاحظاتی  )توفیقی،  مجموعۀ  ۵۹پردازد  از  تفسیر  فرایند  در  او   .)
کوشد با تلفیق هرمنوتیک مدرن و نظریات فمینیستی هم  جوید و میمتنی بهره میمتنی و بروندرونقرائن و شواهد  

 (. 31 ،جنسیت و زبان قرآنهای زنان ارائه دهد )دهقان، سو با دغدغهمقصود مؤلف را دریابد، هم روایتی هم
آفرینی اجتماعی، ها در نقشهای زیستی زن و مرد و تأثیر این تفاوتضمن پذیرش تفاوت  ،قرآنبه عقیدۀ ودود  

ای مبتنی بر  رابطهدرگیر  زنان و مردان را    قرآنسان برای دو جنس نیست:  های ثابت و یکهرگز درصدد تعریف نقش
هم و  میتعامل  مییاری  خودداری  مشخص  و  جزئی  رفتاری  الگوی  ارائۀ  از  اما  چنین  داند؛  طرح  زیرا  ورزد؛ 

به زمان و فرهنگ خاص تبدیل می  قرآن جزئیاتی   به متنی وابسته  آن  به  کند و  را  رساند  آسیب میویژگی فرازمانی 
 (.   4۹، قرآن و زن)ودود، 
ازجمله وی کند آیات مربوط به خلقت انسان و فرزندآوری است.  نمونه بررسی میبرای  مواردی که ودود    ۀعمد

 دهد: به آیۀ نخست سورۀ نساء توجه نشان می 
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أَ یَ  رَبَّ یُّ ا  قُوا  اتَّ اسُ  النَّ ذ  کُ هَا 
الَّ جَالًا  کُ خَلَقَ   یمُ  ر  نْهُمَا  م  بَثَّ  وَ زَوْجَهَا  نْهَا  م  وَخَلَقَ  دَةٍ  وَاح  نَفْسٍ  نْ  م  مْ 

سَاءً ی ث  کَ   ....رًا وَن 
اضافۀ معنایی مشابه معنای حرف    مِنیک احتمال در تفسیر آیه آن است که گمان کنیم حرف جرّ  به نظر آمنه ودود  

نش زن از وجود  ی آفر. با این فرض، آیه بر  کنددلالت میگر  ی د  یزها ی از چ   یزی بر استخراج چ دارد و    1فرْام انگلیسی  
»از    یبه معنا  مِن. فرض دیگر آن است که حرف   ح استی ناصحدلالت خواهد کرد. این دلالت از نگاه ودود  مرد  

ک نوع نفس واحد  یاز همان    )ع(آدم ابوالبشرکه  خواهد بود    ن معنا یبه ا« فرض شود. با این فرض، آیه  همان جنس
 .(۶0، قرآن و زن ودود، ) ح استجَ رْ اَ به باور  وی دوم  یمعنا   شد. ایناز همان نفس گرفته هم ده شد و زوج او ی آفر

ها منشأ مشترک همۀ انسانرو فیلسوفان از  ازهمیننفس در مفهوم کلی به خود انسان اشاره دارد و    ،به باور ودود
 ـبه ذات  واژه از نظر مفهومی فاقد جنسیت است و  بنابراین  .  کنندمیتعبیر  به نفس   ــ  چه مرد و چه زن هر موجود ـ

او،  اشاره دارد به گفتۀ  آغاز نکرده    قرآن.  با شخصی مذکر  را  آدم  هم  ای  و هیچ اشارهاست  هرگز خلقت  برتری  به 
بل به ندارد؛  بشر  نسل  منشأ  در  عنوان  آفرینش  داستان  بی  قرآنکه  استکاملًا  روایت شده  . (۶2)همان،    جنسیت 

در تقابل با دیدگاه برخی مفسران قرار دارد که تحت تأثیر روایات اسرائیلی، مرد را موجودی کامل و زن را  وی  نگاه  
 . (324/ 14، مستدرک الوسائلها، بنگرید به: نوری، )برای نمونه از این روایت دانندفرعی و ناقص می

 ـدر آیۀ یادشده  نیز    زوجواژۀ  از نگاه آمنه ودود،   ــ از نظر دستوری مذکر، اما از حیث  سربه معنای جفت یا همـ
به هر روی،   قرآن  مفهومی خنثی است. ودود معتقد است آفرینش زوج پرهیز کرده است.  بیان جزئیات  از  عمداً 

دیگر با تکمیل یکو  هنگ هستند  آاما هم  ،ها متفاوتواحد است که در طبیعت و نقش   یزوج دو بخش از حقیقت
ها و آفرینش زوج از  نساء بر یگانگی منشأ انسانسورۀ  ترتیب، آیۀ نخست  یناهدهند. بمیواحدی را تشکیل    ت  کلیّ 

 (.۶۵ ،قرآن و زنورزد )ودود، همان نفس واحد تأکید می
آیۀ هشتم سورۀ رعد استناد میتعین نقشودود برای نشان دادن عدم به  به نقش فرزندآوری  های فطری  کند که 

 زنان اشاره دارد:  
هُ  لُ یَ اللَّ رْحَامُ وَمَا تَزْدَادُ وَ ی وَمَا تَغ   یلُّ أُنْثَ کُ عْلَمُ مَا تَحْم 

َ
قْدَارٍ )رعدیْ لُّ شَ کُ ضُ الْْ م  نْدَهُ ب   (.۸ /ءٍ ع 

به  قرآنبه عقیدۀ او،   با زایمان اشاره کرده، هیچهرچند    شناختی  های فرهنگی و روانگاه نقشروشنی به ارتباط زن 
به  را  کودک  از  مراقبت  با  ویژگیمرتبط  و  عنوان  زنانگی  او،  نگاه  از  است.  نکرده  معرفی  زن  الزامی  و  ذاتی  های 
 قرآن گوید که  . او میای فطری که در سرشت زن و مرد نهاده شده باشدنه ویژگی  ؛مردانگی برساختۀ فرهنگی است

 
1. From . 
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 (. ۶7–۶4 ،قرآن و زنحتی به صورت تلویحی نیز چنین مفهومی را تأیید نکرده است )ودود، 
 :است ء ا وّ یکی دیگر از موارد موردتوجه ودود داستان آدم و حَ 

نَّ هَذَا عَدُوٌّ   یسَ أَبَی * فَقُلْنَا یا آدََمُ إ  بْل   إ 
لاَّ کة  اسْجُدُوا لِ دََمَ فَسَجَدُوا إ  لْمَلَائ  ذْ قُلْنَا ل  إ  ک  وَ زَوْج  لَک وَل 

یهَا  ف  تَظْمَأُ  لَا  وَأَنَّک   * تَعْرَی  وَلَا  یهَا  ف  تَجُوعَ  أَلاَّ  لَک  نَّ  إ   * فَتَشْقَی  ة   الْجَنَّ نَ  م  کمَا  جَنَّ یخْر  وَلَا   فَلَا 
کلَا  ک عَلَی شَجَرَة  الْخُلْد  وَمُلْک لَا یبْلَی * فَأَ یطَانُ قَالَ یا آدََمُ هَلْ أَدُلُّ لَیه  الشَّ   تَضْحَی * فَوَسْوَسَ إ 

فَغَوَی   هُ  رَبَّ آدََمُ  وَعَصَی  ة   الْجَنَّ وَرَق   نْ  م  مَا  عَلَیه  فَان   یخْص  قَا  وَطَف  سَوْآَتُهُمَا  لَهُمَا  فَبَدَتْ  نْهَا  ثُمَّ م   *
هُ فَتَابَ عَلَیه  وَهَدَی )طه/   (. 122–11۶اجْتَبَاهُ رَبُّ

رو زن نماد نیرنگ و گناه  و ازهمین  شد  )ع(آدم  راهی  شیطان خورد و موجب گم  فریب    ءبر پایۀ روایات تفسیری، حوا 
 (. 17۹/ 4، الصحیحمسلم بن حجاج، است )برای نمونه از این روایات، بنگرید به: 

هدف   خوانش،  این  رد  با  می  قرآنودود  کلیدی  مفهوم  انتقال چهار  را  داستان  این  نقل  الهی،  از  هدایت  داند: 
دهد که ، و مسئولیت فردی. به باور او، کاربرد صیغۀ تثنیه در آیات نشان میخدا مانع بشر، بخشش  چون  هموسوسه  

او معتقد است که  گروه دیگر نیست.    راهی  اند و هیچ گروهی مسئول گم  خود مسئول  عمال  اَ   هر دو جنس در قبال  
ردّ   به  نگاه  این  تحریفروایتپذیرش  یونانیهای  توراتی ـشدۀ  و  پلیدی انجامد  مییهودی   ـرومی  نماد  را  زن  که 

 (.۶7، قرآن و زن )ودود،  دانندمی
 ات زنانه یآ بودن   یو فرازمان یفرامکان( تأکید  ودود بر 2ـ1

عصر  گر احترام به زن در فرهنگ جامعۀ  تیحکا قرآنی همگی    خطابات    به زنان و نوع  قرآن    ودود اشارات    به نظر  
 : نزول است

حَ  صَال  نَا  بَاد  ع  نْ  م  عَبْدَین   تَحْتَ  کانَتَا  لُوطٍ  وَامْرَأَةَ  نُوحٍ  مْرَأَةَ  ا  کفَرُوا  ینَ  ذ 
لَّ ل  مَثَلًا  هُ  اللَّ ین   ضَرَبَ 

هُ   ینَ * وَضَرَبَ اللَّ ل  اخ  ارَ مَعَ الدَّ یلَ ادْخُلَا النَّ ه  شَیئًا وَق 
نَ اللَّ یا عَنْهُمَا م  ینَ فَخَانَتَاهُمَا فَلَمْ یغْن  ذ 

لَّ مَثَلًا ل 
رْعَوْنَ وَعَمَل   نْ ف  ی م  ن 

ة  وَنَجِّ ی الْجَنَّ نْدَک بَیتًا ف  ی ع  ذْ قَالَتْ رَبِّ ابْن  ل  رْعَوْنَ إ  مْرَأَةَ ف  نَ آَمَنُوا ا  ی م  ن 
ه  وَنَجِّ

قَتْ  وَصَدَّ نَا  رُوح  نْ  م  یه   ف  فَنَفَخْنَا  فَرْجَهَا  أَحْصَنَتْ  ی  ت 
الَّ مْرَانَ  ع  ابْنَتَ  وَمَرْیمَ   * ینَ  م  ال 

الظَّ  الْقَوْم  
ینَ )تحریم/  ت  نَ الْقَان  ه  وَکانَتْ م  هَا وَکتُب  مَات  رَبِّ کل   (.12–10ب 

این   به  می ودود  نشان  که  توجه  در(ع)می مر  جز بهدهد  زنان  نام قرآن    ،  اسم  با  نشده ی هرگز  همسردار  ده  زنان  با اند. 
 یدر معنا   یعرب   هایه از واژ   یکی( که شامل  ی)اضافۀ ملک  یّتلکم  دستوری  مُفید  معنای    ساختار  جویی از یک  بهره 

نام    همسر است اضافه شدهیبه  آدم  :اندک مرد خاص  ازدواج  یفرعون.... حت   ةامرأ،  زوج  زنانینکرده  زنان  که   یا 
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ن طرز  ی دۀ ودود از ای. به عق  ، اخت هارون...یاخت موس: اندک مرد منتسب شدهیز به ی ن اندشان ذکر نشدههمسران
  )ودود،شوند  د با احترام خطاب  یکه زنان همواره با توان استنباط کرد  را می   ین اصل عمومیبه نام زنان اقرآن    اشارۀ

 (.۶7، قرآن و زن
 کسانی که ایمان دارنداست یادکرد زنان  برجسته با هدف مثال آوردن از  صراحت اعلام نموده  بهه  یآبه باور وی،  

ها  عموم انسان  یبراو  ت  ی جنسبی  ییها مثال  موارد یادشده  یعناین ی.  صورت پذیرفته است  کسانی که ایمان ندارندو  
  ی افراد به سبب وابستگ ۀشان یادآور شوند و بر این تأکید کنند که  دی عق  در قبال    ها ی  انسان ت فردی مسئول تا بر  هستند  

قرآن افزاید  اشد. ودود میک بیار نزدیبس  ین وابستگ یهرچند ا؛  شوندیامبران رستگار نمی والا مانند پ   یها به انسان
غۀ ی صجوید که  دهد و از تعبیری برای اشاره به امثال او بهره میجای می  تینقانِ را در شمار    (ع)می مردر آیات فوق  

و داده شود. اشگاه خدا نشان  ی دار در پنیحالت فرد د. به زعم ودود هدف آن بوده است که  است  جمع مذکر سالم
ها که همۀ آن   یبرا  )ع(می د کند مثال مری که تأکاست  استفاده نکرده  سالم  غۀ جمع مؤنث  ی از صسبب  ن  یبه اافزاید  می

 .( ۸۹، قرآن و زن ودود،ت محدود نشده است )ی او با جنس ی  دامنت دارد و پاک ی ا زن، اهمیمان دارند، مرد یا
 ضمن بحث از آیۀ:  باید به موارد فوق این را هم بیفزاییم که ودود

ها مَ یَ تاب  مَرْ ک  الْ   یرْ ف  کُ وَ اذْ  نْ أَهْل  ذ  انْتَبَذَتْ م  جاباً فَأَرْسَلْنا  ی  اناً شَرْق  کمَ إ  مْ ح  ه  نْ دُون  خَذَتْ م  ا * فَاتَّ
لَ  لَ لَها بَشَراً سَو  یْ إ   ( 2۶-1۶م/  ی )مر ا ی  ها رُوحَنا فَتَمَثَّ

حفظ کودک در   ت  ی اولونشانۀ  گاه زن، و  یجا   ء  ل اعتلا ئ از دلا  یکیرا    )ع(می خاص به مر  یفرزند  ء  روح و اعطا   تَمَثُّلِ 
گیری  رسد موضعبه نظر می.  (۸۸،  قرآن و زن)ودود،    داندیت خاص خداوند به مادران میط را در پرتو عنا یهر شرا

 ـآلود است: او ازیک باره تناقضاو در این ــ ایفاء نقش مادری را نتیجۀ تأثیر فرهنگ بر اشخاص  که گفتیمچنانسو ـ
میمی سخن  ویژه  عنایتی  از  ازدیگرسو  و  آن انگارد  از  این  برای  لابد  که  عنایتی  دارد؛  مادران  به  خدا  که  گوید 

 وی در بحث از آیۀ: نیز، رسانند. ای الهی و فطری و مطابق با هدف هستی را به انجام میبرخوردار اند که وظیفه
لیْ وَ أَوْحَ  ع   یأُمِّ مُوس ینا إ  فْت  عَلَ ی أَنْ أَرْض  ذا خ  ...)قصص/ یَ الْ  یه  ف  ی ه  فَأَلْق  یْ ه  فَإ   (7مِّ

مادر موسی اشت  یهآاین  در  قرآن  گوید که  می به تصو  یبرا  )ع(یاق  را  او  نیز، می  دهی ر کشی پروراندن    افزاید کهاست. 
موس همیدر  یوح   )ع(یمادر  و  کرد  دری افت  وح ین  م   یافت  زنان  یثابت  بعض گرچه  کند  تابع   ها خاصجنبه  یدر 

 (.۸7–۸۶، قرآن و زن )ودود،اند دانسته شدهموارد همانند مردان دیگر در شوند احکامی خاص شمرده می
سنت قید  از  زنان  رهاندن  ودود  آمنه  تفسیری   تلاش  اهداف  از  الزامیکی  است.  های  پیشینیان  دربارۀ آور   ودود 

 کند: ی اشاره م سَبَأ س، ملکۀ ی به داستان بلق یاسیو س  یگاه و منزلت اجتماعیزنان به جا  یابیدستامکان 
نِّ  نْ یَ هُمْ وَ أُوت  کُ وَجَدْتُ امْرَأَةً تَمْل   یإ   . (23م )نمل/ ی ءٍ وَ لَها عَرْشٌ عَظ  یْ لِّ شَ کُ تْ م 
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باا ک زن مناسب  ی  یبرا  یند رهبرا  مسلمانان معتقد  تربیشک ملت بود،  ی  روایفرمانس  ی که بلقنیبه نظر ودود، 
. نیز، زن اشاره داشته باشد  روایی  فرمان  بودن  برد که به نامناسبیبه کار نم  یاچ واژه ی هقرآن  گوید  ودود می  ست.ی ن
 . (۸۹، قرآن و زنودود، ) دنکنین می او را تحس یو مذهب یاس ی کرد سعمل  قرآنمرتبط با داستان ملکۀ سبأ در  اتیآ

می پایه  این  بر  که  ودود  هافزاید  تما یهرگز  قیچ  الحاق، محدودی ز،  تصریت  یدوبند،  زن  یحی ا  جنبۀ  او بر  بودن 
دری  چونهم خاص  جنس  ندارد.  قرآن    ک  مشاورانش  حتی  وجود  با  او  توان  نیز  مشورت  در  ضعف  نشانۀ 

 د: یگویبودن است. ودود محاکم ی  اسیو س یفات عادی که معلول تشربل ؛ستی ن  ی ری گمی تصم
ماد در سی بلق  یدانش  معنوی آمصلح  یها استی س  دانش  و  پ  یز  در درک  فرد ی او  به  ام منحصر 

توانا یبه    )ع(مانی سل اندازه  فرمان  مستقل    ییک  در  را  فرمان  راندن او  امور   بردن  و  در  او  عاقلانۀ 
گر شده است در رفتار یک زن جلوه از عقل خالص را که    یشینما قرآن    دهد. ینشان م  یمعنو

  )ودود،بگیرند  بتوانند از آن درس    ی تی مستقل از هر جنس  اندآنان که ایمان آوردهدهد تا  ینشان م
 (.۹1، قرآن و زن

از   روایاتی  به  استناد  با  سنت  اهل  مفسران  برخی  که  آورد  خاطر  به  باید  نخست  ودود  آمنه  موضع  درک  برای 
وْا أَمْرَهُمُ امْرَأَةً« )احمد بن حنبل،   حَ قَوْمٌ وَلَّ رانی چون حکم( تصدی اموری هم۵/  ۵،  المسندصحابه، مانند »لَنْ یُفْل 

 (. 4۹۹/ 3،التفسیراند )بنگرید به: بغوی،  و قضاوت را برای زنان مایۀ هلاکت اجتماع شناسانده
 روش تاریخی ـ انتقادی فاطمه مرنیسی( مبانی 3ـ1

با اتخاذ    فمینیست مسلمان  اندیشمنداناز دیگر   مند در خوانش متون دینی روشی نوین در  ی نظامکردرویکه 
پایه اسلامی  میراث  کرده نقد  باید  گذاری  مرنیسی  اند  بردفاطمه  نام  آیات  را  تفسیر  به  مستقیماً  اگرچه  وی    قرآن . 

ها طرحی بدیع در بازخوانی متون گیری آنهای شکلنپرداخته، با تمرکز بر تحلیل تاریخی  روایات و واکاوی زمینه
بازنموده   میدینی  را  مرنیسی  روش  گونهاست.  تاریخای  توان  استوار   انگارانهنقد  اصلی  پایۀ  سه  بر  که  کرد  تلقی 

روایی   متون  نقد  کهناست:  تاریخی      زمینۀ  به  توجه  شکلبا  آن  جامعهها گیری   تحلیل  و ،  راویان،  شناختی 
آموزه میان  اصیل  تمایزگذاری  )های  پسینی  تفسیرهای  و  اصلدینی  زنجانی  کریمی  به:  بر  بنگرید  مقدمه  زنان  ، 

 (. 17–1۶، نشینپرده
از  در   تاریخترین  بنیادیسخن  نقد  یعنی  پایۀ  تاریخانگارانۀ مرنیسی،  زمینۀ  به  توجه  با  باید  نقد متون روایی  ی، 
یک  در  ؛ یعنی معتقد است مثل همه متون تاریخی دیگر هریک  داندمی  تاریخیمرنیسی احادیث را متونی  گفت  

توان روایات مربوط به زنان را بدون توجه اند. به باور وی، نمی بستر خاص سیاسی، اجتماعی و فرهنگی شکل گرفته
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فهمید.   تدوین  او  به شرایط عصر  دید  میاز  مربوط  زنان  موقعیت  و  شأن  به  که  احادیثی  از  درواقع بسیاری  شوند 
کشمکش از  سدهبازتابی  در  مسلط  گفتمان  نیازهای  و  قدرت  هستندهای  اسلامی  نخستین  زنان  )مرنیسی،    های 

 .(۶7، نشینپرده
گفتمان   گونهچهکه  دهد  نشان  کوشد  میگیری این روایات  در زمینۀ تاریخی  شکلکاوش  مرنیسی با  براین،  افزون

زده   روایاتی دست  یا گزینش  به جعل  تثبیت هژمونی خود  برای  را طبیعی است  مردسالارانه  تبعیض جنسیتی  که 
نام  دهندجلوه می به  از یک صحابی  منقول  به حدیثی  نمونه، وی  برای  )  صحیحدر    ابوبکره.  (  22۶/  14بخاری 
می پیامبراشاره  آن  برپایۀ  که  آن  )ص( کند  میفرمودند  زنان  دست  به  را  امورشان  که  سعادتمند  هایی  هرگز  سپارند 

این روایت میمرنیسی  نخواهند شد.   تحلیل  که  با  بگوید  این  از  تثبیت  هچ خواهد  برای  گونه گفتمان مردسالارانه 
روایاتی  برتری قدرت    یا گزینش  به جعل  را طبیعی  است؛  دست زده  چنینی  اینخود  تبعیض جنسیتی  روایاتی که 

می به:    دهندجلوه  حجابمرنیسی،  )بنگرید  از  یادشده، 123،  فراتر  روایت  بر  نقدها  دیگر  از  نمونه  برای  نیز،  ؛ 
 «، سرتاسر مقاله(.قرآنبنگرید به: ریعان، »زن و سیاست در 

ای به  توجه ویژه ان هم باید گفت وی  شناختی راویجامعه  هایواکاویدربارۀ اصل دوم مطالعات مرنیسی یعنی  
ویژه در حوادث حساس های فکری و سیاسی راویان دارد. از دید او راویان بهها، جایگاه اجتماعی و وابستگیانگیزه 

اسلام   صدر  بیهرگز  تاریخ  نبودهگزارشگرانی  بل طرف  بودهاند،  قدرت  صحنۀ  در  بازیگرانی  خود  نقل  که  که  اند 
.  (1۵۶،  نشینزنان پرده)مرنیسی،  اند  گرفتهپی میشان  توجیه مواضع یا حفظ امتیازات اجتماعیرا با هدف   روایات  

با بررسی پیشینۀ راوی و شرایط    ، مرنیسی ابوبکره دربارۀ شایستگی زنان برای حکمرانیگفتۀ  پیشحدیث    در تحلیل  
گونه یک گزارۀ تاریخی در پوشش حدیث نبوی برای توجیه مواضع  ه دهد که چ سیاسی  زمان نقل حدیث نشان می

 (. 1۶2 ،است )همانیافته  بردسیاسی کار
نیز   آموزه سومین اصل موردتوجه مرنیسی  مرنیسی میان خود  ی است.  های اصیل و تفسیرهای پسینتمایز میان 

)  متن   فقهی   قرآندینی  تفاسیر  و  نبوی(  تدوین وایی  سدهر   ـو سنت  گفتمان مردسالارانه  که تحت سیطرۀ  بعد  های 
در زمینۀ حقوق زنان نه در   )ص(های اصیل پیامبرشود. به زعم وی انحراف از آرمان قائل می  یروشنمرزهای  اند  شده

است داده  رخ  آن  انتقال  و  تفسیر  تاریخی   فرآیند  در  که  متن  حجاب)مرنیسی،    خود  از  سنت  (۸۹،  فراتر   .  
ها  های قرآنی و نبوی و با جعل یا گزینش روایاتی که تواناییتوجهی عمدی به روح حاکم بر آموزهبا بی  مرداندیشی

 را از مسیر واقعی خود منحرف کرده است   )ص(های اجتماعی پیامبرگیرد آرمانهای زنان را نادیده میو شایستگی
 .(۹4همان، )

های نظریه  ،بندی رایجیک تقسیمنیز باید گفت که برپایۀ    جایگاه روش مرنیسی در سنت فمینیستی در سخن از  
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می تقسیم  اصلی  دستۀ  چهار  به  و فمینیستی  سوسیالیستی  فمینیسم  مارکسیستی،  فمینیسم  لیبرال،  فمینیسم  شوند: 
رادیکال بر جامعهابوت،  )  فمینیسم  نگرش درآمدی  فمینیستیشناسی  را می(۸۵،  های  مرنیسی  در سنت  .  توان 

کید  های رادیکال بر ریشهچون فمینیستچرا که او نیز هم  ؛رادیکال جای داد   فمینیسم   یابی تاریخی ستم بر زنان تأ
ای های رادیکال سلطۀ مردان بر زنان را پدیده. فمینیست(۹2)همان،    دانددارد و موقعیت فرودست زن را ذاتی نمی

بر  تاریخی فرهنگی از    آمدهو  عادلانهمی  فرآیندهای  جهانی  برساختن  برای  و  را دانند  تاریخ  نقادانۀ  بازخوانی  تر، 
 . (۹۵)همان،  شمرندضروری می

 نخست  :مدهای مهمی برای مطالعات اسلامی داردآپینهادی  او  پیشروش  مرنیسی معتقد است که کاربست  
می  کهآن  بدفهمینشان  از  بسیاری  در  دهد  زنان  به  مربوط  آیات  دربارۀ  جانبنتیجۀ    قرآنها  و تفسیرهای  دارانه 

برای تصریح خود مرنیسی به این معنا، بنگرید به: مرنیسی، نبوی و دیگر منابع دینی است )غیرتاریخی از احادیث  
پرده آن   ؛(17۸،  نشینزنان  شناخت  دوم  به  منوط  را  روایات  درست  فهم  های  انگیزهو    تاریخی  رِ ستَ بِ که 

تدوین    اجتماعیِ  ـسیاسی آن 1۸۵)همان،    داندمیروایات    عصر  سوم  و  خوانش  کردروی  که(؛  برای  را  راه  های  او 
می دینی  متون  از  مینوین  نشان  و  که  گشاید  روش می  گونهچهدهد  بر  تکیه  با  تاریخی،  توان  نقد  علمی   های 

 تر از دین ارائه دادتر و انسانیو خوانشی عادلانه(  1۹2)همان،    تفسیرهای سنتی از متون دینی را به چالش کشید
 .(203)همان، 

 ( کاربرد عملی روش تاریخی ـ انتقادی توسط مرنیسی برای نقد روایات 4ـ1
تاریخی روش  کاربرد  مقام   در  مرنیسی  می ـفاطمه  شکلانتقادی،  تاریخی   بسترهای  واکاوی  با  گیری  کوشد 

های پدرسالارانه از متون دینی را به چالش بکشد. او تحلیل خود را با بررسی آثار ادبی کلاسیک، روایات، قرائت
ینو  هزار و یک شبمانند  نماید که در این متون زنان در  کند و استدلال مینظامی گنجوی آغاز می خسرو و شیر

جامعه در  آرمانی  موقعیتی  سوی  به  موجود  وضعیت  از  گذار  شدهحال   ترسیم  فراجنسیتی  )مرنیسی،  ای  سفر اند 
 ـ۸،  شهرزاد  وایی جهان اسلام(. به باور او، کلید فهم این متون ـ ها و  گیری انتقادی از آن ــ فاصلهو نیز همۀ میراث  ر 

دغدغه تحمیل  که  چرا  است؛  حال  زمان  در  داشتن  مخدوش ریشه  را  تاریخی  فهم  گذشته  متون  به  معاصر  های 
 (. 74، نشینزنان پردهکند )مرنیسی، می

زنان   وضعیت کنونی  های تا حدی نزدیک به دیدگاه لیلا احمد است که  شاید از این حیث بتوان گفت که دیدگاه
به اسلام،  از  پدرسالارانه  تفاسیر  رواج  نتیجۀ  را  خاورمیانه  میدر  اسلام،  خود  وی،  داند.  جای  باور  جریان  به  در 

ویژه توصیه به رفتار عادلانه با زنان،  ، بهقرآنهای اموی و عباسی، اوامر اخلاقی  تدوین فقه سنتی اسلامی در دوره
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کلی واقع شد.  غفلت  آموزه مورد  اخلاقی  بودن  فقها   قرآنهای  به  آن  تفسیر  شد  مباحث   ءسبب  در  و  باشد  متکی 
پیچیده  فقهی   تعبیرهای  زنان،  به  فقها مربوط  تمایلات شخصی  و حتی  در عرف  ریشه  که  رود  کار  به    ند داشت  ءای 

 (. 7۵–۶3، زنان و جنسیت در اسلام)احمد، 
تاریخ نگاه   این  افزود  باید  به مرنیسی  بازگرداندن سخن  احادیثی میدر  نقد  به سراغ  را مستقیماً  برد که  مند وی 

میبه تنزل  را  زن  جایگاه  رویظاهر  این  با  است  صدد  در  مرنیسی  چنین  دهند.  استناد  به  که  را  زنانی  حقوق  کرد 
خواهد و دوست ندارد میان اند احیاء کند. او که معتقد است »جهان نمیاحادیث و روایاتی به حاشیه رانده شده 

)مرنیسی،   باشد«  مساوات  و  برابری  زن  و  بالمرد  بر  رؤیازنان  این ۵3،  های  مدلول  سر  بر  بحث  با  عمل  در   )
کرد واکاوی  او در روایات   خواهد مبانی سلطۀ مردان بر فرهنگ را به نقد بکشد. نمونه  اعلای این رویها میروایت

به   استناد  با  زنان است. وی  ماهانۀ  با عادت  پیامبر  قرآنمرتبط  را در  استدلال می  )ص( و سیرۀ  نگاه که زن  این  کند 
فرهنگ در  ریشه  کرد  دور  و  راند  نزدیک خود  از  باید  آموزه دوران حیض  در  نه  دارد،  پیشااسلامی  اصیل های  های 

پیامبر و  )مرنیسی،    )ص(اسلامی،  بوده است  نگرش  این  پی اصلاح  در  رفتار خود  پردهبا  (.  142–13۶،  نشینزنان 
 ها است. آن یابیزمینهو  تاریخیتتمرکز عملی مرنیسی در این قبیل موارد بر نقد روایات با تأکید بر 

این روی  بارز  ابوبکره در  هایی است که در بررسی حدیث پیشکرد وی بحث از دیگر نمودهای   صحیح گفتۀ 
مرنیسی   شد.  نخواهند  رستگار  هرگز  بسپارند  زنان  به  را  خود  امور  که  قومی  آن  برپایۀ  که  حدیثی  دارد؛  بخاری 

زمان با جنگ جمل و پردازد تا نشان دهد نقل این روایت همنخست به واکاوی بستر تاریخی نقل این حدیث می
انگیزه  و  زندگی شخصی  در  تحقیق  با  یافته است. سپس  رواج  با خلافت وقت  عائشه  راوی  درگیری سیاسی  های 

که بازتابی از سنت نبوی باشد بازتابی از منازعات قدرت و تلاش یک راوی  کند این روایت بیش از آن استدلال می
برای توجیه موضع سیاسی خویش است. او با تطبیق معیارهای نقد رجال حدیث، مانند شرط عدالت راوی، و با 

 (. 11۶–11۵، نشینزنان پردهکشد )مرنیسی، اشاره به سابقۀ ابوبکره در شهادت دروغ وثاقت او را به چالش می
نماز می را مبطل  نمازگزار  مقابل  از  زن  و  این روایت،  مورد دیگر حدیثی است که گذر سگ، الاغ  )برای  داند 

(. مرنیسی این روایت  منسوب به ابوهریره را با تکیه بر دو محور اصلی  1۸2،  المسندبنگرید به: احمد بن حنبل،  
کند: نخست، مغایرت آن با سیرۀ عملی پیامبر در برتری دادن به عائشه؛ و دوم، نقد راوی از منظر صلاحیت  رد می 

این به  استناد  به  و  ابوهریره،  این سخنان   به  عائشه  مخالفت  از  حاکی  گزارش  استناد  با  او  و شخصیتی.  که علمی 
و مقام فقاهتش معتبرتر باید دانسته شود، و نیز با بررسی پیشینۀ ابوهریره    )ص(سخن عائشه به دلیل نزدیکی به پیامبر

با حیوانات و حذف نمادین او از عرصۀ معنویت داند که هدفش همای میاین حدیث را برساخته تراز نمودن زن 
(. بالاخره باید به مطالعات او دربارۀ روایت »لن یفلح قوم ولوا أمرهم إمراه« 134،  نشینزنان پردهاست )مرنیسی،  
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با بررسی به دلیل سوابق و کذباشاره کرد که  ابوبکره را  اش فاقد صلاحیت گوییهای تاریخی و سَنَدی راوی آن 
توجیه مشارکت برای  او  نتیجۀ تلاش  نیز  را  این روایت  اش در جنگ جمل نجستننقل حدیث شناسانده، و جعل 

 . (11۵، نشینزنان پرده)مرنیسی،  انگاشته است 

 سنجش خوانش فمینیستی با معیارهای تفسیر شیعی . 2

 قرآن های مسلمان از آیات  سنجش خوانش فمینیستاست:    مطالعۀ کنونیمحور اصلی  اکنون زمان پرداختن به  
شیعه شاخص  مفسران  آراء  ازآن .  با  سنجش  که  این  است  ضروری  اسلامی  رو  فمینیسم  مدعی سو  ازیکجریان 

با اصول اسلامی است ازدیگرسو    همسویی  زنان  و  به  از  را  آیات مربوط  متأثر  و  ارزش اغلب  های مدرن  انگارهها 
مند مفسران  دار و نظامبا فهم ریشه توان  میتا چه میزان  را  ها  پرسش بنیادین این است که این خوانشکند.  میتفسیر  

آراء  نطبق  م  معتبر شیعه این پرسش  به  پاسخ  برای  طَ دانست. در کوشش  از جمله  آشنای شیعه  نام  ، برسیمفسران 
امین  و    طباطبایی مفسران  نصرت  این  آراء  پیشین  فصل  در  که  کاوید  بازخواهیم  مباحث  همان  ذیل  را  اصفهانی 

درباره را  کردیم.فمینیست  نقل  هماش  میزان  دادن  نشان  نهایی  دو  هدف  این  واگرایی  یا  و  دیدگاه  گرایی  تفسیری 
 .ها استتفاوتهرمنوتیکی این  واکاوی پیامدهای

 خلقت زن و مرد: نقد دیدگاه فمینیستی در پرتو آیات و روایات شیعه( 1ـ2
قدیم   مفسران  از  است.  )آدم(  واحده  نفس  از  حوا  آفرینش  کیفیت  پرسش  نخستین  خلقت،  آیات  بررسی  در 

افزاید که  کند میق( روایات  حاکی از آفرینش حوا از دندۀ چپ انسان را نقل می4۵۸شیعی، طبرسی )درگذشتۀ  
 گوید:اند. وی میها حکم کردهبه پذیرش مضمون این روایت قرآناغلب مفسران 

آنشی ب بر  از  ک ند  ا  تر مفسران  دنده  یکیه حوا  آفر  یهااز  پی آدم  از  اسلام   یامبر گرامیده شده. 
از  کاند  رده کت  یروا  حوا  دنده   یکیه  است.    یها از  شده  خلق  آدم چنینهمآدم  دندۀ  از  زن   :
د، ی شود و اگر آن را به حال خود گذاریسته مکد، شی نکد راستش  ی ده شده است، اگر بخواهی آفر

ن آدم خلق شد یی پا  یها ه: حوا از دنده کاست    میبن ابراه  یر علیتفسد. در  ی بریاز آن تمتع م 
 .(7/ ۵، انیمجمع الب، ی)طبرس

سورۀ نساء،    1حال برخی مفسران معاصر نگاه متفاوتی دارند. برای نمونه، طباطبایی با استناد به سیاق آیۀ  بااین
به  ها وجَ زَ و    نفس واحده آدم و حوا میرا  انسانترتیب  نْها   مِنها هستند. وی حرف  داند که پدر و مادر همۀ  در »م 

)نساء/   را  1زَوْجَها«  یّهمِنِ  (  از  میابتدائیّه  یا    نَشْوِ را  حوا  آفرینش  اساس،  این  بر  و  آدم    نوعو    جنسخوانَد  خود 
داند؛ نه لزوماً از بخشی از بدن او. به باور وی، هرچند روایاتی دال بر آفرینش حوا از پهلوی آدم وجود دارد، اما می
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آیۀ   )طباطبایی،    قرآن خود  ندارد  دلالتی  امر  این  در 21۵-211/  4،  المیزانبر  منقول  روایت  با  وی  دیدگاه  این   .)
ابوالبشر  تفسیر آدم  را  یادشده  آیۀ  در  واحده«  »نفس  از  مراد  که  هممی  )ع(قمی  قمی،  داند  به:  )بنگرید  است  سو 

 (. 1/130، التفسیر
که بر قدرت خدا بر آفرینش حواء از   )ع( مفسر معاصر دیگر، نصرت  امین نیز با استناد به روایتی از امام صادق

( قول مشهور  آفرینش زن از دندۀ 17/  1،  علل الشرایعبابویه،  غیر  بدن آدم تأکید دارد )برای روایت، بنگرید به: ابن
قول به آفرینش    قرآنشمارد. وی با اشاره به اختلاف در احادیث و بیان نشدن  کیفیت در آیۀ  چپ  مرد را مردود می

داند؛ زیرا زن و مرد هر دو انسان و از یک ماده اند )امین، تر میماندۀ طینت آدم را به حقیقت نزدیکحواء از باقی
توان محمد جواد مغنیه را هم یاد کرد. وی نیز در بحث (. از دیگر مفسران معاصر شیعه می۹–7/  4،  مخزن العرفان

می حواء  خلقت  مسئلۀ  دربارۀ  بحث  متعرض  نساء  سورۀ  اول  آیۀ  است  از  معتقد  او  نْها   مِنشود.  م  خَلَقَ  »وَ  در 
 ـ  زوجو هم    نفس واحدهاست؛ به این معنا که خدا هم    مِنِ تبیینیهزَوْجَها«   ــ  که خاک استآن را از اصلی یگانه ـ

/  2،  الکاشفالتفسیر  در این آیه حواء باشد پشتوانۀ قرآنی ندارد )مغنیه،   زوجآفرید. از نظر او، این ادعاء که مراد از  
244 .) 

نام از  مفسران  بحث  در  معاصر  شیعی   فْسٍ  بردۀ  نَّ ن  مِّ ل  وَا »خَلَقَکُم  زَوْجَهَا  نهَا  م  جَعَلَ  وَ  دَةٍ  لَ یح  إ  ...ی سکُنَ  « هَا 
دنبال کرده  (1۸۹)اعراف/   را  تفسیری مشابهی  امین  نیز منطق  و  و    نفس واحدهاند. طباطبایی  آدم  حَوّاء   زوجرا  را 

/ ۵،  مخزن العرفان؛ امین،  4۸۹  –4۸7/  ۸،  المیزاندانند که برای سکونت و آرامش وی آفریده شد )طباطبایی،  می
نفس ها از  دهد فراتر از آدم و حواء همۀ انسانافزاید که خطاب آیه عام است و نشان می(. مغنیه نیز می33۸–33۶

شده  واحده  )مغنیه،  خلق  است  بوده  زن  و  مرد  میان  آرامش  ایجاد  نیز  خلقت  شیوۀ  این  از  حکمت  و  التفسیر اند 
طبرسی،  434/  3،  الکاشف به:  بنگرید  تفسیری،  سنت  در  دیدگاه  این  پیشینۀ  برای  البیان؛  –7۸1/  4،  مجمع 

7۸3 .) 
میچنان ملاحظه  وشود،  که  معاصر  مفسران  خلقت،  آیات  بررسی  نصرت  در  طباطبایی،  مانند  شیعه  نوگرای 

چارچوب حفظ  با  مغنیه،  و  اصیلامین  حوا  های  آفرینش  چگونگی  از  نو  خوانشی  اینان اندبازنموده   ءتفسیری،   .
دندۀ چپ آدم و نیز   نظرهایی نیز دارند، در نقد دیدگاه سنتی  آفرینش  حواء ازتلافدیگر اخ جزئیات با یک اگرچه در

ها را صرفاً بازتاب ساختارهای گیرد و آن های جنسیتی مرد و زن را بالکل نادیده مینفی خوانش  فمینیستی که تفاوت
اجتماعی و  از گوهرداستانهمشناساند  می فرهنگی  مرد  و  زن  بر خلقت  کید  تأ ایشان  یگانه اند. محور مشترک    ی 

 ـ  ـنفس یا خاک خواه ـ  .جنس بودن ذاتی آن دو استو هم ـ
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 به زنان: تکریم یا تبعیض؟ قرآنخطاب ( 2ـ2
چنین مریم را نمونۀ مؤمنان را نمونۀ کافران و همسر فرعون و هم  )ع(همسران نوح و لوط  قرآندر سورۀ تحریم  

می )طباطبایی،  معرفی  برداشت 2۵–23/  1۹،  المیزانکند  چنین  تعبیرات  این  از  شیعه  کهن  مفسران  غالب   .)
با نقل همین معنا   البیانمجمعاند که هدف ارائۀ الگوی مناسبی به زنان مؤمن است. برای نمونه، طبرسی در  کرده

در گناه   )ع(فرماید مانند زن نوح و لوطآورد که خدا در این آیات به عائشه و حفصه می از قول مقاتل بن سلیمان می
 (.1۶۵/ 2۵، البیانمجمعکه مانند همسر فرعون و مریم باشند )طبرسی، نکوشند؛ بل

اند. برای ها هدفی فراتر از ارائۀ الگو صرفاً به زنان مؤمن را بازجستهحال، مفسران شیعی معاصر در این آیه بااین
 ـ  قنوت( یا اشاره به  7۵)مائده/    یقهصدّ با القاب    قرآندر    )ع( نمونه، طباطبایی در تفسیر این آیات، یادکرد مریم  یا  ـ

داند که وی با ایمان و تقوای خویش به درجات  ( را نشان از آن می 43عمران/  ــ وی در برابر خدا )آل همان خشوع 
)طباطبایی،   یافت  دست  انسانی  مریم13–۹/  1۹،  المیزانکامل  قرآنی  توصیف  تبیین  در  وی  نَ   )ع((.  م  »کانَتْ  به 

ینَ« )تحریم/   ت  کند که کاربرد که »قانتین« صیغۀ جمع مذکر است خاطرنشان می ( نیز با جلب توجه به این 12الْقَان 
در   تعبیر  است   قرآناین  خضوع  و  طاعت  اهل  همۀ  آن  از  مراد  وگرنه  بوده،  عبادت  در  مردان  غلبۀ  علت   به 

 (. 373/ 7،  الکاشفالتفسیر ای مشابه، بنگرید به: مغنیه، جا؛ برای نمونه)طباطبایی، همان
بحث نمونه از  دیگر  را می ای  زنان  قرآنی   دربارۀ خطابات  مفسران شیعه  مفهوم های  دربارۀ  اظهارنظرها  در  توان 

اسرائیل بازنمود او را به آن  فرزند خود را به بنی  )ع(کریم، وقتی مریم   قرآن»اُخت هارون« بازیافت؛ لقبی که برپایۀ  
اند هارون نام مردی اند. گاه گفته(. مفسران قدیم دربارۀ معنای این تعبیر اختلاف بسیار داشته2۸خواندند )مریم/  

شده است؛ گاه ای به او منتسب میاسرائیل بوده که به زهد و صلاح شهرت داشته و هر فرد شایستهصالح در بنی
  )ع( اند که مراد هارون برادر موسیو به حسن سیرت معروف بوده است؛ گاه گفته  )ع(اند هارون برادر  پدری مریمگفته

ازآن  و  بوده،  است  او  نسل  از  مریم  گفته  خواهر هارونجاکه  نیز  گاه  بالاخره،  و  است؛  که هارون  خوانده شده  اند 
فاسق و ستم  ـمردی  ـ را  او تحقیرش  به  انتساب مریم  از  بوده است و مخاطبان  ارتکاب عمل کار  به شبهۀ  توجه  با 

میناشایست صنعانی،  خواستهــ  به:  )بنگرید  امین،  1۶3/  1۵،  البیانمجمع؛ طبرسی،  ۹/  2،  القرآن  تفسیراند  ؛ 
و 10۹/  ۸،  العرفانمخزن مریم  پاک  نسب   به  اشاره  را  هارون«  »اُخت  تعبیر  مغنیه  معاصر  شیعی  مفسران  از   .)

کید میمی  )ع(انتساب او به خاندان هارون برادر موسی کند که این تشبیه، برای بیان شگفتی مردم از عمل داند و تأ
 (.434/ 3، الکاشفالتفسیر مریم با توجه به اصالت و شرافت خانوادگی او بوده است )مغنیه، 

پیش او دربارۀ وحی  آخرین دیدگاه  داده شود سخن  تطبیق  با رأی مفسران شیعی  آمنه ودود که لازم است  گفتۀ 
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از نگاه آمنه    قرآندادی که گزارش وقوع آن در  ست؛ رویاسورۀ قصص    7آیۀ  مطابق مضمون    )ع(شدن به مادر موسی
های زنان و مردان در سلوک معنوی، و مخالف با مضمون روایاتی است که زنان ودود به معنای تأیید برابری فرصت

(.  ۸3/  3، التمهیدعبدالبر،  ها، بنگرید به: ابن نمایانند )برای نمونه از این روایترا در عبادت هم فروتر از مردان می
وگویی انگارد؛ گفتوگوی پنهانی میرا به معنای گفت  وحیاز مفسران معاصر شیعی، طباطبایی در تفسیر این آیه،  

 ـ ـ خدا  بندگان  به  الهی  الهام  موسیکه  مادر  به  الهام  عسل  )ع(مانند  زنبور  حتی  همگی یا  انبیاء  به  وحی  نیز  و  ــ 
 (.3–11/ 1۶، المیزانتوانند مصداقی برای آن باشند )می

قریب  را  الهام  و  وحی  نیز  میامین  میالمعنی   پیامبران  ویژۀ  را  خاص  معنای  به  وحی  اما  داند شمارد، 
کید کرده است. البته دیدگاه ۵0/  ۶)  الکاشفالتفسیر  (. مغنیه نیز در  3۸4/  ۹،  العرفانمخزن) ( بر همین معنا تأ

طبرسی،   به:  بنگرید  نمونه،  )برای  است  نبوده  همین  از  غیر  نیز  قدیم  شیعی  مفسران  / 1۸،  البیان مجمعمشهور 
با وحی    )ع(گونه، مفسران شیعی گرچه برای وحی مراتب مختلفی قائل اند و میان وحی به مادر موسی(. این1۶2

می  تفاوت   ـپیامبرانه  ـ وحی  دریافت  قابلیت  نبویبینند،  وحی  یا  الهام  از  و اعم  انسان  وجودی  ظرفیت  تابع  را  ــ 
 انگارند و برای جنسیت  اشخاص در آن نقشی قائل نیستند.  مراتب تزکیۀ نفس می

 منزلت اجتماعی و سیاسی زنان ( 3ـ2
های مفسران شیعه درخور  تأمل دیدگاه  ملکۀ سَبَأ روایی   ( دربارۀ فرمان42–23در تحلیل آیات سورۀ نمل )آیات  

که »منظور زنی است که حاکم بر مقدرات با تصریح به این  البیانمجمعاست. از مفسران قدیم شیعی، طبرسی در  
بی بر حق حاکمیت  نداشت«  اعتراضی  او  بر  احدی  و  بود  سَبَأ  تعبیر  چونسرزمین   و  کرده،  تأکید  زن  این  وچرای 

ن کُلِّ شَیء« )نمل/  یَت م  چه پادشاهان به آن محتاج اند گرفته است  ( را به معنای برخورداری  وی از همۀ آن 23»اوت 
روایی  زنان، عقل  صراحت به توان  فرمان(. طبرسی در بخش دیگری از تفسیر خود به102–۹۹/  1۸،  مجمع البیان)

تصمیم اختیار  و  امور  ادارۀ  در  آنان  دانایی  دارد و  اذعان  ملّت  یک  سرنوشت  حتی  و  شرک  و  ایمان  باب  در  گیری 
 (. 117–1۸/100)همان، 

را که زنی   قرآنداد کهن در  مفسران شیعی معاصر کمابیش تفسیر طبرسی از آیه را پذیرا شده، و گزارش  این روی
انگاشتهعهده الهی  منزلت اجتماعی مساوی زن و مرد  تأیید  اند. برای نمونه،  دار مسئولیت قومی شده باشد نشانۀ 

در   اصفهانی  امین  العرفاننصرت  فرمان 33۵/  ۹)  مخزن  بر  تأکید می(  بلقیس  از  قوم  بزرگان  کامل  کند؛ برداری  
بودی ندارند و هرچه ملکه دستورشان دهد به همان عمل جا که آنان گفتند: از نظر قدرت و نیرو و شجاعت کمآن 

( با اشاره به مشورت بلقیس با بزرگان قوم آن را  23–20/  ۶)  الکاشفالتفسیر  (. مغنیه نیز در  33کنند )نمل/  می
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 داند.نشانۀ وجود  نوعی دموکراسی و توسعۀ سیاسی در دوران کهن می 
در   نیز  اینالمیزانطباطبایی  از  می،  فراتر  )نمل/  دو  شَیْءٍ«   ّ

کُل  نْ  م  یَتْ  »أُوت  نخست  وی  وصف 23رود.  را   )
رانی از جمله حزم و احتیاط، عزم وسعت مملکت و عظمت سلطنت آن زن و برخورداری وی از تمامی لوازم حکم

(. سپس در تحلیل آیۀ  ۵1۶–۵10/  1۵،  المیزانداند )راسخ، سطوت و شوکت، منابع فراوان و لشکری نیرومند می
دهد بلقیس در هیچ امری کند؛ امری که نشان میجویی بلقیس با بزرگان قوم اشاره می سورۀ نمل به مشورت   32

)همان،   است  کرده  با مشورت عمل  و همواره  نورزیده،  این شواهد  ۵20–۵1۶/  1۵استبداد  طباطبایی،  باور  به   .)
فرماننه نمیتنها  نفی  را  اذعان داردروایی  زن  از وی هم  تبعیت مردان  به  –۵10/  1۵،  المیزان)طباطبایی،    کند که 

ی وَ أَسْلَمْتُ مَعَ سُلَیْمَانَ چنین  هم. طباطبایی  (۵1۶ ی ظَلَمْتُ نَفْس  ّ
ن   إ 

ّ
با اشاره به ایمان آوردن بلقیس و گفتار او »رَب 

ه  
لَّ انتخاب دین اشاره می( به44« )نمل/  ...ل  اختیار کامل زنان در  به  / 1۵،  المیزان)طباطبایی،    نمایدطور ضمنی 

۵1۶–۵20) . 
های اجتماعی مانند حکومت و قضاوت گیرد که نقشکه دیدیم، از داستان ملکۀ سبأ نتیجه میآمنه ودود، چنان

آیات   و  نیست  ممنوع  زنان  تأیید می  قرآنبرای  را  این مطلب  آن  هم  نقد  در  ودود  آمنه  که  رایج  کند. موضع سنتی  
به نظر میمی بازتاب گستردهکوشد  تفاسیر معاصر اهل سنت  اقبال روبهرسد که در  با  نیافته، و  رو نشده است ای 

کم نمونۀ  یک  قاسمی،  )برای  به:  بنگرید  موضع،  این  به  تصریح  از  التأویلیاب  غالب  ۹۸/  3،  محاسن  در    .)
بیان   نیز  معاصر  شیعی  اینتفاسیر  در  نمیصریحی  یافتباره  آن توان  جز  در  ؛  معاصران  از  مغنیه  جواد  محمد  که 

روایی و قضاوت را بر عهده گیرد و این فتوای گوید برای زن جایز نیست که امر فرمانسورۀ بقره می  22۸تفسیر آیۀ  
 (. 34۵/ 1،  الکاشفالتفسیر جز مذهب ابوحنیفه است )مغنیه، مورد اتفاق جمیع مذاهب فقهی اسلام به

 استدلالات مرنیسی برپایۀ تفاسیر شیعینقد ( 4ـ2
آوردهای روشنگرانه انتقادی فاطمه مرنیسی در بررسی روایات مربوط به زنان، با وجود دست ـکرد تاریخیروی

روست. این  های بنیادینی روبههای سیاسی و اجتماعی احادیث، از منظر تفاسیر شیعی با کاستیدر تحلیل زمینه
 گردد. کرد او بازمیشناختی و اخلاقی  رویشناختی، انسانتنها به گزینش منابع که به مبانی معرفتنقدها نه

تأمل چشم پوشی آشکار وی از بررسی روایات متعددی است که در منابع شیعه و سنی دربارۀ  یک نکتۀ درخور 
تواند بیانگر ارزش وجودی زن در سنت اصیل  اسلامی باشد. این  نقل شده است و می  )ع(شخصیت والای فاطمه

نمایاند؛ گویی مرنیسی  کرد انتقادی خود  او در رویارویی با میراث روایی را بازمیغفلت عمدی گزینشی بودن روی
از یک حالیدر عملًا  است  اسلامی  منابع  به  گزینشی  نگرش  منتقد   گزینشگرانهکه خود  برخورد  منابع چنین  با  ای 
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 رهایی نیافته است. 
انسان حوزۀ  روبهدر  چالش  با  مرنیسی  نگاه  نیز  تفاوتشناسی  او  است.  نقشرو  صرفاً های  را  مرد  و  زن  های 

شناسی قرآنی قرار دارد که بر داند. این نگاه در تقابل با انسانهای فرهنگی و محصول کشمکش قدرت میبرساخته
ی آدَمَ« در آفرینش تأکید می  حکمت تکوینیو    فطرت بَن  مْنَا  کَرَّ لَقَدْ  کند. تفاسیر شیعی با استناد به آیاتی مانند »وَ 

های  سانی  مطلق در نقش سان قائل اند؛ اما این تساوی به معنای یک (، برای زن و مرد کرامت ذاتی یک 70)اسراء/  
تفسیر   نمونه، در  برای  نیست.  یافتن مرد و زن در کنار همالمیزانتکوینی و تشریعی  آرامش  آیۀ  ،   21دیگر که در 
لَیْهَا« به آن اشاره می تَسْکُنُوا إ  بودگی فطری و حکیمانه دانسته آهنگی و مکملشود ناشی از همسورۀ روم با تعبیر »ل 

)طباطبایی،   اجتماعی  توافق  یک  نتیجۀ  صرفاً  نه  است؛  این 4۸۹–4۸7/  ۸،  المیزانشده  تقلیل  با  مرنیسی   .)
 گیرد. های فطری به مناسبات قدرت، بُعد متافیزیکی آفرینش را نادیده میتفاوت

ها است؛ حال آنکه نظام ارزشی شیعی در حوزۀ محض در همۀ عرصه  برابریدر نهایت، هدف مرنیسی احقاق  
بر   نه لزوماً  می  عدالتاجتماعی کانون توجه خود را  به معنای دادن حق هر صاحب حقی است؛  گذارد. عدالت 

مییکسان استدلال  شیعی  تفاسیر  ارزشدادن.  اساس  بر  نه  قضاوت  یا  ارث  در  متفاوت  قوانین  که  گذاری  کنند 
نظام حقوق زن  های متفاوت مالی و اجتماعی است )نک: مطهری،  که بر اساس حکمت و مسئولیتجنسیتی بل

(. مرنیسی با معیار قرار دادن برابری ریاضی، این حکمت و نظام ۵12،  اقتصادنا؛ نیز صدر،  110-102،  سلامادر  
 گیرد.متوازن حقوق و تکالیف را نادیده می

های منفی در سنت های تاریخی نگرش در مجموع، پروژۀ فکری مرنیسی اگرچه در آشکارسازی بخشی از ریشه
و  تاریخی  موجودی  به  فطری  انسان  تقلیل  شیعه،  معرفتی  مبانی  از  غفلت  دلیل  به  اما  است،  اهل سنت سودمند 
از جایگاه زن در   ارائه خوانشی سازگار و کامل  فاقد کفایت لازم برای  با برابری محض،  جایگزینی معیار عدالت 

 اسلام است. 

 جهینت
یافته پایۀ  این  بر  زنان در  مطالعههای  آیات  از  فاطمه مرنیسی  و  آمنه ودود  فمینیستی  ارزیابی خوانش  در   قرآن، 

های بنیادین است. در محورهای هایی محدود در کنار واگراییپوشانیبا مبانی تفسیر شیعی نمایانگر هم  شسنج
توان به نفی روایت آفرینش حوا از دندۀ چپ آدم اشاره کرد که هر دو خوانش فمینیستی و مفسران شیعی مشترک می

چنین، هر دو بر منشأ واحد  دانند. همآن را از اسرائیلیات و ناسازگار با تصویر قرآنی از آفرینش از »نفس واحده« می
 آفرینش زن و مرد و برابری ذاتی آنان در عقل، استعداد و کرامت انسانی تأکید دارند.
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شکاف حال،  این  تعیینبا  و  ژرف  محتوایی  و  روشی  مهمهای  است.  شکاف  ترین  کننده  در   ها این  تعارض 
نقشنقش  خاستگاه   این  تقلیل  با  ودود  است.  جنسیتی  برساختههای  به  حکمت ها  واقع  در  محض  فرهنگی  های 

ی هاگیرد. این نگاه در تقابل مستقیم با مبانی شیعی قرار دارد که تفاوتها را نادیده میتکوینی و ابعاد فطری تفاوت
آرامش و  مرد  قوامیت  به  زنان  منتج  بودن  قدرتبخش  روابط  از  ناشی  نه  بلاجتماعی  را  طراحی  ،  از  برآمده  که 

 داند.حکیمانۀ الهی برای تحقق سکونت و تعادل در نظام خانواده و جامعه می
های تحمیلی نقش  ءتواند با القا میزن و مرد    ضمن نادیده گرفتن فلسفۀ احکام متفاوت  ها فمینیست  گراییتقلیل

نقش  جای  به  همبیرونی،  بینجامد.های  زن  واقعی  جایگاه  تضعیف  به  عمل  در  فطرت،  با  این   ساز  غایی  هدف 
 عدالت آرمان   کانونی  جایگاه  با    چنین آرمانی. یکستا   ها ها احقاق برابری ریاضی و محض در همۀ عرصهخوانش

های تکوینی حقوق متناسب با ویژگی  ءدر نظام ارزشی شیعی ناسازگار است. در نگاه شیعی عدالت به معنای اعطا 
 . بر زنان و مردان حکاماَ همۀ سازی نه یکسان  ؛های اجتماعی هر جنس استو مسئولیت

 منابع 

 . کریم قرآن ـ1

 ش.13۹4عت، ی ، تهران، شرعیعلل الشرا، یه، محمدبن علیابن بابو ـ2

القرآن العظیمحاتم، عبدالرحمن بن محمد،  یابابن ـ3 تبة کم  ،اضیر،  بی طبه کوشش اسعد محمد  ،  تفسیر 
 .ق 141۹الباز،   ینزار مصطف

عبداللهیعبدالبر،  ابن ـ4 بن  الفرقان  التمهید،  وسف  مؤسسة  لندن،  دیگران،  و  معروف  عَوّاد  بَشّار  کوشش  به   ،
 م. 2017ق/ 134۹للتراث الاسلامی، 

 ق. 141۶ث، ی محمد شاکر، قاهره، دارالحدبه کوشش احمد ، مسندال احمد بن حنبل،  ـ5
 ش.13۹2سوم، ی ، تهران، نشر گی، ترجمۀ فاطمه صادقت در اسلامی زنان و جنسلا، ی احمد، ل ـ6

 ش.13۸۹بهار، ، اصفهان، گلر قرآنیمخزن العرفان در تفسگم، ی ن، نصرت بی ام ـ7
 ق. 1422، دمشق، دارطوق النجاة، ح یالصحل، ی، محمد بن اسماع یبخار ـ8
 ق. 1420، به کوشش عبدالرزاق مهدی، بیروت، دار احیاء التراث العربی، التفسیربغوی، حسین بن مسعود،  ـ9

کلروالاس،   ـ10 ابوت،  شناس   یدرآمدپاملات  جامعه  مری ستینیفم  یهانگرش  یبر  ترجمۀ  خراسانی ،  و   یم 
 ش. 13۸0مادر،  یا ی ، تهران، دنید احمد ی حم

از ودود،   یبر اساس آثارقرآن    ت دری مسئله جنس  یخی کاربست نقد تار  دربارۀ  یات ظ، فاطمه، »ملاح یقی توف  ـ11
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 ش. 13۹۹، تابستان 1، شمارۀ در جهان معاصر یمطالعات اسلامبارلاس و ترکاشوند«، 
علی،  حداد ـ12 بن  اشتباه     ریالتفس،  ابوبکر  عنوان  تحت  العظیم)انتشاریافته  القرآن   اربد،   طبرانی(،  تفسیر 

 م. 200۸، الثقافیتاب کدارال
 ش.13۹4، تهران، پژوهشکدۀ زن و خانواده، ت و زبان قرآنیجنسد، ی دهقان، مج ـ13

و سیر ـ14 »زن  دری عان، معصومه،  ک قرآن    است  تأ بر حکمی با  آ  أ ملکۀ سب  یراند  نمل«،    44-22ات  یدر  سورۀ 
 . 1ش1402، شمارۀ دوم ،در جهان معاصر یپژوهو قرآن یشناس اسلام 

 ق. 1411، هدارالمعرف  ،روتی ، بتفسیر القرآن، عبدالرزاق بن همام، یصنعان ـ15
 ش.13۹7، قم، دارالفکر، یهمدان ی، ترجمۀ محمدباقر موسوزانیالمن، ی ، محمدحسییطباطبا  ـ16

 ش. 13۸7،  ی ، مشهد، انتشارات آستان قدس رضوان یمجمع الب، فضل بن حسن، یطبرس ـ17

 ق. 1412، دارالمعرفه، روتی ، بانیجامع البر، ی ، محمد بن جری طبر ـ18
 ش. 1401، تهران، مرکز نشر هاجر، زن در اسلامبا، ی علاسوند، فر ـ19

التأویلقاسمی، محمد بن محمدسعید،   ـ20 بیروت، دارالکتب محاسن  باسل عیون سود،  به کوشش محمد   ،
 ق. 141۸العلمیه، 

 ش. 13۶3تاب،کدارال ،، قمی ریجزا یموسو، به کوشش طیب ریالتفسم، ی بن ابراه ی، علیقم ـ21
بر   ـ22 پرده نشکریمی زنجانی اصل، محمد، مقدمه  ، ترجمۀ فاطمه مرنیسی  پوشن و نخبگان جوشنیزنان 

 ش.13۸0، یننشر ، تهران، یاحه مغازه ی مل
 ش. 13۸۶، تهران، دادار، یدر شجاعی ، ترجمۀ ح ایرؤ  یهازنان بر بال، فاطمه، یسی مرن  ـ23
فاطمه،  یسی مرن  ـ24 نش،  پرده  جوشنیزنان  نخبگان  و  ملپوشن  ترجمۀ  مغازهی ،  تهران،  یاحه  ،  ی ننشر  ، 

 ش. 13۸0

 ش.1400، تهران، کراسه، یم ی ن کری ری ، ترجمۀ ششهرزاد  سفر، فاطمه، یسی مرن  ـ25

 ق. 1434،  یروت، دارالکتب العلمی ، ب ر الکاشفیتفسال ه، محمد جواد، ی مغن ـ26

 ق. 140۸البیت، ، بیروت، مؤسسة آل مستدرک الوسائلنوری، حسین بن محمدتقی،  ـ27

گاه ۀا و معصومی، ترجمۀ اعظم پوقرآن و زن ودود، آمنه، ـ28  ش. 1400حضور،  یا ی می ، تهران، کیآ
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