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“Iḥdād” or “ḥidād” means the abstention from self-adornment by 
women during the period of ʿiddah. “ʿIddah” in Islamic fiqh refers 
to the period of time that women must observe after the death of 
their husband or divorce, after which they are permitted to 
remarry; hence, some schools of thought (madhāhib) consider 
iḥdād as one of the concomitants of ʿiddah. Jurists (fuqahāʾ) are in 
agreement regarding the obligation of iḥdād, but they differ on 
iḥdād during the ʿiddah of divorce. The present study, based on a 
descriptive-analytical method, examines the fiqhī opinions 
concerning the impact of the ʿiddah of divorce on the iḥdād of 
women. Through an inductive survey of fiqhī opinions, it becomes 
evident that the majority of jurists (jumhūr al-fuqahāʾ) do not 
deem iḥdād necessary during the period of the ʿiddah of divorce, 
whereas Ḥanafī jurists consider iḥdād obligatory during the ʿ iddah 
of irrevocable divorce (bāʾin) (minor [ṣughrā], major [kubrā], 
khulʿ, and dissolution of marriage [faskh al-nikāḥ]). Therefore, the 
opinion of the majority appears preponderant (rājiḥ) in accordance 
with the apparent meanings of the texts (ẓawāhir al-nuṣūṣ) and the 
objectives of the Sharīʿah (maqāṣid al-sharīʿah). The Ḥanafiyyah 
do not deem iḥdād obligatory for women from the People of the 
Book (ahl al-kitāb), the insane (majnūn), or minors (ṣaghīr), 
whereas the majority of jurists, due to the uniformity of the rulings 
on marriage and divorce (aḥkām al-nikāḥ wa-al-ṭalāq), hold iḥdād 
to be obligatory for all women, and considering the absence of 
difference in the effects of marriage and divorce (āthār al-nikāḥ 
wa-al-ṭalāq), the opinion of the majority appears preponderant. 
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Introduction 
Marriage and family occupy a special position in Islam. In the Qurʾān, 
marriage is described as a mīthāq ghalīẓ (“solemn covenant”), and Islamic 
teachings emphasize the preservation and cohesion of the family, attaching 
numerous fiqhī and legal consequences to it. Nevertheless, the marital bond 
may come to an end due to death or divorce. In Islam, just as there are 
prescribed preliminaries for initiating marital life, there are also rulings and 
regulations for ending it. Among the rulings concerning the termination of 
marriage is the ʿiddah of women. In Islamic fiqh, ʿiddah refers to the 
prescribed waiting period during which a widowed (mutawaffā ʿanhā 
zawjuhā) or divorced (muṭallaqah) woman is not permitted to remarry and 
must observe certain prescribed etiquettes, including iḥdād—the abstention 
from adornment. 

In the pre-Islamic Jāhiliyyah era, this practice was accompanied by harsh 
and burdensome rules: a woman observing iḥdād would have to spend one 
year in seclusion, living with minimal provisions in a small, unsuitable 
dwelling, after which she could return to normal life. Islam, while affirming 
the principle of iḥdād, reformed its rules. However, differences remain among 
fiqhī schools regarding its details. 

One of the most significant areas of disagreement concerns the obligation 
of iḥdād during the ʿiddah of death and divorce (both ṭalāq bāʾin and ṭalāq 
rajʿī). All schools agree on the obligation of iḥdād during the ʿiddah of 
widowhood. Regarding iḥdād during the ʿiddah of divorce, however, there is 
disagreement. The majority of jurists deny its obligation in cases of nikāḥ fāsid 
(invalid marriage), while a narration from Aḥmad b. Ḥanbal and Qāḍī Abū 
Yaʿlā affirms the requirement of ʿiddah. There is consensus on the non-
obligation of iḥdād during ṭalāq rajʿī, while in cases of ṭalāq bāʾin—including 
bāʾinah ṣughrā, bāʾinah kubrā, khuluʿ, and dissolution of marriage (faskh al-
nikāḥ)—three views exist: 

1. The majority of jurists reject the obligation of iḥdād. 
2. Abū Ḥanīfah and Aḥmad b. Ḥanbal affirm its obligation. 
3. Ibn al-Mundhir, Rabīʿah, and Mālik hold that iḥdād during ṭalāq bāʾin 

is recommended (mustaḥabb). 
Another disputed matter concerns the conditions for women subject to 

iḥdād. All jurists agree that it is obligatory for Muslim women who are of age 
(bāligh), but they disagree on its obligation for non-Muslim women or those 
lacking legal capacity (minors or mentally incapacitated). The majority of the 
schools, based on the general and absolute nature of the evidence and the equal 
marital rights of Muslim and non-Muslim women, affirm the obligation of 
iḥdād for non-Muslim women. Others, citing the explicit mention of faith 
(īmān) in certain ḥadīths, consider iḥdād to be exclusive to Muslim women. 
Jurists also differ on the obligation of iḥdād for minors (ṣaghīrah) and the 
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mentally incapacitated (majnūnah): some hold it obligatory, while others—
based on the absence of legal accountability (taklīf) for minors and the 
insane—reject its obligation for these women. 

Methodology 
This qualitative study adopts a descriptive–analytical approach, employing 
content analysis. The research population comprises fiqhī sources from the 
various Islamic schools, selected purposively to achieve comprehensive 
induction (istiqrāʾ tām) of juristic opinions on iḥdād. The main objective is to 
examine the impact of ʿiddah in cases of divorce and death (independent 
variables) on women’s observance of iḥdād (dependent variable) in Islamic 
fiqh. 

Data collection was conducted through library and documentary research, 
using note-taking as the primary tool. Initially, the views and evidences of the 
different madhāhib were extracted from authentic, primary fiqhī sources. 
These views were then classified, and the content was analyzed and evaluated 
qualitatively to identify the strongest opinion. 

Findings 
Analysis of the juristic opinions shows that iḥdād is a corollary of ʿiddah. 
Accordingly, in cases such as nikāḥ fāsid, where there is no ʿiddah, iḥdād also 
does not apply. Furthermore, during ṭalāq rajʿī, in which the marital bond 
remains in effect and the emphasis is on reconciliation and resumption of 
marital life, iḥdād is incompatible with this objective. Therefore, iḥdād is not 
obligatory during ṭalāq rajʿī, and adornment is permissible—in fact, some 
jurists consider it recommended (mustaḥabb). 

The primary disagreement concerns the obligation of iḥdād during ṭalāq 
bāʾin (ṣughrā, kubrā, and khuluʿ). According to the majority, iḥdād is not 
obligatory during this period; however, the Ḥanafī school holds that it is 
obligatory for women divorced with ṭalāq bāʾin. Their principal argument 
rests on the generality and absoluteness of ḥadīths commanding iḥdād for 
divorced women. Yet, these ḥadīths have conflicting counterparts indicating 
the non-obligation of iḥdād for divorced women. Hence, based on the 
principle of permissibility (aṣl al-ibāḥah), the default ruling is that adornment 
is permissible during this period. 

Other disputed conditions include the obligation of iḥdād for women from 
the People of the Book (ahl al-kitāb), minors, and the mentally incapacitated. 
Since the effects and rulings of marriage are aḥkām waḍʿiyyah (stipulative 
rulings) that apply equally to Muslims and non-Muslims, and to those with 
and without legal capacity, the majority view—contrary to the Ḥanafī 
opinion—is that iḥdād is obligatory for these women as well. 
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Conclusion 
A comparison of the evidences for the various juristic views indicates that 
iḥdād is exclusive to women whose husbands have died, and it is not 
obligatory for other divorced women. The Ḥanafī position—that iḥdād is 
obligatory for divorced women—lacks definitive and explicit proof; thus, the 
majority opinion is preferable. 

Regarding iḥdād for minors, the mentally incapacitated, and women from 
the People of the Book, the Ḥanafīs argue against its obligation based on their 
lack of taklīf with respect to detailed rulings. By contrast, the majority hold 
that such women are equally subject to aḥkām waḍʿiyyah, making iḥdād 
obligatory for them—a view that is stronger and more consistent with the 
evidence. 
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ژه  دوا   ها:کلی

 احداد،  
 حداد،  

   نت،یز
 زوجه،  
 عده،  
 طلاق 

در   » زنان در دوران عده است. «عده  ییترك خودآرا  يمعنابه   »«حِداد  ای  »«إحداد
 ا یزنان پس از وفات شوهر    دیکه با  شودیگفته م   یبه مدت زمان   یفقه اسلام 
  ی ازدواج مجدد را خواهند داشت؛ لذا برخ   ۀکرده و پس از آن اجاز  يطلاق سپر

آورده شمار  به  عده  توابع  از  را  احداد  مذاهب،  دربارانداز  فقها  احداد   ۀ.  وجوب 
دارنداتفاق عد  ،نظر  در  احداد  مورد  در  اختلاف  ۀاما  پژوهش  طلاق  دارند.  نظر 

 ری درخصوص تأث  یفقه  يآرا  یبه بررس  یلی تحل -یفیروش توص  بر اساسحاضر  
 شود یمشخص م  ی فقه   يآرا  ي. با استقراپردازدیطلاق بر حداد بانوان م  ۀعد
  ي فقها  کهیدرحال   دانند،یطلاق لازم نم ۀعد انجمهور فقها احداد را در دور  که
 ز یخلع و فسخ نکاح) ن  ،يکبر  ،يصغر(  طلاق بائن  ۀاحداد را در دوران عد  یحنف

  عت، یقول جمهور، طبق ظواهر نصوص و مقاصد شر  ن،یاند. بنابرا لازم دانسته
لازم    ریاحداد را بر زنان اهل کتاب، مجنون و صغ  هی. حنفرسدیراجح به نظر م 

احکام نکاح و طلاق، قائل به    یهمسان  لیدلجمهور فقها به  که یدرحال   دانند،ینم
عدم تفاوت آثار نکاح و طلاق،    با توجه بهزنان بوده و    ۀهم  يوجوب احداد برا

 . رسدیقول جمهور راجح به نظر م
 

مطالعات فقه اسلامی  .  ی وفات و طلاق بر احداد بانوان در فقه اسلام   ۀ عد   ر ی ). تأث 1404(   لا ی سه   ، ی و رستم   ا؛ ی ور   ، ي د ی حف   را؛ ی سم   ، یی وفا :  استناد 
 https://doi.org/10.22034/fvh.2025.19255.2018.   166 ـ141  )، 1( 19و مبانی حقوق،  
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 مقدمه 

از نگاه دینی جایگاه و اهمیت خاصی دارد و تکالیف و حقوق  عنوان مهمخانواده به  ترین نهاد اجتماعی، 
اي سالم را فراهم زوجین معین شده تا تحقق سکون و آرامش خانواده، زمینۀ تربیت جامعه مختلفی براي  

آورد. با وجود تأکید فراوان آیات قرآنی و احادیث بر انسجام و حفظ کانون خانواده، وفات یکی از زوجین و  
و    ییجدا  يوجود دارد، برا  یازدواج مقدمات  يکه براشود. همچنان یا طلاق سبب پایان زندگی مشترك می

یکی از احکام مربوط به  .  ردیمورد توجه قرار گ  دیوجود دارد که با  یاحکام و آداب  زیمشترك ن  یزندگ  انیپا
هاي خاص بانوان پس از وفات شوهر یا  پایان زندگی مشترك، وجوب عدۀ بانوان است. عده یا محدودیت

ته و در میان اعراب قبل از اسلام نیز رسمی ها وجود داشطلاق، از مسائلی است که در غالب اقوام و فرهنگ
 بوده است.  »احداد«متداول بوده است. از جمله رسوم رایج میان اعراب در دوران عدۀ زنان، 

ها و رسوم متداول میان اعراب، رویکردي واحد نداشته و رسومی را  اسلام در تعامل یا تقابل با عرف
که با مقاصد و مبانی شریعت سازگار یا موافق بوده را تأیید کرده و رسوم مخالف با مقاصد شریعت را ابطال  

گیري نموده است. در این بین، برخی از رسوم را نیز با تغییراتی تقریر و تأیید نموده است. بر این اساس، موضع
هاي  هاي صدر اسلام یکسان نبوده و فقها با استقراي شیوۀ برخورد اسلام با عرفاسلام در مواجهه با عرف

اند. احکام امضایی مقررات و  تقسیم کرده   »احکام تأسیسی«و    »احکام امضایی«ها را به دو دستۀ  موجود، آن
ها را بدون تغییر یا  ست که در جامعه قبل از اسلام وجود داشته و شارع آنآداب و رسوم و قراردادهایی ا

توان از این نوع  غالباً با افزودن شرایطی تأیید و امضا نموده است که احکام مربوط به بیع، خانواده و... را می 
با عبارت   بدان اشاره شده است؛ در مقابل، احکام تأسیسی به احکامی    »امضاه الشارع«برشمرد و معمولاً 

ها را دربارۀ موضوع معین ابداع نموده است که غالب احکام عبادي از این  شود که شارع مقدس آنگفته می
مکارم  (  شودصورت صریح یا تقریر و سکوت انجام میآیند. تأیید احکام امضایی نیز به دسته به شمار می

 .)563-561 صص.   ،1 ج.   ق،1427شیرازي، 
رسیدن زندگی زناشویی با طلاق یا وفات یکی از زوجین در جوامع مختلف همواره با آداب و  پایانبه 

باشد.  هاي مختلف میتشریفات خاصی همراه بوده که این آداب بیانگر جایگاه و اهمیت خانواده در فرهنگ
در فقه اسلامی، پس از طلاق یا وفات شوهر، برخی از زنان باید عده نگه داشته و پس از آن اجازۀ ازدواج 

است که در میان اقوام عرب پیش از    »احداد«یا    »حداد«مجدد خواهند داشت. از جمله لوازم دوران عده،  
صورت بود که زنان پس از وفات شوهر اسلام نیز مرسوم بوده است. احداد در دوران پیش از اسلام بدین

از امکانات رفاهی و حبس در مکان نامناسب به  مدت یک سال با خودداري از خودآرایی و محرومیت  به 
نشستند و پس از آن اجازۀ بازگشت به زندگی عادي داشتند. اسلام با وجود رفته میسوگ شوهر ازدست

پذیرش کلی مفهوم احداد، از حیث زمان و کیفیت احداد تغییرات و اصلاحات متعدد در آن انجام داده، بر 
دانست که با اصلاحاتی تقریر شارع قرار    »احکام امضایی اصلاحی«توان احداد را از جمله  این اساس، می

نگه دارند و احداد از توابع عده   »عدّه «گرفته است. در فقه اسلامی، زنان پس از طلاق یا وفات شوهر، باید  
در صورت   نظر وجود دارد. بدان معنا که آیاوصف، در مورد ارتباط عده با احداد اختلافآید؛ بااینبه شمار می
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  یوفات و طلاق بر احداد بانوان در فقه اسلام ۀعد ریتأث

 

بلوغ و  (  واجب است؟ و آیا اسلام و تکلیف  )طلاق رجعی یا بائن(   ثبوت عده، احداد بر زنان در دوران عده 
 شوند؟باشند، در ثبوت احداد شرط قلمداد میکه جزو شروط عده نمی ) عقل

اي و اسنادي و ابزار تحلیلی و با استفاده از منابع کتابخانه -روش توصیفی  بر اساسپژوهش حاضر که  
مذاهب اسلامی پرداخته و تلاش دارد   بر اساسبرداري انجام پذیرفته است، به بررسی احکام احداد  فیش

 هاي ذکرشده پاسخ دهد.به سؤال
ها  هایی در زمینۀ احداد صورت گرفته که به چند مورد از آنها و نوشته لازم به ذکر است پژوهش 

 : شوداشاره می
مکتبه المعارف للنشر    :. الریاض»الاحداد، اقسامه، احکامه، بدعه، فتاواه «السلیمی، احمد بن عبداالله.    -1
 والتوزیع. 
 . مجلة کلیة العلوم الاسلامیة. »احکام احداد المرأة فی فقه الاسلامی«مهاوي، دکتر سمراء عیسی.  -2
 ، موقع خالد المصلح. »أحکام الاحداد فی الفقه الاسلامی«خالد، المصلح،  -3

به  بر مفهوماثر نخست  تأکید  با  بدعتصورت کلی  بیان  به  احداد شناسی،  در حوزۀ  هاي مستحدثه 
صورت خلاصه به گزارش کلی موضوع اشاره کرده و به تحلیل فقهی  پرداخته، اثر دوم در قالب مقاله و به 

به  و  پرداخته  به موضوع  الحدیثی  فقه  نگرشی  با  نیز  اثر سوم  است.  نپرداخته  صورت  موضوع مورد بحث 
شده به زبان عربی بوده  هاي انجام براین، پژوهشتخصصی به تحلیل رویکرد فقهی نپرداخته است. علاوه 

رو جاي دارد پژوهشی در این زمینه صورت گیرد و با رویکرد فقهی و به زبان فارسی به بررسی و  و ازاین
به تبیین  براي  شود.  پرداخته  اسلامی  مذاهب  منظر  از  موضوع  به تحلیل  ابتدا  است  مناسب  موضوع  تر 

 شناسی و تاریخچۀ احداد قبل از اسلام و دلایل مشروعیت آن اشاره شود. مفهوم

 » احداد«شناسی مفهوم
منع   »حدََدَ«است. معناي اولیه و حقیقی    »حدِاد«و اسم مصدر آن،    »حدََدَ«از ریشۀ    »إفعال«مصدر باب    »إحداد«

رو، به آهن که بیشترین قدرت  شود. ازاینو بازداشتن است و این مفهوم در همۀ مشتقات آن مشاهده می
؛ به دربان که مانع ورود  »حد«گردد،  ؛ به مرز و حائلی که مانع تجاوز و دخالت می»حدید«بازدارندگی را دارد،  

  » حدّ«کند،  ؛ و به تعریف جامع و مانع که از ورود مصادیق غیرمقصود جلوگیري می»حدّاد«شود،  افراد می
و به فرامین و احکام الهی که    »حدود«هاي بازدارنده از ارتکاب جرم،  گفته شده است. همچنین به مجازات

آن از  است،  تخطی  ممنوع  االله«ها  می  »حدود  حد،  مجازي  معانی  از  است.  شده  دشمنیگفته  به    توان 
اصفهانی،  143 ص.   ،3 ج.   ق،1414منظور،  بنا( راغب  تیزي،  )222-221 صص.   ق، 1412؛  و  شدت   ،

این موارد، معناي  مشخص اشاره کرد که در همۀ  و...  زندانی،  منع و «بودن، خشم و عصبانیت، حبس و 
 .)174 ص.   ،1 ج.   ق،1419زمخشري، ( وجود دارد »بازداشتن

اند ، منابع لغوي به معناي اصطلاحی آن نیز چنین اشاره کرده »احداد«با توجه به شهرت معناي فقهی  
 باشد کردن مو بعد از وفات شوهرش میمعناي امتناع و خودداري زن از آرایش و رنگبه   »أحدََّتِ المرَأةُ«که  

، بدان  »أحَدََّتِ المرأة على زَوجْها«  :شودکه در زبان عربی گفته می. هنگامی)11 ص.   ،8 ج.   ق،1422زبیدي،  (
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کردن  خاطر درد فراق و مرگ شوهرش، خودآرایی را ترك و از هرگونه آرایش و رنگمعناست که زن به 
امتناع کرده است به )352 ص.   ، 1 ج.   ق، 1399اثیر،  ابن(  موي سر  به زنی که  اساس،  این  بر  خاطر وفات . 

و به لباس مشکی   )276 ص.   ق،1426فیروزآبادي،  (  »المُحدُِّ«و    »الحادُّ «شوهر، خودآرایی را ترك کرده است،  
 .)68 ص.   ق،1423رازي، ( گفته شده است »الحدَِادُ« خاص سوگواري، 

و   »إحداد«خاطر وفات شوهر یا عدۀ طلاق با دو اصطلاح  در منابع فقهی به ترك خودآرایی زنان به 
ها  اند که به برخی از آناشاره شده است و با عبارات متقارب و مشابهی به بیان ماهیت آن پرداخته   »حدِاد«

 : شوداشاره می
آید و به خودداري زن معتده از مواد در فقه امامیه، حدِاد از صفات و لوازم عدۀ وفات به شمار می

هاي زینتی و آرایش با حنا و روغن و هر آنچه که نفس بدان تمایل پیدا  خوشبوکننده، زیورآلات و لباس
 .)73 ص.   ،2 ج.   ق،1413؛ حلی، 263 ص.   ،15 ج.   ق،1387طوسی، ( کند، گفته شده استمی

معناي خودداري زن در زمان عده، از استفاده از هرگونه وسیلۀ آرایشی از جمله  از نگاه حنفیه، احداد به 
 .)278 ص.   ،2 ج.   تا،مرغینانی، بی( باشدعطر، مواد خوشبوکننده، سرمه، رنگ و غیره می

مالکیه معتقدند احداد عبارت است از ترك هر نوع عطر، آرایش، رنگ و سرمه جز در حالت اضطرار؛ 
شده با مادۀ  هایی با رنگ قرمز و یا زرد یا رنگکردن مو، پوشیدن لباسبنابراین استفاده از حنا براي رنگ

 . )170 ص.   ق، 1418قدوري، (  عصفر و زعفران و غیره، جایز نیست
دانسته  و عطر  زیورآلات  از  استفاده  و  لباس  در  معتده  آرایش زن  را ترك  احداد  نووي، (   اندشافعیه 

 .)405 ص.   ،8 ج.   ق،1412
وسیلۀ  طور کلی هر نوع خودآرایی است خواه به حنابله معتقدند احداد، خودداري از آرایش، عطرزدن و به 

هاي رنگی مانند قرمز، زرد، سبز و آبی و یا استفاده از حنا براي پوشیدن لباس استفاده از زیورآلات باشد یا  
 .)101 ص.   ، 7 ج.   ق،1418مفلح، ابن( کردن مو و یا کشیدن سرمۀ مشکی در چشم باشدرنگ

شود که فقهاي امامیه احداد را خاص دوران عدۀ وفات دانسته و  از مقایسۀ تعاریف فوق مشخص می
توان گفت  طور کلی میسنت از لوازم عده است و در صورت ثبوت عده، احداد لازم است و به در نزد اهل

شود. لازم به ذکر است، برخی از مصادیق به ترك خودآرایی زنان در دوران عده گفته می  »حدِاد«یا    »إحداد«
کاربردن عطر، از باب مثال و تقریب به ذهن  هاي خاص یا به ذکرشده در تعاریف فوق، همچون ترك لباس 
از ماهیت تعریف منطقی می  بر اساس تر است.  باشد و حذف آن در تعریف علمی مناسببوده که خارج 

زدن، گرفتن  ن موي سر، مسواكکردتعریف اخیر، رسیدگی به کارهاي شخصی همچون استحمام، کوتاه 
آید، جزو مصادیق احداد نبوده و انجام این امور مباح است ناخن و شبیه آن، که از امور بهداشتی به شمار می

. علاوه بر این، اگر استفاده از سرمه، حنا و غیره، براي  )63 ص.   ،6 ج.   ق،1412شهیدثانی،  (  و اشکالی ندارد
مالک  (  باشد، جایز می»دفع مشقت و حرج «و    »ضرورت«معالجه و تسکین درد باشد، با استناد به دو اصل  

. شایان ذکر است که بیان مصادیق )431 ص.   ،2 ج.   ق،1415انس،  ؛ مالک بن  599 ص.   ،3 ج.   ،1985بن انس،  
در تعریف فقها جنبۀ حصري ندارد و معیار اصلی در مصادیق احداد عرف است؛ لذا استفادۀ از هر زینتی که،  

ها، مواد آرایشی، سرمه،  موجب جلب توجه مردان شود ممنوع است که شامل انواع زیورآلات، عطر و ادکلن 
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. بدیهی است که  )141 ص.   ،3 ج.   ق، 1425رشد، ابن( شودو... می )جز رنگ مشکیبه ( هاي رنگیحنا، لباس
اقتضاي زمان و    بر اساسهاي مختلف متفاوت بوده و  بودن، در جوامع و فرهنگاین امور با توجه به عرفی

 باشند. مکان قابل تغییر می

 تاریخچۀ احداد 

هاي مختلف،  وصف، در فرهنگتوان براي احداد یا آداب سوگواري تعیین نمود؛ بااینتاریخ دقیقی را نمی
اي متناسب با عرف، حزن و اندوه خویش را پایان زندگی خانوادگی اظهار شیوه اعضاي خانواده یا همسران به 

کرد، پسرش باید سه سال احداد را رعایت ها اگر پدر خانواده وفات میاند. براي مثال، در میان چینینموده 
نمود و اگر آن پسر صاحب مشاغل دولتی  کرد و از خوردن گوشت و نوشیدن مشروبات الکلی پرهیز میمی

گرفت. همچنین، اگر پدرِ امپراتور نیز وفات  بود، باید تا پایان مدت مذکور از منصب خویش کناره مینیز می
به می امپراتور  بود  را  سه مدت  کرد، لازم  ادارۀ حکومت  و  کنار گذاشته  را  امور حکومتی  به  سال رسیدگی 
. در هندوستان، زن متوفی یا  )71 ص.   ،2 ج.   ،1984هگل،  (  سال به شخص دیگري واگذار کندمدت سه به 

شد و در میان برخی از قبایل هندي، زن بعد از وفات شوهر  همراه متوفی دفن مییکی از زنان خویشاوند به 
؛ یحیی 18 ص.   ق،1404سباعی،  (   گفته شده است  »ستی«شد که به این رسم،  همراه وي سوزانده میبه 

 .)100 ص.   ،1395؛ لطیفی، 617 ص.   ،1385نوري، 
بیوه  لباس  ازدواج مجدد،  تا  بیوگی پوشیده و  از وفات شوهر، رخت  نیز پس  از تن  زنان یهود  را  ها 

و اگر چند برادر با هم در یک خانه اقامت داشته   )19-11، آیات  38تورات، سفر پیدایش، باب  (  آوردنددرنمی 
ها که صاحب فرزند نیست، فوت کند، زن متوفی نباید با افراد غریبه ازدواج کند و لازم  باشند و یکی از آن

را   ) شوهر سابق زن( فرزندشدن، باید اسم برادر متوفیاست با برادر شوهر ازدواج کرده و در صورت صاحب 
و بعضی از این رسوم که در میان جوامع   )7-5، آیات  25تورات، سفر تثنیه، فصل  (  بر اولین فرزند بگذارند
 .)58 ص.   ،2002حنان سلیمان، ( ود داردشود، ریشه در فرهنگ یهمسلمان مشاهده می

فرسایی را بر  احداد در میان اعراب قبل از اسلام وجود داشت و در آن زمان قوانین سخت و طاقت
سال مدت یکگزید و به اي که زن بعد از فوت همسرش از جامعه دوري میگونه کردند؛ به زنان تحمیل می

گرفت و  هاي دنیایی فاصله میها و شادمانی تمام لذتکرد و از  اي بسیار کوچک زندگی میدر یک خانه 
  ) 4 ص.   ،21 ج.   ق،1420؛ عینی،  288 ص.   ،6 ج.   ق،1415عظیم آبادي،  (  کرد زندگی را بسیار بر خود سخت می

 و کیفیت آن اصلاح گردید )59 ص.   ،7 ج.   ق،1422بخاري، ( که در اسلام شیوه و نحوۀ احداد تصحیح شده 
 را از جمله احکام امضائیِ اصلاحی به شمار آورد. توان آنو می ) 59و  45 صص.   ،1393سعیدي، (

 مشروعیت و حکم تکلیفی احداد 

احداد نوعی محدودیت و محرومیت است و با توجه به اصل اباحه، تحریم هر امر مباح، باید مبتنی بر دلیل  
 : اندباشد؛ لذا فقها براي بیان مشروعیت و حکم تکلیفی احداد به دلایل ذیل استناد کرده 
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أَشْهُرٍ وعََشْرًا«خداوند در آیۀ    )1 بِأَنفُْسِهنَِّ أَرْبعََةَ  أَزْوَاجًا یتَرَبَّصنَْ  بقره  (  »وَالَّذیِنَ یتَوفََّونَْ منِْکمْ ویَذَرُونَ 
عدۀ زنانی که شوهرشان فوت کرده، را چهار ماه و ده روز بیان کرده است. فعل مضارع در عبارت    )234

خبر در مقام انشاء    »یتَرَبَّصنَْ«. فعل  )80 ص.   ، 5 ج.   ،2000طبري،  (  دلالت بر وجوب دارد  »یتَرَبَّصنَْ بِأَنفُْسِهنَِّ «
؛ زمخشري، 230 ص.   ، 2 ج.   تا،طباطبایی، بی(  معناي امر است و دلالت بر تأکید و وجوب کلی داشته و به 

فَلَا جنَُاحَ عَلیَکمْ فِیمَا فعََلنَْ فِی أَنفُْسِهِنَّ  «و عبارت    )453 ص.   ،2 ج.   ق،1420؛ ابوحیان،  270 ص.   ،1 ج.   ق،1407
  ق، 1384قرطبی،  (  باشد در ادامۀ آیه، بیانگر عدم محدودیت زنان پس از پایان دوران عده می  »بِالْمعَْرُوفِ

 . )468 ص.   ،6 ج.   ق،1420؛ رازي، 637 ص.   ،1 ج.   ق،1420کثیر، ؛ ابن176 ص.   ،2 ج. 
الْآخِرِ، تُحدَِّ عَلَى  «  :فرمودند  )ص(   که پیامبر  حبیبه روایت کرده ام  )2 لَا یحلُِّ لِامْرَأَةٍ تُؤمْنُِ بِااللهِ وَالیْومِْ 

زَوْجٍ،   عَلَى  إِلَّا  ثَلَاثٍ،  فَوقَْ  وعََشْرًامیَتٍ  أَشْهُرٍ  بی78 ص.   ،2 ج.   ق،1422بخاري،  (  »أَرْبعََةَ  مسلم،    ، 2 ج.   تا،؛ 
باشد و ظاهر حدیث دلالت بر آن دارد که احداد بیشتر از سه روز  . نفی و استثناء بیانگر حصر می)1123 ص. 

  ق، 1379حجر،  ؛ ابن 366 ص.   ،4 ج.   ،1389؛ بابرتی،  366 ص.   ،4 ج.   تا،همام، بی ابن(  فقط بر زوج جایز است
قسطلانی،  486-485 صص.   ،9 ج.  باجی،  188 ص.   ،8 ج.   ق،1323؛  شربینی،  144 ص.   ،4 ج.   ق،1332؛  ؛ 

عنها  حداد إنما یکون علی المتوفی الاو«  :روایت شده است  (ع) . همچنین از اباعبداالله)99 ص.   ، 5 ج.   ق،1415
،  )361 ص.   ،15 ج.   ق،1411محدث نوري،  (  »ایامزوجها و لایحل للمرأة أن تحد علی غیر الزوج فوق ثلاثة  

باب وجوب الحداد «با استناد به حدیث مذکور و احادیث مشابه، محدث نوري، یکی از ابواب کتاب خویش را  
 گذاري کرده است.نام  »علی المرأة فی عدة الوفاة خاصة، بترك الزینة و الطیب ونحوها

، شوهر دخترم فوت  )ص(  اي پیامبر خدا   :آمد و گفت  ) ص(  سلمه روایت کرده، زنی نزد پیامبرام  )3
خیر.   :فرمودند  )ص(  کند؛ آیا اجازه داریم براي او از سرمه استفاده کنیم؟ ایشان کرده و چشمان او درد می
که زنان در جاهلیت عده فقط چهار ماه و ده روز است، درحالی   :فرمودند  )ص(  پس از اصرار فرد، پیامبر

 »دانستندکردن پشکل این مدت را بسیار ناچیز میگذراندند و سپس با پرتسال تمام دوران عده را مییک
 .)1124 ص.   ، 2 ج.   تا،؛ مسلم، بی59 ص.   ،7 ج.   ق،1422بخارى، (

استقراي آراي مذاهب فقهی بیانگر آن است که همۀ مذاهب فقهی بر مشروعیت و وجوب احداد   )4
  ق، 1419ماوردي،  (  نظر دارند و در این زمینه اختلافی نقل نشده استزنی که در دوران عده است، اتفاق

ابن273 ص.   ،11 ج.  کاسانی،  321 ص.   ، 17 ج.   ق،1387عبدالبر،  ؛  اصل  )208 ص.   ، 3 ج.   ق،1406؛  لذا  ؛ 
نظر وجود  مُحِدّة اختلافوصف، در مواردي از احکام زنان  مشروعیت و وجوب احداد، اجماعی است؛ بااین

 شود.ها پرداخته میدارد که بدان

 تأثیر عده بر احداد بانوان 

از توابع و مکملات عدّه به    )112 ص.   ،1401رستمی و همکاران،  (  عنهااز نگاه فقهی، نفقۀ مطلقۀ و متوفی
نظر وجود دارد. برخی از مذاهب، احداد را از توابع  رود؛ اما دربارۀ وجوب احداد زنان مطلقه، اختلافشمار می 

، احداد را  »التابع لایفرد بالحکم«و    »التابع تابع«اي چون  عدۀ طلاق دانسته و با استدلال به قواعد فقهی
 دانند و در مقابل جمهور فقها، احداد مطلقه را واجب نمی   )35 ص.   ،3 ج.   ق، 1313زیلعی،  (  دانندواجب می
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بابرتی،  366 ص.   ، 4 ج.  تا،همام، بی ؛ ابن158 ص.  ،8 ج.  ،1364طوسی،  ( حجر، ؛ ابن366 ص.  ،4 ج.  ،1389؛ 
قسطلانی،  486-485 صص.   ، 9 ج.   ق،1379 باجی،  188 ص.   ،8 ج.   ق،1323؛  ؛  144 ص.   ،4 ج.   ق، 1332؛ 

نظر  ؛ علاوه بر این، در وجوب احداد بانوان در نکاح فاسد یا طلاق اختلاف)99 ص.   ،5 ج.   ق، 1415شربینی،  
 وجود دارد. 

 احداد در نکاح فاسد ـ 1
 در مورد لزوم احداد در نکاح فاسد، دو دیدگاه وجود دارد. 

شافعیه، حنابله و امامیه قائل به عدم وجوب احداد در نکاح فاسد  مالکیه،    حنفیه،  :دیدگاه مخالفان  )الف
  ، 8 ج.   ق،1412؛ نووي،  16 ص.   ،2 ج.   ق،1415انس،  بن    مالک ؛  530 ص.   ،3 ج.   ق،1412عابدین،  ابن(  هستند

قلُْ منَْ حَرَّمَ زیِنَةَ  «و معتقدند آیۀ    )158 ص.   ، 8 ج.   ،1364؛ طوسی،  303 ص.   ،9 ج.   تا،؛ مرداوي، بی405 ص. 
الرِّزقِْ منَِ  وَالطَّیبَاتِ  لعِبَِادِهِ  أخَْرَجَ  الَّتِی  صورت مطلق استفاده از زینت را مباح نموده است و کلمۀ  به   »اللَّهِ 

شوند و تحریم آن نیازمند دلیل است. علاوه بر این، اتمام نکاح  شامل زنان در عقد نکاح فاسد می  »عباد«
نکاحی که د یا  ناراحتی و حزن  فاسد  اظهار  لذا  است، موجب خوشحالی و شکرگزاري است؛  اراي شبهه 

؛ مرغینانی،  623 ص.   ،5 ج.   ق،1420عینی،  (  دلیل اتمام نکاح با هدف تشریع نکاح در تضاد استحالت به دراین
آثار دار، رابطۀ زوجیت حقیقی وجود  . علاوه بر این، در نکاح فاسد یا شبهه )278 ص.  ،2 ج.  تا،بی ندارد تا 

گردد مترتب  آن  بر  ابن 405 ص.   ،8 ج.   ق،1412نووي،  (  عملی  بی؛  ابن111 ص.   ،10 ج.   تا،حزم،  قدامه،  ؛ 
. به همین دلیل، جمهور مذاهب فقهی احداد در نکاح فاسد یا داراي شبهه را لازم  )155 ص.   ، 8 ج.   ق،1388

 اند.ندانسته 
قدامه، قائل  حنبل، قاضی ابویعلی و قولی از ابن در مقابل، در روایتی از احمد ابن  :دیدگاه موافقان  )ب

و    )13 ص.   ،7 ج.   ق،1388قدامه،  ؛ ابن303 ص.   ،9 ج.   تا،مرداوي، بی(  به وجوب احداد در نکاح فاسد هستند 
است.   ثابت  دو  هر  در  احداد  لذا  هستند؛  یکسان  احکام  از  برخی  در  فاسد  و  نکاح صحیح  چون  معتقدند 

شود؛ لذا از باب احتیاط، احداد، در نکاح فاسد نیز واجب  همچنین، ازآنجاکه عده با خلوت و لعان ثابت می 
 .) 144 ص.   ،4 ج.   ق،1332؛ باجی، 13 ص.   ،7 ج.   ق،1388قدامه، ابن( است

شود موافقان با استناد به اصل احتیاط و دلایل اجمالی، احداد را با بررسی دلایل طرفین مشاهده می
که مخالفان، استناد به احتیاط را براي اثبات محدودیت و محرومیت کافی ندانسته  اند؛ درحالی دانسته واجب  

آنکه تحریم امور مباح نیازمند دلایل تفصیلی  دانند؛ حالالناس بدون دلیل میو وجوب احداد را اضاعۀ حق
ها بر و جزئی است و با توجه به تفاوت زیاد احکام نکاح صحیح با نکاح فاسد و داراي شبهه، قیاس آن

 باشد. همدیگر جایز نمی

 احداد در طلاق در دوران عقد ـ 2
یا أیَهَا الَّذیِنَ آمنَُوا إِذَا نَکحتُْمُ الْمُؤمْنَِاتِ ثُمَّ طَلَّقتُْمُوهنَُّ منِْ قبَلِْ أنَْ تَمَسُّوهنَُّ فَمَا «فقها با استناد به ظاهر آیۀ  

تَعتْدَُّونَهَا طلاق قبل از  (  ، بر عدم وجوب احداد زن در دوران عقد نکاح)49احزاب  (  »لَکمْ عَلیَهنَِّ منِْ عِدَّةٍ 
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  ق، 1412؛ رعینی،  471 ص.   ،1 ج.   ق،1411؛ افندي،  58 ص.   ،6 ج.   ق،1414سرخسی،  (  نظر دارند، اتفاق)دخول
ابن829 ص.   ، 1 ج.   ق، 1430؛ رملی،  150 ص.   ،4 ج.    ق،1416عاملی،    ؛ حر101ّ ص.   ، 7 ج.   ق، 1418مفلح،  ؛ 
گردد و در صورت عدم ثبوت عده،  . چون طلاق قبل از دخول، موجب عدۀ زنان مطلقه نمی)438 ص.   ،15 ج. 
 .)94 ص.   ،8 ج.   ق،1388قدامه، ابن( طریق أولی، احداد واجب نخواهد بودبه 

 احداد در عدۀ طلاق رجعی ـ 3
تواند بدون عقد و مَهر جدید،  طلاق رجعی، عبارت است از طلاقی که رابطۀ زوجیت از بین نرفته و زوج می

سخن هستند؛  بر عدم احداد زن در طلاق رجعی هم  تنهانه به زندگی سابق برگردد؛ به همین دلیل، فقها  
کردن شوهر بلکه معتقدند زن در دوران عدۀ طلاق رجعی، باید با خودآرایی و اظهار مهر و سرور، با منصرف

از طلاق، به بقاي خانواده کمک کند. علاوه بر این، فلسفۀ احداد در عدۀ وفات، اظهار مصیبت و اندوه در  
ازدست درحالی مقابل  است،  نکاح  و  استدادن شوهر  نرفته  میان  از  نکاح  در طلاق رجعی،  کاسانی، (  که 

مفلح،  ؛ ابن275 ص.   ،11 ج.   ق،1419؛ ماوردي،  493 . ص   ،5 ج.   ق،1416؛ غرناطی،  209 ص.   ،3 ج.   ق،1406
حالت زمینۀ  و خودآرایی و اظهار مهر زن دراین  )325 ص.   ق،1415؛ سیدمرتضی،  100 ص.   ،7 ج.   ق،1418

 کند.بقاي خانواده را تقویت می
شایان . نظر دارندحاصل سخن آنکه فقها در اباحۀ خودآرایی و عدم احداد زنان در طلاق رجعی اتفاق

ذکر است که از نگاه فقهاي شافعی، دربارۀ استحباب یا عدم استحباب احداد در طلاق رجعی دو حکم بیان  
نخست آنکه اگر زن احتمال پشیمانی شوهر و بازگشت وي به زندگی زناشویی سابق را راجح   :شده است

را فراهم سازد؛ اما اگر  بداند، مستحب است که احداد را ترك نموده و با خودآرایی و اظهار مهر زمینۀ آن
امیدي به انسجام یا بازگشت به زندگی سابق وجود نداشته باشد، رعایت احداد و ترك خودآرایی مستحب  

 توان احداد را واجب دانست. ثبوت عده، نمی  . بنابراین، با وجود)275 ص.   ،11 ج.   ق،1419ماوردي، ( است

 ) بائنۀ صغري، بائنۀ کبري، خلع و فسخ نکاح( احداد در عدۀ طلاق بائنهـ 4
شود که رابطۀ زوجیت به اتمام رسیده و ازسرگیري مجدد زندگی زناشویی میطلاق بائن به طلاقی گفته  

نیازمند عقد جدید و مَهر جدید است و شامل طلاق بائنۀ صغري، طلاق بائنۀ کبري، خلع و فسخ نکاح است. 
نظر  ، خلع و فسخ نکاح اختلاف) صغري و کبري(  درخصوص وجوب احداد زن در دوران عدۀ طلاق بائن 

 : بندي کردهاي موجود را در سه دستۀ کلی تقسیمتوان دیدگاه بندي آراي مذاهب میوجود دارد. با جمع 

بـ 1ـ4 ه وجو  قائلان ب
حنبل در روایتی و بیشتر  اي از فقها همچون ابوحنیفه و شاگردانش، قول قدیم شافعی و احمدبندسته 

سعیدبن بوده شاگردانش،  احداد  وجوب  به  قائل  ابوثور،  و  ابوعبیده    ، 3 ج.   ق،1412عابدین،  ابن(  مسیب، 
؛ 302 ص.   ،9 ج.   تا،؛ مرداوي، بی405 ص.   ، 8 ج.   ق،1412؛ نووي،  58 ص.   ، 6 ج.   ق،1414؛ سرخسی،  531 ص. 
نَهىَ الْمعُتْدََّةَ أنَْ «در احادیثی چون    »الْمعُتْدََّةَ«و با استناد به عموم لفظ    )164 ص.   ، 8 ج.   ق، 1388قدامه،  ابن

 »نَهَى الْمعُتْدََّةَ عَنْ الْکحلِْ وَالدُّهنِْ وَالْخِضَابِ بِالْحنَِّاءِ «و    )168 ص.   ،7 ج.   ق،1412بیهقی،  (   »بِالْحنَِّاءِتَختَْضِبَ  
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معتقدند همۀ زنانی که در عدۀ طلاق بائنه، وفات، فسخ و خلع قرار دارند،   )261 ص.   ،3 ج.   ق،1418زیعلی،  (
رفتن ازدواج است و این  در وجوب احداد یکسان هستند؛ زیرا مقصود از احداد، اظهار تأسف براي ازدست 

. مخالفان  )338 ص.   ،4 ج.   تا،همام، بی؛ ابن58 ص.   ،6 ج.   ق، 1414سرخسی،  (  علت در این حالات وجود دارد
و بر    )168 ص.   ،7 ج.   ق، 1412بیهقی،  (  استناد به این روایات را جایز ندانسته  ) لهیعه ابن(  دلیل ضعف راويبه 

گردد که در عدۀ وفات  فرض صحت حدیث نیز لفظ شامل همۀ زنان در حال عده نبوده و شامل زنانی می
 »الْمعُتْدََّةَ«در لفظ    »ال«دال بر عموم نیست و تخصیص یافته است. همچنین    »الْمعُتْدََّةَ«هستند؛ بنابراین لفظ  

مفید استغراق نبوده و براي عهد است و به صنف خاصی از زنان در حال عده اشاره دارد؛ چون حدیث در  
 .)338 ص.   ،4 ج.   تا،همام، بیابن( پاسخ به سؤال از حکم زنانی است که شوهرشان وفات کرده است

وَالْمُلَاعنََةُ الْمطَُلَّقَةُ ثَلَاثاً، وَالْمخُتَْلعَِةُ، وَالْمتَُوفََّى عنَْهَا زَوجُْهَا،  «دلیل دیگر موافقان، استناد به حدیث موقوف  
  ) 81 ص.   ،3 ج.   ق،1414طحاوي،  (  »لَا تَختَْضبِنَْ، وَلَا تَتطَیبنَْ، وَلَا یلبَْسنَْ ثَوْبًا مَصبُْوغًا، وَلَا یخْرجُْنَ مِنْ بیُوتِهنَِّ

باشد که از ابراهیم نخعی تابعی روایت شده است و معتقدند چون ظاهر کلام، دلالت بر توقیف یا سماع  می
دلیل اختلاف در حجیت قول صحابی و . استناد به روایت اخیر نیز به )338 ص.   ،4 ج.   ،1389بابرتی،  (  دارد

با سایر روایات صحیح قابل احتجاج نخواهد بود تابعی، قطعی نبوده و بر فرض حجیت، به    دلیل تعارض 
 .)67 ص.   ،1 ج.   ق،1417طباطبایی یزدي،  (

دلیل باشد و معتقدند به عنها بر زنان در دورۀ عدۀ طلاق بائن میدلیل عقلی موافقان، قیاس زن متوفی
  ، 3 ج.   ق،1414طحاوي،  (  ها در ثبوت عده و برخی از احکام، در حکم احداد نیز همسان بودهبودن آنیکسان

ازمیان  )77 ص.  براي  بر آن، اظهار تأسف  نیز براي هر دو و علاوه  رفتن زندگی مشترك و وفات شوهر 
؛ لذا احداد بر ) 622 ص.   ،5 ج.   ق،1415قیم،  ؛ ابن58 ص.   ،6 ج.   ق،1414سرخسی،  (  رسدیکسان به نظر می

 این دسته از زنان نیز واجب است. 
توان گفت پس از ذکر دلایل عقلی و نقلی قائلان به وجوب احداد بانوان در دوران طلاق بائن، می

که مخالفان وجوب احداد در این  نقد بوده و داراي معارض است. چناناین دلایل از نگاه نقلی و عقلی قابل
اعراف (  »لِعبَِادِهِقلُْ مَنْ حَرَّمَ زِینَةَ اللَّهِ الَّتِی أخَْرَجَ  «دوران، تحریم زینت را بدون دلیل خاص، مخالف عموم آیۀ  

لاَ یحلُِّ لِامْرَأَةٍ تُؤمِْنُ  «و معتقدند با توجه به حدیث صحیح    )622 ص.   ، 5 ج.   ق، 1415قیم،  ابن(  دانسته   )32
احداد فقط براي زنانی واجب    »بِاللَّهِ وَالیومِْ الآخِرِ، تُحدُِّ عَلَى میَتٍ فَوقَْ ثلاََثٍ، إِلَّا عَلَى زَوْجٍ أَرْبعََةَ أَشْهُرٍ وعََشْرًا

صحیح باشد که در طلاق بائن یا فسخ نکاح و    »زوجه «است که رابطۀ زوجیت باقی بوده و اطلاق کلمۀ  
. علاوه بر آن، احداد براي اظهار تأسف و  )112 ص.   ، 10 ج.   ق، 1392نووي،  (  خلع این اطلاق صحیح نیست

ور است؛ اما این هدف در مورد  ناراحتی از وفات شوهر در مورد زنان در دورۀ طلاق رجعی امري قابل تص
ها بر  زنان در دوران طلاق بائن و خلع که دلالت بر ناسازگاري زوجین دارد، قابل تصور نبوده و قیاس آن

نمی باجی،  100 ص.   ،7 ج.   ق،1418مفلح،  ابن(  باشدیکدیگر صحیح  ابن145 ص.   ،4 ج.   ق،1332؛  حجر، ؛ 
عنها احکام زنان در دوران طلاق بائن با احکام زنان متوفی. از سوي دیگر، همۀ  )487 ص.   ، 9 ج.   ق،1379

  ، 5 ج.   ق،1410شافعی،  (  باشد، تا در این مورد نیز حکم تسري پیدا کرده و قیاس صورت گیردیکسان نمی
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بسا موجب احساس  . علاوه بر این، از نگاه عقلی، در جدایی زوجین از همدیگر در طلاق بائن، چه )246 ص. 
توان حکم به وجوب احداد  رضایت زنان شود و از آن استقبال کنند؛ لذا با استناد به یک علت محتمل، نمی 

 و حرمت استفادۀ زنان از امور مباح را استنباط کرد.

بـ 2ـ4 م وجو د ه ع   :قائلان ب
امامیه، مالکیه، شافعی در قول جدید، احمد در روایتی دیگر و حنابله و...  :دستۀ دیگر از فقها همچون

با استناد به عموم آیات جواز زینت و خروج مصداقی زنان در حالت طلاق بائن، خلع و فسخ نکاح از احادیث  
عنها  وارده؛ قائل به وجوب احداد در دورۀ عدۀ طلاق بائن نبوده و احادیث ذکرشده را خاص زنان متوفی

  ، 6 ج.   ق،1412؛ شهید ثانی،  263 ص.   ،5 ج.   ق،1387؛ طوسی،  92 ص.   ،6 ج.   ،1387کلینی،  (  اندزوجها دانسته 
باجی،  65-64 صص.  نووي،  145 ص.   ،4 ج.   ق،1332؛  بی405 ص.   ،8 ج.   ق، 1412؛  مرداوي،    ، 9 ج.   تا،؛ 

  ، 5 ج.   ق،1415قیم،  ؛ ابن 317 ص.   ،17 ج.   ق،1387لبر،  عبدا؛ ابن 164 ص.   ،8 ج.   ق،1388قدامه،  ؛ ابن 302 ص. 
 .)349 ص.   ،6 ج.   ق،1413؛ شوکانی، 621 ص. 

لاَ یحلُِّ لِامْرَأَةٍ تُؤمْنُِ بِاللَّهِ وَالیومِْ الآخِرِ،  «در احادیثی چون    »زوج «و    »امرأة «بر این اساس، دو لفظ عام  
أَرْبعََةَ أَشْهُرٍ وَعَشْرًا إِلَّا عَلَى زَوْجٍ  ثلاََثٍ،  فَوْقَ  شوند که رابطۀ زوجیت  تنها شامل زنانی می  »تُحدُِّ عَلَى مَیتٍ 

ها  بر آن »زوج «که در سه حالت اخیر، رابطۀ زوجیت به پایان رسیده و اطلاق واژۀ ها پایدار باشد؛ درحالی آن
ابن325 ص.   ق،1415؛ سیدمرتضی،  263 ص.   ،5 ج.   ق،1387طوسی،  (  باشدصحیح نمی   ق، 1388قدامه،  ؛ 

 .)145 ص.   ،4 ج.   ق، 1332؛ باجی، 438 ص.   ،15 ج.   ق،1416عاملی،  ؛ حر164ّ ص.   ،8 ج. 

ب ـ 3ـ4 حبا ست ه ا  قائلان ب
دستۀ دیگر از فقها همچون عطاء بن منذر، ربیعه و مالک، احداد را براي این گروه از زنان جایز دانسته 

نزد من پسندیده است که زن  « :و برخی از فقهاي شافعی با استناد به این سخن امام شافعی که گفته است 
  » در عدۀ طلاق غیررجعی، مانند زنانی که در عدۀ وفات هستند، تا پایان عدۀ طلاق، احداد را سپري کند

. لازم )405 ص.   ،8 ج.   ق،1412نووي،  (  اند، احداد زنان را مستحب دانسته )246 ص.   ،5 ج.   ق، 1410شافعی،  (
کدام از احکام خمسۀ تکلیفی نبوده و امام شافعی  بیانگر هیچ  »نزد من پسندیده است«به ذکر است عبارت  

مبناي ترجیح احداد بانوان مطلقه را عمل به احتیاط و رأي برخی از فقهاي تابعین بیان نموده و تصریح  
و تفاوت   )246 ص.   ،5 ج.   ق،1410شافعی، ( کرده است که دلیلی براي وجوب این حکم بر زنان وجود ندارد

 گردد. ها در همۀ احکام میاحکام زنان مطلقه با زنان محدّه در برخی از امور، سبب عدم قیاس و تساوي آن
بر زنان مطلقۀ بائنه    »زوجه «دلیل عدم اطلاق لفظ  بندي دیدگاه فقها، دیدگاه مخالفان احداد به با جمع

دلیل تفاوت احکام زنان مطلقه  رسد و علاوه بر ضعف سندي روایات مورد استناد موافقان، به راجح به نظر می
باشد و الزام زنان به احداد در این موارد، الفارق میها بر همدیگر، قیاس مععنها قیاس آنبا زنان متوفی

ها خواهد بود. خلاصۀ آراي مذاهب درخصوص وجوب احداد بانوان در جدول  موجب تضییق و سختی بر آن
 شمارۀ یک بیان شده است.
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 حنابله  شافعیه مالکیه  حنفیه امامیه  

 × × × × × عده نکاح فاسد 

 × × × × × طلاق در دوران عقد

 × × × × × عده طلاق رجعی 

 × × ×  × طلاق بائن(صغري، کبري، خلع) 

 بندي آراي مذاهب در مورد وجوب احداد بانوان در دوران عده: جمع1جدول شماره 

 

 شروط زنان مُحِدِّه

آراي فقهی و رأي راجح درخصوص وجوب احداد بانوان، لازم به ذکر است که همۀ مذاهب در  پس از بیان  
نظر دارند؛ اما در مورد وجوب احداد زنان غیرمسلمان اتفاق ) بالغ و عاقل( وجوب احداد زنان مسلمان مکلف

ها واجب شود که آیا همۀ زنانی که عده بر آننظر وجود دارد و این سؤال مطرح میو غیرمکلف اختلاف
شوند یا احداد خاص زنان مسلمان مکلف است؟ در ادامه به بیان آراي شود، ملزم به رعایت احداد می می

 شود.فقهی دربارۀ شروط زنان مُحدّه پرداخته می

 بودن مسلمانـ 1
نظر بودن براي وجوب احداد اتفاقهمۀ مذاهب با استناد به ظاهر روایات، بر شرط مسلمان  ،که گذشتچنان

 : نظر وجود دارددارند و در وجوب احداد زنان اهل کتاب اختلاف
قاسم، شافعیه و حنابله با استناد به عموم الفاظ وارد در  امام مالک در روایت ابنموافقان:  دیدگاه الف) 

کتاب هستند و معتقدند با توجه به آنکه دلیلی براي تخصیص  احادیث، موافق وجوب احداد زنان اهلآیات و  
الفاظ عمل می ؛ 16 ص.   ،2 ج.  ق،1415انس،  مالک بن(  شودحکم به زنان مسلمان وجود ندارد؛ به عموم 

. صاحبان این دیدگاه چنین استدلال  )115 ص.   ،8 ج.  ق،1388قدامه،  ؛ ابن405 ص.   ،8 ج.   ق،1412نووي،  
 :کنندمی

تفاوتی بین عدۀ وفات و احداد وجود ندارد و همۀ زنان باید عدۀ وفات را نگاه دارند و این حکم    -1
زن آزادۀ مسلمانِ صغیر و کبیر و زن ذمی و کنیز «  :گویدشود. امام شافعی میشامل زنان اهل کتاب نیز می

کس که عدۀ وفات بر او واجب باشد احداد هم بر  مسلمان همگی، در مبحث احداد یکسان هستند و هر آن
احداد همانند مسکن و  «  :گویدعربی می. همچنین ابن)248 ص.   ،5 ج.   ق،1410شافعی،  (  »آیداو واجب می 

 . ) 173 ص.   ،4 ج.   ق،1424العربی،  ابن (  ». بنابراین باید به آن ملتزم شوداز توابع عده استعدم ازدواج مجدد،  
استدلال گفته  این  نقد  در  احکام مخالفان  از  احداد  تفاوت وجود دارد؛ چراکه  احداد  اند میان عده و 

تکلیفی است ولی عده از احکام وضعی و از نوع ارتباط سبب با مسبب است؛ لذا الزام زنان غیرمسلمان به  
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که  ؛ اما همچنان )36 ص.   ، 3 ج.   ق،1313؛ زیعلی،  132 ص.   ، 5 ج.   ق،1412عابدین،  ابن(  احداد صحیح نیست
 گذشت، موافقان قائل به این تفاوت نیستند.

قدامه،  ابن(  باشداحداد جزو حقوق شوهر مسلمان است؛ لذا زن مانند عده، ملزم به رعایت احداد می  -2
اند با فرض پذیرش جنبۀ حق شوهر در احداد، باید دانست . مخالفان در پاسخ گفته )115 ص.   ، 8 ج.   ق،1388

لاَ یحلُِّ لِامْرَأَةٍ تُؤمْنُِ بِاللَّهِ وَالیومِْ الآخِرِ،  «در حدیث   )ص(  رو پیامبر االله در آن بیشتر است؛ ازاینکه جنبۀ حق
بودن آن تأکید داشته؛ لذا الحاق  االلهبر جنبۀ حق  »تُحدُِّ عَلَى میَتٍ فَوقَْ ثلاََثٍ، إِلَّا عَلَى زَوْجٍ أَرْبعََةَ أَشْهُرٍ وَعَشْرًا

زن و اولیاي متوفی درخواست . همچنین اگر  )35 ص.   ،3 ج.   ق،1313زیعلی،  (  تر استآن به امور عبادي قوي 
احداد ساقط نمی  باشد،  به اسقاط آن وصیت کرده  آنکه متوفی  یا  احداد داشته و  باید آناسقاط  را  شود و 

جنبۀ حق بنابراین  کند؛  سایر  رعایت  مانند  و  است  غالب  احداد  در  و االله  اهلیت  ذمی  زن  و  بوده  عبادات 
 .)621 ص.   ،5 ج.   ق،1415قیم، ابن ( »شایستگی عبادت را ندارد

خاطر حفظ نسب تشریع شده است، حق زوج به شمار اند، احداد همچون عده به موافقان در پاسخ گفته 
گردد؛ همچنان که  دلیل عموم لفظ، مشمول خطاب میشود. بنابراین زن ذمی به آمده و بدان ملحق می

شود و هزینه و مخارج زندگی و سکونت که از احکام  کافر مشمول نهی از معامله بر معاملۀ دیگري می
 . )476 ص.   ،9 ج.   ق، 1379حجر،  ابن(  سبب حق شوهر، بر زن واجب استوضعی است، بنابراین، احداد هم به 

بودن حقوق زن مسلمان و ذمی در امر نکاح است؛ بنابراین هرآنچه  دلیل دیگر وجوب احداد، یکسان  -3
گردد. احداد یکی از آثار نکاح است که  سبب نکاح بر مسلمان واجب شود بر زن ذمی هم واجب میکه به 

. بر این اساس، زن  )155 ص.   ،8 ج.   ق،1388قدامه، ابن(  شودصورت یکسان بر ذمی و مسلمان واجب میبه 
ذمی که شوهر او اهل ذمه است، عده و احداد ندارد؛ اما اگر شوهر او مسلمان باشد، عده و احداد بر زن ذمی  

شود و در عقد نکاح، همچون سایر عقودي که اهل ذمه با مسلمانان دارند، لازم است شرایط و واجب می
. بنابراین موافقان احداد زنان اهل کتاب و )622 ص.   ،5 ج.   ق،1415قیم،  ابن (  احکام مسلمانان را پذیرا باشند

 اهل ذمه، با استناد به دلایل فوق، قائل به وجوب احداد بر ایشان هستند. 
منذر با استناد به حدیث  کنانه، نافع، ابنحنفیه، امام مالک در روایت اشهب، ابنمخالفان:    دیدگاه ب)  

و اشاره   »عَلَى زَوْجٍ أَرْبعََةَ أَشْهُرٍ وَعَشْرًالاَ یحلُِّ لِامْرَأَةٍ تُؤمِْنُ بِاللَّهِ وَالیومِْ الآخِرِ، تُحدُِّ عَلَى مَیتٍ فَوقَْ ثلاََثٍ، إِلَّا  «
لفظ   تقیید اطلاق  قید    »امرأة «به  قیامت«با  به خدا و روز  زنان مسلمان »ایمان  به  تنها محدود  را  ، حکم 

؛ 334 ص.   ،4 ج.   تا،همام، بی ؛ ابن190 ص.   ،4 ج.   ق،1428؛ رجراجی، 34 ص.   ،3 ج.   ق،1313زیعلی، ( دانندمی
ابن179 ص.   ،3 ج.   ق،1384قرطبی،   ابن327 ص.   ،1 ج.   ق،1408منذر،  ؛  . )620 ص.   ،5 ج.   ق،1415قیم،  ؛ 

زنان  «همچنین معتقدند احداد از احکام فرعی است و این نوع از احکام مخصوص زنان مسلمان است و  
نیستند و احداد هم از حقوق شرع است، بنابراین احداد بر   )احکام فرعی(  کتاب، مخاطب حقوق شریعتاهل

 .)340 ص.   ،4 ج.   ،1389بابرتی، (  »آنان لازم نیست
به ایمان، بیانگر حصر حکم بر زنان مؤمن    »امرأة «تقیید لفظ    ،انددر نقد استدلال اخیر گفته   ،موافقان

. به عبارت دیگر،  )112 ص.   ،10 ج.   ق،1392نووي،  (   نیست و براي اشاره به شایستگی و سزاواربودن است
شود، ذکر صفت ایمان براي تأکید و مبالغه در زجر و عذاب آمده است و به مفهوم مخالف آن عمل نمی
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گفته میچنان درحالی  :شودکه  است،  مسلمانان  منهج  و صداقت،  پیروي  نظم  آن  از  هم  غیرمسلمان  که 
سبب تشویق و ترغیب  احتمال دارد وصف ایمان به «. همچنین )476 ص.   ، 9 ج.   ق،1379حجر، ابن( »کندمی

کنند؛ یعنی کسی که به خدا و روز  در التزام به آن و تهدید و وعید براي کسانی باشد که با آن مخالف می
سیاق حدیث دلالت «. بر این اساس،  )144 ص.   ،4 ج.   ق، 1332باجی،  (  »کندرا ترك نمیآخرت ایمان دارد آن

بر آن دارد که ذکر قید ایمان، براي تأکید در تحریم است و مخالفت با آن، منافی ایمان به خدا و روز آخرت  
تأکید گفته میاست، چنان بده   :شودکه در مقام  انجام  را  تو پسرم هستی فلان کار  العید،  دقیقابن(  »اگر 

 .)196 ص.   ،2 ج.   ق،1407
مذکور در    » ایمان « رسد مبناي اصلی اختلاف، قید  پس از بیان دلایل اصلی دو دیدگاه، به نظر می 

تُؤْمِنُ  « است، بدان معنا که اگر مفهوم مخالف    » لاَ یحِلُّ لِامْرَأَةٍ تُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَالیوْمِ الآخِرِ «   : احادیثی چون 
رسد و  را بپذیریم و وصف ایمان را احترازي بدانیم دیدگاه حنفیه مقبول به نظر می   » بِاللَّهِ وَالیوْمِ الآخِرِ 

را احترازي ندانیم و به مفهوم عمل نکنیم، دیدگاه جمهور تقویت خواهد شد. سایر ادله از نظر قوت  اگر آن 
رسد، دیدگاه جمهور مبنی بر وجوب احداد بر زن ذمی،  و ضعف همسان بوده و محتمل است. به نظر می 

راجح است؛ زیرا وصف و قید ایمان احترازي نیست و حرمت ترك احداد براي اهل ایمان دال بر حلیت  
مَنْ کانَ یؤْمِنُ بِااللهِ وَالْیوْمِ الْآخِرِ فَلْیکرِمْ  «   : فرموده است   ) ص (   که پیامبر آن براي اهل ذمه نیست. همچنان 

آن  به   ) 11 ص.   ، 8 ج.   ق، 1422بخاري،  (   » جَارَهُ  بی معناي  و  اذیت  به همسایه  احترامی نیست که  کردن 
باشد  ها به این اوصاف می باشد، بلکه بیانگر تشویق مسلمانان و شایستگی آن توسط غیرمسلمانان جایز می 

تر  و این اسلوب در سایر احادیث نیز کاربرد دارد؛ بنابراین، دیدگاه جمهور راجح است و عمل به آن صحیح 
 تر است. و به احتیاط نزدیک 

 ) عقل و بلوغ( بودن مکلفـ 2
نظر دارند، شرط تکلیف است. عقل و بلوغ دو شرط دیگر احداد که مذاهب فقهی بر مدخلیت آن اختلاف

تبع  رکن اصلی تکلیف هستند و افراد صغیر و مجنون مخاطب احکام شرعی نیستند. فقها بر وجوب عده و به 
  ق، 1406؛ کاسانی،  141 ص.   ،3 ج.   ق، 1425رشد،  ابن(  القول هستند متفقآن بر وجوب احداد زن بالغ و عاقل  

  ، 5 ج.   ق،1415قیم،  ؛ ابن115 ص.   ، 8 ج.   ق، 1388قدامه،  ؛ ابن 248 ص.   ، 5 ج.   ق،1410؛ شافعی،  209 ص.   ،3 ج. 
هاي فقهی در نظر وجود دارد. با استقراي دیدگاه ؛ اما در مورد احداد زن صغیر و مجنون اختلاف)618 ص. 

 : بندي کردتوان آراي فقهی را در دو دیدگاه جمعاین زمینه، می
براج معتقد  مالکیه، شافعیه، حنابله، برخی از امامیه همچون شیخ طوسی و ابن  :دیدگاه موافقان  )الف

  ، 5 ج.   ق،1407طوسی،  (  اندبه وجوب احداد زن صغیره هستند و تفاوتی میان زن صغیر و بالغ، قائل نشده 
ابن265 ص.   ، 5 ج.   ق،1387؛ طوسی،  73 ص.  ابن331 ص.   ، 2 ج.   ق،1406براج،  ؛    ، 2 ج.   ق،1400عبدالبر،  ؛ 
ماوردي،  622 ص.  قرافی،  115 ص.   ،8 ج.   ق،1388قدامه،  ابن؛  283 ص.   ،11 ج.   ق،1419؛    ، 4 ج.   م،1994؛ 
دلیل ثبوت عده  . این دسته از فقها به عموم ادلۀ واردشده در احادیث اشاره کرده و معتقدند به )267 ص. 

آن، در احادیث، به سن و مدخلیت  براي این دسته از زنان، آثار آن نیز که احداد است، ثابت بوده و علاوه بر  
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اند که این  سلمه از سن و عقل زوجه سؤال نپرسیده در حدیث ام  )ص(  آن در حکم اشاره نشده و پیامبر
ها  و اصل در احکام فقهی عموم آن  )180 ص.   ،3 ج.   ق،1384قرطبی،  (  مسئله دلالت بر عموم حکم دارد

باشد؛ مگر آنکه با دلیل صحیح از عموم آن خارج گردند و در احکام وضعی برخلاف احکام تکلیفی،  می
  ،10 ج.   تا،حزم، بی؛ ابن 155 ص.   ، 8 ج.   ق،1388قدامه،  ابن(   تفاوتی بین عاقل و مجنون و صغیر وجود ندارد

ها را از آنچه که محظور  ؛ لذا در چنین مواردي نیز بر ولیِّ زن صغیر و مجنون واجب است که آن)62 ص. 
 .)405 ص.   ،8 ج.   ق،1412نووي، ( است، منع نماید

ادریس حلی و علامه حلی معتقدند  حنفیه و برخی از فقهاي امامیه همچون ابن  :دیدگاه مخالفان  )ب
  ،2 ج.   ق،1410ادریس،  ؛ ابن209 ص.   ،3 ج.   ق،1406کاسانی،  (  که احداد بر صغیره و مجنونه واجب نیست

  : رفُِعَ القلمُ عن ثلاثةٍ«و براي اثبات رأي خود به حدیث مشهور    )496 ص.   ، 7 ج.   ق،1413؛ حلی،  739 ص. 
  ) 54 ص.   ،6 ج.   ق،1430ابوداود،  (  »عن النائم حتى یستیقظَ، وعن المبُتَلَى حتى یبرأ، وعن الصَّبىِّ حتى یکبرََ 

اند که به عدم تکلیف صبی و مجنون اشاره شده است؛ لذا این افراد مخاطب احکام شرعی  استناد کرده 
لاَ  «در حدیث    »إمرأة«و لفظ    )739 ص.   ، 2 ج.   ق،1410ادریس،  ؛ ابن341 ص.   ، 4 ج.   تا،همام، بیابن(  باشندنمی 

بر زن بالغ    »شْهُرٍ وَعَشْرًایحلُِّ لِامْرَأَةٍ تُؤمِْنُ بِاللَّهِ وَالیومِْ الآخِرِ، تُحدُِّ عَلَى میَتٍ فَوقَْ ثلاََثٍ، إِلَّا عَلَى زَوْجٍ أَرْبعََةَ أَ
می اطلاق  نمیعاقل  اطلاق  مجنونه  و  به صغیره  عربی  زبان  در  و    ، 10 ج.   ق،1427قدوري،  (  گرددشود 

بی5315 ص.  بابرتی،  صنعانی،  301 ص.   ،4 ج.   تا،؛  در)292 ص.   ، 2 ج.   ق،1433؛  همچنین  به    .  استناد  نقد 
اند، حدیث مذکور ظهور در خاطر مشکل و درد چشم گفته کشیدن به سلمه در مورد اجازۀ سرمه حدیث ام

علامه حلی،  (  بودن حکم دانستتوان دلیل قطعی بر عامبودن زن دارد؛ بنابراین حدیث مذکور را نمی مسن
روزه عبادتی است که جنبۀ بدنی دارد و چون . از سوي دیگر، احداد همچون نماز و  )496 ص.   ، 7 ج.   ق،1413

  ، 3 ج.   ق،1406کاسانی،  ( باشدها واجب نمی صغیره و مجنونه مخاطب عبادات بدنی نیستند، احداد نیز بر آن
 . )60 ص.   ، 6 ج.   ق، 1414؛ سرخسی، 209 ص. 

رفع «توان گفت استدلال مخالفان احداد صغیره و مجنونه به حدیث  با ارزیابی دلایل دو دیدگاه، می
... بلکه رفع گناه است قابل  »القلم عن  نیست  برداشتن تکلیف و حکم  قلم،  از رفع  نقد است؛ چون مراد 

معناي عدم حکم  گردد؛ اما این امر به ها نمیاي که اگر عملی از این افراد واقع شود، گناهی متوجه آنگونه به 
که در اتلاف اموال و دیگر آثار عقد نکاح و  ؛ همچنان)80 ص.   ،5 ج.   ق،1414زرکشی،  (  بودن نیستو ضامن

توان گفت در زبان نیز می  »امرأة « طلاق صبی، مجنون ضامن و مخاطب هستند. در مورد استدلال به لفظ  
ظ قابل اطلاق است و زنی که خود یا ولیِّ زن، توانایی ازدواج عربی به هر زنی که در عقد نکاح باشد، این لف 

را نیز توجه قرار دهد. بنابراین، دیدگاه  را در او مشاهده کرده باشد، لازم است احکام و آثار مترتب بر آن
 رسد.موافقان راجح به نظر می

 خلاصۀ آراي مذاهب درخصوص شروط زنان محدة در جدول شمارۀ دو بیان شده است.
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 حنابله  شافعیه مالکیه  حنفیه امامیه  

      مسلمان بودن 

  ×    اهل کتاب

  ×    صغیرة 

  ×    مجنونه

 بندي آراء مذاهب در مورد شروط زنان مُحدّة: جمع2جدول شماره 

 گیري نتیجه

معناي خودداري از خودآرایی، از آثار و توابع عده بوده و بر عدم وجوب احداد در صورت عدم عده  احداد به 
استناد به ظاهر   با  احداد را خاص زنان متوفیاجماع وجود دارد. جمهور فقها  عنها زوجها احادیث، احکام 

زنان مطلقه لازم نمیدانسته و آن براي سایر  زنان  دانند؛ درحالی را  براي سایر  را  احداد  که فقهاي حنفی 
دانند. مبناي قیاس فقهاي حنفی، استناد به ظاهر  لازم می )بائنۀ صغري و کبري، خلع و فسخ نکاح( مطلقه 

باشد که خواستگاري صریح و پنهانی از زنانی که شوهرشان فوت کرده نهی شده  سورۀ بقره می  235آیۀ  
به  دلیل،  همین  به  دانسته است؛  واجب  را  احداد  عده،  دوران  در  زنان  از  خواستگاري  جواز  عدم  اند؛  دلیل 

حریم و یا  که سایر مذاهب با استناد به ظاهر حدیث، قائل به عدم وجوب هستند. با توجه به اینکه تدرحالی 
جمهور  دیدگاه  است،  صریح  و  قطعی  دلیل  نیازمند  که  است  اموري  از  افراد  براي  محدودیت  ایجاد 

 باشد. خصوص راجح و احداد بر زنان در دوران طلاق واجب نمیدراین
در مورد شروط زنان محدّه، جمهور مذاهب احداد را بر همۀ زنان، اعم از اهل کتاب و صغیر و مجنون،  

من کان  «نبودن صغیر و مجنون و مفهوم مخالف قید  که حنفیه با استناد به مکلفاند، درحالی لازم دانسته 
آنکه جمهور ، احداد را بر زنان صغیره، مجنون و اهل کتاب واجب ندانسته؛ حال»یومن باالله و الیوم الآخر

افراد در این دسته از احکام،  مذاهب با استناد به عدم مدخلیت ایمان و تکلیف در احکام وضعی و مساوات  
 رسد.اند که دیدگاه جمهور در این باب راجح به نظر میاحداد را بر همۀ زنان واجب دانسته 
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