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Abstract 

Islamic jurisprudence, beyond regulating ritual and devotional practices, also structures 

the social relations and legal frameworks within Muslim societies. As a normative system, 

law ascribes value to human actions, and the norms of a legal system are rooted in 

underlying value systems. Conversely, the imperatives embedded in legal norms reinforce 

these values across the social fabric. Within Islamic jurisprudence, legal evaluation 

of human behavior is conducted through five categories of verdicts: obligatory, 

recommended, disliked, prohibited, and permissible which guide the actions of adherents. 

This evaluative framework influences the conduct of those who follow Islamic law. In the 

first Islamic century, the legal-religious order had a deeply cultural and lived character, 

interwoven with daily life. Jurisprudential schools had yet to take shape as formal 

institutions during the early decades. With the gradual emergence of professional classes of 

muftis and judges, Islamic legal thought began to develop into distinct schools. The 

formation of Islamic law was accompanied by sociopolitical contests and rivalries among 

various social groups, eventually resulting in a spectrum of legal traditions with differing 

structures. Although the emergence of juristic schools is officially documented from the 

early second century A.H, the roots of these schools can be traced to the diverse religious-

living experiences of the Companions during the first century. The religious life of different 

Muslim groups in early Islam was diverse, influenced by pre-Islamic culture, the initial 

motivation to join the call of the Prophet of Islam (PBUH), and the diversity of their 

religious meanings. Therefore, in order to understand the differences between the 

jurisprudential schools of the second century, this study has conducted an anthropological 
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analysis of the jurisprudential-legal life of the Companions in the first decades of Islamic 

society. This study takes an anthropological approach to analyze the legal-religious life of 

the early Muslim community, particularly focusing on Mecca in the seventh decade AH, in 

order to uncover the early divergences that later informed the development of legal schools 

in the second century. The article identifies two distinct legal-religious agencies in Mecca 

at that time, each grounded in different worldviews, value systems, and conceptions of 

prophetic authority. The first, which we term the "Prophetic Agency" (ʿāmilīyat-i nabawī), 
viewed the Prophet Mohammad (PBUH) as sacred and divinely inspired, in continuity with 

previous prophetic traditions. This agency considered the foundations of Islamic law to lie 

exclusively in divine revelation—namely, the Qur’an and Prophetic Sunnah—and accepted 

the legal decisions of the caliphs only when they conformed to these sources. Ibn e-Abbās 
is identified as a key representative of this legal paradigm. The second, termed the "Tribal 

Agency" (ʿāmilīyat-i badawī), interpreted the Prophet’s role through the lens of pre-Islamic 

tribal culture, viewing him as a tribal chief with social and political authority rather than as 

a divinely inspired lawgiver. For this group, the "Islamic community" functioned as an 

extended tribe, and the Prophet’s legislative authority stemmed from his chieftaincy. In this 
framework, successors to the Prophet—such as the caliphs—could rationally reinterpret or 

establish new legal rulings. This agency was represented by figures such as ʿAbdollāh ibn 
e-Zobair and ʿUrwah ibn e-Zobair, whose legal thinking blended Islamic values with tribal 

priorities. Employing a legal-anthropological lens, the authors examine the dual practices 

of mutʿat al-hajj and mutʿat al-nikāḥ (temporary marriage), as viewed by these two 

agencies. Ibn ʿAbbas’ defense of both practices underscored his beliefbin the sacred and 
revelatory authority of the Prophet, affirming that only legal rulings grounded in divine 

attribution were valid. In contrast, the tribal legal paradigm construed the Prophet’s rulings 
as socially constructed and rooted in tribal governance, allowing for legal modification by 

subsequent leaders. The core divergence between the Prophetic and Tribal legal paradigms 

lies in their respective constructions of Prophetic identity—either as a transcendent, 

divinely guided messenger or as a worldly tribal leader. Both legal agencies played 

foundational roles in shaping the structure of early Islamic jurisprudential schools at the 

dawn of the second century A.H. 
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 تحدید النُظَم الفقهیة في مکة المکرمة في النصف الثاني
لة المُتعتین لمسأ؛ من القرن الأول الهجري مع تحلیل أنثروبولوجي

 1في خلافات عبدالله بن الزبیر وعبدالله بن عباس
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 الملخص
م الفقه، إلی جانب المسائل الدینية والشعائریة، العلاقات الاجتماعية في المجتماع الإسالامي، ویشُاک ل النظاام  ینُظ 

قيمية، ومن القانوني. وللقانون طابع معياري من حيث تقييم أفعال البشر. وتتشکل قواعد النظام القانوني بنايً علی منظومة 
خ مقتضيات القوانين والقواعد القانونية القيم الکامنة في القانون في المجتمع. ویقُي م الفقه والنظم القانونية  ناحية أخرى، ترُس 
م،  أفعال الرعایا بنايً علی المقتضيات المُحق قة تفصيلياً في الفقه بخمسة أحکام: الواجب، والمستحب، والمکاروه، والمحار 

ه هذه المنظومة القيمية سلوك أتباو الشریعة الإسلامية. مان للشاریعة الإسالامية فاي القارن الأول طاابع والمباح.  وتوُج 
ثقافي، ومانت متشابکة مع الحياة اليومية، ولم یکن للمدار  الفقهية مؤسسة موضوعية في النصف الأول من القرن الأول. 

الفقه أیضًا إلی مدار  مختلفة. وقد صاحب تطور الشریعة الإسالامية  تدریجياً، ومع تشکيل طبقة المفتين والقضاة، تفرو
تنافس وصراو بين الفئات الاجتماعية. وفي النهایة، تشاکلت مجموعاة مان المادار  الفقهياة ذات الهيامال القانونياة 

ي تاریخ الإسالام، إلا المختلفة. وعلی الرغم من أن بدایة تشکيل المدار  الفقهية في أوائل القرن الثاني مسجلة رسمياً ف
أن تطور الاتجاهات الفقهية المختلفة متجذر في نمط الحياة الدینية المتنوو للصحابة والتاابعين فاي القارن الأول. مانات 
الحياة الدینية لمختلف الجماعات الإسلامية في الفترة الإسلامية المبکرة، متأثرة بالثقافة الجاهلية، متنوعاة فاي دوافعهاا 

نضمام إلی دعوة خاتم الأنبياي)و( وتنوو معانيها الدینية. لذل ، فاإن التحليال الأنثروبولاوجي للحيااة الفقهياة الأولية للا
القانونية للصحابة في العقود الأولی من المجتمع الإسلامي من أجل فهم الاختلافات بين المدار  الفقهية في القرن الثاني 

هو التمييز بين الومالات القانونية لمدینة مکة المکرمة في العقد السابع مان هو موضوو هذا البحث. إن إنجاد هذه المقالة 
الهجري. في هذه المقالة، من خلال فصل شبکة الجهات الفاعلة القانونية، تم تحدید ومالتين قانونيتين لهما مُثاُل مختلفاة 

بالوحي بمکانة مقدسة وآمنات   عليه وسلم()صلی ا    ووجهات نظر وقيم عالمية متميزة. الومالة الأولی ربطت النبي الکریم 
بنبوة الأنبياي السابقين. مما اعتبروا أن أسس الشریعة الإسلامية تکمن حصریاً في الوحي )القرآن والسنة النبویاة( وقبلاوا 

ا أحد ممثلي قوانين الخلفاي إذا نسبت إلی الکتاف أو الحياة النبویة. وقد سميت هذه الومالة بالنبویة، ومان ابن عبا  أیضً 
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فاي الأفاق الثقاافي قبال الإسالام، دون  صلی ا    عليه وسلمالنظام القانوني النبوي. أما الجهة الثانية، فقد قبلت دور النبي 
صالی ا    علياه الإیمان بعلاقة الوحي، بصفته رئيس القبيلة )ضمن الإطار المفاهيمي للقبيلة(. وقد حظيت سيادة رسول ا    

القبيلة، بالاحترام والتأثير لدیهم. ومانت "الأمة الإسلامية" تتمتع بسلطة التشریع في نظر هذه الجماعة بصفته رئيس  وسلم،
سلطة التشریع. وقد سُميت هذه الجهة "بدویة"، ومان عبد ا    وعروة، ابنا الزبيار،  صلی ا    عليه وسلممقبيلة، ومان للرسول 

وقاد تنااول مؤلفاو  .فکر الفقهي للزبير دمج القيم الإسلامية لصالح القيم العرقيةممثلين للنظام القانوني البدوي. وقد مث ل ال
هذه المقالة، من منظور أنثروبولوجي قانوني، مسألة متعتي الحج والازواج مان منظاور العااملين الماذمورین، وأظهاروا 

ج ومتعة الزواج، حاول ابان عباا  الاختلاف الجوهري في المصادر والمنطق الفقهي القانوني بينهما. في مسألة متعة الح
واتصاله بالمعرفة الإلهية، وأن  المنطق الوحيد الصحيح في الشریعة الإسالامية هاو  صلی ا    عليه وسلمإثبات قدسي ة النبي  

لاة بشخصية دنيویاة متمث  صلی ا    عليه وسلم منطق الإسناد. علی العکس من ذل ، في النظام القانوني البدائي، یتمت ع النبي  
 صلی ا    عليه وسلمفي التقاليد القبلية، وسلطة قيادة القبيلة تضمن تأثير الشرائع النبویة. ووفقاً للزبير، فإن  للخلفاي بعد النبي  

إمکانية التدخل والاحتلال ووضع قوانين جدیدة من خلال الأساليب العقلانية. إن  أهام  عوامال التميياز باين الخطاابين 
تحدید الشخصية النبویة. مان لکل  من الخطابين النبوي والبدائي تأثير مباشر علی تشکيل المادار   النبوي والبدائي هو

 الفقهية في بدایة القرن الثاني. 
 

 تاریخ الفقه، علم الإنسان القانوني، المتعة في الزواج، المتعة في الحج، ابن عبا ، ابن الزبير. الکلمات المفتاحية:
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 فقهی مکه در نیمه دوم قرن اوّلهای شناسایی نظام
 مسئله مُتعَتان؛ شناختیتحلیل مردمبا 

 1عباسبنزبیر و عبداللهبندر منازعات عبدالله

 6، احسان بهراملو1نیاحمیدرضا آذری

 azarinia@ut.ac.irشناسی، دانشگاه تهران، تهران، ایران.  دكتری، گروه مردم 1
 i.bahramlou@ut.ac.ir .)نویسنده مسئول(كارشناسی ارشد، گروه تاریخ اسلام، دانشگاه تهران، تهران، ایران  6

 دهیچک

کند و نظام حقوقی را شکل   فقه، علاوه بر موا ل عبادی و آیینی، رواب  اجتماعی را در جامعه اسلامی ساماندهی می
انوانی، خصلتی هنجاری دارد. هنجارهای نظام حقوقی، بر مبننای های گذاری بر کنش  دهد. حقوق، از جهت ارزش  می

هنای نهفتنه در قنانون را در جامعنه   گیرد و از سوی دیگر، الزامات قنوانین و قواعند حقنوقی، ارزش  نظام ارزشی شکل می
ورعملر واجنب، های حقوقی، بر اساس الزامات که در فقه به صورت مبوویی با پنج دست  بخشند. فقه و نظام  استمرار می

گذاری، رفتار تابعین نظام ارزش  کنند. اینگذاری می  شود، افعاا تابعین را ارزش  موتحب، مکروه، حرام و مباد محق  می
ا، مناهیتی فرهنگنی و تنینده در زنندگی روزمنره داشنت و   حقوق اسلامی را هدایت می کند. حقوق اسنلامی در قنرن او 

ا به صورت نهاد عینیت نداشتند. بهمذاهب فقهی در نیمه نخوت قرن ا گیری صننف مفتینان و قضنات،  تدریج با شکل و 
های اجتماعی تو م بود. سنرانجام،   فقه نیز به مکاتب مختلف منشعب شد. تکوین حقوق اسلامی، با رقابت و منازعه گروه

کاتب فقهنی در اواینل قنرن گیری م  ییفی از مکاتب فقهی با ساختارهای حقوقی متفاوت شکل گرفت. اگرچه آغاز شکل
دیننی متننوع صنحابه و های مختلف فقهی، در زیوت  یور رسمی در تاریخ اسلام گزارش شده، ولی تکوین گرایش دوم به

ا ریشه دارد. زیوت های مختلف مولمان صدر اسلام، تحت تنأثیر فرهننگ پنیش از اسنلام،   دینی گروه  تابعین در قرن او 
لیه از پیوستن به شنناختی   رو، تحلینل مردم داری آنها، متنوع بود. ازاین  دعوت خاتم النبیینتصو و تنوع معنای دین انگیزه او 

های نخوت جامعه اسلامی برای درک تمایزات مکاتب فقهی قرن دوم، موئله اینن   حقوقی صحابه در دهه -زیوت فقهی
دهه هفتم هجنری اسنت. در اینن نوشنته، بنا های حقوقی شهر مکه در   پژوهش است. دستاورد این مقاله، تمایز عاملیت

هنای متمنایز شناسنایی   بینی و ارزش های متفناوت و جهنان  تفکیک شبکه کنشگران حقوقی، دو عاملیت حقوقی با آرمان
ا، حضرت رسوا اکرمتصو را متصل به وحی با جایگاهی مقدس و در راستای نبوت پینامبران پیشنین  شدند. عاملیت او 

ت نبنویو میباور داشتند. همچنی دانونتند و قنوانین خلفنا را در   ن، مبانی حقوق اسلامی را منحصراً در وحی تقرآن و سن 
عباس نیز یکی از نمایندگان نظام   کردند. این عاملیت، نبوی نام داشته و ابن  صورت انتواب به کتاب یا سیره نبوی قبوا می
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  فرهنگنی قبنل از اسنلام و بندون بناور بنه رابطنه وحینانی، حقوقی نبوی بود. عاملیت دوم، نقش نبی اکرمتصو را در اف
عنوان ر یس قبیله تدر چارچوب مفهومی قبیلگیو پذیرفته بودند. حاکمیت رسوا خداتصو، در جایگاه مقتدرانه ر نیس  به

قتندار مثابنه قبیلنه و حضنرت رسنوا اکنرمتصو ا در نزد این گنروه به« امت اسلامی»قبیله برای ایشان محترم و نافذ بود. 
ریاستی در تشریع داشت. این عاملیت، بدوی نام داشته و عبدالله و عروه فرزندان زبیر نیز نمایندگان نظام حقنوقی بندوی 

های قنومی بنود. نگارنندگان اینن مقالنه بنا رویکنرد   های اسلامی به نفع ارزش  زبیر، تلفی  ارزش  بودند. اندیشه فقهی آا
حج و نکاد را از منظر دو عاملیت مذکور بررسی کرده و تفاوت بنیادین منابع و منط  شناسی حقوق، موئله دو متعه   مردم
عباس در موئله متعه حج و متعه نکاد سعی داشت این حقیقنت را تثبینت کنند  اند. ابن  حقوقی آن دو را نشان داده -فقهی

لامی، منطن  انتوناب اسنت. در که رسوا اکرمتصو مقدس و متصل به علم الوهی است و یگانه منط ه معتبر حقوق اس
ت قبیلگی دارد و اقتدار ریاستی قوم، نفنو   نقطه مقابل در نظام حقوق بدوی، نبی اکرمتصو شخصیتی زمینی در قالب سن 

های عقلایی امکنان دخنل و تصنرف و   زبیر بعد از نبی اکرمتصو، خلفا با روش  کند. از نظر آا  احکام نبوی را تضمین می
ترین عوامل تمایز در دو گفتمان نبوی و بدوی، تعیین شخصیت نبوی است. هر دو   ای  را دارند. ریشه تأسیس احکام جدید

 بندی مکاتب فقهی اثر موتقیم داشتند.  عاملیت نبوی و بدوی، در ابتدای قرن دوم در صورت
 

 زبیر.  ابنعباس،   شناسی حقوق، متعه نکاد، متعه حج، ابن  تاریخ فقه، مردم‌:ها‌دواژهیکل
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 . مقدمه1

نظام حقوقی، پیش از بعثت نبی اکرمتصو با عقلانیت بشری و تجربه جمعی قبایل رشد کرده بنود. بعثنت 
نبی اکرمتصو، نظام حقوقی نوینی مبتنی بنر یبیعنت هونتی، عقلانینت  اتنی بشنر و منبنع وحنی کنه از 

تنی بشنر و منبنع مقندس وحنی، دسترس بشری دور بود، ایجاد کرد. قوانین یبیعنی هونتی، عقلانینت  ا
یلبانه انوانی برپنا نمنود.  ها و تفویرهای منفعت  های ثابت حقوق اسلامی را فراتر از مصلحت سنجی  پایه

های حقوقی مبتنی بر قواعد قبل از اسلام تبدویو و بعند از اسنلام   خوبی تمایز نظام تاریخ حکم متعتان، به
هایی بنرای هرینک از دو متعنه   نظام حقوقی خود، احکام و روینه دهد. قبایل بدوی در  تنبویو را نمایش می

نکاد و متعه حج وضع کرده بودند. مننابع حقنوقی اینن قنوانین، روینه اجتمناعی قباینل و منطن  حقنوقی 
مشروعیت آنها نیز عقلانیت جمعی بود. قرآن و نبی اکرمتصو، احکام و آثار متعنه نکناد را امضنا کنرده و 

تاحکام و آثار متعه ح های بندوی   ج را تغییر دادند؛ ولنی برخنی مونلمانان بنه جهنت وابونتگی بنه سنن 
های بندوی را احینا   تعقلانیت جمعی قبیلهو، منط  حقوقی اسلام تانتواب به وحیو را نقند کنرده و روینه

های مختلنف مونلمان صندر   کردند و از این مویر، حکم نبوی را نوخ نمودند. حقوق اسلامی برای گروه
شنناختی زیونت حقنوقی   رو، تحلینل مردمماهیتی فرهنگی و تنیده در زندگی روزمره داشت. ازاینن اسلام،

صحابه برای درک ماهیت نظام حقوق اسلامی در قرن نخوت و نینز تمنایز مکاتنب فقهنی قنرن دوم، لازم 
سناحت  بینی و قواعد نهفته در یک نظنام حقنوقی را در شناسی حقوق، در تلاش است تا جهان  است. مردم

اجتماعی استخراج کند. نگاه سیوتماتیک به مجموعه قوانین و قواعد حقوقی، تحلیل یک نظنام حقنوقی را 
دهند. از جملنه سنلالات   از سطح بررسی احکام و قوانین موردی، به بررسی کلان نظنام حقنوقی ارتقنا می
لًا شناخت نظام ارزشی نهفتنه در قنو انین اسنت و ثانیناً، منطن  اساسی برای شناسایی یک نظام حقوقی، او 

هنای حقنوقی ماننند نقنش   دهد. از سوی دیگر، شنناخت نقش حقوقی که اعتبار قانون مشروع را نتیجه می
شناسنی حقنوق در بونتر فرهنگنی   صلاد و نقنش مفونر حقنوقی معتبنر، از سنلالات مردم  گذار  ی قانون
ت  کند.  از یکدیگر تفکیک میهای حقوقی را   های حقوقی است. پاسخ این سلالات، نظام  سن 

در مکنه « زبینر  عبناس و آا  شناخت نظنام حقنوقی در گفتمنان ابن»موئله مورد پژوهش در این مقاله، 
است. اخبار بویاری از تقابل دو نظام فقهی مکه در موا ل مختلف، از جملنهر متعنه نکناد، متعنه حنج و 

منازعات بنین دو جرینان، تفناوت منطن  و ها بر اساس تحلیل  غیره گزارش شده است. بررسی این گزارش
دهند. در اینن مقالنه، بنا توجنه بنه مجموعنه منابع معتبر حقوقی دو نظام حقوقی مورد بررسی را نشان منی

تقابلات و مباحثی که بین دو نظام فقهی شهر مکه در دهه هفتاد هجری در موئله متعه نکناد و متعنه حنج 
هنای   شنود. تحلینل انتقنادی گفتمنان، از جملنه روشکینک منیرخ داده، نظام حقوقی متمایز دو گنروه تف

شناختی است که با هدف آشکار کردن رواب  قدرت پنهان و فرایندهای اید ولو یکی موجنود در زبنان   زبان
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زبان، وسیله سلطه و نیروی اجتمناعی و در »بیشتر تحلیلگران گفتمان انتقادی، معتقدندر  1شود.  استفاده می
رو، تحلیل گفتمان انتقادی، تفویر روابن  آشنکار ازاین 2«بخشی به رواب  قدرت است.خدمت مشروعیت

یا پنهان سلطه و قدرت در تجلی زبانی است. قدرت، اید ولو ی و انتقاد، محورهای اصلی این رویکنرد بنه 
تی عبار ینا بنه« مشنروعیت»کاربرد این رویکرد در موئله مورد پژوهش، به اینن شنرد اسنت؛  3شمار آیند.

فانگذاری بر ا  عنوان معیار ارزش تأییدیه دینی، به است. موضوع علم فقه نیز بحنث از مشنروعیت  فعاا مُکلَّ
فان و فرایند ارزیابی آن است. علم اصوا فقه به ، معینار و ضنواب  و «منط  حقوق اسلامی»مثابه  افعاا مکل 

فان را مشخ  می عنوان  د. بننابراین، علنم اصنوا فقنه بنهکن  همچنین فرایند ارزیابی مشروعیت اعماا مکل 
هنای   باشد. در ادامه، بنا تحلینل کنش قدرت پنهان برای مشروعیت دینی که قدرت آشَکار است، مطرد می

قو در مونئله متعتنان، بنه 34زبینر تم.  بن قو و عروة71زبینر تم.  قو و عبداللنه بن63عباس تم.  حقوقی ابن
هنای فقهنی صندر  پردازیم. پژوهش حاضر، درصدد شنناخت جریان  اندیشی صحابه می  خوانشی نو از فقه

لین است. نیز آشنایی با جایگاه منابع فقنه و حقنوق،  اسلام، و در ادامه، شناخت منط  حقوقی مولمانان او 
ر  ی ت نبوی نزد ابن  و مفو  زبینر، بخنش دیگنر انگینزه نگارنندگان   عباس و آا  صلاد برای قوانین قرآن و سن 
ای بحث، چارچوب نظری موئله تبیین خواهد شد. در ادامه، تاریخ فقه را بنا معرفنی دو جرینان است. ابتد

دهیم.  زبینر در دهنه هفنتم هجنری در مونئله متعنه نکناد نمنایش منی  عبناس و آا  فقهی به نمایندگی ابن
 همچنین، بخش سوم به نمایش این دو جریان در موئله متعه حج اختصاص دارد. 

 . پیشینه مسئله2

شناسی، منورد  خصوص مردم تاریخ فقه و حقوق صدر اسلام تاکنون در ایران، با رویکرد علوم اجتماعی، به
مطالعه قرار نگرفته است. این در حالی است که عمر پژوهش موتشرقان در حنوزه تناریخ فقنه بنا رویکنرد 

فقنه در اینران ینا تناریخ رسد. تحقیقات مذکور، بیشتر مرتب  با تاریخ  علوم اجتماعی به حدود یک قرن می
فقهای امامیه بوده و یا فارغ از رویکنرد علنوم اجتمناعی، کمتنر بنه تعرینف سناختار فقنه در قنرون متقندم 

ی مورد مطالعه قنرار گرفتنه اسنت،  پرداخته اند. اگرچه این موضوع در تحقیقات مورخان عربی شیعی یا سن 
، بیشتر رویکنرد کلامنی دارنند. در بنین موتشنرقان، اما فارغ از اشکالاتی که به تحقیقات ایرانی وارد است

ق، جوزف لوری، آوراهیم حکنیم، پاتریشنیا کنرون و منارت نندز، برخنی از ین هیجوزف شاخت، وا ل حلا 
پژوهشگران عرصه تاریخ فقه هوتند که رویکرد علوم اجتماعی در تحقی  آنهنا مشنهود اسنت؛ امنا تمرکنز 

ت ب اصلی تحقیقات آنها، بر فقه اهل انند. البتنه جرینان   وده و فقه شیعه را در حاشیه مورد دقت قرار ندادهسن 
                                                                 

 .11، صتحلیل گفتمان انتقادیزاده،   . آقاگل1

 .44، ص9، ششناسی زبان و زبان، «رویکردهای غالب در تحلیل گفتمان انتقادی»زاده و غیاثیان،   . آقاگل2

 .13. همان، ص3
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های قابل توجهی در تاریخ فقه داشته است کنه  های اخیر فعالیت نواندیشی دینی در جهان عرب نیز در ساا
 ترین اقدامات آنان، توس  وبگاه ملسوه ملمنون منتشر گردیده است.  برخی از مهم

گرفته، نتوانوته تناریخ فقنه صندر اسنلام را کامنل شنفاف کنند.    ت صورتمتأسفانه، مجموعه تحقیقا
همچنین، تألیف موتقلی با انگیزه کشف جریانات فقهی صدر اسلام در ایران نگاشته نشده است. البتنه دو 

لنین  مقاله پیش از این، با رویکرد مردم شناسنی حقنوق توسن  نگارنندگان بنه چناپ رسنیده اسنت کنه او 
شناسنی حقنوق، تنلاش بنرای شناسنایی   در رویکنرد مردم 1ای بوده است. رشتهحوزه میان تحقیقات در این

ا هجنری، فقنه  ت حقوقی در جوامنع غیرمندرن اسنت. در قنرن او  نظام حقوقی با نگاه سیوتماتیک به سن 
عنوان نظام حقوق اسلامی هننوز شنکل  اسلامی در زیوت دینی مولمانان ظهور داشت و نهادی موتقل به

هنای  رو، بازخوانی زیوت دینی و فرهنگ تنیده با فقه در صدر اسلام برای شنناخت جریان  ه بود. ازایننگرفت
های نخونت جامعنه  شناختی زیوت فقهی صحابه در دهه  فقهی عصر متقدم، ضروری است. تحلیل مردم

شناسنی   متمایزهای مکاتب فقهی قرن دوم، موئله این پژوهش است. سنلالاتی کنه مرد اسلامی برای درک
لًا، خاستگاه نظام هنجناری حقنوق چیونت؟ نظنام  حقوق در پی پاسخگویی به آن است، عبارت اند ازر او 

ت فرهنگی و چنه جهنان بینی   ارزشی نهفته در هنجارهای حقوقی چیوت؟ قواعد حقوقی، برگرفته از چه سن 
؟ منط  حقنوقی نینز ریشنه در است؟ ثانیاً، منط  حقوقی برای تقنین قوانین یا تفویر مشروع قانون چیوت

های حقوقی که مجاز به تفونیر ینا تقننین   بینی نهفته در نظام حقوقی دارد. ثالثاً، نقش  فلوفه حقوقی و جهان
شود؟ پاسخ به اینن سنلالات، مونتقل از   یا قضاوت در نهاد حقوقی هوتند، صلاحیتشان چگونه احراز می

های   ها، مللفنه کند. پاسخ به این پرسنش  لام را قضاوت میدیدگاه کلامی است که رفتار مولمانان صدر اس
 2کند.  نظام حقوقی را با نگاهی سیوتماتیک استخراج می

 های حقوقی در صدر اسلام. منطق تفسیری عاملیت3

.تعریف عاملیت اجتماعی، از موضوعات پُرچالش در حوزه علوم اجتماعی است
ای   در این نوشته، شنبکه 3

عاملینت »قی، با هدف و آماا مشترک، نظام ارزشی مشنترک و منطن  حقنوقی مشنترک را از کنشگران حقو
های حقوقی مختلف، منابع و مبانی حقوقی متفاوت، منطن  حقنوقی متمنایز و   نامیم. عاملیت  می« حقوقی

تنرین نقنش حقنوقی کنه تفناوت مبنانی، منطن  و نظنام ارزشنی  های حقنوقی جداگاننه دارنند. مهم  نقش
هنای   در نظنام حقنوقی اسنت. عاملیت صلاد   یگذار  کند، نقش قانون  ی مختلف را آشکار میها  عاملیت

                                                                 

تاریخ و ، «شناسی حقوقر موئله تحریم متعه حج تاریخ تکوین فقه در عصر خلیفه دوم از منظر مردم»نیا و بهراملو،  . آ ی1
شناسی حقوق؛ مطالعه مونئله  ح  تحفظ صحابه در قوانین اسلامی از منظر مردم»؛ همان، 13، د1، شتمدن اسلامی

 . 13، د47، شسخن تاریخ، «روزه و ارث

2. Pirie, Fernanda, 2013, The Anthropology of Law, Oxford University Press. 
3. Emirbayer and Mische, »What Is Agency?«, American Journal of Sociology: 962-1023. 
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گذاری حضرت رسنوا اکنرمتصو، بنه دو دسنته کلنی  حقوقی قرن نخوت، از جهت توصیف نقش قانون
 شوندر  تقویم می

ا، حضرت رسوا اکرمتصو را متصل به وحی در جایگناهی مقندس و دور از دسنترس  1الف. گروه او 
ت نبنوی اسنت. اینن گنروه،   بشر پذیرفته اند. مبانی حقوق اسلامی در نظر ایشان، منحصنر در قنرآن و سنن 

رویکردی ملمنانه به حقوق اسلامی دارند و نقش تقنینی در نظام حقوق اسلامی را منحصنراً در صنلاحیت 
ی از منظر ایشان، منحصراً بنا انتوناب بنه دانند. مشروعیت قوانین و تفویر احکام نبو  مقام مقدس نبوی می

ت معتبر است؛ به عبارت دیگر، منطن  تفونیری و تقنیننی اینن گنروه از کنشنگران  منبع مقدس وحی و سن 
ننامیم. امنام علنیتعو   می« عاملینت نبنوی»اسنت. اینن عاملینت حقنوقی را « منطن  انتونابی»حقوقی، 

 توان در شمار این عاملیت نام برد.  را می 4قو91حصین تم.  بن و عمران 3عباس  ابن 2قو،44تم.
ت عنوان ر نیس قبیلنه در نظنام  های قبل از اسلام، نقش نبی اکنرمتصو را بنه  ب. گروه دوم، در اف  سن 

اند. حاکمیت رسوا خداتصو، در جایگاه مقتدرانه رییس قبیلنه، بنر ایشنان محتنرم و نافنذ   قبیلگی پذیرفته
مثابه قبیله و حضنرت رسنوا اکنرمتصو اقتندار ریاسنتی در تشنریع  ه، بهبود. امت اسلامی در نزد این گرو
گذاری و تفویر احکام نبوی، مبتنی بر مصالح قبیلگی و عقلانینت بشنری  داشت. منط  مشروعیت و قانون

و  6عثمنان 5ننامیم. عمنر،  می« منطن  ر ی»و منط  تفویر حقوق آنهنا را « عاملیت بدوی»بود. این گروه را 
 توان در شمار این عاملیت نام برد.  ا میر 7زبیر  آا

شریعت و حقوق اسلامی از منظر گروه بدوی، اگرچه منشأ ماورایی داشت، ولی عقلایی و زمینی بنود. 
ترین بنیان نظام حقوقی قبایل، بشری بودن نظنام حقنوقی بنود. ر نیس قبیلنه بااقتندار، روابن    ای  اساساً پایه

کرد. عاملیت بدوی در منظومه فکری قبیلگنی، احکنام   ماهنگ و تنظیم میقبیلگی را ه قبیلگی و برون درون
 شمرد؛ بدون اینکه بناور بنه قداسنت آنهنا داشنته باشند و دور از دسنترس بشنر  و اخبار نبوی را مشروع می

کردنند؛   بداند. اعراب بادیه، از گذشته دور بر مبنای رسوم خود، از سلطه و اقتندار ر نیس قبیلنه ایاعنت می
ن اینکه تعبدی قدسی نوبت به احکام او داشته باشند. احکام و سخنان رسوا اکرمتصو برای عاملینت بدو

                                                                 

بشنر ای دور از دسترس  با تعریف علوم اجتماعی مورد نظر است و مراد از آن، امری است که در محدوده« مقدس». وا ه 1
 شود. گیرد و قواعد و قوانین خاصی برای تعامل با آن وضع می قرار می

 .413، ص3، صصحیح مولم؛ مولم، 41، ص7، جالونن الکبری. بیهقی، 2

 .114، صاخبار الدولة العباسیةنا، ‎ . بی3

 .16، ص6، جصحیح بخاری؛ بخاری، 411، ص3، جصحیح مولم. مولم، 4

 .31و 31ص، کتاب المناسکعرونة،   ابی  . ابن5
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 بدوی، حتی از منظر زمیننی، حکیماننه بنود؛ بندون اینکنه آن را مقندس و دور از تینررس اندیشنه بشنری
گناه بداند. در نگاه عاملیت بدوی، حضرت رسوا اکرمتصو و خلفنای وی، در مونند ریاسنت قنوم و جای

 تراز یکدیگر قرار داشتند. احکام رسنوا اکنرمتصو و خلفنا، ارزش حقنوقی یکونانی داشنت. حقوقی هم
 النبیین نداشنت. خلفنا، راه تفونیر و نونخ را در این موئله، منافناتی بنا عظمنت شخصنیت فنردی خناتم

ت نبنوی دیدند. بدین ترتیب، مشروعیت در گروه عاملیت نبوی، فق  از قنرآن   برابر خود مودود نمی و سنن 
عنوان یگاننه  دلیل ایمان به قداست منبع وحی، اساسناً منطن  انتونابی را بنه گردد. عاملیت نبوی به  ثابت می

 شیوه مشروعیت احکام اسلامی قبوا دارد و مشنارکت عقلاینی و بشنری در حنوزه وضنع احکنام مقندس
 حقنوقی عاملینت بندوی، قنرآن ودانند؛ امنا در نظنام   و نظر شخصی، مردود می« ر ی»عنوان دخالت  را به

ت نبوی و آرای خلفا، هم رو، امکان نوخ قنوانین نبنوی عرض یکدیگر و مشروعیت یکوانی دارند. ازاین سن 
 مراتب حقنوق اسنلامی، بنر حکنم توس  آرای خلفا ممکن است؛ بلکنه در عمنل، ر ی خلیفنه در سلونه

ل اصنلی توسنعه مننابع حقنوق در منطن  نبوی مقدم است. منط  ر ی، در مقابل منط  انتوابی است. دلی
ت اسنت.  عاملیت بدوی، بو  ید حاکم در تقنین و تفویر، و همچنین عدم انوداد در قنوانین قنرآن و سنن 

یناد کنرد؛ زینرا مونیر حرکنت فقنه توسن  « فقه خلافتنی»فقه عاملیت بدوی با عنوان  توان از بنابراین، می
 هایی از این ننوع عاملینت بودنند. منطن  انتونابی  هخلافت یراحی گشت. حاکمیت اموی و زبیری، نمون

 ای ایجناد کنرده بودنند کنه در تننازع و منط  ر ی، در نظام حقوقی نوپنای مونلمانان، فهنم فقهنی دوگاننه
 منندی از تحلینل گفتمنان انتقنادی، منبنع عباس، آشکارا نمایان است. در اینن بحنث، بنا بهره  زبیر و ابن  آا

فنانو، در  عبارتی، تأییدینه دیننی و ارزشیا به « مشروعیت»و مفهوم  گنذاری بنر اعمناا دیننی تافعناا مکل 
عنوان دو عضنو از عاملینت بندوی،  زبیر بنه  عنوان وابوته به عاملیت نبوی، و ابن عباس به  منظومه فکری ابن

 شود.  بررسی می

 زبیر  عباس و آل  بن. منازعه عبدالله4

زبیر نینز    بن عبداللنه 1عنوان یک مرجع علمی در مکه حضور داشت. بهعباس از ابتدای دهه پنجاه   بنعبدالله
 64زبیر به انگیزه رسیدن به خلافت به مکه آمده بود کنه در سناا   ابن 2از ابتدای دهه هفتاد در این شهر بود.

هجری موف  به این امر شد. وی برای کونب مشنروعیت دیننی و مقبولینت منردم در راسنتای رسنیدن بنه 
 یازمند حمایت فقهای مکنه بنود؛ خصوصناً علمنایی کنه دارای اعتبنار سیاسنی بنالایی در نگناه خلافت، ن

 عبناس فنارغ از جایگناه بلنند  زینرا ابن 3عباس دعنوت بنه بیعنت کنرد؛  زبیر از ابن  رو، ابنمردم بودند. ازاین
                                                                 

 .17، ص1، جانواب الاشراف. بلا ری، 1
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داشنت؛  همچنین، نوبت فامیلی با حضرت رسنوا خنداتصو 1علمی، مشاور و ملازم خلفای پیشین بود.
زبیر در عصنر خلفنا و پنس از آن در جننگ   بن ویژه عبدالله زبیر، به  عباس به جهت شناختی که از آا  اما ابن

عباس و عدم امکان اخذ مشنروعیت   زبیر با مشاهده مخالفت ابن  ابن 2جمل داشت، از این بیعت سرباز زد.
منردم کنرد. وی بنا اشناره بنه برخنی  عبناس در منظنر  از وی، شروع به تخریب چهره علمی و سیاسنی ابن

 عبناس داشنت؛   عباس با آنها مخالف بود، سعی بنر ایجناد تقابنل بنین منردم و ابن  مقدسات مکیان که ابن
ا بودن، بنرای منردم مکنه امنر   برای مثاا، مخالفت با عایشه به جهت جایگاه ام الملمنینی و دختر خلیفه او 

مثالی دیگر، مخالفت بنا آرای عمنر بنرای منردم  3بل عایشه جنگید.عباس در جمل، مقا  قبیحی بود؛ اما ابن
 4عبنناس در موننئله متعتننان، بننا ر ی عمننر مخالفننت داشننت.  مکننه، گننناهی نابخشننودنی بننود؛ ولننی ابن

عباس، خلافت را بدون اتکا به جایگناه علمنی او پنیش ببنرد و   آبرویی ابن  زبیر در تلاش بود با بی  بن عبدالله
ای   عباس با عمر در مونئله متعتنان را دسیونه  رو، مخالفت ابنعباس نداشته باشد. ازاین  یه ابننیازی به تأیید

 زبینر قنرار داد؛ بنه عبنارتی دیگنر، مونئله فقهنی متعتنان را بنه ینک   برای پیشبرد راهبرد جریان خلافت آا
 عبناس بنر سنر مونئله متعنه   زبینر و ابنن  ابزار سیاسی در مکه برای رسیدن به قدرت تبدیل کرد. منازعنه ابن

 زبینر در بیشنتر جلونات بنه   نکاد و متعه حج، چند مرتبه در جمع عمنومی منردم صنورت گرفتنه کنه ابن
 زبیننر بننا  بن هننا، عروة همچنننین، در برخننی گزارش 5کننده نقنند بننود. عبنناس، شننروع  جهننت تخریننب ابن

 ی دارد و ینرفین گناهی بنا اسنتناد بنههنا، لحننی جندال  وگو بیشتر اینن گفت 6عباس در نزاع بوده است.  ابن
زبینر اتهامنات مختلنف   مبانی یرف مقابل، سعی بر مخدوش کردن نظر یرف مقابل داشتند. گاهی هم آا

 عباس تحرینک کننند. البتنه ننزاع در مونئله متعتنان، فقن   کشیدند تا جو  عمومی را علیه ابن  را به میان می
نداشنت، بلکنه بعند از تحنریم عمنر، بحنث در منورد متعتنان بنین زبیر وجود   عباس و ابن  بین گفتمان ابن

انتوناب بنه مننابع »عباس، مبتنی بر منط    های فقهی ابن  بویاری از صحابه و تابعین رخ داده بود. استدلاا
دانوت. منط  فکنری زبیرینان   بود و آنچه را به وحی و رسوا خداتصو منووب نبود، مشروع نمی« مقدس

ت ریاست قبیگی قبل از اسلام بود. در ادامه، بنه برخنی از نزاع«خلافت»نیز منط   هنای  ، و برخاسته از سن 
شده در منابع تناریخی و حندیثی خنواهیم  این دو گفتمان در موئله متعتان و تفصیل آن بر اساس اخبار نقل

 پرداخت.
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 زبیر در مسئله متعه نکاح   عباس و آل  . اخبار نزاع ابن5

 انند. اسنتناد  عباس را در موضنوع متعنه نکناد گنزارش کرده  ای نزاع خاندان زبیر و ابنبیش از ده خبر، ماجر
ت نبوی در مقابنل ر ی خلفنا، محورهنای اینن اخبنار اسنت. پننج نموننه از اینن اخبنار، بنه  به کتاب و سن 

تیک شناسی حقوق با نگناه سیونتما  همراه تحلیل منط  حقوقی دو عاملیت، در ادامه بیان خواهد شد. مردم
ت  دهنده نظننام حقننوقی را در آنهننا های شننکل  های حقننوقی کننه حتننی غیرمنندون هوننتند، مللفننه  بننه سننن 

کننند، از   منند می  های تولیند و تفونیر قنانون را قاعده  کند. شنناخت منطن  حقنوقی کنه شنیوه  پیگیری می
 بندوی ترین سلالات در کشف یک نظام حقنوقی اسنت. در اینن بخنش، منطن  دو نظنام حقنوقی  اساسی

های تحلینل گفتمنان انتقنادی،   منندی از شنیوه  زبینر بنا بهره  عبناس و آا  های ابن  و نبوی را از محتوای تقابل
 کنیم.  استخراج می

عباس،   بن یل بیان شرد زندگانی عبدالله انواب الاشرافقو در کتاب 173بلا ری تم.
زبیر به   زبیر با وی را از مدا نی، این چنین گزارش کرده استر ابنبن ماجرای نزاع عبدالله

عباس ]در جواب[ گفتر ... اما   ای. ابن  عباس گفتر ... و به ]حلیت[ ازدواج متعه فتوا داده  ابن
ای   در مورد آن حکم به جواز داد و اولین خانه وسلم ن الله علیه ین صلرسوا خدا متعه، پس همانا 

 1زبیر بود.  با متعه گرم شد، در آاکه اجاق آن 
عباس بر حلیت تزویج متعه را در شنمار انتقادهنا بنر وی مطنرد نمنوده اسنت؛ بنه   زبیر، فتوای ابن  ابن

زبیر با قبنوا مشنروعیت تحنریم ازدواج متعنه توسن  عمنر، درصندد بنود تنا مخالفنت   عبارتی دیگر، ابن
نند. همچننین، فنارغ از اثبنات عندم مشنروعیت فتنوای عباس با ر ی عمر را به عمنوم منردم گوشنزد ک  ابن
عباس با اسنتناد بنه تنرخی  نبنوی، حکنم   عباس، جایگاه علمی او را در نگاه عموم ساق  کند؛ اما ابن  ابن

ت نبوی، نامشروع بودن تحریم عمر را مبتنی بر منطن  حقنوقی وی  خود را مشروع خواند. این استناد به سن 
عباس بنر مبننای منطن    عمر، فق  با انتواب به حکم نبوی مشروع بود. بنابراین، ابنداد؛ زیرا ر ی   نشان می

عبناس، در   دانونت. نکتنه دیگنر اینکنه ابن  عاملیت نبوی، ر ی خلیفه را فاقد اعتبار در حقوق اسنلامی می
ازه اندو استفاده کرده اسنت. اجن  تیعنی حضرت رسوا به این عمل اجازه داده« رخ »جواب خود از لفظ 

در صورتی است که فعلی در گذشته سابقه داشته باشد و برای ادامه آن، ا ن داده شود. بدین ترتینب، وی بنه 
دهد؛ اینکه اساساً ازدواج متعه قبل از اسلام نینز راینج بنوده و نبنی   بودن این حکم نیز تذکر می« امضایی»

گنری بنرای امضنایی بنودن حکنم متعنه اکرمتصو مشروعیت این نوع ازدواج را تأیید کرده است. قراین دی
ت ازدواج   وجود دارد که در  یل خبر سوم، به آن اشاره خواهد شد. ابن عباس همچنین، عمومیت داشتن سنن 

لین خاننه»متعه در بین صحابه، خصوصاً در خاندان زبیر را به وی گوشزد کرده است. استفاده از تعبیر  ای   او 
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لنین آنهنا خنانواده   نوادهنشان از تشکیل خا 1«که اجاق آن... هایی با ازدواج متعه در صدر اسلام بنوده کنه او 
یو و انجام این روش ازدواج توسن    زبیر است. ابن عباس با اشاره به حلیت متعه در عصر نبوی تجواب حل 

 کند.   ویژه زبیر تجواب نقضیو، استدلاا خود را تمام می صحابه، به
بل را مفصلًا و با یریقی دیگر نقل کرده است. متن بلا ری در همان بخش، مضمون خبر ق

عباس نیز در   که ابن زبیر بر منبر مکه، درحالی  چنین گزارش شده استر روزی عبدالله بن خبر، این
کند خدا و رسولش متعه را حلاا   مجلس حاضر بود، گفتر همانا مردی است... که گمان می

لین خانهعباس ]در جواب[ گفتر ای   اند. ابن  کرده ای که اجاق آن با   پور زبیر! ... اما متعه، او 
 2زبیر بود. پس، از مادرت درباره دو لباس عوسجه سلاا کن.  متعه گرم شد، در آا

ت نبوی است. پس، فتنوای حلینت   دانوته مبنای فقهی ابن  زبیر می  یب  این نقل، ابن عباس، قرآن و سن 
ت مطرد کرده است. همچنین، بنا اسنتفاده از کلمنه عباس را منتوب به   متعه در نگاه ابن گمنان »قرآن و سن 

، بونته «کنند  گمنان می»انگاری حلیت متعه بوده است. کلمه   عباس، درصدد بایل  برای ر ی ابن 3«کند  می
اند ازر مطل  قوا یا اعتقاد، ظن و گمنان، به مقام استعماا، معانی متفاوتی دارد؛ برخی از این معانی عبارت

همچننین،  4نایه از دروغ و یا کنایه از امر بایل است؛ اما کاربرد بیشتر این کلمه، برای امنر باینل اسنت.ک
زبینر بنرای   توسن  ابن« کنند  گمان می»رو، استفاده از تعبیر مفهوم تحقیر، در همه معانی نهفته است. ازاین

عبناس را در   زبیر منابع نظام حقوقی ابن  هرصورت، ابن عباس است. به  عباس، القای خطای ابن  بیان نظر ابن
ت نبوی می عنوان منشنأ تحنریم متعنه در ننزد  اعتباری حن   تقننین بنرای عمنر بنه  دانوته و به بی  قرآن و سن 

گاه بود. ابن  ابن ت در بنین  عباس در مقنام جنواب به  عباس آ صنورت نقضنی مخاینب را بنا رواج اینن سنن 
ت. توضیح این بخش، در خبر قبل گذشت؛ اما نکته مهم اینن خبنر، زبیر مواجه ساخ  صحابه، خصوصاً آا

عبناس بعند از اشناره   است. اینکه ابن 5«دو پیراهن عوسجه»زبیر به مادرش با عبارت کنایی   ارجاع دادن ابن
دهند،   زبینر را بنه منادرش بنا کناینه دو پینراهن عوسنجه ارجناع می  به گرمی منزا زبیر با ازدواج متعه، ابن

زبینر اسنت. مناجرا از اینن   برداری از یک راز یا در صورت علنی بودن ماجرا، نشان از کنایه زدن بنه ابن پرده
قو در زمان رسوا خداتصو در مکه به جهت مجنرد بنودن، بنه حضنرت شنکایت 16قرار بود که زبیر تم.

بینر نینز بنا مَهنر قنرار دهند. ز  کند. حضرت دو قطعه پیراهن که از عوسجه هدیه گرفته بودند، به زبیر می  می
اللنه، عنروه و مصنعب   عبد ،کند. ثمره اینن ازدواج  قو را متعه می71بکر تم.  دادن دو پارچه، اسماء بنت ابی
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ت در عصر نبنوی و تأییند رسنوا   ابن 1شود.  قو می71تم. عباس با یادآوری دو پیراهن عوسجه، رواج این سن 
عنوان  کرده اسنت و منطن  انتوناب بنه رسنوا اکنرمتصو را بنهزبیر و مردم مکه گوشزد   اکرمتصو را به ابن

 کند.  منط  حقوقی مشروع تثبیت می
چننین    تر و با یرق بیشتر از دو خبر قبل است. متن خبر، این  مفصل  خبار الدولة العباسیةگزارش کتاب 

 نقل شده استر 
باس که نابینا شده بود، ع  زبیر بر روی منبر مکه برای مردم سخنرانی داشت. ابن  ]روزی[ ابن

زبیر[ گفتر در اینجا مردی است ... که گمان دارد خدا و رسولش متعه را   وارد مجلس شد. ]ابن
عباس ]در جواب[ گفتر   که متعه، همان زنای محض است و ... . ابن اند؛ درحالی  حلاا کرده
لاا کرده آن را در کتابش؛ زمانی زبیر ... اما گفته تو درباره متعه، ]بدان[ که خداوند ح  ... ای پور

و در عصر رسوا خدا به آن عمل « فما استمتعتم به منهن فآتوهن  جورهن فریضة»که فرمودهر 
شد! و پیامبری بعد از رسوا خدا مبعوث نشده تا ]چیزی را[ حلاا و حرام کند! و ]بدان که[ تو  می

، از مادرت درباره دو پیراهن از ازدواج متعه هوتی! پس، هنگامی که از منبرت پایین آمدی
زبیر از منبر پایین   عوسجه سلاا کن که آیا تو از ازدواج متعه هوتی یا خیر؟ پس، وقتی که ابن

عباس سلاا پرسید. مادرش   های ابن  آمد، به نزد مادرش رفت و درباره دو پیراهن عوسجه و حرف
که آنها هر وقت بداهتاً  نکنی؟ درحالی هاشم نزاع  عباس و بنی  گفتر آیا تو را نهی نکردم با ابن

زبیر گفتر بله، از سخن تو سرپیچی کردم.   های کوبنده هوتند. ابن  سخن گویند، صاحب جواب
عباسو پرهیز کن که هیچ جن و انوی یاقت او را   بکر گفتر از این نابینا تابن  اسماء بنت ابی

است. و راست گفته، به خدا تو از ازدواج ندارد. و ]بدان[ نزد او فضایح قریش و قوم تو موجود 
 2متعه هوتی!

نا المحض»زبیر در این خبر، علاوه بر ادعای خبر دوم، با اضافه   ادعای ابن زبیر بنا   است. ابن« وهی الز 
روشنی درک کرده کنه  دیگر، به کند و ازسوی  عباس را می  سو، القای خطای ابن ازیک 3«کند  گمان می»تعبیر 

تشبیه ازدواج متعه به زنا و بلکه یکی دانوتن آنها کنه است. عباس   ت نبوی، منبع نظام حقوقی ابنقرآن و سن  
زبیر صادر شده، نشان از برتری منط  ر ی در نظام حقوقی خلافت بر منط  انتونابی   از منوب خلافت ابن

گاری متعه را مونتقل از ان زبیر با ادعای زنای محض بودن متعه، درحقیقت جرم  است؛ به عبارت دیگر، ابن
ت نبوی انجام می دهد و ابایی ندارد در منوب خلافت و ریاست قوم، تفوق منط  ریاسنت   منبع وحی و سن 
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خوانی بین متعه و زنا نیز از نکناتی اسنت کنه ریشنه در  و خلافت را بر منط  انتوابی ابراز دارد. البته عینیت
وی با استناد بر قرآن و جواز عمل صنحابه در زمنان رسنوا عباس در جواب   ابن 1سخنان خلافتی عمر دارد.

کند و مجدداً بر مشنروعیت منطن  انتونابی در عمنل  خداتصو، مشروعیت حلیت ازدواج متعه را بیان می
سوره نواء استدلاا کرد و سپس، عمل صحابه بنه متعنه در زمنان  14عباس ابتدا به آیه   نماید. ابن تأکید می

کند. در ادامه نیز بندون   عنوان دلیل خود مطرد می از رضایت حضرت داشته، به حضرت محمد را که نشان
 بعند رسنوا اللنه یما حندث نبن»عباس با تعبیر   داند. ابن  اعتبار می  اسم بردن از خلفا، نظر تقنینی آنها را بی

م نین صلی الله عل ل وی ه وسل  میحل  عننی قاعنده عندم امکنان دهند؛ ی  زبیر تنذکر می  ، قاعده مهمی را به ابن«حر 
کند. وی با اسنتفاده از قاعنده خاتمینت،   تغییر احکام نبوی؛ زیرا حکم الهی جز با بعثت پیامبری تغییر نمی

رو، تحریم حلاا پینامبر و  النبیین را غیرمجاز اعلام کرده است. ازاینتشریع در حقوق اسلامی بعد از خاتم
عباس برای اثبات حکم حلیت، فقن    اعتبار است. ابن  عباس بی  تحلیل حرام پیامبر توس  خلفا، در نگاه ابن

ت نبوی را معتبر دانوته و به آن استناد کرده و در ادامه، خاتمیت حضنرت محمندتصو  استناد به قرآن و سن 
عبناس بنا   را دلیل مهمی برای عدم مشروعیت نقض قوانین و قواعد نبوی توس  خلفا اعلام کنرد. البتنه ابن

زبینر را ثمنره اینن ننوع ازدواج   قضی نیز استدلاا خود را کامل کرده است. وی صراحتاً تولد ابنیک پاسخ ن
زبیر را درباره این موئله به مادرش ارجاع داده است. توضیح این نکته،  یل خبر قبل بیان شند.   خوانده و ابن

ا اشاره شد. قرین ه دیگر اینن ادعنا، آن اسنت امضایی بودن حکم حلیت متعه توس  نبی مکرم،  یل خبر او 
اما ازدواج متعنه زبینر  2عباس نیز قرار گرفته، از آیات مدنی است؛  سوره نواء که مورد تموک ابن 14که آیه 

بکر، در مکه محق  شده است. همچنین، اسماء در هجرت از مکنه بنه مدیننه، بناردار بنه   و اسماء بنت ابی
این امنر، نشنان از رواج اینن ننوع  3شود.  دینه، عبدالله متولد میعبدالله بوده که در ایام ابتدایی حضور در م

 ازدواج قبل از نزوا آیه است.
فمنا اسنتمتعتم بنه مننهن »در آیه « استمتعتم»شو نیز معتقد است که تعبیر 1164علامه یبایبایی تم.

دلالنت بنر ازدواج موقنت  4،«ضنةیتم به من بعند الفریما تراضیکم فیضة ولا جناد علیفآتوهن  جورهن فر
شده است و تعبینر قنرآن،   در آن عصر، اختصاصاً برای ازدواج موقت استفاده می« متعه»کند؛ زیرا کلمه   می

« صنوم»، «صنلاة»، «حج»یورکه تعبیر  ناظر به اصطلاد آن عصر نازا شده است؛ نه معنای لغوی؛ همان
ترتیب، تعبینر   ؛ ننه معننای لغنوی آنهنا. بندینکننند  و... در قرآن دلالت بر معنای شنرعی عصنر خنود می
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همچننین، آینه در مقنام بینان شنر   1وری مرد از زن.   کند؛ نه مطل  بهره  دلالت بر نکاد متعه می« استمتع»
متعه است؛ نه تشریع اصل حکم حلیت متعه؛ زینرا جملنه شنرییه، در مقنام تلقنی ثبنوت شنر  و توجنه 

غ از حلیت عمل استمتاع، به النزام پرداخنت اجنرت زن اشناره دارد. رو، آیه، فار مخایب به جزاست. ازاین
، متعنه نکناد را در الإسنلام  الزواج عند العرب فنی الجاهلینة وقو در کتاب 1149عبدالولام ترمانینی تم.

ازدواج موقنت »همچننین، مقالنه  2زمره اشکاا مختلف ازدواج در بین عرب قبل از اسلام برشمرده اسنت.
نوشته حوین بادامچی، کلثوم غضنفری و پروین داوری، شاهدی بنر وجنود اینن « و اسلامدر دین زردشتی 

نوع ازدواج در ایران قبل از اسلام است. بنابراین، ازدواج موقت در قبل و صندر اسنلام راینج بنوده اسنت و 
 اسلام تداوم آن را امضا کرده است.

عباس را بنه نقنل از زهنری   زبیر و ابن  ابن، خبر منازعه صحیحقو نیز در کتاب 161حجاج تم. بنمولم  
ای نوبت به اخبار قبلی دارد کنه در ادامنه   زبیر نقل کرده است. این خبر، اهمیت ویژه  بن قو از عروة114تم.

 خبر، اشاره خواهد شد.
اند.   زبیر در مکه ایوتاد و گفتر برخی از مردم ... به ]حلیت[ ازدواج متعه فتوا داده  ابن

عباس او را صدا زد و گفتر تو انوان بویار   عباسو بود. پس، ابن  به مردی تابن تعریض وی،
خشکی هوتی! به جان خود سوگند! ازدواج متعه در عصر امام متقین ن منظور رسوا خداتصو ن 

عباس گفتر این کار را انجام ده! به خدا قوم، اگر ازدواج متعه انجام   زبیر به ابن  شد. ابن  انجام می
  3های خودت رجم خواهم کرد!  ، تو را با سنگدهی

عباس برای مشروعیت ازدواج متعه، به رواج آن در عصر نبوی بنوده اسنت.   یب  این نقل نیز استناد ابن
دهنده ازدواج متعه اسنت؛  زبیر به اعماا قدرت تاجرای حد  رجمو برای انجام  نکته مهم این خبر، تهدید ابن

ای جز اتکا بنه   عباس در این موئله درمانده، چاره  ر که از پاسخگویی به استدلاا ابنزبی  به عبارتی دیگر، ابن
زبینر در   دهندگان متعه نندارد. منشنأ حکنم ابن   اقتدار و قدرت قهریه با تهدید به اجرای حد  رجم برای انجام

نی زننا و ازدواج متعنه دارد. خوا زبیر، ریشه در عینیت  این نظر عمر و ابن 4موئله حد  رجم نیز ر ی عمر بود. 
ر حقوق اسلامی قبوا داشته و اولوینت بنالای   رو، ابن ازاین زبیر جایگاه عمر و یا خلیفه را فراتر از مقام مفو 

بدون التزم به منطن  انتونابی، بنر مبننای  مراتب حقوق اسلامی را معتقد بوده است. پس، خلیفه در سلوله
 پنداشت.  خود را عین شرع می کرد و حکم خلافتی  ر ی شخصی حکم می
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عباس نقل کرده که نشنان از   زبیر با ابن  بن خبری از نزاع عروة معجم الکبیرقو در کتاب 164یبرانی تم.
ی اختلاف بین دیگر افراد دو گفتمان است. متن خبر، این  چنین استر تور 

لاف داشتند. عروه زبیر در موئله متعه نکاد اخت  بن عباس و عروة  سعید مقبری گویدر ابن
فهمی ای عروه کوچک؟  عباس ]در جواب[ گفتر تو چه می  گفتر او تمتعهو همان زناست. ابن

عباس از او ]درباره متعه نکاد[ پرسید. سلمه   کرد که ابن  اکوع از آنجا گذر می  بن پس، سلمة
خاستند با آنها   میگفتر پیامبر اکرم سه ماه ما را ترک کرد و من همراه لشکر بودم و هر زمان بر

کردم. پس، پیامبر فرمودر هرکس   کردند، استراحت می  خاستم و هر زمان استراحت می  برمی
  1خواهد، این زنان را متعه کند.  می

 خوانی متعه و زنا در کلام عروه، در این خبنر گنزارش شنده اسنت. مشنابه اینن نکتنه، در خبنر عینیت
 عباس که وابوته به عاملیت نبوی بود، بنرای اسنتناد حلینت متعنه  ه ابنسوم از برادرش عبدالله نقل شد. البت

ت نبوی از سلمة  قو کنه شناهد حکنم پینامبر اکنرمتصو بنوده، درخواسنت توضنیح74اکوع تم. بن به سن 
 ماجرا کرد تا عروه قانع گردد. سلمه نیز دسنتور نبنوی دربناره جنواز متعنه را نقنل کنرد. چنانچنه در اخبنار

گناه بننود و  ابن« انتونابی»منطن   ازوضنود  زبیننر به  ود، ابنشن  فنوق دینده می  عبنناس در حقنوق اسنلامی آ
ت حضنرت دانوت که منابع  می  معتبر حقوق اسلامی برای تابعین نظنام حقنوق نبنوی، فقن  قنرآن و سنن 

 رسوا اکرمتصو است. همچننین، آرای خلفنا شنأنی در حکنم فقهنی و حقنوقی ندارنند. گفتننی اسنت،
 زبیر، به تبعینت از خلیفنه دوم، حنرام شنده بنود؛ ننه بنا اسنتناد بنه قنرآن  در خلافت ابن حکم تحریم متعه

ت نبوی. ازاین  عباس، ریشنه قرآننی و نبنوی، حکنم حلینت را بنا تردیند  زبیر در نقد فتوای ابن  رو، ابن و سن 
ت فقهی ابن  سعی می تضنعیف عباس نینز مخندوش شنده و جایگناه اجتمناعی او   کرد مخدوش کند، تا قو 

 گردد. 

 . مسئله رجم6

صندد تثبینت حکنم   عنوان ضنمانت قنانون، در خطاب با وضع مجازات رجم برای مرتکبان متعه بنه  بن عمر
خطاب علت جواز نبوی دربناره   سواده، عمربن  بن ت عمرانیآمد. یب  روا  تحریم متعه و نوخ تشریع نبوی بر

انگناری متعنه و تعینین  در ادامه نیز با جرم 2منحصر کرد. متعه نکاد را با حدس  هنی خود، به ایام اضطرار
مجازات برای مرتکبان متعه، حکم حرمت متعه را به صورت مطل  وضع نمنود. اینن اقندام عمنر، نمنایش 
ت نبوی در اندیشه فقهی خلافت است. عبدالله و عروه، فرزنندان زبینر،  تفوق ر ی خلیفه بر ر ی قرآن و سن 

انگناری متعنه نمودنند و بنا تهدیند  خوانی زنا و متعه، جرم بعیت کردند. آنها با عینیتدر این موئله از عمر ت
                                                                 

 .11، ص7، جمعجم الکبیر. یبرانی، 1

 .973، ص1، جتاریخ یبری. یبری، 2

http://hiq.bou.ac.ir 



   163  های فقهی مکه در نیمه دوم قرن اوّل با تحلیل ... شناسایی نظام

عباس به اجرای حد  رجم برای مرتکبان متعه، سعی در تثبیت و تضنمین حکنم حرمنت متعنه نمودنند.   ابن
زننا پرداختنه  خوانی متعنه و   تخبر سومو، صراحتاً به عینیت  خبار الدولة العباسیةزبیر یب  گزارش کتاب   ابن

عباس درباره عینیت حکم متعه با زننا، مشنابه خبنر قبنل سنخن گفتنه   همچنین، عروه در نزاع با ابن 1است.
خبنر  2پردازیم. ریشه این اعتقاد، در سخنان خلافتی عمر نقل شده است.  رو، به توضیح آن نمی است. ازاین

عباس که متعنه   زبیر در جواب ابن  زبیر است. ابن بن ترین خبر درباره موئله رجم از عبدالله چهارم نیز صریح
را سیره صحابه عصر نبوی قلمداد کرده، وی را تهدید به رجم در صورت انجام متعه نموده است. مونلم بنه 

 نقل از زهری نوشتهر 
عباس گفتر این کار تمتعه نکادو را انجام ده! به خدا قوم، اگر ازدواج متعه   زبیر به ابن  ابن
 3های خودت رجم خواهم کرد!   هی، تو را با سنگانجام د

نکته مهم این خبر، اعماا تفوق ر ی خلیفه عمر بر تشریع رسنوا اکنرمتصو اسنت. تعینین مجنازات 
رجم، توسعه حرمت متعه از زمان تشریع عمر تنا ابند اسنت؛ بنه عبنارتی دیگنر، بنا قبنوا مجنازات بنرای 

 باا ر ی عمر، تا ابند سناق  شند و تفنوق ر ی خلیفنه بنر حکنمدهندگان متعه، نفو  تشریع نبوی در ق   انجام
ت، تثبیت گردید. آا لنین گروهنی هونتند کنه متعنه را   قرآن و سن  زبیر در بین صحابه و تابعین بعد عمنر، او 

انگاری کردند و مجازات رجم برای آن مقرر نمودند. آنها به جهت داشتن قندرت سیاسنی و التنزام بنه  جرم
زبینر در تناریخ   ای توسن  ابن  کنننده رجم را زنده نگه داشتند. البته اخباری از رجم متعهفقه خلافتی، بحث 

عنوان تضنمین  انگاری و تهدید وی، اثر حقوقی خود را در جامعه اسنلامی بنه گزارش نشده است؛ اما جرم
 4ی عمر بنود.زبیر در موئله حد  رجم، ر   قانون تحریم بر جای گذاشت. شایان  کر است که منشأ حکم ابن

رجم، برخلاف حرمت متعه نکاد، در فقه عامه مقبولیت پیدا نکرد و فقها به آن فتنوا ندادنند. جصناص در 
 گویدر   این باره می

عمر، موئله رجم در متعه را به خایر تهدید و ترساندن مردم، جایز خواند تا مردم از انجام 
  5آن دوری کنند.

ا اشناره شند. علامنه امیننی  قو، برگردان ضمانت174سخن جصاص تم. قانونی است کنه در بنند او 
عنوان دلینل عندم حکنم فقهنای عامنه بنه رجنم    شو نیز شبهه صحت عقد در متعه نکناد را بنه1143تم.
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رو، فقهای عامه در تعارض بین قبوا ر ی عمر در موئله حرمت متعنه  ازاین 1کننده، مطرد نموده است. متعه
 کننده، قرار دارند.   رجم متعه و عدم قبوا ر ی عمر در موئله

 زبیر در مسئله متعه حج  عباس و آل  . اخبار نزاع ابن7

مونلم نقنل شنده صحیح شده در موضوع متعه حج، در کتب حدیثی، خصوصاً کتاب  بیشتر اخبار گزارش
 است. گزینشی از اخبار به این شرد استر 

زبینر و   منازعنه ابن« فوخ الحج  فعله النبی یف» یل باب المصنف  قو در کتاب119الشیبه تم.  ابی  ابن
عبناس در حنج عمنل   گنزاران کنه یبن  فتنوای ابن  زبیر به حج  فضیل نقل کرده است. ابن  عباس را از ابن  ابن
 چنین نقل شده استر کردند، توصیه به تبدیل حج تمتع به حج افراد کرده است. متن خبر، این  می

تر حج خود را به مفرده تبدیل کنید و حرف این نابینا را رها کنید. گزاران[ گف  زبیر ]به حج  ابن
که خداوند قلب و چشمش را نابینا کرده، تو  عباس رسید. پس، گفتر آن  این سخن، به ابن

زبیر از مادرش درباره این موئله   هوتی. آیا از مادرت ]درباره حج تمتع[ نپرسیدی؟. پس، ابن
ها را حلاا کرد   رفتیم. پس، بر ما تمام حلاا  اه پیغمبر به حج میسلاا کرد؛ مادرش گفتر به همر

 2ها پهن شد.  تا اینکه بین مردان و زنان اجاق
زبینر کنه در راسنتای   دادند. ابن  عباس، حج را به شکل تمتع انجام می  گزاران به تبعیت از ابن  برخی حج

ج به شکل افراد داد. همچننین، آنهنا را از تبعینت فقه عمر، مخالف متعه حج بود، به آنها دستور به انجام ح
زبینر همچنون عمنر،   عباس سخن گفت. ابن  زبیر در این خبر نیز با تحقیر درباره ابن  عباس نهی کرد. ابن  ابن

اندیشنی وی دارد. در   دستور به تفکیک دو حج داد. این اقندام وی، نشنان از قبنوا ر ی خلیفنه در مندا فقه
دانونت و سنخن عمنر را فاقند   منط  انتواب به حضرت رسوا اکرمتصو را ضروری میعباس   مقابل، ابن

زبینر در   دلیل حضور مادر ابن عباس به  کرد. ابن  دید و نامشروع تلقی می  صلاحیت برای نوخ قانون نبوی می
ت متعنه حنج بنه بکر نیز به حلین  زبیر، او را به مادرش ارجاع داد. اسماء بنت  بی  الوداع، در جواب ابن حجة

زبینر،   زبیر به مادرش، از اعتبار منادر ابن  عباس با ارجاع ابن  دستور حضرت رسوا اکرمتصو اقرار کرد. ابن
زبیر سنعی بنر نمنایش تقابنل   برای اثبات ضرورت التزام به منط  انتوابی استفاده کرد؛ به عبارتی دیگر، ابن

زبیر را بنا ر ی نبنوی آشنکار   با پاسخی کوتاه، تقابل ر ی ابنعباس   عباس با ر ی عمر داشت؛ اما ابن  ر ی ابن
زبینر   بکر، دارای اعتبار بود و بخشی از اعتبار ابن  بکر نیز بین مردم به جهت فرزندی ابی  کرد. اسماء بنت ابی

. حضور حاجیانی کنه در برگنزاری حنج بنه سنبک 1نیز از یرف مادرش بود. آنچه در این خبر مهم استر 
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ت نب دادند. این امر، نشان از حیات عاملیت نبنوی در سنطح جامعنه آن دوره دارد؛   وی مناسک انجام میسن 
ت نبوی در مقابل کوی است که مردم را به سبک حج عمر ترغیب می  . استناد ابن1  نمود.  عباس به سن 

 ل شده استر چنین نق  حاتم است. متن روایت این  به نقل از محمدبن صحیح مولمخبر دیگر، از کتاب 
عباس درباره متعه حج سلاا پرسیدم. وی اجازه داد؛   گویدر از ابن  مولم القری می

زبیر روایت کرده که   عباس گفتر مادر ابن  کرد. پس، ابن  زبیر همیشه نهی می  که ابن درحالی
رسوا زبیر رفتیم... وی گفتر حضرت   حضرت رسوا خدا اجازه داده بودند... پس، نزد مادر ابن

  1اند.  باره اجازه داده  خدا در این
نکته ارزشمند این خبر، نمایش آشفتگی فقهی در جامعه صدر اسلام است که سبب شنده منردم بنرای 
رسیدن به واقعیت، به استفتا درباره این موئله بپردازنند. متعنه حنج، در شنمار آداب جز نی مناسنک حنج 

بلکه غرض آنها از پرسنش، رفنع تحینر از اخنتلاف نظرهنای  ایلاع باشند؛   نیوت که مردم نوبت به آن بی
ت نبنوی دارد تنا   رو، ابنکلان در جامعه آن روزگار بوده است. ازاین عباس سعی در استناد ر ی خود بنه سنن 

ای در امتداد نظام بندوی، در پنی   قوت فتوای خویش را با انتواب به منبع وحی ثابت نماید. در مقابل، عده
 الخطاب بودند.  عنوان فصل فت بهتثبیت ر ی خلا

قو در کتناب 461عبندالبر تم.  عباس دارد که ابن  ای با ابن  زبیر، محدث و فقیه زبیری نیز منازعه  بن عروة
 چنین نقل کرده استر خبر را این الإستذکار

دهی؟   ترسی که متعه ]حج[ را اجازه می  عباس گفتر آیا از خدا نمی  زبیر به ابن  بن عروة
عباس گفتر ای عروه کوچک! از مادرت بپرس. عروه گفتر اما ابوبکر و عمر انجام   ابن

اید، مگر اینکه   بینم شما از این کار دست برداشته  عباس گفتر به خدا قوم، نمی  دادند. ابن  نمی
بکر و عمر روایت   کنم و شما از ابی  خداوند عذابتان کرده است. من از رسوا خدا روایت می

ت رسوا خدا از تو آگاه  می  2تر هوتند.  تر و تابع  کنید؟ عروه گفتر آنها به سن 
عبناس در   عباس در موئله متعه است. ادبیاتی کنه عنروه و ابن  عروه مانند برادرش، درصدد نقد ر ی ابن

بناس، سنعی در ع  تقوایی بنه ابن  اند، نشان از وجود نزاع تند بین آنهاست. عروه با نوبت بی  نقد استفاده کرده
گاهی آا  بی ت نبنوی، آنهنا را   زبیر از قوت استناد ابن  اعتباری ر ی وی در موئله متعه حج دارد. آ عباس به سن 

عبناس بندون وقفنه، منطن  انتوناب را   اعتباری کننند؛ امنا ابن  عباس، وی را بی  بر آن داشت تا با تحقیر ابن
ت نبوی تفق و ر عباس، مشابه جنوابی کنه   کند. ابن  ا به مخایب تلقین میگوشزد کرده و لزوم تموک به سن 

بکر داده بود، به عروه جواب داد. عنروه کنه   زبیر در خصوص ارجاع به مادرشان اسماء بنت ابی  بنبه عبدالله
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گاه بود، به ابوبکر و عمر، به ت پیامبر اکرمتصو در متعه حج آ مثابنه دو منبنع  از خبر مادرش در موضوع سن 
دادنند؛   النبیین، متعه حج را انجنام نمی قهی حقوقی مولمانان، استناد کرد؛ زیرا آنها بر خلاف خاتممعتبر ف
ت خلفا را متذکر شد و عاقبت منطن    اما ابن ت نبوی با سن  را « ر ی»عباس با سلاا توبیخی، عدم برابری سن 

شی به آرای خلفا در سطح حکنم بخزبیر درصدد مشروعیت  عباس متوجه بود که آا  عذاب الهی خواند. ابن
پیامبر اکرمتصو هوتند. به همین دلیل، باصراحت روش فقهی آنها را منورد خدشنه قنرار داد. عنروه کنه از 

عباس درباره عدم برابری ر ی خلفا با ر ی پیامبر اکرمتصو درماننده بنود، بنه توجینه سنخن   پاسخ دقی  ابن
گاه ت نبوی نونبت بنه ابنتر بودن   تر و تابع  خود رو آورد و با آ عبناس، مجندد سنعی بنر   ابوبکر و عمر به سن 

عباس نمود؛ به عبنارتی دیگنر، درصندد تثبینت مشنروعیت   اعتباربخشی به ر ی خلفا و عدم اعتبار ر ی ابن
ر ی خلفا با منط  انتوابی بود؛ ولنی تضناد آشنکار آرای خلفنا و تصنریح عمنر بنه نقنض احکنام نبنوی، 

 دچار تضاد درونی کرده بود.اندیشی عروه را    فقه

 گیری . نتیجه8

هایی چونر نظام ارزشی و هنجناری، منطن  حقنوقی و  شناختی به یک نظام حقوقی، شاخصه  رویکرد مردم
کنند. در اینن   های حقوقی و اولویت آرا در یک نظام حقنوقی را مشنخ  و معنین می  استدلالی و نیز نقش

زبیر، دو نظنام   عباس و آا  بن گفتمان شاخ  مکه، یعنی عبدالله مقاله، از یری  تحلیل منازعات حقوقی دو
دلیل باور به قداسنت وحنی  حقوقی نبوی و بدوی از یکدیگر تفکیک شدند. منط  حقوقی عاملیت نبوی به

ت تأییند می شنود.   و نبی اکرمتصو، منط  انتوابی است؛ یعنی مشروعیت افعاا، با انتواب به وحی یا سنن 
ت نبنوی، تنهامننابع معتبنر آن اسنت و   بکهعباس به ش  ابن ای از کنشگران حقوقی وابوته است که قرآن و سن 

عباس در مونئله متعنه حنج و متعنه  راه مشروعیت احکام انتواب به منابع مقدس و لایتغیر است. ابن یگانه
ت و نکاد، سعی داشت این حقیقت را تثبیت کند که رسوا اکرمتصو مقدس و متصل به علنم الاهنی اسن

یگانه منط ه معتبر حقوق اسلامی، منطن  انتوناب اسنت. در نقطنه مقابنل در نظنام حقنوق بندوی، نبنی 
ت قبیلگی دارد و اقتدار ریاستی قوم، نفو  احکام نبنوی را تضنمین  اکرمتصو شخصیتی زمینی در قالب سن 

دخنل و تصنرف و تأسنیس های عقلایی امکان   زبیر بعد از نبی اکرمتصو، خلفا با روش  کند. از نظر آا  می
ترین عوامل تمنایز در دو گفتمنان نبنوی و بندوی، تعینین شخصنیت نبنوی   ای  احکام جدید را دارند. ریشه

خوبی در اخبار متعتان و تعیین رجم بنرای مرتکبنان متعنه،  زبیر از عمر در فقه خلافتی، به  است. تبعیت آا
قی به تعبد به جایگاه خلافت باشد، تلاش برای تثبینت مشهود است. البته انگیزه تبعیت آنها بیش از آنکه تل

عباس با تحریم عمر، بهترین فرصنت بنرای   جایگاه تقنینی خلافت به نفع خود بود. همچنین، مخالفت ابن
 نیاز گردند.  عباس در منظر مردم، از بیعت وی بی  آبرو کردن ابن  زبیر بود تا با بی  آا
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