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Abstract 

The event of Ashura, occurring in the latter half of the first century AH, gave rise to a religious discourse and 

ideological framework that, while unequivocally denouncing the oppressive ruler, delineated the roles and 

attributes of the Imam as the legitimate leader of the community. This discourse, through fostering public 

consciousness and enlightenment, underscored the imperative of civic participation and accountability in relation 

to political authority. In its essence, it stood in fundamental opposition to the dominant ruling discourse, which, 

by invoking the theory of divine caliphate and emphasizing Arab traditions, sought to co-opt dissent and 

legitimize its hegemony by any available means. The discursive dissonance between these two paradigms 

provided fertile ground for the discursive confrontation between Imam Hussein (AS) and Yazid, a confrontation 

distinctly observable in the textual exchange of their respective letters. This study employs the discourse analysis 

framework of Laclau and Mouffe (2014)—who conceptualize discourse as extending beyond mere linguistic 

structures into the political, social, and cultural spheres—to critically examine the following two research 

questions: 1) How did the discursive conflict between Imam Hussein (AS) and Yazid unfold within the texts of 

Yazid’s letters to his governors and Imam Hussein’s letters to the people of Kufa? 2) Upon which nodal points 
and associated signifiers did each discourse endeavor to fix meaning and establish hegemonic authority? The 

findings of the study reveal that Yazid, under the guise of religious legitimacy, sought to consolidate his rule by 

invoking the theory of divine caliphate and emphasizing Arab traditions, endeavoring to align Imam Hussein 

(AS)—a central religious figure—with his regime. In stark contrast, Imam Hussein (AS), by firmly rejecting 

such overtures, emphasized the necessity of religious reform within governance. Consequently, the letters reveal 

the emergence of a justice-centered discourse rooted in authentic Islam, standing in direct opposition to Yazid’s 
power-centric aims predicated upon a distorted interpretation of Islam. 
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Introduction 

The letters of Imam Hussein to the people of Kufa constitute some of the most significant historical and religious 
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documents in Islamic heritage. They reflect Imam Hussein’s profound commitment to the Muslim ummah and 
his dedication to rectifying its affairs. Composed during a critical and volatile period preceding the event of 

Ashura, these letters responded to the persistent invitations from the Kufans, who sought Imam Hussein’s 
leadership against the Umayyad regime. According to primary historical sources, three such letters are recorded. 

A discourse analysis of these letters sheds light on Imam Hussein’s ideological position, clarifying his refusal to 
cooperateيwith Yazid’s governance and his intention to challenge it. By identifying the discourse embedded in 
these letters, a deeper understanding of Imam Hussein’s objectives and motivations during the Ashura movement 
can be achieved. Although a comprehensive analysis of the Imam’s motivations requiresرanرexamination of his 
broader oratory and actions, focusing on these primary historical documents allows for a study untainted by the 

political or sectarian biases that often permeate later historiography. This method provides a more objective basis 

for understanding the Imam’s decision to accept the Kufan invitation despite the gr�ve�risks involved. 
In gathering the letters of Imam Hussein (AS) to the Kufans, this study draws upon Shi'a historical and 

narrative sources up to the mid-fifth century AH. These sources are critical not only for their chronological 

proximity but also because they constitute the foundation upon which subsequent historiography was built. It is 

also essential to note that these letters were written in direct response to the Kufans' appeals. Given Imam 

Hussein’s character and his responsiveness to the needs of the Muslim community, such a reply was a natural 
and expected course of action. This pattern of responding to the requests of the people is consistently observable 

in the leadership styles of Imam Hussein and other Imams and merits independent research. 

The content of Imam Hussein’s letters is recorded in major primary sources such as al-Ṭabarī’s (1967) Tārīkh 
al-Rusul wa-l-Mulūk, which relies on Abu Mikhnaf’s accounts of the Karbala events — a source esteemed 

among both Shi'a and Sunni scholars. Abu Mikhnaf, citing eyewitnesses or near-eyewitnesses, provides a 

narrative closely aligned with the temporal context of Ashura. Moreover, these letters are not isolated reports 

transmitted by a single narrator; they are corroborated across multiple authoritative early sources, including al-

Balādhurī’s Ansāb al-Ashrāf and al-Dīnawarī’s Akhbār al-Ṭiwāl. According to the principles of hadith criticism 

and historiography, when a report is consistently transmitted through multiple early independent sources, its 

credibility is greatly strengthened. Additional references to these letters appear in works such as Ibn Aʿtham’s 
(1990) al-Futūḥ and Shaykh Mufīd’s (1993) al-Irshād. The repeated citation of these letters in primary sources, 

combined with their thematic content emphasizing religious reform and guidance, strongly indicates their 

authenticity and justifies their selection for discourse analysis. 

Several studies have addressed the broader topic of Ashura. For instance, Ashura Studies Esfandiyari (2023) 

investigates the objectives of Imam Hussein’s uprising, categorizing various scholarly views and offering a 
structured presentation of each. Based on this research, seven theories concerning the Imam’s goals have been 
identified: 1) refusal of allegiance (defensive stance), 2) governance and martyrdom, 3) mystical martyrdom, 4) 

duty-bound martyrdom, 5) redemptive martyrdom, 6) political martyrdom, and 7) the establishment of 

governance. Esfandiari, in his treatment of Ashura’s objectives, explicitly asserts that Imam Hussein sought to 
establish justice and combat corruption, even at the cost of his own life and that of his family. 

Certain works have focused exclusively on the collection of Imam Hussein’s correspondence, including 
Makātīb al-Aʾimma by Ahmadi Mianji (2005), Makātīb al-Aʾimma by Sulaymanzadeh Afshar (2011), and 

Mawsūʿat Kalimāt al-Imām al-Ḥusayn (AS). Additionally, Hosseini’s (2016) The Letters of Imam Hussein (AS) 

offers a compilation and summary of these communications. Other research has engaged in content and 

structural analysis of the letters, such as Content Analysis of the Correspondences and Negotiations of Imam 

Hussein (AS) during the Ashura Uprising (Fattahi-Zadeh & Babazadeh, 2018) and Content�of Imam Hussein’s 
Letters to His Opponents (Fakhraei & Namvar, 2022). 

The present study, by concentrating specifically on the letters addressed by Imam Hussein (AS) to the 

Kufans, seeks to extract and elucidate the discourse therein—one derived from the Imam’s religious and 
ideological vision during the Ashura uprising—set against the backdrop of the dominant hegemonic discourse 

propagated by the Umayyad regime within the Islamic society. 

 

Materials and  Methods 

According to the discourse analysis methodology developed by Ernesto Laclau and Chantal Mouffe, all social 

phenomena can be examined and analyzed through discursive instruments. In this theoretical framework, 

elements and signifiers that do not naturally belong together are articulated into a new assemblage, thereby 

acquiring a new identity. The articulated concepts within a discourse are organized around a central signifier 

(nodal point), through which their meanings become stabilized. Within this discursive field, however, floating 
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signifiers remain unsettled and ambiguous until they are fixed. 

In Laclau and Mouffe's (2014) theory, every discourse necessarily requires a competing discourse for its 

existence. Discourses are constituted through opposition and differentiation; thus, the identity of discourse is 

contingent upon the presence of the 'Other'. Consequently, discourses continually engage in the production of 

alterity. The concept of 'otherness' is inherently associated with the processes of foregrounding and 

marginalization. In this process, the signifiers and strengths of one’s own discourse are accentuated, while the 
signifiers and strengths of the opposing discourse are marginalized. Furthermore, the processes of exclusion and 

emphasis are critical factors in the establishment and decline of hegemonies. In discursive struggles, each 

discourse seeks to maintain and perpetuate its hegemonic position by highlighting its own strengths and the 

weaknesses of its rivals while downplaying its own weaknesses and the strengths of competing discourses. 

The processes of foregrounding and marginalization lead to the polarization of discursive chains and texts, 

structuring them around two poles: 'us' and 'them'. The positive pole is always aligned with 'us', and the negative 

pole with 'them'. 

The methodological model of Laclau and Mouffe’s (2014) discourse analysis can be briefly summarized in 

two main steps: 

1. Describing the discursive semantic system, identifying signifiers, articulations, and discursive fields. 

2. Investigating the theory of the discursive community, which involves analyzing the processes of 

foregrounding and othering between discourses, and exploring the interrelations among text, meaning, and social 

practices in the dynamics of exclusion, emphasis, and construction of otherness. 

In the present study, these two steps form the methodological foundation of the research. 

 

Research Findings 

A discourse analysis of Imam Hussein’s letters to the people of Kufa demonstrates his strategic endeavor to 
foreground his religious discourse while delegitimizing that of Yazid by delineating the corrupt nature of Yazid’s 
rule. Imam Hussein seeks to reinforce religious authority and divine guidance, asserting that the legitimate Imam 

is one who acts in accordance with the Qur'an and justice. Furthermore, he promotes the discourse of supporting 

truth and justice, presenting divine reward as immense for those who champion the truth and calling upon the 

Kufans to pledge their commitment to this cause. 

Throughout these letters, Imam Hussein challenges and seeks to marginalize Yazid’s discourse—founded 

upon oppression and corruption—while advancing a narrative centered on religious legitimacy and obedience to 

God. He underscores his close kinship with the Messenger of God (AS and his family) as a testament to his 

rightful religious authority and emphasizes key Islamic values such as “guidance” (hudā), “truth” (ḥaqq), “the 
covenant of God” (ʿahd Allāh), and “the tradition of the Messenger of God” (Sunnat rasūl Allāh). 

Simultaneously, he exposes and condemns the injustice and corruption characteristic of Yazid’s governance. In 
several instances, Imam Hussein also accentuates his political discourse by affirming his legitimate claim to the 

caliphate—a right that had been usurped from him and the Prophet’s family (Peace Be Upon Them). In doing so, 
he further undermines and sidelines the discourse of Yazid and the Umayyads. 

 

Discussion of Results and Conclusions   

This analysis ultimately leads to the conclusion that Imam Hussein’s letters to the Kufans are imbued with a 
robust religious discourse, illustrating that, for the Imam (AS), the primacy of truth superseded any pursuit of 

political power. His movement was fundamentally reformist, aimed at restoring the authentic principles of Islam, 

as he viewed Yazid’s government as a source of profound deviation from the true teachings of the Prophet. 
Significantly, these letters contain no indication that Imam Hussein’s objective was the mere acquisition of 
political authority; establishing a government inherently requires political and military preparations, including 

the mobilization of armed forces—an endeavor Imam Hussein notably did not undertake. Rather, he remained 

steadfast in emphasizing religious values and the deviation from them by Yazid, thereby striving to marginalize 

Yazid’s discourse while advancing his own religious narrative. Thus, this discourse analysis underscores that the 
event of Ashura should not merely be understood as a historical occurrence but as a profound transformation 

within the Islamic discursive tradition. 
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 چکیده

دوم قرن اول هجری به ارائۀ گفتمان دینی و ایدئولوژی انجامید که در آن، ضمن تقبیییح کییاکم سییتمگر، و ییای  و واقعۀ عاشورا در نیمۀ  

پذیری آنان بخشی و روشنگری به مردم، بر مشارکت و مسئولیتهای امام را در مقام پیشوای مردم مطرح کرد. این گفتمان با آگاهیویژگی

کرد. چنین گفتمانی در اساس با گفتمان کاکمیت که در تلاش بود با استفاده از نظریۀ خلافت الهییی و در مقابل دستگاه کاکمیت تأکید می

هییا، بسییتر رزم را بییرای تقابییل یی اییین گفتمان ناهمسو.  های عربی به هر طریق مخالفان را با خود همراه کند، در تقابل بوداهتمام به سنّت

 موفییه و رکییلامقالۀ کاضر تلاش دارد با استفاده از روش تحلیل گفتمییان   های آنان فراهم آورد.در متن نامه  کسین)ع( و یزیدگفتمانی امام

(Laclau & Mouffe, 2014 )ها را های سیاسی، اجتماعی و فرهنگی دانسته، این پرسشکه گفتمان را فراتر از ساختار زبانی در عرصه

کسییین)ع( بییه کوفیییان های امامهای یزید به والیییان خییود و نامییهکسین)ع( و یزید در متن نامهبحث و بررسی کند که تقابل گفتمانی امام

 هییای پیرامییونیثبیت معنا و هژمونی کردن گفتمان خود، براساس چییه نقییان کییانونی و دالتها برای  چگونه بود؟ تلاش هرکدام از گفتمان 

های عربی در  اهری دینییی تییلاش و اهتمام به سنّت با استفاده از نظریۀ خلافت الهی  دهد که یزیدیافتۀ پژوهش نشان می  صورت گرفت؟

عنوان مرجیید دینییی بییا خییود همییراه کنیید و مشییروعیت کاکمیییت خییود را اسییتحکام بخشیید  امییا کسین)ع( را بییهکرد به هر طریقی امام

 بییریمبتن ۀمحورانعدالت گفتمان  ها،نامه در یتفکر نیچن ۀجینتای، بر اصلاح دینی کاکمیت تأکید کرد.  کسین)ع( با طرد چنین خواستهامام

 .ساخت  ان ینما بود،  یانحراف  اسلام بریمبتن  که دیزی  ۀطلبانقدرت  یهاهدف مقابل در را  یقیکق اسلام

 

 کسین)ع(، کوفیان، عاشورا، تحلیل گفتمان.های امامنامه  :های کلیدیواژه
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 مقدمه .۱

 اسیناد ترینمهم از کوفیان، به کسین)ع(امام هاینامه

 کیه آییدمی شیمار بیه اسیلام میذهبی و تیاریخی

 اسلامی امت به )ع( کسینامام تعهد عمق دهندۀنشان

 زمیان در هانامیه ایین .است مسلمانان امور اصلاح و

 شیده نوشیته عاشیورا واقعۀ ازپیش بحرانی و کساس 

 هیایپیام و هانامیه ارسیال با کوفیان که زمانی است.

 تیا کردنید دعیوت کوفیه بیه را )ع(کسینامام مکرر،

 عهیده بیر امیوی را در مقابیل ککومیت آنان رهبری

تعداد آنها در منابد دسته اول تاریخی، سه نامیه  .بگیرد

ها، بخشیی از نامیهذکر شده است، تحلیل گفتمان این  

زوایای اندیشه و تفکر امام را در همراهیی نکیردن بیا 

سازد. تحلیل و کاکمیت یزید و مقابله با آن روشن می

منجیر بیه   هادر این نامیه  شدهمطرحشناسایی گفتمان  

در  کسیین)ع(اهداف و انگیزۀ امام تری ازدرک عمیق

تر انگییزۀ شناخت دقیق شود.جریان واقعۀ عاشورا می

های مختل  واقعۀ عاشورا و امام مستلزم بررسی جنبه

ها و... از ایشیان اسیت  امیا  بررسی گفتار، اقوال، خطابه 

عنوان سند تاریخی منیدر  در  ها به پرداختن به متن نامه 

آورد که بدون توجه به  منابد اولیه این امکان را فراهم می 

هیای  های ذهنی مورخیان بیا گرایش فرض دخالت پیش 

های واقعۀ عاشورا، متن  سیاسی و عقیدتی در نقل روایت 

ها مبنای بحث قرار گیرد. این مهم زمینیۀ  و محتوای نامه 

تری را بیییرای شیییناخت اندیشیییه و تفکیییر  مناسییی  

کسین)ع( در پذیرش دعوت کوفیان و رفتن به کوفه  امام 

 کند. باوجود خطرهای آن ایجاد می 

کسین)ع( بیه کوفییان، از های امامبرای یافتن نامه

منابد تاریخی و روایی شییعه تیا اواسیر قیرن پینجم 

هجری در این پژوهش استفاده شده است  زییرا ایین 

بر اهمییت تقیدم زمیانی آن، مبنیا و اسیاس آثار افزون

منابد در قرون بعدی نیز شده است. به این نکتیه نییز 

کسین)ع( در پاسخ های امامبایستی توجه کرد که نامه

چنیین اقیدامی بیا توجیه بیه های کوفیان بیود.  به نامه

کسین)ع( و اهمیتی کیه بیه های شخصیتی امامیژگیو

داد، امری طبیعیی اسیت کیه های مردم میدرخواست

پاسخ نگذارد. اقدامی که در سیره یبدعوت کوفیان را  

)ع( کسییین)ع( و سییایر ائمییهامام داریو روش مییردم

بسییاری از امامیان های  مشهود است )در این باره نامه

به اقتضای اوضاع، بیرای پیروانشیان ییا در پاسیخ بیه 

سینجی های آنان ارسال شده است و کمیتدرخواست

 طلبد(.آنها در منابد تاریخی پژوهش مستقلی می

در منیابد  کسیین)ع( بیه کوفییانهای اماممتن نامه

کییه تییاریخ طبییری ی ازجملییهتییاریخی دسییته اول 

مخن  یکی از های واقعۀ کربلا را از مقتل ابیگزارش 

منابد متقدم معتبر شیعه و کتی بزرگان اهل سنّت نقل 

های واقعۀ کیربلا مخن  گزارش ی آمده است. ابیکرده

را با یک یا دو واسطه از شاهدان واقعه نقیل کیرده و 

 1ترین منبد به زمان وقوع واقعۀ عاشوراست.یکنزد

نیسیت   ینادرها گزارش تاریخی  ازطرفی این نامه

که فقر در یک منبد یا توسر یک راوی نقیل شیده و 

ها در در صحت آنها تردید وجود داشته باشد. این نامه

بیلاذری،   ارشیراف  انسیا منابد معتبر تاریخی چون  

دینوری، از منابد دسته اول تیاریخی نییز   الطوال  اخبار

سنجی روایات، های صحتنقل شده است. بنابر شیوه

وقتی روایت یا گزارشی تیاریخی در چنید منبید و آن 

توان بیه آن نقل و تکرار شود، می  هم، منابد دسته اول

 الفتوحاعثم در  منابد ذکرشده، ابن  برعلاوهاستناد کرد.  

ها نامییه نیییز بییه ذکییر اییین اررشییادو شیییخ مفییید در 

های تیاریخی در منیابد اند. تکرار این گزارش پرداخته

دسییته اول از یییک طییرف و بییار معنییایی و محتییوایی 

ها کییه نشییان از نظییام فکییری و موجییود در نامییه

 
 معتبییر  منابد  یمعرف  و  کربلا  ۀواقع  یهاگزارش  یسنج صحت  بارۀدر.  1

. کییربلا  ۀواقعیی )ع( و  نینهضت امام کس  نژاد،یزرگر  نیغلامحس.ک:  ر

 .28-5 .ص، 1383 سمت،
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مندی برای هدایت میردم و اصیلاح دیین دارد دغدغه

های شیده اسیت کیه نگارنیدگان، وجیود نامیه  باعث

کسییین)ع( را در منییابد تییاریخی دال بییر صییحت امام

 گرفته، به تحلیل گفتمان آنها بپردازند.

هیایی در عرصۀ موضیوعی ایین نوشیتار، پژوهش

هایی که به موضوع است. از کتا چند صورت گرفته  

تییوان بییه کتییا  کلییی عاشییورا پرداختییه اسییت می

 بیه  کیه( اشاره کیرد  1402اسفندیاری )   عاشوراشناسی

پیردازد. در ایین کسیین)ع( میی هدف قیام امامبررس

کتا  سعی شده است که نظرهای مختل  دربارۀ هدف  

کسین)ع( از هم تفکیک و تقریر روشینی از هرییک  امام 

 هدف  ۀ دربار  نظریه  هفت  پژوهش،  این  ۀ پای  بر   ارائه شود. 

.  2)دفیاع(    بیعیت  از  امتنیاع  . 1:  دارد  وجود  کضرت  آن 

 شیهادت .  4   عرفیانی  شیهادت .  3   شیهادت  ی  ککومت 

 . 7   سیاسیی  شیهادت   .6 ای فدییه  شیهادت .  5   تکلیفی 

اسفندیاری در قسمت اهداف عاشورا،    .ککومت  تشکیل 

کسین)ع( را دستیابی به ککومت،  صراکت هدف امام به 

  دسیت  از  قیمیت  ه بی کتی  اجرای عدل و مبارزه با منکر 

دادن جییان خییود و فرزنییدانش اعییلام کییرده اسییت  

 . ( 60-56، ص.  1402)اسفندیاری،  

همچنییین در اییین زمینییه برخییی از آثییار فقییر بییه 

 انید، ازجملیه کتیا های امام پرداختهآوری نامهجمد

 (،ق1426) )ع( از اکمییدی میییانجی ارئمییه  یییمکات

( 1390)ع( از سلیمانزاده افشیار ) ارئمه   یمکاتکتا   

 شیریفیاز    )ع(نیالحسکلمات ارمام    ۀموسوعکتا   و  

را ذکیر   ها( که بخشی از این نامهق1416و همکاران ) 

ای بیا عنیوان مقاله( نیز در  1385کرده است. کسینی ) 

ها و آوری نامیهکسین)ع(« تنها به جمیدهای امام»نامه

و   بابیازادههای مهم آنها پرداخته است. همچنین،  نکته

مقالۀ »تحلیل محتوای مکاتبات در  (  1397) زاده  فتاکی

کسین)ع( در جرییان قییام عاشیورا و و مذاکرات امام

 یییی و نییامورفخراتخییریم مییدل منطقییی آن« و نیییز 

کسیین)ع( های امام( در مقالۀ »محتوای نامه 1400) 

های به تحلیل محتوا و ساختار نامیهبه مخالفان خود«  

( در الیی 1400)  نییامور و ییییفخرا .انییدامییام پرداخته

 یهانامیییه »سیییاختاربیییا عنیییوان  گیییرید یامقالیییه

 عنیوان سییزده ذییلرا  هانامه ساختار «)ع(نیکسامام

 ناقیل کاتی ، گیرنیده، فرسیتنده، نامیه، نوع ازجمله

 مسیتندات نامه، شروع افزار،نوشت نقل، منبد اصلی،

 نامیه، کجیم ،نامیهانیپا ،(کیدیث و قیرآن)  درونیی

 فرعیی و اصیلیهای موضوع و هانامه ارسال سیستم

( 1392)  یپاشیاک نژادیمحمیدند. اکرده ها بررسینامه

نامۀ خود با عنیوان »بررسیی سیاختار بلاغیی در پایان

 ازلحییا  کسییین)ع(« رسییائل امییام کسیین)ع( و امام

های ساختار بلاغی و بسامدهای سبکی و زبانی، نامیه

های امام را تحلیل کرده است که در این میان بیه نامیه

 امام به کوفیان نیز پرداخته شده است.

درزمینییۀ اسییتفاده از روش تحلیییل گفتمییان نیییز  

  ل ییی»تحل عنییوان    بییا (  1394)   ی د یییکم   از   یی ها نامییه ان ی پا 

  ام ییق   در (  ع ) ن ی کس امام   ی ازسو   شده تلاوت   ات ی آ  گفتمان 

  گفتمان   ل ی »تحل   با عنوان   ( 1394)   نوسر   ی م ی کر «،  عاشورا 

  ی خلر ی شی  ی محمد و نیز    عرفه«   ی دعا   در (  ع ) ن ی کس امام 

  ی هییا کنش   ک یییدرامات   ابعییاد   ن یییی »تب   عنییوان   بییا   ( 1401) 

  ۀ واقعی  به   عاشورا«   روز   در   کسین)ع( امام   سخنان   ی گفتار 

  ی د ییکم همچنیین،    . اند پرداخته   ی متفاوت   منظر   از   عاشورا 

  ل ی »تحل   عنوان   با   ی ا نامه ان ی پا   در   ( 1392)   ی فراهان   ی فشک 

  بیه   کیربلا«   تیا   نیه ی مد   از (  ع ) ن ی کسیامام   سخنان   گفتمان 

  و   غالیی    ی دئولوژ یییا   و (  ع ) ن ی کسییامام   ۀ شییی اند   ی بررسیی

  و   وباطیل کق   ی هیا قط    ن ییی تب   شیان، ی ا   کلام   در   مسلر 

  ن ییی تع   هیا، قط    ن ی ا   از   ک ی هر   ات ی خصوص   و   ها ی ژگ ی و 

  و   ت ییموقع   بافت   تأثیر   کضرت،   سخنان   ی مرکز   ی ها دال 

  ی بررسی  و   شیان ی ا   کیلام   نیوع   در   مخاط    کال   ی اقتضا 

  پرداختیه   کیربلا   تا   نه ی مد   از   امام   سخنان   دستور   و   واژگان 

 . است 
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های کاضییر بییا تمرکییز بییر روی نامییه پییژوهش

کسین)ع( به کوفیان، درصیدد اسیتخرا  گفتمیان امام

جریان واقعۀ عاشوراست که ها در  موجود در این نامه

کسیین)ع( در مقابیل برگرفته از اندیشیه و تفکیر امام

گفتمان کاکمیتی است که در تداوم گفتمیان غالی  و 

 شدۀ اموی بر جامعه اسلامی بود.هژمونی

 

 روش پژوهش .۲

 Laclau)  موفیه و رکلا گفتمان تحلیل براساس روش 

& Mouffe, 2014) را اجتمیاعی هایپدییده همیۀ 

کیرد   تحلییل  و  بررسیی  گفتمیانی  ابزارهیای  بیا  توان می 

. در اییین نظریییه، عناصییر و  ( 15، ص.  1384)سییلطانی،  

اند  طور طبیعی در کنار هم قیرار نداشیته هایی که به نشانه 

بندی، هیویتی تیازه  ای جدید ازطریق مفصل در مجموعه 

 مفییاهیم .  ( 46، ص.  1383)تاجیییک،  کننیید  پیییدا می 

 مرکیزی  دال   یک  کول  گفتمان  یک  در  شده بندی مفصل 

 مییدان  این  در .  رسد می  تثبیت  به  ها ن آ  معنای ،  گرفته  نظم 

 و  شیناور  معنا  تثبیت  برای  شناور  دال  همچنین  گفتمانی 

 . ( 108، ص.  1390)منوچهری،    است  معلق 

 ,Laclau & Mouffe)  موفیه و رکیلا ییۀنظر در

 نییاز رقیی  گفتمیانی به ضرورتاً گفتمانی ( هر2014

ها در ضدیت و تفیاوت بیا یکیدیگر بیه گفتمان دارد.

 رییغآیند  لذا هویت گفتمان منون به وجود  وجود می

. بییه همییین دلیییل همییواره در برابییر خییود اسییت

 .(94، ص. 1384)سییلطانی، کنیید سییازی میغیریت

سیازی مفاهیم برجسته با خود، ذات غیریت در مفهوم

 و سازیبرجسته فرایند در است. همراه رانیهو کاشی

 قیوت خیود، نقیان و میدنظر هیایدال رانی،کاشییه

 قوت نقان و معنایی نظام و هادال و شودمی برجسته

)کسیرایی و شیود می رانیده کاشییه به رقی  گفتمان

 یعیامل . همچنین،(348، ص. 1388پوزش شیرازی، 

 ،دارد اهمییت گفتمان زوال و شدن هژمونیک در که

 هر ،گفتمانی منازعات در است.  سازیبرجسته و طرد

 نقیان و خیود قیوت نقیان کردن برجسته با گفتمان

 و خیود ضع  نقان راندن کاشیه با و   رقی ضع 

 و قدرت استمرار و کفظ در سعی رقی  قوت نقان

، ص. 1390)مقییدمی،  اسییت خییود هژمونیییک دوام

سیب   رانیکاشییه و سیازیبرجسته فراینید. (104

 دو بین را متن و شودمی متون و بندها شدن دوقطبی

 میتن مثبیت قطی  دهید.می سیامان آنیان و ما قط 

آنیان  بیه میتن منفیی قط  و گرددبرمی ما به همواره

 .(114، ص. 1384)سلطانی، 

 Laclau)   موفه   و   رکلا  گفتمان   تحلیل  روش  الگوی 

& Mouffe, 2014 )   گیام  دو  در  خلاصیه  صیورت به  را 

 و  هیا گفتمان  معنایی  نظام  توصی  .  1:  کرد  بیان  توان می 

.  2ی   گفتمیان  قلمیرو  و  ی بند مفصیل  ، هیا دال  شیناخت 

 آینید فر  بررسی  به  که )  ها گفتمان  اجتماع  ۀ نظری  ررسی ب 

 کشی   و  ها گفتمان  میان  سازی غیریت  و  سازی برجسته 

 و  طیرد  در  اجتمیاعی  کردارهیای   معنیا،  میتن،  ارتبیان 

(  پیردازد می  هیا گفتمان  سیازی غیریت  و  سیازی برجسته 

رو این  . در مقاله پیشِ( 180-153، ص.  1383)سلطانی،  

 دو گام مبنای بحث قرار گرفته است. 

 

 یتیموقع بافت.۳

 بییرادرش،  امامییت  دوران  در  کسییین)ع( امام 

 کیرده  کمایت  ایشان  های سیاست  از  کسن)ع(، امام 

 بییاوجود کسیین)ع(،  بعییداز شییهادت امام  بییود. 

 بیه  رفیتن  بیرای  عراق  مردم  مکرر  های درخواست 

 امتنیاع  کار  این  از  معاویه  کیات  زمان  وی تا  کوفه، 

 اسیت،  زنیده  معاوییه  کیه  زمیانی  تیا  فرمیود و  کرد 

  خ ی شی)   داد  انجیام  ککومیت  علییه  اقیدامی  توان نمی 

 (. 32/ 2.      ، 1372  د، ی مف 

و در  رسیید خلافیت بهاز مرگ معاویه، یزید پس

اولین اقدام تلاش کیرد از مخیالفین اصیلی خیود کیه 



49*هدیه تقوی  و  سودابه زاجکانی/ کسین)ع( به کوفیان در جریان واقعۀ عاشوراهای امامتحلیل گفتمان نامه

 

 

کیرد، بیعیت بگییرد  ازجان  آنان اکسیاس خطیر می

ای نوشیت و بیه او برای کیاکم مدینیه نامیه  رونیازا

دستور داد از اهل مدینه برای او بیعت بگیرد و سیپس 

از کسین بن علی)ع(، عبدالله بن عمر، عبدالرکمن بن 

ابکر و عبدالله بن زیبر نیز بیعت بگیرد و اگر بیعت ابی

اعیثم، )ابننکردند گردن آنان را زده، نیزد او بفرسیتد  

 .(822-821، ص. 1372

 کسیین)ع(امام نزد مدینه والی آورامیپ که هنگامی

 یاران از جمعی لذاشد   معاویه مرگ متوجه امام آمد،

 تا آورد قصر به خود همراه مسلح طوربه را نزدیکان و

 امام .شوند امام کشتن از ماند خطر، وجود درصورت

 کیه فرمود یزید، با بیعت به ولید درخواست برابر در

 بلکه  کند بیعت خفا در ستیباینم او چون شخصی

  پذیرفت ولید ،کند بیعت مسجد در و در ملأعام باید

 را ولید کرد سعی تهدیدآمیزی هایلهجم با مروان اما

 بیه تنیدی بیا نیز امام. کند امام دستگیری هتحریک ب

 دیول به رو شود،یم خار  اتاق از کهیکالدر مروان و

 معیدن و هالنبو تیب أهل إنا !ریالأم هایّأ»: فرمود و کرد

 فیتح بنا و هالرکم محرّ و هالملائک مختل  و هالرسال

 قاتیل خمیر، شار  فاسق رجل دیزی و ختم بنا و الله

 1«مثلیه دیبیای ر یمثلی و بالفسق معلن هالمحرم النفس

 واقعییه، نیییا ازپییس. (5/14.   ،ق1411 اعییثم،ابن) 

 بیا همیراه و کیرد ترک  را مدینه شبانه کسین)ع(امام

 نمود. کرکت مکه سوی)ع( بهتیباهل

کسیین)ع(  امام  از  کیه  کوفه  مردم  زمان،  همین  در 

 او  از  و  نوشیتند  او  بیه  هایی نامیه  کردند، می  کمایت 

 و  ها درخواسیت  بیایید. ایین  کوفیه  بیه  که  خواستند 

 
 و ملائکه وآمدرفت محل رسالت، معدن نبوت،  تیباهل ما !ریام ی»ا.  1

 داده خاتمییه مییا بییه و کرده آغاز ما با خداوند .میهست رکمت گاهیجا

 و بییوده محتییرم نفوس قاتل و خوارشرا  و فاسق یمرد دیزی. است

 او چون با من چون یشخص و پردازدیم فسق به علناً که است یکس

 .«کرد نخواهم عتیب

 کسیین)ع( بیرای امام  کیه  شید  زیاد  قدری به  ها نامه 

 بیه  را  عقییل  مسلم بین  آنان،  سنجی خواسته صحت 

  میدت   . ( 53/ 5.    ،  ق 1411اعیثم،  )ابن فرسیتاد   کوفه 

  پینجم مسلم بیه کوفیه ی   ورود   از پس   روز   پنم   و   سى 

  بیعیت   مسیلم   با   نفر   هزار هجده   کدود   ی شصت   شوال 

ای امام  ، مسلم بن عقیل طی نامه آن   از پس کنند که  می 

  و   دوسیتداران   جملیه   کوفه   اهل   را به کوفه خواند که 

بیزارند.    و   دارند   نفرت   یزید   از   و   شمایند   هواخواهان 

از  کسییین)ع( پییس امام   (. 852، ص.  1372اعییثم،  )ابن 

ی کوفه  سو به نامۀ مسلم بن عقیل مکه را ترک کرده،  

کند  اما در مسیر رفتن به کوفیه از کشیته  کرکت می 

شیکنی کوفییان آگیاهی  شدن مسلم بن عقیل و بیعت 

یافته، طی مکتوبی یاران خویش را از ادامۀ همراهیی  

بییا خییود معییاف کییرده، بیعییت خییویش را از آنییان  

 . (   399/ 5،  .  1387  ، ی )طبر دارد  برمی 

 

معاویاااه بااارای بااان ساااازی ی یاااد زمینه .۴

 بخشی به خلافت امویانمشروعیت

معاویه در وضیعیتی بیه خلافیت رسیید کیه   بنیزید  

از آن، طییرح وریتعهییدی او توسییر معاویییه بییا پیییش

های مهم دینی چیون هایی ازجان  شخصیتمخالفت

کسین)ع( مواجه شده بود  امیا کضیور معاوییه و امام

باعث قبورندن این موضیوع بیه   ترفندهای سیاسی او

رسمی   صورتبهجامعه شد. بعداز مرگ معاویه، یزید  

خلافت را به دسیت گرفیت  ولیی همراهیی نکیردن 

 رأس و صحابۀ پیامبر)ص(، در    برخی از بزرگان دینی

کسین)ع(، همچنان دغدغۀ مهیم او بیود. بیه آنان امام

این سب  از همیان ابتیدای خلافیت موضیوع بیعیت 

گرفتن از مخالفان به هر طرییق ممکین را در دسیتور 

عتبیه،   بین  دییولهایی بیه  کار قرار داد و با ارسال نامه

والی خود در مدینه، خواسیتار بیعیت گیرفتن از آنیان 

 شد. او در نامۀ اول خود به والی مدینه نوشت:
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»بسیییم الله الیییرکمن الیییرکیم مییین یزیییید  

، امیا بعید، فیان  ه الى الولیید بین عتبی  ن ی رالمؤمن ی ام 

معاویه کان عبدا من عباد الله، اکرمه الله و استخلفه،  

فعاش بقیدر، و میات باجیل،  و خوله، و مکن له،  

فرکمه الله، فقد عاش محمودا، و مات برا تقییا، و  

 2( 383/ 5،  .  1387)طبری،    1. « السلام 

هیا و صیفات دینیی یزیید بیر ویژگی نامه، این در

معرفیی  پرهیزگار و عابد و وی را فردی دیتأکمعاویه 

کرده است. چنین ویژگی برای مقبولیت و مشیروعیت 

شخصیتیِ خلیفۀ مسلمین جزء ضروریات بود. یزید با 

بر این اینها تلاش کرد زمینۀ رزم برای همراهی   دیتأک

با خلافت خود را کیه ازطرییق اسیتخلاف بیه دسیت 

 آورده بود، فراهم کند.

اکرمییه الله و نکتییۀ مهییم اییین نامییه در عبییارت »

نهفته است که دال مرکزی و کانونی گفتمان   «استخلفه

کنندۀ ایین اسیت کیه موجود در این نامه است و بیان

جانشیین خلفیای   عنوانبیه  فقرنیهخلافت اموییان را  

دانید و از ایین قبلی، کتیی جانشیین پییامبر)ص( می

کنید و کتیی فراتیر از آن، سازی میطریق مشروعیت

مستقیم به خداوند ارتبیان داده اسیت. ایین موضیوع، 

داشت کیه طرح نظریۀ خلافت الهی امویان را بیان می

ای، امویییان مشییروعیت بییا اسییتفاده از چنییین نظریییه

خلافت خود را مسیتقیم از طیرف خداونید دانسیتند. 

و مکین »،  «و خولیه»های بعدی چیون  عبارت  هرچند

 
  بعد،   اما .  عتبه   بن   ولید   به   مؤمنان   امیر   یزید  از  رکیم  رکمان  خداى  نام  به . 1

  قدرت   و   کرد   خلیفه   و   داد   کرمت   را   او   که   بود   خدا   بندگان   از   یکى   معاویه 

  خییدایش   بمییرد،   مقرر   وقت   به   و   کرد   زندگى   مقدر   مدت به   که   داد   سلطه   و 

 . السلام   و   بمرد   کار   پرهیز   و   نیک   و   زیست   نکو   که   کند   رکمت 
 شییده  نقییلخطا  به خالد بن ککییم    ۀاسیو الس  ۀارمام  در  نامه  نیا.  2

نامییه را   نییی ا  زییی اعثم ن. ابن(225-1/226،  .  ق1410  به،یقت)ابناست  

 ،ق1411  اعثم،ن)ابنامه ذکر کرده است    کیعنوان  دوم به  ۀهمراه نامبه

 ییهییاتفاوت  رییی آورده است در تحر  یکه طبر  یتیبا روا  (.5/10-9 .  

 است. یکینامه  یاصل یاما محتوا  دارد

ی بیر نگیرش همگ   «و مات باجل»،  «فعاش بقدر»،  «له

دارد و کتیی تقیوی و عبودییت   دییتأکگرایانه  مشیت

معاویه نیز مرتبر با دال مرکزی نظریۀ خلافیت الهیی 

هیدف یزیید در ایین نامیه تیلاش   نیترمهماست  اما  

برای تثبیت نظریۀ خلافیت الهیی اموییان بیود تیا راه 

و مخالفت را ببندد    اعتراض، همراهی نکردن  هرگونه

ای ایجیاد انفعیال نتیجیۀ چنیین نظرییه  نیتیرمهمزیرا  

چیون وقتیی ارادۀ الهیی بیر واگیذاری اجتماعی بود   

ککومت به امویان قرار گرفتیه بیود، مقابلیۀ مخالفیان 

بییا ارادۀ الهییی تییوجیهی نداشییت. چنییین  ککومییت

دیدگاهی درصورت تثبیت معنا و هژمونی شدن، زمینۀ 

های مخیال  کاکمییت سرکو  و مقابله را با کرکت

. یزید با ارسیال ایین نامیه بیه کردیمهموار و توجیه  

والی مدینه که قدرت اجراییی رزم را در برخیورد بیا 

مخالفان داشت، قصد داشت با ایجاد مشروعیت الهیی 

برای کاکمیت خود، زمینۀ مقابلیه بیا مخالفیان را نییز 

ایجاد کند. این هدف و خواسته در نامۀ دوم یزیید بیه 

امیا »  شود که در آن آمده اسیت:والی مدینه نمایان می

بعد، فخذ کسینا و عبدالله بن عمر و عبدالله بن الزبییر 

بالبیعه أخذا شدیدا لیست فیه رخصه کتى یبیایعوا، و 

 4(5/833. ،  1387)طبری،  3«.السلام

 
 و  سییخت  را  زبیییر  بیین  عبییدالله  و  عمر  بن  عبدالله  و  کسین  بعد،  اما.  3

 .السلام و کنند بیعت تا کن وادار بیعت به امانبى
ه   اشاره کرده است یانامه نیبه وجود چن اررشاددر    دیمف  خی. ش4 اما متن نامی

 نیا  زیصدوق ن  خیش  یارمال. در  ( 2/32،  .  1372  د،یمف  خی)شاست    اوردهیرا ن

اما    ( 152.  ص  ،1376  بابویه،ابن)  آمده است  انیسفینامه خطا  به عتبه بن اب

دالله  یطورنقل کرده است به رینامه را با تفاوت در تحر  نیا  یعقوبی که نام عبی

ار  عتیب  اناز آن  دیکه با  یبن عمر در نام کسان ت  یاجبی دهین  ،گرفی ت و   امی اسی

م   انیآن ب  ۀهم در ادام  نهیگرفتن از مردم مد  عتیب  ن،ینهمچ شده است و ککی

تیدرصورت ب  نهیمردم مد  یبرده و باق به گردن زدن افراد نام ردن در آن   عی نکی

ا  نیی ا  طبقاتدر    زیسعد ن. ابن( 2/241.     تا،یب  ،یعقوبی)آمده است   ه را بی نامی

 دیکه با  یعنوان کس)ع( بهنیآورده است و تنها از امام کس  ادیز  ریتفاوت تحر

نام برده است و در انتها عبارت »فإن أمیر المؤمنین   ،گرفت  یاجبار  عتیاز او ب

لاکه ه و استصی ت    «عهد إلی فی أمره الرفق بی رده اسی افه کی عد،)ابنرا اضی  سی

 .( 10/442 ق،  .1418
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اسامی مخالفان اصلی صراکت بهنامه یزید  این در

دستور اکید برای گیرفتن  خلافت خود را ذکر کرده و

بیعت از آنان به هیر طرییق ممکین داده اسیت. وجیه 

، علی بن شخصیتی، جایگاه اجتماعی و سیاسی کسین

زبیر کیه از خویشیاوندان  بن عبداللهو  عمر بن عبدالله

زادگان بودند و صحابی  اللهرسولپیامبر)ص(، صحابی  

آشیکار  کیاملاًو نوعی مرجعیت دینی داشتند، بر یزید 

زمییانی بییرای تثبیییت  دانسییتیمی خوببییهبییود. وی 

مشروعیت دینی خود، ازطریق نظرییۀ خلافیت الهیی 

ی مرجید هاتیشخصیموفق خواهد بود که بیعت این  

را داشته باشد. به همین سب  در متن نامه بر عبیارت 

 و دال بیعیت را ییک دال  دییتأک  «بالبیعه أخذا شدیدا»

مهم در گفتمان نظریۀ خلافت الهی مطرح کرده است. 

 دییتائدر متن نظریۀ خلافت الهیی نییازی بیه    هرچند

ۀ همراهی و ایجیاد منزلبهمردم نیست، بیعت با خلیفه  

 نظریه بود. به این ترتی ،زمینه برای تثبیت معنای این  

دسیتوری بیا لحین قهیری و   صیورتبهمحتوای نامه  

یزید از همراهی نکردن   دهدیمو نشان    تحکمی است

موانید   توانسیتندیمسب  جایگاهشان  که بهاین افراد ی

جدی برای ادامۀ خلافت او به وجیود آوردندیی آگیاه 

بود. به همین سب  تلاش کرد به هر طریق ممکین از 

 از استفادۀ یزید و استبداد به دال آنان بیعت بگیرد. این

دارد   اشاره مخالفان به خود ارادۀ تحمیل برای قدرت

 مشروعیت و یزید قدرت تثبیت و اما تنها راه تحکیم

طرح نظریۀ خلافت الهی  ترمهماو و از همه  ککومت

که یزید برای اهیداف   دهدیمها نشان  این نامهاو بود.  

بخشی به کاکمیت امویان و و مشروعیت  طلبانهقدرت

ساکت کردن مخالفان، ابایی بیرای اسیتفادۀ ابیزاری از 

 دین و ارتبان دادن آن به خداوند نداشت.

معاوییه بیرای ایین   بینی گفتمان یزیید  بندمفصل

های کانونی و پیرامیونی موجیود موضوع ازطریق دال

سیییازی رزم بیییرای نهیزم درهای او، در میییتن نامیییه

بخشی به کاکمیت اموییان ازطرییق نظرییۀ مشروعیت

 :شودیم( نشان داده 1خلافت الهی در شکل ) 

 

 
 

 

 

 
 مدینههای او به والی معاویه در متن نامه بن ی گفتمان ی ید  بندمفصل( 1شکل )

نظریۀ خلافت 
الهی امویان

لزوم بیعت و اطاعت

برجستگی 
ویژگی های 
دینی معاویه

استفاده از قوۀ 
قهریه در 
برخورد با 
مخالفان

 بخشی به حاکمیت امویان و ایجاد انفعال اجتماعی مشروعیت 

مشیت و  

 تقدیرگرایی 
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بنابراین هدف اصلی یزید از طرح نظریۀ خلافیت 

الهی امویان، با گرفتن بیعت از مخالفان اصلی، فیراهم 

کییردن زمینییۀ رزم بییرای مشییروعیت بخشیییدن بییه 

کاکمیت امویان و به انفعال کشاندن جامعه بود  زییرا 

انتقییاد بییر  هرگونییهپیامیید چنییین تفکییری بسییتن راه 

کاکمیت و ایجاد انفعال اجتماعی بود  چون در عمیل 

کرد که واکنش و انتقاد به کیاکمیتی کیه چنین القا می

مشروعیت خود را از خداوند گرفته، مخالفت بیا ارادۀ 

کسین)ع( به خطر القا ایین شد. امامالهی محسو  می

اندیشه در میان مردم و سل  مشیارکت از آنیان آگیاه 

ها به تقابل گفتمانی با بود. به همین سب  در متن نامه

 دییتأکبر اصلاح دینی با  آن پرداخت و گفتمانی مبتنی

 ی و و ای  امام مطرح کرد.هایژگ یوبر 

 
 حسین)ع(های امامگفتمان اصلاح دینی در متن نامه .۵

بیر  کسین)ع( با سر بیاز زدن از خواسیتۀ یزیید مبنی امام 

مدینه و رفتن به مکه، در عمیل،  بیعت با او و کتی ترک  

مخالفت خود را با کاکمیت موجیود نشیان داد  امیا بیا  

های کوفیان برای دعوت او  استقرار در مکه و ارسال نامه 

فضای گفتمانی در جهت مخالفت بیا    م ی تدر به به عراق،  

کسیین)ع(  یزید و کیول محیور امامیت و راهبیری امام 

سیمت  شکل گرفت که جریان مخیال  کاکمییت را به 

ارائۀ گفتمانی دینی سوق داد. برای شناخت این گفتمیان  

های ارسیالی  و نقان کیانونی و پیرامیونی آن، میتن نامیه 

 کسین)ع( به کوفیان کائز اهمیت است. امام 

مخن  در کتا  تاریخ  های ابی ها از گزارش متن نامه 

نویسیان  طبری گرفته شده است  زیرا وی در مییان مقتل 

و نقیل    سب  نزدیکی زمانی بیه واقعیۀ عاشیورا به کربلا  

ها از شاهدان واقعه ییا کسیانی کیه بیا شیاهدان  گزارش 

مخنی   از ابی ای دارد. پیش اند، اهمیت ویژه ارتبان داشته 

نیز مقاتلی دربارۀ وقاید عاشورا وجود داشته اسیت کیه  

مشهورترین آن، مقتل جابر بن جعفی است  اما نخستین  

هیای آن تیاکنون مانیدگار بیود، مقتیل  مقتلی که گزارش 

مخن  است که در تاریخ طبیری نقیل شیده اسیت.  ابی 

مخن  دربیارۀ واقعیۀ  طبری کدود صد روایت را از ابی 

های اول  کرده است. ازطرفی مقایسه متن نامه   کربلا نقل 

در منابد مختل  مشخص کرد کیه   کسین)ع( و دوم امام 

متن نامۀ سیوم ایشیان بیه    1است.   تر کامل گزارش طبری  

  الفتیوح اعثم کوفی در کتا   گزارش ابن   براساس کوفیان 

بحث شده اسیت  البتیه طبیری آن را در قالی  خطابیۀ  

یزیید  بن    کسین)ع( برای یاران خود و اصحا  کر امام 

ولی     ( 403/ 5،  .  1387)طبری،  ریاکی ذکر کرده است  

اعثم آن را در قال  نامۀ امام آورده و در این مقاله نیز  ابن 

 مبنا قرار گرفته است. 

 

 نامۀ اول .۱�۵

های دعوت کوفیان، از دریافت نامهکسین)ع( پسامام

 ای به این مضمون نوشت:در پاسخ به آنان نامه

 بین  کسیین  مین  الرکیم  الرکمن  الله  بسم»

 امیا  المسیلمین،  و  المیؤمنین  من  الملا  الى  على

 و  بکتیبکم،  علیى  قیدما  سعیدا  و  هانئا  فان  بعد،

 فهمت قد و رسلکم، من على قدم من آخر  کانا

: جلکیم  مقالیه  و  ذکرتم،  و  اقتصصتم  الذى  کل

 یجمعنیا  ان  الله  لعیل  فاقبیل  امام،  علینا  لیس  انه

 أخی  إلیکم  بعثت  قد  و  الحق  و  الهدى  على  بک

 ان امرتیه و بیتیى،  اهیل  من  ثقتی  و  عمى  ابن  و

 کت   فان  رأیکم،  و  امرکم  و  بحالکم  الى  یکت 

 و الفضیل ذوى و ملیئکم راى اجمد قد  انه  الى

 بیه  علیى  قیدمت  میا  مثیل  علیى  منکم  الحجى

 وشیکا علیکم اقدم کتبکم،  فی  قرات  و  رسلکم،

 العامییل ار ارمییام مییا فلعمییرى الله، شییاء  ان

 و  بیالحق،  الیدائن  و  بالقسر،  الأخذ  و  بالکتا ،

 
 سییب به  امییا   اسییت  داده  یترمفصییل  گزارش  مورد  یک  در  اعثمابن.  1

 شییدهاضافه  قسییمت  و  دارد  وجییود  او  یهییاگزارش  ۀدربار  که  یابهامات

 خییود  بییه  یپردازداستان  کالت  و  نکرده  جادیا  نامه  یمحتوا  در  یرییتغ

 .نگرفت قرار بحث یمبنا گرفته،
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 1«.السییلام و الله ذات علییى نفسییه الحییابس

 2(  5/353.   ،1387 ،یطبر) 

الى الملا من »کسین)ع( در این نامه، با عبارت  امام

« دامنیۀ مخاطبیان را از گروهیی المؤمنین و المسلمین

، مسیلمانان را مؤمنیانبر  مشخص، فراتر برده و علاوه

بیرای ایجیاد ییک   قاعیدتاًنیز خطا  قرار داده است.  

فضای گفتمانی که زمینۀ رزم برای هژمونییک کیردن 

آن به وجود آید دامنه و گسترۀ نفوذ گفتمیان اهمییت 

کسیین)ع( کیه امام  دهیدیمدارد. این موضوع نشیان  

  داشته است  مدنظراصلاح را در سطح جامعۀ اسلامی  

جامعه  امام مهم هایویژگی برزیرا در ادامه، متن نامه 

 از پیروی ضرورت واصول اسلامی و انسانی  براساس 

. نقطۀ کیانونی و مرکیزی گفتمیان کرده است تأکید او

 امیام« علینیا لییس انیهموجود در این نامه در عبارت »

است  زیرا مطال  بعدی در ارتبان معنایی با آن   نهفته

 
ا .  مسلمانان   و   مؤمنان   جمد   به   على   بن   کسین   از   رکیم   رکمان   خداى   نام   به .  1   امی

رده   ککایت   که   را   آنچه   همه   آمدند   من   پیش   شما   هاى نامه   با   سعید   و   هانى :  بعد    کی

ه  بود  این   بیشترتان   ۀ گفت   دانستم،   بودید   گفته   و   بودید  ام  کی داریم،  امی ا،  نی اید  بیی   شی

د   همدل   هدایت   و   کق   بر   را  ما  خدا  تو  سب  به  ک .  کنی رادر   اینی ر   و   بی و   پسی   و   عمی

  شما   رأى   و   کار  و  کال  از  گفتم  او  به  فرستادم  شما  سوى  را  خاندانم  اهل  و  معتمد 

رد   و   فضیلت   اهل   و   جماعت   رأى   که   نوشت   اگر   بنویسد   من   به  ت   خی ه   چنانسی   کی

ى  شما  پیش  زودى به  ام خوانده  هایتان نامه   در   و   اند گفته   من   به   فرستادگانتان  م می   آیی

ل  کتا   به  که  نیست  آن  جز  امام  که  خودم  جان  به . شاءالله ان  د  عمی اف   و  کنی   انصی

 . السلام   و   کند   خدا   خاص   را  خویشتن   و   باشد   کق   مجرى   و   گیرد 
 در. است  شده ذکر  زین الفتوح و  الطوال اخبار ،اررشاد  یهاکتا  در نامه نیا.  2

ده نقل یطبر به نسبت  بسیاری  تشابه  با  اررشاد ت شی ا. اسی ارت تنهی  یانی » عبی

ه»  عبارت  و  است  شده  استفاده  بعثت«  قد»  یجابه  باعث« ى  یکتی   ان  امرتی  الی

ت  شده  کذف  رأیکم«  و  امرکم  و  بحالکم  .( 2/39  ،  .1372  د،یی مف  خیشی )  اسی

دهخلاصه  ینورید  تیروا ر  تیی روا  از  ترشی ت  یطبی ه   اسی ه  یطوربی م  کی  اسی

ام  نداشتن  به  انیکوف   که  تأکیدی  و  نکرده  انیب  را  نامه  آورندگان دکرده  امی  در  انی

دى على بک یجمعنا ان الله لعل فاقبل امام علینا لیس انه»  عبارت ق« و الهی  الحی

زارش  از  زین  برکق  امام  یهایژگیو  ،نیهمچن.  است  امدهین ذف  او  گی ده  کی  شی

 .( 230. ص ،1368 ،ینورید) است

ا   است  کرده  نقل  یشتریب  لیتفص  و  طول  با  را  نامه  نیا  زین  اعثمابن ارت  امی  عبی

دى  على  بک  یجمعنا  ان  الله  لعل  فاقبل  امام  علینا  »لیس  یدیکل ق«  و  الهی  را  الحی

ایعوه  عبارت  ۀادام  در.  است  نکرده  ذکر روه  و  »بی ذلو«  ر  و  انصی ار  را  تخی  ۀدربی

 در یطبر نسخه برعلاوه که  یگرید یهابخش.  است  کرده انیب  لیعق   بن مسلم

رده  جادیا  نامه  یمحتوا  در  یرییتغ  دارد  وجود  نسخه  نیا ت  نکی ثم،ابن)  اسی  اعی

 (.29-5/31 ق،1411
 

هیای پیرامیونی بیرای شکل گرفته و منجر به ارائۀ دال

بر اصلاح دینیی ایجاد و ساخت فضای گفتمانی مبتنی

 عنوانبیهشده است. در این عبارت، بیه داشیتن امیام  

 شده است. ویژگی مهیم امیام در دیتأکراهبر و پیشوا 

 و الهیدى علیى بیک یجمعنا ان الله لعل »اقبل عبارت

ی آمیده طلبکیقگری و  در دو دال مهم هدایت  الحق«

 امام که دهدمی نشان ضمنی طوربهاست. این عبارت 

 و هیدایت یسیوبه را امیت کیه اسیت کسی کقیقی

عبیارت »العامیل  همچنیین در .کنید رهنمون کقیقت

بالکتا « ویژگی دیگیر امیام را عمیل بیه کتیا  خیدا  

  عدالت   دال   بالقسر«  »ارخذ   رت عبا   دانسته و در ادامه با 

  مطیرح   ن ی راسیت   امیام بسیار مهم    ی ها دال   از   ی ک ی   ز ی ن   را 

  یی هیا ت عبار   از   ی کیی   ز یین   بیالحق«  »الدائن   .است   کرده 

  مییدنظر   ن ی راسییت   امییام   بییه   ی معنابخشیی  در   کییه   اسییت 

  امیام،   مهیم   ی ژگ ی و   بر   را ی ز   دارد    کارکرد   ، ( ع ) ن ی کس امام 

 »الحیابس   عبیارت  در .  است   کرده   د ی تأک   کق،   به   توجه 

  شیود ی م   اشاره  امام  ی فداکار  به   ز ی ن   الله«  ذات  على  نفسه 

  امیام،   توسر  ی اله  دستورات  ی اجرا   ت ی اهم   بر   آن   در   که 

 . است   شده   توجه   کق  و  عدالت  تحقق  ی برا 

 توجیه  درخیور  نامه  متن  در  که  یگرید  مهم  بحث

 یبیرا  آنان  خواست  و  مردم  ییهمگرا  ضرورت  است،

 الییى یکتیی  ان» عبییارت در کییه اسییت امییام رش یپییذ

 اسیت   شیده  توجیه  آن  بیه  رأیکم«  و  امرکم  و  بحالکم

 زیین  مردم  یهمبستگ   و  یکپارچگ ی  که  دانسته  رزم  البته

 انسیجام «بیک جمعنیا» عبیارت بیا چیون شود  کفظ

 3.است گرفته قرار  مدنظر یاجتماع

 از کلیی مفهیومی یگرکیدی کنیار در هیادال نییا

هیا بیا ساخته است. ارتبیان معنیایی ایین دال «امامت»

 
 یادآوریی   با  امام  و  شودیم  مشاهده  یخیتار  تینامتنیب  نامه  این  در  ،نیهمچن.  3

ل  امام  علینا  لیس  »انه:  بودند  گفته  که  شانیهانامه  در  انیکوف   ۀخواست ل  فاقبی  لعی

 سنکُ  تأیید  درصورت  آنان  ۀخواست  به  الحق«  و  الهدى  على  بک  یجمعنا  ان  الله

 انیی کوف   ۀنام  متن  در  انگیزملأتۀ  نکت.  دهدیم  مثبت  پاسخ  ،ریسف  توسر   شانرأی

 نیچن  امام  کارکرد  ،آن  در  که  است  نیا  کندیم  استفاده  آن  از(  ع)نیکس  امام  که

 .کند جمد کق و تیهدا بر را ما امام توسر  خداوند که است شده انیب
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گفتمیان بندی از فضیای  نقطۀ کیانونی نیوعی مفصیل

 کسیین)ع( ایجیاد کیردهاصلاح دینی در متن نامۀ امام

 :شودیم( نشان داده 2است که در شکل ) 

 

 
 

 

 

 
 حسین)ع( در متن نامه اول به کوفیان ی گفتمان اصلاح دینی امام بندمفصل( 2شکل )

 

 وضیوحبهی موجیود در ایین نامیه  گفتمیان  یفضا

ۀ یزیییید را طیییرد کیییرده و بیییا شیییدمطرحگفتمیییان 

 ی نقیش امیام در عمیل بیه کتیا  خیدا،سازبرجسته

ی و... نقییش خواهعییدالتی، طلبکییقی، گرتیهییدا

کییانونی او را در رسییاندن جامعییه در مسیییر صییحیح 

هیای برجسته کرده است. نکتۀ مهم دیگری که در دال

بر خواست و   دیتأکدر متن نامه وجود دارد،    شدهارائه

کسیین)ع( بیرای ایین رضایت مردم است. کتیی امام

 بییاوجودمنظییور و اطمینییان از آن، سییفیر خییود را 

خطرهای اکتمالی بیه کوفیه فرسیتاد. ایین دال نشیان 

دهد که برخلاف یزید که سعی داشیت، بیا نظرییۀ می

 (ع) نیکسامامخلافت الهی مردم را به انفعال بکشاند،  

نقش مردم را در پذیرش امام برجسته کرده است. این 

 .شودیمهای امام نیز دیده نوع گفتمان در دیگر نامه

 

 نامۀ دوم .۲�۵

از دریافییت گییزارش پییس راکسییین)ع( نامییۀ دوم امام

ی اهیل کوفیه ارسیال رأبر کُسن  مسلم بن عقیل مبنی

 کرد. متن نامه در گزارش طبری به این شرح است:

الله الرکمن الرکیم، من الحسیین بین بسم»

على الى اخوانیه مین المیؤمنین و المسیلمین، 

سلام علیکم، فانى اکمد إلیکم الله الذى ر الیه 

کتیا  مسیلم بین عقییل ار هو، اما بعد، فیان  

سین رأیکیم، و اجتمیاع جاءنی یخبرنی فیه بحُ

امامت

هدایت گری

عدالت طلبی

عمل به حق طلبی
کتاب خدا

فداکاری

انسجام و 
همبستگی

رضايت  
و خواست  

 مردم

 اصلاح دینی در حاکمیت و جامعه
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ملئکم على نصرنا، و الطل  بحقنا، فسیالت الله 

ان یحسن لنا الصند، و ان یثییبکم علیى ذلیک 

اعظم ارجر، و قد شخصت إلیکم من مکۀ یوم 

الثلاثییاء لثمییان مضییین میین ذی الحجییه یییوم 

الترویه، فإذا قدم علیکم رسولی فاکمشوا امرکم 

و وجدوا، فانى قیادم علییکم فیی اییامى هیذه 

شییاءالله، و السییلام علیییکم و رکمییه الله و ان

 2(5/395. ،  1387)طبری،  1«برکاته

 
 از  وى  بییرادران  بییه  علییى  بیین  کسین  از  رکیم  رکمان  خداى  نام  به.  1

 کییه  کیینممییى  خییدایى  کمیید  میین  و.  شما  بر. درود  مسلمانان  و  مؤمنان

 از کییه  رسییید  من  به  عقیل  بن  مسلم  نامه:  بعد  اما   نیست  او  جز  خدایى

 کقمییان ۀمطالبیی  و مییا یارى به شما جمد آمدن فراهم  و  عقیدت  سنکُ

 کییار  اییین  بر  را  شما  و  کند،  نیکى  ما  با  که  خواستم  خدا  از  داد،مى  خبر

 از رفتییه روز هشییت شیینبهسه روز بییه مکییه از. دهیید بییزرگ پییاداش

 میین  ۀفرسییتاد  این  وقتى  ام،شده  روان  شما  سوى  ترویه،  روز  کجه،ذى

 همییین  من  که  بکوشید  و  کنید  فراهم  را  خویش  کار  رسدمى  شما  پیش

 برکییات  و  رکمت  با  شما  بر  سلام.  شاءاللهان.  رسممى  شما  پیش  روزها

 .خداى
 نقییل  یطبییر  گییزارش  بییا  اریبس  شباهت  با  را  نامه  نیا  زین  دیمف  خیش.  2

 کرده  استفاده  امرکم«  یف»  از  امرکم«»  عبارت  یجابه  فقر  و  است  کرده

 د،یمف  خیش)  است  شده  کذف  او  گزارش  از  شاءالله«ان»  عبارت  و  است

 اللّییه  إلیکم  أَکمد  یفإِن»  عبارت  ینورید  گزارش  در  .(2/70.     ،1372

 نّإِفیی  :بعیید اأمّ» عبارت ادامه در  و  است  شده  کذف  «هو  اإلّ  إله  ر  یذالَّ

 ملییئکم  اجتماع  و  رأْیکم  بحسن  یهف  یخبر  یجاءن  عقیل  بن  سلمم  کتا 

 فان  بعد،  اما»  صورتبه  ریتحر  تفاوت  با  را  ا«نقّح ب   لالطّ  و  انصرن  ىعل

 قدومى، الى تشوفکم و  لی،  باجتماعکم  على  ورد  عقیل  بن  مسلم  کتا 

. اسییت  آورده  بحقنییا«  الطلیی   و  نصییرنا،  میین  منطییوون  علیییه  أنتم  ما  و

 ىعلیی   یثیییبکم  أن  و  الصییند  النیی   یحسن  أن  هاللّ  فسألت»ۀ  گزار  ،نیهمچن

 لکییم  و  لنییا  الله  فاکسن»  صورتبه  ریتحر  تفاوت  با  ر«الأَج  أعظم  ذلک

 ادامه در. است شده گزارش الذخر« بافضل  ذلک  على  اثابکم  و  الصنید،

 من  مضین  لثمان  الثّلاثاء  یوم  مکّۀ  من  إلیکم  شخصت  دق  و»  عبارت  زین

 و  أمییرکم  یف  وافانکمش  یرسول  علیکم  قدم  افإذ  التّرویۀ  یوم  الحجّۀ  یذ

 کییذف او گییزارش از  شاءالله«ان  هذه  یأیّام  یف  علیکم  قادم  یفإن  واجدّ

 و»  ۀگییزار  آن  یجابییه  و  اسییت  کییرده  انیب  را  امام  کرکت  روز  که  شده

 را  إلیییکم«  السیر  کثیث  و  علیکم  قادم  انا  و  الرمۀ،  بطن  من  إلیکم  کتابی

 نقییل  یبییلاذر  که  یتیروا  .(245.  ص  ،1368ی،  نورید)  است  کرده  نقل

 ردیگیم بر در را محتوا نیهم ،ریتحر در تفاوت یکم با زین است کرده

 .(3/167.   ق،1417 ،یبلاذر)
 

  عبارت کسین)ع( مخاطبان خود را در این نامه با  امام 

خطیا  قیرار    « الى اخوانه مین المیؤمنین و المسیلمین » 

ۀ ارتبان دوستانه است  کنند ان ی ب   »اخوانه« دهد که واژۀ  می 

و مسلمین مطرح نشده است.    ن ی مؤمن و قید خاصی برای  

 « سیاسی  و  دینی  تعامل »  گفتمان  نامه،  این  در  گفتمان  نوع 

 درخواسیت  کوفییان  از  کسیین)ع( امام  آن،  در  که  است 

مرکیزی   دال  . کنند  از او کمایت  کق  مسیر  در  تا  کند می 

 محیور  نامیه  متن  در  که  است «  امامت »  آن، همان مفهوم 

هیای پیرامیونی آن  و دال   شیود می  گرفتیه  نظر  در  اصلی 

»تدبیر و دوراندیشی«، »نصرت و یاری کق«، »وفیاداری  

و همبستگی«، »پاداش الهی«، »آمادگی و اقدام عملی« به  

 آیند. شمار می 

 یرأ کسُین دییتائ بیا نامه آغاز در کسین)ع(امام

کوفیان، به عبیارت رضیایت و خواسیت میردم بیرای 

اشاره کرده است. ایین پذیرش امام، توسر سفیر خود  

دهد که رضایت و خواست میردم و موضوع نشان می

مهییییا بیییودن وضییییعت موجیییود در کوفیییه بیییرای 

به این سب  با   کسین)ع( کائز اهمیت بوده است.امام

ارسییال سییفیر و مشییاهدۀ وی از وضیید موجییود، 

 سازی رزم را برای ورود به عراق انجام داده بود.زمینه

 را  کوفه  مردم  تلاش کرده،  نامه  این  در  کسین)ع( امام 

  امامت مدنظر  . کند  کق دعوت  مسیر   و  امام  از  کمایت  به 

 مسئولیتی  بلکه  نیست،  دینی  مقامی  فقر  گفتمان،  این  در 

کوفیان در  او با دعوت از  بوده است.   سیاسی  و  اجتماعی 

مبارزه با  لم و  الم را در کانون    اًیح تلو   کق،  کمایت از 

فسیالت الله ان  سپس در عبیارت » توجه قرار داده است. 

 به  « یحسن لنا الصند، و ان یثیبکم على ذلک اعظم ارجر 

  کیق  از  ت ییکما  کیه  دهد ی م  را  د ی نو  ن ی ا  خود  مخاطبان 

.  داشت  خواهد  پاداش  ز ی ن  آخرت  در  بلکه  ا، ی دن  در  تنها نه 

 را  افراد  که   است  ی زش ی انگ  و  ی ق ی تشو  ی ابزار   ی اله  پاداش 

  ی نیی د   گفتمیان   در   دال   ن ییا   .کنید ی م  دعیوت  عمیل  بیه 

 . است   افته ی   ت ی اهم (  ع ) ن ی کس امام 
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 فانکمشوا رسولی علیکم قدم »فإذا عبارت در امام

هنگام بیه کیه خواهیدمیاز کوفییان  «جیدوا و أمیرکم

 سامان را امور ،نظم با و سرعتبه رسیدن فرستادۀ او،

 مهیا شود. تحول و تغییر هرگونه تا اوضاع برای دهند

 او از نظیری ازلحیا   تنهانیه کیه از آنان خواسیته او

 منسیجم و آماده نیز عمل در باید بلکه کنند، کمایت

 و قیول بیه کیه خواهیدمی آنیان همچنیین از .باشند

 در کیه دهنید نشیانتیا  باشیند پایبند خود هایوعده

 معنوی پذیرش  به تنها «»امامتکسین)ع( امام گفتمان

 نیاز اجتماعی و عملی تعهد به بلکه شود نمی محدود

 عملیی کرکیت به نامه نیز امام پایانی بخش در .دارد

کیه  کیرده اشیاره خود و اقدام بیرای رفیتن بیه کوفیه

ی او فقیر در گفتیار و کیلام هاوعده  کندیممشخص  

 را هیدف یسوبه کرکت و عملی اقدام نیست  بلکه

 .است داده قرار کار دستور در

 و های عملییدهندۀ جنبیهگفتمان این نامه نشیان

پیرامیونی آن  هیایدال اسیت کیه امامیت«» اجتمیاعی

 از کماییت بیه میردم تعهید و عملی کرکت ینوعبه

 .سازدمی ضروری اکیای کق برای را کسین)ع(امام

 

 
 حسین)ع( در متن نامۀ دوم به کوفیان ی گفتمان اصلاح دینی امام بندمفصل( 3شکل )

 

ۀ امام دوطرفبندی گفتمان این نامه، بر نقش  مفصل

کرده است. از یک طرف بر اقدام عملی   دیتأکو مردم  

با تدبیر و دوراندیشی توجه داشیته و از طیرف دیگیر 

 دییتأککمایت و پشتیبانی مردم از کق و امیام برکیق 

کرده است. در واقد این نامه، مشارکت اجتماعی مردم 

ی مهیم در هیادالو کضور آنان در عرصه را یکی از  

 پشیتبانی از امام برکق برجسته کرده است.

 نامۀ سوم .۳�۵

از کشته شدن مسلم بن کسین)ع( نامۀ سوم را پسامام

 الفتیوحعقیل برای کوفیان ارسال کرد که این نامیه در  

 نقل شده است. متن نامه چنین گزارش شده است که:

بسم اللّه الرکمن الرکیم، من الحسین بین »

علی إلى سلیمان بن صرد و المسی  بن نجبیۀ 

و رفاعۀ بن شداد و عبداللّه بن وال، و جماعیۀ 

امامت

نصرت و 
یاری حق

پاداش 
الهی

آمادگی و 
اقدام عملی

وفاداری و 
همبستگی

تدبیر و 
دوراندیشی
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المؤمنین، أما بعد! فقد علمتهم أن رسیول اللّیه 

صلّى اللّه علیه و سلّم قد قال فیی کیاتیه: مین 

رأى سلطانا جائرا مستحلا لحرام أو تارکا لعهد 

اللّه و مخالفا لسنۀ رسول اللّه صلّى اللّه علیه و 

سلّم فعمل فی عباد اللّه بالإثم و العدوان ثم لم 

یغیر علیه بقول و ر فعل کان کقا على اللّیه أن 

یدخله مدخله، و قید علمیتم أن هیؤرء لزمیوا 

طاعۀ الشیطان و تولوا عین طاعیۀ الیرکمن، و 

أ هییروا الفسییاد و عطلییوا الحییدود و اسییتأثروا 

ء، و أکلوا کرام اللّه و کرموا کلاله. و أنا بالفی

أکق من غیری بهذا الأمر لقرابتیی مین رسیول 

اللّه صلّى اللّه علیه و سلّم، و قد أتتنی کتبکم و 

قدمت علیّ رسلکم ببیعتکم أنکم ر تخیذلونی، 

فإن وفیتم لی ببیعتکم فقد اسیتوفیتم کقکیم و 

کظکییم و رشییدکم، و نفسییی میید أنفسییکم، و 

و أوردکم، فلکم فیّ   أهلی و ولدی مد أهالیکم

أسییوۀ و إن لییم تفعلییوا و نقضییتم عهییدکم و 

مواثیقکم و خلعیتم بیعیتکم فلعمیری میا هیی 

منکم بنکر، لقد فعلتموها بیأبی و أخیی و ابین 

عمی، هل المغیرور إر مین اغتیر بکیم، فإنمیا 

کقکم أخطأتم و نصیبکم ضیعتم، و من نکیث 

و   -فإنما ینکث على نفسه، و سیغنی اللّه عنکم

 (82-5/81. ق،  1411اعثم، )ابن 1«.السلام

 
 سییلیمان إلى طال ابى بن على بن لحسین.  الرّکیم  الرّکمن  اللّه  بسم.  1

 جماعییت  و  وال  بن  عبداللّه  شدّاد،  بن  رفاعۀ  نجبه،  بن  مسیّ   صرد،  بن

 کییس  هییر  کییه  است  فرموده  خدا  رسول  که  ایددانسته  بعد،  اما.  مؤمنین

 را  تعالىبارى  عهد  داند،  کلال  را  خداى  کرام  که  بیند  ستمکار  سلطانى

 تعالى  خداى  بندگان  میان  در  و  کند،  خلاف  را  او  پیغمبر  سنّت  بشکند،

 بییر  و  داند  نیکو  را  سلطان  آن  کردار[  اگر]  کند،  زندگانى  گناه  و   لم  به

 دوزخ  آتش  در  را او  تعالى  خداى  که باشد  سزاوار  نکند،  انکار او  کردار

 بگردانیییده،  مییا  از  مییا  کییقّ  جماعییت  اییین  که  است  معلوم  را  شما.  آرد

تعییالى بارى کییدود و[ اند] آورده ابلیس طاعت به روى  و  کرده  تقصیر

 به  من.  انددانسته  کلال  را  کرام  شمرده،  کرام  را  کلال  گذاشته،  معطّل

 بییه کییه هییایىنامه و  ترمأولى  دیگران  از  اللّهرسول  خویش  جدّ  خلافت

 وضیعیت بیه اساسیاً کسیین)ع(امام نامه، این در

 از و کیرده اشیاره خیود زمیان اجتمیاعی و سیاسیی

 وفیادار خیود عهد و بیعت به که خواهدمی مخاطبان

اخلاقیی  و دینی، سیاسی گفتمانی در این نامه، .بمانند

 مفیاهیم بیه کسیین)ع(امام آن، در کیه وجیود دارد

 وفای ککومت، فساد امامت، مشروعیت چون مختلفی

 موجود وضد تغییر ازطریق جامعه اصلاح و بیعت به

 بیر روشن طوردر این گفتمان، امام به .است پرداخته

 در و کرده تأکید فساد اصلاح و خلافت در خود کق

 بیعت و پیمان به وفای به را خود مخاطبان کال عین

 اصیلاح و مشیروع خلافیت از کماییت درراسیتای

 .اجتماعی دعوت کرده است

قبلی در این نامیه نیوع مخاطی  برخلاف دو نامۀ  

 نیمیؤمنتفاوت پیدا کرده است. در اینجا دیگر، جمید  

و مسلمین کوفیه روی سیخن امیام نیسیتند  بلکیه از 

سرکردگان کوفی نام برده شیده اسیت کیه مسیئولیت 

متوجه آنان اسیت و نقیش مهمیی در   دادهرخاتفاقات  

 مهیا کردن اوضاع برای دعوت از امام داشتند.

در بخیییش اول ایییین نامیییه، اندیشیییه سیاسیییی 

رۀ دسیتگاه کاکمییت مطیرح شیده اکسین)ع( دربامام

بخشیی و گفتمانی با دال مرکزی »آگاهیاست و خرده

خیاص از   طوربیهروشنگری« شکل گرفته است. امام  

های او انتقاد کیرده وضعیت کاکمیت یزید و انحراف

است. فضای گفتمانی این نامیه در تقابیل مسیتقیم بیا 

ۀ یزید و نظرییۀ خلافیت الهیی او و شدمطرحگفتمان  

قیرار دارد  چیون   تلاش برای به انفعال کشاندن مردم

 
 فرامییوش  همییه  داده،  کییه  هییاپیغام  و  فرستاده  که  رسورنى  و  نوشته  من

 روا عهیید نقیی  و کنیییدنمییى وفییا خییویش قییول  به  اگر.  باشید  نکرده

 و  میین،  برادر  من،  پدر  با  چه  نباشد   غری   شما  از  معنى  این  دارید،مى

 آن  مغبون.  کردید  ایشان  خلاف و بردید  پیش  معامله  همین  من  عمّ  پسر

 کنیید  اعتمییاد شییما کییدیث بییه و شود غرّه شما قول به که  است  کس

 .السّلام و. علیکم اللّه سیغنى و -نفسه لىع ثکین مافإِن نکث طافمن
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بخشیی و روشینگری میردم در بر آگاهی  دیتأکضمن  

که ی کاکم ستمگر یهایژگ یومقابل دستگاه کاکمیت،  

از   قولنقیلداردیی را بیا    میدنظرکاکمیت موجیود را  

 شیده  متیذکررسول اکرم)ص( مطرح کرده و به مردم  

 و  گفتیار  در  چه  منحرف  و  فاسد  تیکاکم  با  مقابله  که

 .است واج  یمسلمان هر بر عمل در چه

تارکیا لعهید اللّیه و مخالفیا لسینۀ »  عبارت  در  امام

 نیا  بر  و  گرفته  نشانه  را  دیزی  ینید  انحراف  «اللّهرسول

 بیا  مخالفیت  و  یالهی  عهد  نق   با  دیزی  که  است  باور

خود را از دست   تیمشروع  یهاهی)ص( پاامبریپ  سنتّ

فعمییل فییی عبییاد اللّییه بییالإثم و » عبییارتداده اسییت. 

در   دییزی  تییکاکم  سیتماشیاره بیه  لیم و    «العدوان

هیؤرء لزمیوا طاعیۀ »  عبیارتبرخورد با مردم دارد و  

گردانیی « بیه رویالشیطان و تولوا عن طاعۀ الیرکمن

 اطاعتدستگاه کاکمیت موجود از اطاعت خداوند و  

و کسین)ع( در عبیارت »امام  شیطان پرداخته است.  از

کند کیه ککومیت یزیید در « اشاره میء استأثروا بالفی

مند اموال عمومی تصرف کرده و فقر خود از آن بهره

شده که این دال به مفهوم فسیاد اقتصیادی و رعاییت 

نکردن عدالت در تقسیم ثیروت عمیومی اشیاره دارد. 

بیه فسیاد   «و أ هروا الفساد و عطلوا الحیدود»عبارت  

. اسییت پرداختییه دیییزی تیییکاکم یاسیییو س یاخلاقیی

»و أکلییوا کییرام اللّییه و  و «مسییتحلا لحییرام» عبییارت

معنییای انحییراف دینییی و تفسیییر  بییه «کرمییوا کلالییه

 براساس دهد یزید  نادرست از شرع است که نشان می

منافد شخصی خیود دسیت بیه تحریی  و تغیییر در 

شریعت اسلام زده است. امام قصد دارد با اسیتفاده از 

آگیاه کنید.   انحرافیاتها مردم کوفه را به این  این دال

دار شییدن موجیی  شییبهه تنهانییهطییرح اییین مسییائل 

، بلکیه کقانییت امیام در شدیزید    مشروعیت خلافت

اصلاح دینی امور را برجسته کرده است که در شیکل 

 ( مشخص شده است:4) 

 

 
 حسین)ع( در متن نامه سوم به کوفیان ی گفتمان اصلاح دینی امام بندمفصل( 4شکل )

 

 

آگاهی بخشی 
و روشنگری 

درباره دستگاه 
حاکمیت

فساد

ترک عهد الهی 
و مخالف با 
سنت پیامبر

طاعت شیطان 
و رویگردانی از 

اطاعت خدا

انحراف دینی و 
تفسیر نادرست

از شرع

فساد اقتصادی

ظلم و گناه در 
میان مردم
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تکیرار های قبلیی  در ادامه نامۀ امام، گفتمیان نامیه

شییود. شییده، بییار دیگییر بحییث امامییت مطییرح می

 تییباهلکیق خیود و  بیرسیو  یک از کسین)ع(امام

قرابیت بیا  دلیلبه اسلامی امت رهبری در پیامبر)ص(

 وفیای اهمیت بر دیگر طرف از و کندمی تأکید پیامبر

 مرکیزی دال دو ایین .دارد توجیه عهیدو  بیعیت بیه

 در رهبیری مسئولیت و مشروعیت مفهوم به زمانهم

 پیرامیونی در هیایگیری دالشکل .دارد اشاره اسلام

 هیایدال تقوییت درراسیتای یروشینبهنییز  نامه این

 گیرد:مفاهیم زیر را در بر می هادال این .مرکزی است

 قبیال در تیمسیئول. 2  یزید ککومت بودن فاسد .1

 .شکنانعتیب نکوهش .3 مان یپ و عهد

 بهذا غیری من أکق وأنا» عبارت در(  ع) نیکسامام

 کق «سلّم و علیه اللّه صلّى اللّهرسول من لقرابتی الأمر

 بیه نزدیکیی و قرابیتعلت »بیه امامیت در را خیود

 طوربیه پیرامیونی دال این. کندمی پیامبر)ص(« مطرح

 است. ارتبان در «امامت کق» مرکزی دال با مستقیم

در ادامییه نامییۀ امییام، بینامتنیییت تییاریخی مشییاهده 

برای دعیوت   کوفیان را  شماریبهای  شود. امام نامهمی

از امام و فرسیتادن سیفیران توسیر آنیان را ییادآوری 

شکنی کوفییان بیا پیدر و کرده و اشاره به سابقه پیمان

و بیدین ترتیی   کنیدیمبرادر و پسیرعموی خیویش  

کند. همچنین در ایین کوفیان را سرزنش و ملامت می

امیام   چراکهخورد   ارزی به چشم میبخش، منطق هم

کنید کیه شیما بیا پیدر و بیرادر و به آنان گوشیزد می

شکنی نییز پسرعمویم نیز چنین کردید و از شما پیمان

ی امام در خلال این سخنان در  نوع به بعید نبود و نیست. 

پی آن است که بگوید از کوفیان فری  نخیورده اسیت   

و اگیر    انید الحال معلوم   یی ها انسان بلکه کوفیان در تاریخ  

امام باوجود این آگاهی، باز برای هدایت آنان قدم پییش  

  ها انسیان ی است که در قبال هدایت ا فه ی و  سب   نهاد به 

کال آنان با ایشان رفتار    براساس دارد و بناست    بر عهده 

از  کنیید نییه سییابقۀ پیشییین آنییان. بییه همییین دلیییل پییس 

کوفیان به تقاضای آنیان پاسیخ    شمار ی ب های  درخواست 

ی  شیکن مان ی پ کند. امیام بعیداز  مثبت داده، قصد کوفه می 

کوفیان و کشتن مسلم بن عقییل بیار دیگیر بیا رکمیت  

دهید  واسعۀ خود، به کوفیان فرصت بازگشت و توبه می 

دهد که اگر به بیعتتان وفا کنید کقتان  و به آنان وعده می 

کنم، از این وفیا خودتیان نصیی  بیرده، رشید  را ادا می 

با شما خیواهیم بیود و بیرای    تم ی ب اهل ، خودم و  د ی کن ی م 

 شما اسوه خواهم بود. 

 را خیود بیعیت کیه را کسیانی کسیین)ع(امام

 نکیوهش انید،کرده نقی  را خود عهد و اندشکسته

 علیى ینکیث فإنمیا نکث من و» کند و در عبارتمی

 خیود ضیرر به عهد، شکستن که کندمی تأکید «نفسه

« اشیاره بیه عینکم اللّیه سیغنیبا عبارت » واست  فرد

کنید کند و به کوفیان گوشزد میصفت غنای الهی می

ی آنان به زییانش خودشیان اسیت و بیه شکنمانیپکه  

شیود و خیدا بیرای ای وارد نمیساکت الهی خدشیه

 نیازی به کمایت کوفیان ندارد.یاری دین خود، 

 گفتمان  نامه،  سه  این  در توان گفت که  در نهایت می 

 که  است  اجتماعی دینی و   اصلاح  گفتمان ،  کسین)ع( امام 

 بیا  مبیارزه  و  بیعت  به  وفای  مشروع،  رهبری  بر  تأکید  با 

 انحیراف  و  فسیاد  از  را  اسیلامی  جامعه  خواهد می  فساد 

 هموار  امت  رشد  و  هدایت  برای  را  مسیر  و  دهد  نجات 

 بیرای  سیاسیی  اسیتراتژی  یک  تنها نه  گفتمان  این  . سازد 

 بیرای  دینیی  دعوتی  بلکه  زمانه است،  اوضاع  با  مواجهه 

 در  عیدالت  اجیرای  و  کقیقی  اسلام  اصول  به  بازگشت 

 . شود می  گرفته  نظر  در  جامعه 

 

 رانی گفتمان رقیبفرایند طرد و حاشیه .۶

ی و سازبرجستهمفاهیم  با خود ذات غیریت در مفهوم

 و یسیازبرجسته فراینید در است. همراه رانیکاشیه

 برجسته قوت خود نقان و مدنظر یهادال رانیکاشیه
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 گفتمیان قیوت نقان و معنایی نظام ،هادال و شودمی

)کسیرایی و پیوزش شیود می رانیده کاشییه به رقی 

 و یسیازبرجسته . فراینید(348، ص. 1388شیرازی، 

 هیامتن و بنیدها شیدن یدوقطبیسیب   رانیکاشییه

 سیامان آنیان و میا قطی  دو بیین را میتن و شودمی

 و گیرددبرمی میا به همواره متن مثبت قط  .دهدیم

 .(114، ص. 1384)سلطانی، آنان  به متن منفی قط 

 یزید  خلافت   با  مخالفت  دنبال به  تنها نه   کسین)ع( امام 

 گفتمیان  تیا  دارد  تیلاش  اساسیی  طور بیه  بلکیه  اسیت، 

 را  خود  گفتمان  و  رانده  کاشیه  به  را   یزید  ساز مشروعیت 

 گفتمیان  برابیر  در  طلبانیه کق  و  الهیی  گفتمانی  عنوان به 

 امام سعی   .کند  برجسته  یزید  استبدادی  و  مدارانه قدرت 

و   دیین  فیظ ک  آن  در  که  دهد  شکل  را  دینی  فضایی  دارد 

 در  . است  تر مهم  چیزی  هر  از  اسلامی  اصول  بازگشت به 

  سلطنت  طور خاص بر تحمیل به  که  یزید  گفتمان  مقابل، 

 تأکیید  با  کسین)ع( امام  دارد،  تأکید  قدرت  شروعیت و م 

 رهبیری  را  خود  خواهی، عدالت  فریاد  و  دین  کقیقت  بر 

 .کند می  معرفی  برکق  و  مشروع 

 را یزیید گفتمان تا است تلاش  در کسین)ع(امام

 از انتقیاد ازطریق و براند کاشیه به غیرمستقیم طوربه

 سیلطنت بیودن غیراخلاقیموجود در جامعه و  فساد

نشیان  را او ککومیت مشروعیت دار بودنیزید، شبهه

 بیا مخال و  جائر سلطان عنوانبه را امام، یزید دهد.

 .کندمی معرفی اسلامی اصول

 سیازیبرجسته در سیعی کسین)ع(همچنین، امام

 اصول به متعهد دینی و گفتمانی عنوانبه خود گفتمان

 دییتأکاسیلامی  اصیول و دیین بر کفظدارد و اسلام 

سیلطنت یزیید از  آن و با نفی جز چیزی نه و کندمی

 تنهانیه. امیام کنیدمی کماییت عدالت و کق گفتمان

 بلکیه کشد،می چالش به را یزید ککومت مشروعیت

 دعوت خود گفتمان از پیروی به را مردم تا دارد سعی

. دارد تأکیید اجتمیاعی عدالت و دین اصول بر که کند

 چیالش به را کاکم گفتمان مؤثر طوربهراستا  این در

 گزینیه تنهیا عنوانبه را عدالتکق و گفتمان  کشیده،

 کند.ممکن مطرح می
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 (ع)نیحسامام گفتمان شدن یهژمون یچگونگ .۷

 گفتمیان  زوال  و  شیدن   هژمونیک  در  که  عامل  یک 

 در  . اسیت  سیازی برجسته   و  طیرد  ، دارد  اهمییت 

 کیردن   برجسیته  بیا  گفتمیان  هر  ، گفتمانی  ات منازع 

  ه ی کاشی بیا  و    رقی  ضع  نقان  و  خود  قوت  نقان 

 سعی  رقی ،  قوت  نقان  و  خود  ضع   نقان  راندن 

 خیود  هژمونیک   دوام  و  قدرت  استمرار  و  کفظ  در 

 . ( 104، ص.  1390)مقدمی،    است 

 یزید طلبانۀسلطنت گفتمان برابر در کسین)ع(امام

 بلکیه شیود،می  یاهر سیاسی مخال  عنوانبه تنهانه

 اصول اکیای هدفش اصلاح اعتقادی است که دنبالبه

 تیا کندمی تلاش  مسیر این در .است عدالت و اسلام

 جایگزین هژمونیک گفتمانی عنوانبه را خود گفتمان

 کند. یزید گفتمان

 بین دینی و اخلاقی مرزهای نخست امام با تعیین

 آشکار اختلافی گذارپایه یزید، گفتمان و خود گفتمان

 عنوانبیه یزید که کندمی تأکید نکته این بر و شودمی

 و دیین اصیول بر کرده، برپا او که ککومتی و خلیفه

 بیر تأکیید بیا ویژهبیه او .نیسیت پایبند اسلام عدالت

باعیث  تنهانیه یزیید، مشروعیت نداشیتن و طلبیکق

 بلکیه شیود،می یزیید ککومیت مشیروعیتشبهه در 

 .کشدمی چالش به نیز را مردم دینی هویت

 یارانش  و خانواده و  خود  جان  فدای  با  کسین)ع( امام 

 از  عملیی  میدلی  دینیی،  و  انسیانی  عیالی  اصول  راه  در 

 را  معنوی  انقلا   او .  گذارد می  نمایش  به  را  خود  گفتمان 

 .برد می  پیش  سیاسی به  یا  نظامی  انقلابی  جای به 

 ۀدهنیدادامه را خیود گفتمان تا کندمی تلاش  امام

از  استفاده باو  کند معرفی عدالتکق و  مسیر توکید،

خیدا  بیا معنوی ارتبان ایجاد و قربانی و شهادت نماد

او  .کنید تثبیت معنوی و الهی گفتمانی قال  در را آن

 بیه خیود هاینامه در و رقرارب مستقیم ارتبان با مردم

 مسیئلۀ بیر سیاسی، وضعیت بیان برعلاوه کوفه، مردم

. کنیدمی تأکیید میردم شرعی مسئولیتو  دینی و یفه

 مییدان در و یزیید برابیر در خیود با رفتیارهمچنین 

 دهیدمی ارائه الهیو  رهبری اخلاقی مدل یک جنگ،

و بیا  کنیدمی دوری  لیم و خشیونت هرگونیه از که

 کسانی از بسیاری بر دینی و انسانی اصول به پایبندی

 .گذاردمی تأثیر اند،آزادی و عدالت دنبالبه که

 

 گیرینتیجه .۸

کسین)ع( به کوفیان نشان های امامتحلیل گفتمان نامه

هیای بیان ویژگیدهد که امام در پی آن است که با  می

ککومت یزید گفتمان دینی خود را برجسته و گفتمان 

تا ضمن  کندمی یزید را طرد کند. به این منظور تلاش 

 امام که دارد تأکید دینی، هدایت و مشروعیت تقویت

 عمیل عدالت و کتا  براساس  که است کسی واقعی

 و کماییت گفتمیان تیا کنیدمی کند. همچنین، تلاش 

 پاداش  کند و تقویت عدالت و کق مسیر را در یاری

 عظیم کنندمی کمایت کق از که کسانی برای الهی را

 هیدف ایین بیرای که خواهدمی کوفیان از و داندمی

 .باشند متعهد

 گفتمیان  تا  ها بر آن است کسین)ع( در این نامه امام 

و   بکشد  چالش  به  است  فساد  و   لم  بر مبتنی  که  را  یزید 

 بیر مبتنی  گفتمیانی  دیگر ازسیویی بیه کاشییه برانید و  

 او  دهد.  ترویم  را  خداوند  از  اطاعت  و  دینی  مشروعیت 

بیر   تیا  کند می  )ص( اشاره  خدا  رسول  به  خود  قرابت  به 

»هیدی«،   چیون  هیایی و ارزش  خیود  دینیی  مشروعیت 

 در  و  کنید  « تأکیید الله رسیول  و »سنّت  عهدالله« »   کق«، » 

 کنید. می  برجسیته  را  یزید  ککومت  فساد  و   لم  مقابل، 

  د ی تأک همچنین، امام در مواقعی گفتمان سیاسی خود را با  

بر داشتن کق خلافت و غصی  آن از خیود و خانیدان  

های مختلی  و در خیلال ایین  پیامبر)ص( در مناسیبت 

امیه بیه ایین  کند و به  لم یزید و بنی ها برجسته می نامه 

 راند. کق اشاره کرده، گفتمان آنان را به کاشیه می 
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 هاینامیه کیه گرفیت نتیجیه تیواندر نهاییت می

کیه  دارد دینیی قیوی گفتمان کوفیان کسین)ع( بهامام

خود دلیلی است بر اینکه در نزد امام، کقیقت اصالت 

دارد و نه قدرت. کرکت امیام، کرکتیی اصیلاکی در 

های اصیل اسیلام جهت اعتقادات و بازگشت به سنّت

ککومت یزید را عامل انحراف و دوری   چراکهاست   

ای ها گزاره. در این نامهداندیماز اسلام راستین پیامبر  

که نا ر بیر کرکیت امیام بیرای تشیکیل ککومیت و 

رسیدن به قدرت، فقر بیرای موضیوعیت داشیتن آن، 

تشکیل ککومت کرکتی سیاسیی   چراکهوجود ندارد   

طلبد کیه یکیی از آنهیا آمیادگی است و ملزوماتی می

ی آورجمیدنظامی است  ولی امام هیچ تلاشیی بیرای 

 دیتأکدهد و با  سپاه و تشکیل نیروی نظامی انجام نمی

از آن توسر یزید، سعی   های دینی و انحرافبر ارزش 

ی سیازبرجستهدر به کاشییه رانیدن گفتمیان یزیید و  

 نشیان گفتمیان تحلییل ایینگفتمان دینی خود دارد. 

 تیاریخی، ایکادثیه تنهانیه واقعۀ عاشیورا که دهدمی

 است. بزرگی گفتمانی تحول بلکه
 

 منابع

 )محمد الفتوح(. 1372)   علی  بن  محمد  کوفی،  اعثمابن

 هییروی، متییرجم  غلامرضییا اکمیید مسییتوفی بیین

 و  انتشیارات  سیازمان  مجد، ویراسیتار(.  طباطبایی

 اسلامی. انقلا  آموزش 

.  )   الفتیوح  ق(.1411علی )   بن  محمد  کوفی،  اعثمابن

 دارارضواء. (.5

 (للصدوق)  یارمال (.1376)  یمحمد بن عل، بابویهابن

 ی.کتابچ ای، مترجم(.محمد باقر کمره) 

دارالکت    الکبری.  الطبقات  ق(.1418سعد، محمد ) ابن

 . یۀالعلم

 ۀاسیالس ق(.1410)  ابومحمد عبدالله بن مسلم،  بهیقتابن
.  )علی شییری، محقیق،    الخلفا  خیبتار  المعروف

 دارارضواء. (.1

 علیهم الأئمۀ مکاتی  ق(.1426ی، علی ) انجیم  یاکمد
 .ثیدارالحد(. 3 . )  السلام

 نشر نی. عاشوراشناسی.(.  1402اسفندیاری، محمد ) 

 لییتحل(.  1397)   هیفتح  زاده،یفتاک  و  ده،یکم  بابازاده،

 در(  ع) نیکسی  امیام  مذاکرات  و  مکاتبات  یمحتوا

. آن  یمنطقی  میدل  میتخیر  و  عاشیورا  امیق  انیجر

 .  168-135 ،(2) 11 ،ثیکد و قرآن مطالعات

https://doi.org/10.30497/quran.2018.2256  
 الأشیراف  انسیا ق(.  1417)   یحیى  بن  بلاذری، اکمد

 زرکلى(. دارالفکر. ریاض و زکار )محقق سهیل

گفتمییان، پادگفتمییان و (. 1383تاجیییک، محمدرضییا ) 
 موسسه تحقیقات و توسعه علوم انسانی. سیاست.

امیام   یهانامیه  (.1385کسیین )   محمید  دیسکسینی،  

 (. 88)  ،مبلغان .)ع(نیکس

https://hawzah.net/fa/Magazine/View/2689/76
748/76748  

گفتمان   لیتحل(  1392)   هیسم  ،یفراهان  یفشک  یدیکم
ۀ نامانیپا]  تا کربلا  نهی)ع( از مدنیسخنان امام کس

  .[. گنمدانشگاه سمنانکارشناسی ارشد، 

https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/b620bfe787
7972e06186ce5dc9fc74dd 

 اتیییگفتمییان آ لیییتحل( 1394)  قیشییقا ،یدیییکم
 امییی)ع( در قنیامییام کسیی یشییده ازسییوتلاوت
دانشییگاه  ۀ کارشناسییی ارشیید،نامییانیپا] عاشییورا

   شاهد[. گنم.
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/7eb419734b

b1ff37a7752501a79ebd0f 
اخبییار  (.1368داود )  اکمیید بیین دینییوری، ابوکنیفییه

 الرضى. منشورات الطوال.

 امییام نهضییت (.1383نییژاد، غلامحسییین )  زرگییری
 . سمت.کربلا واقعۀ و( ع) نیکس

(. تحلییل گفتمیان 1383علیی اصیغر )  سلطانی، سیید

 یاسیییس علییوم مجلییهمثابییه نظریییه و روش. به
 . 180-153(، 28، ) (ع) باقرالعلوم دانشگاه

https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1

05625  

https://doi.org/10.30497/quran.2018.2256
https://hawzah.net/fa/Magazine/View/2689/76748/76748
https://hawzah.net/fa/Magazine/View/2689/76748/76748
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/b620bfe7877972e06186ce5dc9fc74dd
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/b620bfe7877972e06186ce5dc9fc74dd
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/7eb419734bb1ff37a7752501a79ebd0f
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/7eb419734bb1ff37a7752501a79ebd0f
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/105625
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/105625
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قیدرت، گفتمیان و (.  1384سلطانی، سید علی اصغر ) 
)سازوکارهای جریان قیدرت در جمهیوری   زبان

 نشر نی. اسلامی ایران(.

 .)ع(الأئمیۀ   ییمکات  (1390ثروت ) ،  افشار  مانزادهیسل

 مهر. انهیآش

 ،سییید کسییین، اکمییدیان ،زینییالى، محمییودشییریفی، 

 ق(.1416) سیییید محمیییود  ،و میییدنى ،محمیییود

 دارالمعروف. .)ع(نیالحس ارمام کلمات ۀعموسو

 و الأمییم تییاریخ(. 1387جریییر ) طبییری، محمیید بیین 
(. 5.     محقیق   ،ابراهیم  أبوالفضل  )محمد  الملوک 

 دارالتراث.

(. الی 1400)   نیکس  نامور،  و  سوسن،  دهیس  ،ییفخرا

 نامییهپژوهش(. ع) نیکسیی امییام یهانامییه سییاختار
 .  29-51 ،(23) 6 ،ینیکس معارف

https://www.maarefehosseini.ir/article_136335

.html 
(.  1400)   نیکسی  نیامور،  و  سوسین،  دهیس  ،ییفخرا

. خود  مخالفان  به(  ع) نیکس  امام  یهانامه  یمحتوا

 .  48-31 ،(24) 6 ،ینیکس معارف نامهپژوهش

https://www.maarefehosseini.ir/article_141240

.html 
 امیام  گفتمیان  لییتحل(.  1394) نوسیر، محیرم    یمیکر

ۀ کارشناسیی نامیانیپا]  عرفه  یدعا  در(  ع) نیکس

 [. گنم. دانشگاه مازندرانارشد، 

https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/8e9f7234f9

8b6f9dda1535ddc273e345 
کسییرایی، محمیید سییارر، و پییوزش شیییرازی، علییی 

و موفییه ابییزاری  رکییلا(. نظریییۀ گفتمییان 1388) 

فصلنامه های سیاسی.  کارآمد در فهم و تبیین پدید
 .  360-339 ،(3) 39 ،سیاست

https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/4

54300  
 کیدرامات  ابعاد  نییتب  (.1401)   ایثر  ،یخلریش  یمحمد

 روز  در(  ع)   نیکس  امام  سخنان  یگفتار  هایکنش
موسسییه ۀ کارشناسییی ارشیید، نامییانیپا] عاشییورا

 گنم.  ی[.اسلام شهیهنر و اند یآموزش عال

https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/51483d8c62

7ee6a12dfa157ed906de64 
 سیاختار  یبررسی  (.1392)   کمدا  ،یپاشاک  نژادیمحمد
 (ع) نیکسی  امیام  و(  ع) کسین  امیام  رسائل  یبلاغ
 [. گنم. دانشگاه قمۀ کارشناسی ارشد، نامانیپا]

https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/448a496afe

6762aa2037c963d3f0e83d 
 ۀفیمعر  فیی  اررشیاد  (.1372)   محمید  بن  محمد  مفید،

 .دیمف خیش کنگره(.  2.  ) العباد  علی الله کجم

(. نظریییۀ تحلیییل گفتمییان 1390مقییدمی، محمییدتقی ) 

مجلیه معرفیت فرهنگیی و موف و نقد آن.    رکلا
   .124-91(، 2) 2، اجتماعی

https://lib.eshia.ir/10247/6/4 
رهیافت و روش در علیوم (.  1390منوچهری، عباس ) 

 سمت. .سیاسی

 (.2.   )   الیعقیوبى  تیاریختیا(.  واضیح )بییعقوبی، ابن

 دارالصادر.
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