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Abstract 

The development of communications, living in a multicultural world, 

and openness to diverse identity formation patterns have not only 

reduced the role of the "discourse of returning to the self" in 

constructing the Iranian-Islamic identity, but have also paved the way 

for the assimilation of the Islamic self into the Western other. 

Overcoming this difficult situation requires a historical reconsideration 

of the factors that shaped the discourse of returning to the Islamic self. 

It seems that the historical decline of Iran and the defeat against colonial 

powers facilitated the formation of a discursive order in which three 

discourses—traditionalist, modernist, and returning to the Islamic 

self—engaged in a struggle to define the relationship between the 

Islamic self and the Western other. Among these, although the other-

rejecting traditionalist discourse and the alliance of the Pahlavi 

monarchy and nationalists provided the conditions for the penetration 

of modernist narratives into the Iranian identity, the inconsistency of 

aspects of this narrative with the collective unconscious of Iranians 

prevented the hegemony of the modernist discourse. The discourse of 

returning to the self exploited this vacuum to present an ideological 

narrative of the relationship between the Islamic self and the Western 

other, and with a creative inter-discursive action, gained hegemony over 

other identity formation patterns. Ignoring the intellectual foundations 

of Western civilization, denying the ancient identity of Iran, and 

overlooking the sacred dimensions of the Islamic self were the main 

flaws of this ideological narrative of the Iranian-Islamic identity 
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 چکیده
توست ۀ ارتباطاتد زیستتن در جهان چندفرهنگی و گشودگی در برابر الگوهای متنوع 

-انیدر برستتاهت  هویت  ایر « گفتمان بازگشتتت به هویشتتتن»یابی صتترفان نقش  هویت
را نیز  هویشتن اسلامی در دیگری غربیاسلامی را تقلیل ندادهد بلکه زمینۀ استحالۀ 

فراهم  رده استت. عبور از این وضت یت دشوار در گرو بازاندیشی  تاریخی  عوامل  مر ر 
بندی گفتمان بازگشتتت به هویشتتتن استتلامی استتت. رهیافت مقاله در این در صتتورت

اسلامی ترسیم  نظم گفتمانی  وض یت گذار از سنت به -شناسی از هویت ایرانیآسیب
است. به « نبازگشتت به هویشت»مدرنیته و پرده برگرفتن از ماهیت  بیناگفتمانی  پروژۀ 

های استتت مارید زمین و شتتکستتت برابر دولترستتد انحطاف تاریخی ایراننظر می
گراد تجددگرا و سنت بندی  نظمی گفتمانی شد  ه در آن سه گفتمانساز  صورتزمینه

ن بر ستتر ت ری  نستتبت میان هویشتتت بازگشتتت به هویشتتتن استتلامی به  شتتمکش
استتتلامی و دیگری غربی پرداهتنتتد. در این میتتاند هرچنتتد دیگرستتتتیزی گفتمتتان 

گرایان شرایط را برای نفوک روایت تجددگرایان گرا و اتحاد سلطنت پهلوی و ملیستنت
گاه جم ی جنبه از هویتت ایرانی فراهم  ردد ناستتتازگاری هایی از این روایت با ناهودآ

ان مانع هژمونی گفتمان تجددگرا شتد. گفتمان بازگشتت به هویشتن از این ه  ایرانی
برای ارائۀ روایتی ایدئولوژیک از نستتبت میان هویشتتتن استتلامی و دیگری غربی بهره 

یابی هژمونی یافت. برد و با یک  نش بیناگفتمانی آفرینشتگر بر سایر الگوهای هویت
پوشی از انکار هویت باستانی ایران و چشم نادیده انگاشتن  مبانی فکری تمدن غربید

های این روایت ایدئولوژیک از ترین نقصهای قدستی هویشتن اسلامی مهمستاحت
ستتاز گشتتودگی ما در اعتنایی به رفع این نقایص زمینهاستتلامی بود. بی-هویت ایرانی

 برابر تقدیر نیهیلیستی تمدن غربی شده است.
گرایید هویت استتلامید تجددگرایید ستتنتبازگشتتت به هویشتتتن  واژگان کلیدی:
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 مقدمه

گاهی از خویشـتن مسـتلزم وجود آینهبه 4«هویت» ای اسـت که با نگریستن در آن به منزلۀ آ
گاهی از خویشتن مستلزم وجود یابیم  اسـاسـا  هرگونه هویتخویشـتن خود وقوف  یابی و آ

او به وجوه شباهت خود با سایر اشخاص و تمایزمان از  ای اسـت که با نگریسـتن دردیگری
گاهی از هویت فردی یا جمعی برســیم  هویت در این معنا داده ای آنان پی ببریم و به خودآ

آماده نیست که به محض یادآوری محتویات ذهن به دست آید، بلیه ممرۀ دیالیتیییِ ازپیش
تقابل با دیگری است که از خویشتن واسطۀ این نسـبت خویشـتن در برابر دیگری اسـت  به

گاهی میبه گاهی از 14: 4901یابیم )بلقزیز، منزلۀ هویتی متفاوت با ســایر باشــندگان آ (  آ
ـــل نگریســتن بـه خود از دری ـۀ دیگر   1«هویـت جمعی» نیز بـه همین ترتیـب مـاحص

ن یهای جمعی و وقوف به وجوه تمایز با سایر اشیال هویت جمعی است  البته تیوخویشتن
ها نیســت، بلیه هویـت فردی و جمعی صــرفـا  نتیجۀ مقایســۀ خود با ســایر خویشــتن

ها، باورها، هنجارها، عواطف و پذیری در یک لحظۀ تاریخی و درونی کردن ارزشجـامعـه
دهد و شرایت تزم برای تمایز الگوهای رفتار اجتماعی اسـت که به شـخصـیت ما شیل می

کنـد  با عطف نظر بدین مهم، باید هویت را فراهم میهـا را از دیگر خویشــتن« من / مـا»
ای تاریخمند انگاشــت که تحت تأمیر شــرایت ســیاســی، اجتماعی و فرهنگی بازتولید پدیده

« هویت جمعی»گیرد  شـود و هرگونه تغییر آن نیز به اقتضای شرایت تاریخی صورت میمی
گاهی ما از خویشـتن جمعی خود نیز براساس چایران بندی شده نین منطقی صورتزمین و آ

 است  
های متی ری از هویت جمعی زمین تا پیش از آشـنایی با تمدن غربی واجد صورتایران

هم ون هویت ایلی، هویت شــهری، هویت روســتایی، هویت دینی و هویت ایرانی بود  
یابی بر ســایر اشــیال هویت جمعی به هرچنـد هژمونی هریـک از این الگوهـای هویـت

های جغرافیایی و روحیات آمیز نیروهای اجتماعی وابسته بود، محدودیتارضمناسـبات تع

                                                             

1. Identity.  
2. Collective identity. 
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شد  با یابی میهای هویتی یا تغییرات سریع و عمیق در تشخصتاریخی ایرانیان مانع بحران
ــخت ــر فرهنگی و س ــعیت تغییر کرد؛ آنورود عناص تنها که نهچنانافزاری مدرنیته، این وض
جمعی تغییر و اشــیال جدیدی از هویت ههور کرد، بلیه اشــیال ســنتی و پایدار هویت 

شد )احمدی، خویشـتن امری ناپایدار انگاشـته شد که بسته به اقتضائات زندگی دگرگون می
زمین با تمدن مدرن غربی صرفا  به انیار دیگری ترتیب، آشنایی ایران(  بدین73-75: 1766

ی جهان متجدد در خویشتن جمعی سـاز رسوب عناصر هویتغربی منتهی نشـد، بلیه زمینه
خود »ایرانیان نیز شـد  در چنین وضعیت سیاسی و فرهنگی بود که در خصوص نسبت میان 

تعریف خود از  کشــمیش گفتمانی شــیل گرفت و هر گفتمان« دیگری متجدد»و « ســنتی
گرایی، تجددخواهی و بندی کرد  ســنتهویتی ایرانی را حول محور این نســبت صــورت

خود »هایی بودند که در ترسیم مرزهای میان ترین گفتمانخویشتن اسلامی مهم بازگشت به
بـه کشــمیش بـا ییدیگر پرداختند و الگوهای متفاوتی از « دیگری غربی»و « مســلمـان

 یابی را عرضه کردند  هویت
ت اهمی« بازگشت به خویشتن اسلامی»یابی، گفتمان از میان این الگوهای متنوع هویت

ها و ها، هنجارها، خواســتد؛ زیرا بـا عنـایـت بـه هیوـت متفاوتی که از ارزشای دارویژه
جهان داد، روا  روزافزون یافت و بخش مهمی از زیستهای ایرانیان مسلمان ارائه میآرمان

های منتهی به انقلاب که در جریان کشمیشچنانانسـان ایرانی را به خود اختصاص داد؛ آن
ای در یابی تبدیل شــد و نقش برســازندهســلت در عرصــۀ هویتاســلامی ایران به گفتمان م

سازی، گسترش های کلان فرهنگی ایفا کرد  با وجود این، فرایند جهانیدهی به برنامهجهت
ــازنده ایجاد  گاهی از جهان چندفرهنگی موانعی در ایفای این نقش برس ارتباطات جمعی و آ

که ایگونهمی را به چالش کشیدند؛ بهکردند و مشـروعیت گفتمان بازگشت به خویشتن اسلا
کند و مفتخر به یابی استقبال میتنها با گشودگی از الگوهای بدیل هویتنسل جوان ایرانی نه

ــت، بلیه با بی ــیت خود اس ــخص ــاختار ش ــور دیگری غربی در س اعتنایی به بازتولید حض
با تقدیر تاریخی زمین افق شــدن تقـدیر تاریخ ایراناســلامی زمینـۀ هم-خویشــتن ایرانی

 کند زمین را فراهم میمغرب
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ها و جویی برای این وضــعیت مســتلزم تأمل در باب موفقیتبـدیهی اســت کـه چاره
های گفتمان بازگشــت به خویشــتن و بازشــناســی علل ناســازگاری این گفتمان با شــیســت

ان های گفتمروحیات نسـل جوان اسـت  درواقع، زمان آن فرارسـیده است که از محدودیت
شناسیِ اسـلامی پرده برگیریم و به آسیب-بازگشـت به خویشـتن در برسـاخت هویت ایرانی

 زمین بزردازیم  نقشۀ راهِ فرهنگی ایران
ــیدر تلقی نگارنده، یک چنین آســیب ــۀ راهِ فرهنگی ایرانشــناس زمین تنها در ای از نقش

ــی  ــت به بازاندیش ــود خواهد بود که در مرحلۀ نخس ــورتی وافی به مقص تاریخی گفتمان ص
تر نیز خاطرنشان ساختیم، هویت جمعی که پیشبازگشـت به خویشـتن بزردازیم؛ زیرا چنان

شود و بازتولید یا تغییر آن ای تاریخی اسـت که در تناسب با اقتضائات زمان متولد میپدیده
رتیب، تگیرد  بدیناش صورت مینیز در تناسب با الزامات و نیازهای حاکم بر بافتار تاریخی

بندی های سـیاسی، اجتماعی و فرهنگی در صورتبخش مللفهبا پرده برگرفتن از نقش تعین
شویم، تنها مانع تصلب بر عناصر عارضی هویت ایرانی مییابی ایرانیان، نهالگوهای هویت

ــر مفید دیگر خویشــتن ــودگی تزم برای پذیرش عناص ــیل بلیه گش ها و بالندگی هویت اص
کنیم  با عطف نظر بدین مهم، نگارنده بازاندیشــی تاریخی گفتمان راهم میاســلامی را نیز ف

زمین شناسیِ نقشۀ راهِ فرهنگی ایرانبازگشت به خویشتن اسلامی را گامی ضروری در آسیب
های گفتمانی وضعیت گذار داند  پس، درصـدد پاسـخ بدین پرسش برآمده که کشمیشمی

بندی گفتمان بازگشت به خویشتن اسلامی و الگوی از سنت به مدرنیته چه تأمیری در صورت
ــش هویت ــخ بدین پرس ــتا چهارچوب مفهومی نگارنده برای پاس ــته اس یابی ایرانیان داش

 کند ارائه می 4«تحلیل گفتمان انتقادی»ای است که های نظریکاربست دو مورد از بصیرت
ان صرفا  به استناد بد است که تحلیل گفتمان انتقادی با« نظم گفتمانی»نخسـتین مفهوم 

کند، بلیه تفســیری بســترمند از بســنده نمی 1«گفتمان»تحلیل ســاختاریِ عناصــر یک 
                                                             

1. Critical discourse analysis. 

در  یاجتماع اتیمختلف ح یهاها هنگام مشارکت در حوزهکه انساناست  یزبان ییهاقالب (discourse) گفتمان  1
 دیو دانش مف یخیتار یهاتیعمل مناسب در موقع ۀنحو ،آن ۀواسطو به کنندیم تیگفتار و کردار خود از آن تبع

  (57: 1731)هال،  دهندیم صیرا تشخ دیمفریغاز 
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کند و میان مقوتت فرهنگی با نظم های اجتماعی، فرهنگی و اندیشــگی عرضــه میپدیده
ســازد  این تلقی از کنش و رابطۀ دیالیتییی برقرار میاجتمـاعی و ســیـاســی نوعی برهم

تنها با ماهیت تاریخمند هویت جمعی سازگار های فرهنگی نهبندی پدیدهتچگونگی صور
ــیب ــودگی تزم برای آس ــت، بلیه گش ــی و پذیرش تعارضاس ــناس های موجود در پرو ۀ ش

 بازگشت به خویشتن را نیز دارد 
دومین بصــیرت روشــی اســت که نگارنده از تحلیل گفتمان « کنش بیناگفتمانی»مفهوم 

کید تحلیل گفتمان انتقادی بر ماهیت بینامتنی و انتقادی وام گرفت ه اســت  به باور نگارنده، تأ
های بهتری برای بازاندیشی گفتمان بازگشت به بیناگفتمانی متون و پدیدارهای فرهنگی زمینه

کند؛ زیرا این گفتمان ماحصـل نوعی کنش بیناگفتمانی و جذب عناصر خویشـتن فراهم می
که متون نوشتاری و گفتاری پرو ۀ بازگشت به خویشتن ؛ چنانهای هویتی استسایر گفتمان

ها در ساختمان گفتمان بازگشت عناصر سایر هویت 4«بندیمفصل»وضوح بر اسلامی نیز به
 کند به خویشتن اسلامی دتلت می

جانبۀ تحلیل گفتمان انتقادی پس، باید خاطرنشان کرد که نگارنده درصدد کاربست همه
ای برای بازاندیشــی وارهآن اســت که با اســتناد به دو مفهوم ذکرشــده، طرحنیســت، بلیه بر 

زمین تاریخی گفتمان بازگشت به خویشتن عرضه کند  در این راستا، ابتدا نظم گفتمانی ایران
های کنیم و به برساخت اجتماعی گفتماندر وضـعیت گذار از سنت به مدرنیته را ترسیم می

های علی شریعتی و جلال شـد  سـزس، ضمن تأمل در دیدگاه هویتی ایران رهنمون خواهیم
گیریم و احمد، پرده از ماهیت بیناگفتمانی پرو ۀ بازگشــت به خویشــتن اســلامی برمیآل

 سازیم  های ایدئولو یک این گفتمان را آشیار میمایهدرون

 . پیشینۀ پژوهش4

ــورت ــتن عوامل تاریخی ملمر در ص ــت به خویش ــلامی ازآنبندی گفتمان بازگش ــت اس دس
های موجود نیز اند  معدود پژوهشموضـوعاتی اسـت که پژوهشگران کمتر به آن توجه کرده

های تمدن غربی در جهان اسلام و بازتاب»اند  هایی از این مسوله پرتو انداختهصرفا  بر جنبه
                                                             

1. Articulation.  
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و گرایی ییی از این آمار است که ضمن مقایسۀ تجربۀ غرب« مسـولۀ بازگشـت به خویشـتن
ــور ترکیه، مصــر و ایران، به تأمیر غربغرب ــه کش زدگی در گرایش به خویشــتن زدگی در س

نظر از گســترۀ موضــوعی مقاله، که اجازۀ تحلیل دقیق تجربۀ پردازد  صــرفاســلامی می
مراد زروردی کنگانی به نقش عاملی آقای علیبازگشـت به خویشتن را نداده است، نگاه تک

نماید  از سوی گفتمان بازگشـت به خویشـتن چندان صـحیح نمیگرایی در گرایش به غرب
الله فضلکه شیخچنانکند؛ آندیگر، تعریف منقحی از گفتمان بازگشت به خویشتن ارائه نمی

دهد  برخلاف آقای نوری و عبدالیریم سـروش را ذیل گفتمان بازگشت به خویشتن قرار می
زمین نجربۀ بازگشت به خویشتن در جغرافیای ایراکنگانی، نگارنده صـرفا  به تبیینِ تاریخیِ ت

 گرایی حذر کرده است  بندی این گفتمان به غربپردازد و از منحصر کردن عوامل صورتمی
ــتن به»مقالۀ  ــت به خویش ــاختهبازگش ــنت برس پور تألیف آقای محمد عبدالله« م ابۀ س

احمد، به تفســیر ل آلچناری ییی دیگر از آماری اســت که ضــمن مطالعۀ موردی آرای جلا
ســنت »پرو ۀ بازگشــت به خویشــتن اســلامی پرداخته اســت  این مقاله در پرتو مفهوم 

دارد و امتزا  امر سـیاسی و امر احمد برمیهابزبام پرده از کارکردهای افیار آل« شـدۀابداع
ــت به خویشــتن معرفی میمنزلۀ مهمدینی را به   کندترین کارویژۀ نامطلوب گفتمان بازگش

بندی گفتمان بازگشــت به اســاس، اعتنای چندانی به شــرایت تاریخی ملمر در صــورتبراین
زدگی و ضرورت بازگشت احمد به مقوتتی هم ون غربخویشتن نداشته و صرفا  نگرش آل

اعتنایی به نظم گفتمانی دورۀ زعم نگارنده، این بیبه کلیت اسلامی را توصیف کرده است  به
درنیته مانع نگرش تاریخمند به گفتمان بازگشت به خویشتن و بازشناسی گذار از سـنت به م

یابی شده است  راقم این سطور سعی کرده های این شـیل از هویتها و هرفیتمحدودیت
های تحلیل گفتمان انتقادی از این نقیصــه حذر کند و تبیین اســت با کاربســت بصــیرت

 ه خویشتن ارائه دهد  بندی گفتمان بازگشت بدرخوری از چگونگی مفصل
از دیگر « احمدگرایی و بازگشــت به خویشــتن در اندیشــۀ جلال آلچالش غرب»مقالۀ 

ــت که به تعریف مقولۀ غرب ــتگاه فیری جلال آلآماری اس پردازد و احمد میزدگی در دس
ــتن را هم ون آنتی ــت به خویش ــح گرایی معرفی میتز این غربگفتمان بازگش کند  پرواض
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ــیدی و ایراناســت که مل ــی متفاوت با نگارندۀ این لفان این مقاله، آقایان جمش ــش نژاد، پرس
بندی های گفتمانی ملمر در صورتسطور دارند  به همین سبب، اعتنای چندانی به کشمیش

ــری به عقب ــارۀ مختص ــرفا  اش ــتن ندارند و ص ــت به خویش ماندگی داخلی و گفتمان بازگش
های گفتمانیِ ین سطور بر آن است که با تحلیل کشمیشکنند  نگارندۀ ااستبداد سیاسی می

بندی وضعیت گذار از سنت به مدرنیته از این نقیصه بزرهیزد و نظم گفتمانی حاکم بر صورت
 گفتمان بازگشت به خویشتن را ترسیم کند  

 زمین در وضعیت گذار از سنت به مدرنیته . نظم گفتمانی ایران2

های اریخمند تلقی کنیم که در نســبت با ســایر خویشــتنای تاگر هویت جمعی را پدیده
ــورت ــود، میان گفتمانبندی میجمعی ص ــی ش ــیاس ــاختار اجتماعی و س های هویتی و س

ها را ای که در آن شرایت سیاسی و اجتماعی گفتمانایم؛ رابطهای دیالیتییی برقرار کردهرابطه
سازد  به تعبیر اجتماعی را متأمر می ها نیز شـرایت سیاسی ودهد و متقابلا  گفتمانشـیل می
 (  در این11: 4940)فرکلاف، « ســـازد و مردم گفتمـان راگفتمـان مردم را می»فرکلاف، 

ای تنیده در مناسبات قدرت خواهد بود که وضعیت، هویت نه موجودیتی خن ی، بلیه پدیده
ــته ــروعیت میبه دس ــد و از الگوهای بدیل رای از الگوهای رفتاری مش فتار اجتماعی بخش

 کند زدایی میمشروعیت
های در تحلیل گفتمان انتقادی از مفهوم نظم گفتمانی برای دتلت بر این نقش کشمیش

ــورت ــتفاده میگفتمانی در ص ــود  در اینجا منظور از نظم گفتمانی همۀ بندی هویت اس ش
آن ه را  رود وهایی اســت که در یک قلمرو مشــخص اجتماعی به کار می انرها و گفتمان

(  گفتمان 118-111: 1735کند )یورگنســن و فیلیزس، توان گفت و نگاشــت محدود میمی
بازگشــت به خویشــتن اســلامی نیز از این قاعده مســت نا نیســت و هم ون ســایر الگوهای 

بندی شده است  های موجود در یک نظم گفتمانی صـورتیابی در بسـتر کشـمیشهویت
گذاری این نظم گفتمانی عنوانی اســت که برای نام« تهوضــعیت گذار از ســنت به مدرنی»

 شود استفاده می
یتی دیگری غربی آغاز  گاهی ایرانیان از عناصر هو وضـعیت گذار از سنت به مدرنیته با آ



 (20-60) مدرنیته به سنت از گذار وض یت در اسلامی-ایرانی هویت: موسوی سیانی  15

ها شـد  افزایش تماس با تمدن غربی از عصر صفویه به بعد، تأمیراتی که شیست برابر روس
مقام فراهانی و مشــیرالدوله ای نافرجام امیرکبیر، قائمهدر وجـدان جامعۀ ایران نهاد، تلاش

گاهی ایرانیان از  برای مدرنیزاسـیون سـاختار سـیاسی و اجتماعی، تأمیر چاپخانه بر افزایش آ
ترین کرده از تمدن غربی مهمپذیری اقشــار تحصــیلوضــعیت کشــورهای اروپایی و فرهنگ

زاده، عناصر هویتی دیگری غربی شد )ملک ساز آشنایی جامعۀ ایرانی باعواملی بود که زمینه
های دولت قاجار در برابر ارادۀ استعماری روسیه و (  در این میان، شیست517-61: 1767

تنها ها نهانگلیس بیش از ســایر عوامل بر وجدان جمعی ایرانیان تأمیر نهاد  این شــیســت
گاه ســاخت، بلیه زمین را از تعـارض هویتی میان خویشــتن ایرانی با دیگری غایران ربی آ

گاه جمعی ما کاشت  های تردید دربارۀ کارایی هنجارها و ارزشجوانه های دینی را در ناخودآ
ــروی  ــمندانی هم ون کس ــروطۀ اروپایی و »تحت تأمیر چنین تردیدهایی بود که اندیش مش

را دو مقولۀ متعارضی انگاشتند که با هم سازش نداشتند و حتی مدعی شدند « کیش شـیعی
 «اندیشیدند به جایی نتوانستی رسیدآن راه سازشی که آخوند خراسانی و همراهان او می»ه ک

 (  531: 1767)کسروی، 
های پیاپی در برابر مظاهر تینولو یک تمدن غربی بود با تداوم این وضـعیت و شـیست

عت و مناسبات شری»که کشـمیش گفتمانی بر سـر اولویت سنت یا مدرنیته شدت گرفت و 
زمین حول محور آن گـاهی تبدیل کرد که نظم گفتمانیِ عصــر گذارِ ایرانرا بـه گره «تجـدد

هایی در بندی این نظم گفتمانی، اصلاحات و نوسازیدر ابتدای صورت 4بندی شد صـورت
نظام اداری، حقوقی و حیومتی شــیل گرفت؛ اصــلاحاتی که هرچند تعارضــی جدی با 

های اسلامی را به ها انسجام باورداشتنوسازی فرهنگ سـنتی نداشت، فحوای برخی از این
کرد  برایند این وضعیت کشید و تردیدهایی در ذهنیت دینی اندیشمندان ایجاد میچالش می

بندی نظمی گفتمانی بود که در آن نسـبت میان مقوتتی غربی، هم ون مدرنیسم و صـورت
 قرارداد اجتماعی و حقوق فردگرایی، سیوتریسم، اومانیسم، مشروطه، مجلس، تفییک قوا،

                                                             

خواهان خواهان و مشــروطهنســبت میان تجدد و شــریعت در منابع عصــر مشــروطه در قالب نزاع میان مشــروعه  4
؛ نوری، 178-177: 1767؛ تبریزی، 765-736: 1767کســروی،   ک  باره ربازنمایی شــده اســت )دراین

1767 :135-185 ) 
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ترتیب، زمین تبدیل شد  بدینوران ایرانها و تعالیم اسـلامی به دغدغۀ اندیشـهبشـر، با آموزه
ای نوین در تاریخ ایران آغاز شد که در آن تلاش برای فهم نقاط اشتراک و افتراق مقوتت دوره

انجامید )قادری،  غربی بـا دین و ســنت به بازترســیم مرزهای هویت دینی و هویت مدرن
برای دتلت بر این برهه از « گذار از سنت به مدرنیته»(  اسـاسـا  عنوان 557-556: 1765

 رود تقابل میان هویت سنتی و متجدد به کار می
زمان در دو جهان متفاوت ویژگی بارز عصــر گذار دوگانگی درونی و حس زیســتن هم

یشه را بر اذهان نخبگان ایرانی افیند و های انداست  اضطراب حاصل از این دوگانگی جرقه
وران ایرانی با نگریستن های متعارضِ هویتی شد  درواقع، اندیشهگیری جریانموجب شیل

به خویشـتن از آینۀ دیگری غربی به تصـاویر متعارضی دست یافتند  برخی از ایشان دیگری 
ماندگی سش از علل عقبماندگی از تمدن نوین انگاشـتند و به طرح پرغربی را دال بر عقب

ــرفت تمدن غربی پرداختند  این گروه بن ماندگی تمدن های دینی را عامل عقبمایهما و پیش
ها را ایرانی و شـیست در برابر دول استعماری غرب تلقی کردند و غربی شدن در تمام جنبه

دل  که راهیار نجات و پیشرفت جامعۀ ایرانی دانستند  درمقابل، گروهی دیگر وجود داشت
بست و از های خود را بر واقعیات دنیای جدید میدر گرو سـنت داشـت  این گروه یا چشـم

های کرد یا جلوهپرسـش دربارۀ انحطاط جوامع اسـلامی و رشد و ترقی غرب خودداری می
انحطاط را برایند گسست از هویت اصیل اسلامی و تن دادن به مظاهر تمدن غیراصیل غربی 

ن میان، گروه سومی نیز وجود داشت که نه تماما  به قرائت سنتی از هویت انگاشت  در ایمی
 خواهان غربی اعتماد داشت  داد و نه به دعاوی تجدداسلامی تن می

داد  این گفتمان در مقایسۀ خود با دیگری گروه نخسـت گفتمان تجددخواه را تشییل می
اساس، بود دتلت داشت  براینرسـید که بر نوعی احسـاس کم« من / ما»غربی به درکی از 

ــر این تنها دیگری غربی برتر و نیرومند به نظر مینه ــلامی مقص ــتن اس ــید، بلیه خویش رس
شد  چنین احساس کمبود و ضعفی گفتمان تجددخواه را ماندگی انگاشته میضعف و عقب

های در حـالـت گشــودگی مطلق در برابر دیگری غربی و فروبســتگی مطلق در برابر آموزه
اســاس بود که گفتمان تجددخواه اصــلاح امور را در گرو تقلیدی اســلامی قرار داد  براین
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دید  های دینی میمیانییی از الگوی اروپایی پیشــرفت و کنار نهادن اســلام فقاهتی و آموزه
که به »داند خود بر عقلای ملت واجب می الدولۀمکتوبات کمالبرای نمونه، آخوندزاده در 

گونه لی و حراســت وطن از تســلت و تغلب ملل و دول بیگانه در تدارک رد آنجهت اقتدار م
ــت از اســیری و فقدان آزادی و اســتقلال باشــند  او راه رهایی از این « ذلت که عبارت اس

دوستی و انتشار علوم در کل اصناف ملت و کاشتن تخم غیرت و ناموس و ملت»وضعیت را 
رپذیر »نگارد و بر آن اســت که این مهم امی« پروری در مزرع ضــمیر ایشــانوطن هرگز تیســ 

نخواهد شـد، مگر به هدم اساس عقاید دینیه که پردۀ بصیرت مردم شده، ایشان را از ترقیات 
 (  15: 1733)آخوندزاده، « آیددر امور دنیویه مانع می

رو طرد آید، تجددگرایان بازیابی هویت جمعی ایرانیان را در گکه از این تعابیر برمیچنان
و انیار زبان و دین دیگری مسلمان و پذیرش اندیشۀ روشنگری، خرد، دانش، صنعت، آزادی 

(  درواقع، این گفتمان 75-83: 1767)اکبری، بینندو تسامح و دولت ملی دیگری غربی می
عنوان بخشی سو، دیگری غربی را بهیابی اتخاذ کرد: ازیکای در فرایند هویتموضـعِ دوگانه

پذیرفت؛ از سوی دیگر، زمین میتن جمعی و راهیار عبور از بحران وجودی ایراناز خویشـ
زمین به میدان گفتمان طرد عنوان دیگریِ بیگانه و عامل انحطاط ایرانهویت اســلامی را به

کید بر خود آریایی در برابر دیگری غیرآریایی، زبان فارسی در برابر کرد  براینمی اسـاس، تأ
ــتن میهنترکی و عربی، تا ــلام و قرین انگاش ــتان در برابر تاریخ اس ــتی و ریخ ایران باس دوس

ای انگاشت که تجددگرایان برای برساخت ترین کردارهای گفتمانیتوان مهمپرستی را میشاه
های سیاسی، امنیتی و اقتصادی پس هویت جمعی ایرانیان به کار بردند  در این میان، بحران

ی که میان گفتمان تجددگرا و دولت پهلوی برای خرو  از این از انقلاب مشــروطه و اتحاد
ــعیت گذار از بحران ــد و بازتولید گفتمان تجددگرا در وض ــیل گرفت نیز ملمر واقع ش ها ش

 سنت به مدرنیته را تضمین کرد  
گفتمان تجددخواه تشییل یک دولت مطلقۀ مدرن را که هرفیت تزم برای اجرایی کردن 

اشته باشد و بتواند کشور را از ناامنی پس از جنگ جهانی اول نجات دهد های غربی را دایده
وزیری ســردار ســزه حمایت کردند و امید پنداشــت  بنابراین، از نخســتامری ضــروری می
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داشتند که حاکمیت مستبدانۀ پهلوی اول زمینۀ نوسازی جامعۀ ایرانی را فراهم کند  درمقابل، 
زمین به شیلی متمایز از در گرو برساخت هویت ایران رضـاشاه تداوم حیات سیاسی خود را

یابی شــاکلۀ دید  پس، تمایل داشــت از طریق دخالت در فرایند هویتدولـت قـاجار می
های بقای خود و بازتولید مناسـبات سیاسی مستقر را مشـروعیتِ خویش را بیافریند و زمینه

نوسازی ایران حمایت و تلاش کرد  اساس بود که از پرو ۀ تجددگرایان درفراهم سـازد  براین
زمین را برســـازد  در پرتو ایـدۀ ملیـت بـاســتـانی، هویـت جمعی مطلوب خود برای ایران

یابی تبدیل ترتیب بود که در دولت پهلوی تجددگرایی به گفتمان مسلت در عرصۀ هویتبدین
پهلوی (  گفتمان تجددخواه نیز متقابلا  از حاکمیت مطلقۀ دولت 583-577شــد )همان: 

گیری از سازوکارهای آموزشی برای برساخت هویت متجددانه استفاده برد و سعی کرد با بهره
 سازی فرهنگی خود را محقق سازد دستو سلطۀ انحصاری بر نظام آموزش، سیاست یک

ترین نهادهایی بودند کانون بانوان، فرهنگستان زبان فارسی و سازمان پرورش افیار مهم
: 1736سازی فرهنگی کمک کردند )فیرحی، دستددخواه در سیاست یککه به گفتمان تج

عنوان (  بـه همین ترتیـب، مـدارس ابتدایی، متوســطه و خدمت نظام وهیفه به535-537
های جدید به پذیر کردن سـاکنان ایران براساس ارزشابزارهای گفتمان تجددگرا برای جامعه

الشـیل ساختن لباس ملت، هم ون متحد های حقوقیکار رفت  در این میان، اتخاذ روش
عنوان زبان رسـمی کشـور و تشییل مدارس دولتی نیز به الزام به اسـتفاده از زبان فارسـی به

هایی بود که گفتمان تجددگرا و دولت کمک گفتمان تجددگرا آمد  تبلیغات نیز از دیگر روش
یابی به صی از هویتبندی هویت جمعی و برانگیختن مردم به شیوۀ خاپهلوی برای صـورت

ها به طرح و روا  مبانی ارزشی جدید پرداختند و سعی کردند با کار بردند  در این راستا، آن
هایی هم ون فردوسی یا نشر مقاتت در های بزرگداشـت برای شـخصـیتبرگزاری مراسـم

(  با وجود این 575-561: 1767ها هویت ایرانی متجدد را شــیل دهند )اکبری،روزنامه
هایی که دولت پهلوی برای برســاخت هویت ایرانی به کار گرفت، حاکمیت گفتمان شتلا

 داد قطبی شدن نظم گفتمانی وضعیت گذار را نمیگرا بر جان و ذهن ایرانیان اجازۀ تکسنت
ــنت ــنایی گفتمان س ــیل اقناعی و از طریق فعالیت گرا با ارزشآش های مدرنیته نه به ش
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ورت گرفت که تمدن غربی با چهرۀ اســتعمارگر خود اقدام به فرهنگی، بلیه در شـرایطی صــ
لشـیرکشـی و هجوم به حریم امن امت اسـلامی کرده بود  طبیعتا  علما و فقهای مسلمان از 

که بســیاری از علما آمیز دول غربی اســتقبال نیردند؛ چناناین حضــور ســرزده و خشــونت
اعتراف روانی به شیست تلقی کردند ای تسلیم و پذیرش عناصر هویتی دیگری غربی را گونه

(  بنابراین، از برتری هویت اســلامی بر هویت غربی و تقدم امت 75-75: 1738)بلقزیز، 
تواند پاسخ اسـلامی بر جامعۀ غربی دفاع کردند و ترا  اسـلامی را مرجعی دانسـتند که می

ــلامی ایران را بدهد  آن ــائل کنونی جامعۀ اس ــیاری از مس انحطاط تمدن ها هم نین از بس
کید بر بیتئیک و ماده نیازی معنوی و مادی مسلمانان از گرای غربی سخن راندند و ضمن تأ

دســتـاوردهـای تجدد، بر هرآن ه رنگِ دیگریِ غربی داشــت مهر جاهلیت زدند  درواقع، 
ــنت کید میگفتمان س ــلامی با تمدن غربی تأ ــتن گرا بر تفاوت ماهوی امت اس کرد و خویش
الله نوری و فضــلشــیخ انگاشــت اجد ذاتی ناهمانند با دیگریِ غربی میاســلامی را و

ــین بن علی ــنتمحمدحس ــروعهاکبر تبریزی از علمای س خواهی بودند که به نقد گرا و مش
 ( 585-536: 1736خواهی تجددگرایان پرداختند )فیرحی، مبانی فیری مشروطه

کیـد گفتمان ســنت  اســلامی و دیگری غربی بهگرا بر تمایز هویتی میان خویشــتن تـأ
فروبستگی مطلق در برابر عناصر فرهنگی مدرنیته انجامید  کاربران این گفتمان، با پافشاری 
بر قرائت سـنتی از اسـلام و دیگرستیزی در خصوص تمدن اروپایی، دیگری غربی را ییسره 

کشف سالۀ کردند  برای نمونه، تبریزی در رجریانی منحرف و در وادی گمراهی ارزیابی می
کید بر اینیه پیامبر و ائمه المراد های اسلامی تزم برای زندگی تمام دستورها و ارزش با تأ

چگونه شایسته و رواست کسانی »پردازد که اند به طرح این پرسش میمسلمانان را ارائه کرده
ــانکه خود را معتقد به قرآن می ــیطان انس ای کعبه نما را خورده، به جدانند فریب چند نفر ش

نما را قرار داده، عوض قرآن قانون بخواهند و احیام نبوی را کهنه خوانده، مجلس پـارلمانت
 ( 153: 1777)تبریزی،« نامۀ اساسی مطالبه کنندنظام

این اههارات برایند نگرانی از تهدید میرا  ارزشــمند اســلامی توســت دول اســتعمارگر 
های ای جز چشـم فروبستن بر زمینهبه نتیجهانگاری مضـمر در آن غربی بود، اما خودمطلق
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ــیل ــتیز با دیگری غربی نمیش ــرورت س ــارۀ گیری تمدن غربی و ض ــا  اش ــاس انجامید  اس
گرایانی هم ون تبریزی به مدرنیته صـرفا  با هدف بازنمایی نقایص دیگری و ضرورت سـنت

تناد به یک چنین گرفت  با اسنشینی فرهنگی در برابر غرب صورت میامتناع از هرگونه عقب
الله نوری این روایت از نسبت میان هویت اسلامی و دیگری فضلمنظومۀ فیری بود که شیخ

 غربی را عرضه کرد: 
دانی که چه دین قویمی زاده که قدر نعمت الهی را نمیحات ای مســلمان و ای مســلمان

نمود، شایسته است  توانشود برد و چه اصلاحات آخرت و دنیا میداریم و چه انتفاعاتی می
العقل و آن هلم عظیم را که دست از این راه مستقیم برداریم و متأسی شویم به مردمان ناقص

واسطۀ عمومیت مسما به عدل شد متحمل شویم و منهمک در دنیا و معروض از مبدأ و که به
جانب همه انبیا که از معاد گردیما فقت در مقام اصــلاح دنیا و تحصــیل مروت باشــیما این

آدم بود به عوالم آخرت و تزهید از این ها ترغیب بنیخداوند مبعو  شــدند نتیجۀ بع ت آن
دادند که باید پی دنیا دنیای فانی، برعیس آن ه این دو سال ناطقین ما به دهان عامۀ مردم می

 ( 183: 1777)نوری، 4رفت و تحصیل مروت کرد و حظولا برد
نگریست  بازگشت ا دیدۀ حسرت به ترا  اسلامی میگرایی تنها جریانی نبود که بسـنت

گرایان به نظر، با نگاه م بت سنترغم وحدتبه خویشـتن اسـلامی گفتمان سومی بود که به
سو بر های اسلامی دیدگاه متفاوتی به دیگری غربی داشت  کاربران این گفتمان ازیکارزش

دیگر از پذیرش تمدن غربی  نهادند، اما از ســویجذابیت الگوی غربی پیشــرفت صــحه می
کردند  پس، باآنیه برخی عنوان یگانه الگوی پیشرفت و حل مشیلات مسلمانان پرهیز میبه

پنداشتند که این پذیرفتند، تمدن اسلامی را منبعی میدستاوردهای علمی دیگری غربی را می
گی نه در گشودترتیب، گفتمان بازگشت به خویشتن دستاوردها از آن اتخاذ شده است  بدین

تـام در برابر دیگری غرب قرار داشــت و نـه از فروبســتگی مطلق در برابر تمدن غرب دفاع 
کرد، بلیه سعی در نمایاندن وجوه اشتراک خویشتن اسلامی و دیگری غربی داشت  برای می

 کند:اذعان می تنبیه الامهنمونه، نائینی در 
                                                             

  ک  باره رکه مللف آن مشـخص نیسـت نیز شاهد کاربست تعابیر مشابهی هستیم )دراین الغافل تذکرةدر رسـالۀ   4
 ( 165-173: 1767مللف ناشناخته، 



 (20-60) مدرنیته به سنت از گذار وض یت در اسلامی-ایرانی هویت: موسوی سیانی  54

ــلیب، چنا ــیحیه و اروپاییان قبل از جنگ ص ــعب حیمت علمیه ملل مس ن ه از تمام ش
بهره نصـیب بودند، همین قسـم از علوم تمدنیه و حیمت عملیه و احیام سـیاسیه هم بیبی

علمی خود بودند  بعد از آن واقعۀ عظیمه، چون عدم فوزشان را به مقصد به عدم تمدن و بی
نه در مقام طلب اتمراض را اهم مقاصد خود قرار داده و عاشقامسـتند دانستند، علا  این ام

برآمدند  اول تمدن و سـیاسـات را از کتاب و سـنت و فرامین صادره از حضرت شاه وتیت 
 ( 717: 1767اخذ    کردند )نائینی، 

آید، گفتمان بازگشــت به خویشــتن اســلامی در مراحل که از این تعابیر نائینی برمیچنان
نظم اجتمـاعی و عدالت را هـای تمـدن نوین غربی هم ون علم، اولیـۀ تیوین خود ارزش

کرد که هایی اسلامی تلقی میکرد؛ البته با این قید که دستاوردهای مزبور را آموزهستایش می
ها در مســیر ها پیشــرفت کرده و جهان اســلام با غفلت از آندیگری غرب با پیروی از آن

ــت عقب ــت ب 4ماندگی افتاده اس ــتناد به این تلقی بود که گفتمان بازگش ــتبا اس ن به ه خویش
رفت از تنها بازگشت به اسلام اصیل را راه برونشـناسی هویت اسلامی پرداخت و نهآسـیب

ــیر  ــعیت گذار تلقی کرد، بلیه با دعوت به فراگرفتن علوم نو و ارائۀ تفس ــرایت بحرانی وض ش
 :1778کرد )عنایت، عقلی از اسـلام، مسلمانان را به مبارزه با استعمار و استبداد دعوت می

ای (  درواقع، کاربران گفتمان بازگشـت به خویشـتن اسـلامی واجد احسـاسات دوگانه117
ــان را به دفاع از بودند: ازیک ــوی دیگری غربی ایش ــلامی از س ــو، تهدید حریم امت اس س

ها را های دیگری غربی آنکرد؛ از سوی دیگر، جاذبۀ پیشرفتخویشتن اسلامی رهنمون می
 داد عناصر هویتی غرب سوق میبه گشودگی در برابر برخی 

های غربی و خشونتی که پهلوی اول های استعماری دولتدر این میان، تداوم سـیاسـت
ــان می ــلامی نش ــترش گفتمان داد زمینه را بیشدر برابر اجرای نمادهای اس ازپیش برای گس

چنان امنیت وجودی اقشــار ها آنبازگشــت به خویشــتن اســلامی فراهم کرد  این خشــونت
ذهبی را تهدید کرده بود که بسیاری از علما و فقهای مدافع مشروطه روش سیوت در پیش م

                                                             

های اسلامی و تبار اسلامی قائل شدن برای دستاوردهای ارز انگاشـتن بسـیاری از مفاهیم مدرن غربی با ارزشهم  4
  ک  باره رر میان فقهایی هم ون ملاعبدالرســول کاشــانی نیز مشــاهده کرد )دراینتوان دتمـدن غربی را می

 ( 386: 1767کاشانی، 
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گرفتنـد و بـا نـاخرســندی از حضــور در مباحث ســیاســی خودداری کردند  البته برخی 
ــیت ــخص ــنگلجی و خرقانی هم نان امیدواری خود را ش ــریعت س های مذهبی هم ون ش

کید بر جدایی م و سیاست، از مفهوم دمیراسی اسلامی دفاع ناپذیری اسلاحف  کردند و با تأ
(  اندکی بعد نیز با سـقوط رضاخان و تضعیف گفتمان 355-771: 1736کردند )فیرحی، 

تجددگرایی آمرانه فضای جدیدی برای فعالیت کاربران گفتمان بازگشت به خویشتن اسلامی 
 خویشتن اسلامیخصوص که تبلیغات و فشارهای عصر پهلوی اول تنش میان فراهم شد؛ به

تر تبدیل ای حساسو دیگری غربی و پرسـش از نسـبت اسـلام و نهادهای مدرن را به مقوله
ــتن هم ون  ــت به خویش ــرایت بود که گروهی از کاربران گفتمان بازگش کرده بود  در این ش

ای و ســیدمحمود طالقانی به نقد گفتمان ای، خلیل کمرهزاده، محمـدباقر کمرهخـالصــی
ــلامی تجددگرا، تأ ــییل حیومت اس ــلاح نهاد روحانیت و دفاع از تش ــرورت اص کید بر ض

دیدند و بر آن بودند پرداختند  ایشـان اسـلام را راه سومی فراسوی لیبرالیسم و مارکسیسم می
ــورا امیانات تزم برای نجات  ــلام با برخورداری از مفاهیم عمیقی هم ون ش که قرآن و اس

 ( 153-53: 1755فیرحی، زدۀ ایران را دارد )جامعۀ بحران

  . کنش بیناگفتمانی پروژۀ بازگشت به خویشتن3

ــاره کردیم که نباید الگوهای هویتپیش یابی را در خلأ و خار  از روابطی که با بافتار تر اش
ــبت میان گفتمانتاریخی دارد تحلیل کرد، بلیه  ــتر اجتماعی و باید به نس های هویتی با بس

 9«بینامتنیت»و  1«بیناگفتمانیت»در تحلیل گفتمان از مفاهیم  4رد اش توجه کشبیۀ بینامتنی
شود  براساس برای دتلت بر این نسبت میان کردارهای گفتمانی و بستر تاریخی استفاده می

ها برای مفهوم بیناگفتمانیت، کاربران هر گفتمان از  انرها، مفاهیم و عناصــر ســایر گفتمان
برند  نتیجۀ این کنش بیناگفتمانی دو و اجتماعی مستقر بهره می تغییر یا بازتولید نظم سیاسی

های های گفتمانی آفرینشــگر که طی آن گونهگونه پرکتیس گفتمانی اســت: نخســت پرکتیس
                                                             

کنند برای آشنایی با روییردهای جدیدی که متون اندیشگی را در نسبت با بافتار تاریخی و زمینۀ اجتماعی تبیین می  4
  167-575: 1737کلارک،   ک  ر

2. Interdiscursivity. 

3. Intertextuality. 
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شوند؛ دوم و در راستای تغییرات اجتماعی و فرهنگی ترکیب می گفتمان به شیوۀ تازه و پی یده
ــت که پرکتیس ــایر گفتمانهای گفتمانی متداولی اس ــر س ــیوۀ متعارف و در از عناص ها به ش

ــتای تداوم نظم گفتمانی و اجتماعی موجود بهره می ــن و فیلیزس، راس : 4901برند )یورگنس
411-499 ) 

ــورت ــلامی نیز نتیجۀ یک کنش بیناگفتمانی ص ــتن اس ــت به خویش بندی گفتمان بازگش
بازگشــت به خویشــتن بندی گفتمان اســت  پرســش مهم در این میان آن اســت که مفصــل

ــت یا اینیه کاربران این گفتمان اراده ــلامی با هدف تغییر نظم اجتماعی بوده اس ای برای اس
ــته ــتقر نداش ــی و اجتماعی مس ــیاس ــت که گفتمان تغییر نظم س اندا نگارنده بر این باور اس

گرایانۀ هویت اسلامی بازگشـت به خویشـتن اسـلامی صـرفا  در مقام بازتولید عناصـر سنت
گرا برای ارائۀ شیل بدیلی از های تجددگرا و سنتبود، بلیه بر آن بود که از عناصـر گفتمانن

اســاس بود کـه کاربران این گفتمان دســت به یک کنش هویـت اســلامی بهره ببرد  براین
گفتمانی آفرینشـگر زدند و وهیفۀ خود را روزآمدسازی عناصر هویتی اسلام در تناسب با بینا

هـایی تعریف کردنـد که پس از جنگ جهانی دوم در ایران شــیل گرفت، هـا و خلأبحران
الله کاشانی و شیست ایشان در هایی که با از هم گسـیختن اتحاد دکتر مصدق و آیتبحران

های نخست حیومت پهلوی دوم شدت یافت و امنیت اسـتفاده از فضـای باز سـیاسی سال
د  در این میان، تلاش تجددگرایان وجودی خویشــتن اســلامی را در معرض تهـدید قرار دا

حامی پهلوی دوم برای برجسـته سـاختن میرا  فرهنگی ایران باســتان و تضمین مشروعیت 
منزلۀ دیگری بیگانه و عامل سلطنت محمدرضا نیز مزید بر علت شد و خویشتن اسلامی به

ــتزمین طرد شــد  در این شــرایت بود که کاربران گفتمان بازگشــت به انحطاط ایران ن خویش
ســازی افتخارات ایران باســتان و غیراصــیل جلوه دادن پذیرش اســلام را اســلامی برجســته

 کند: احمد این تهدید را چنین ترسیم میتهدیدی برای هویت اسلامی انگاشتند  جلال آل
زدند: شــور به ایران باســتان را، شــوق به کوروش و داریوش و تنها یک شــور را دامن می

ها رابطۀ جوانان را حتی با وقایع صــدر مشــروطه و تغییر ر یم مین حرفزردشــت را، و با ه
بریدند و نیز با دورۀ قاجار و از آن راه با تمام دورۀ اسلامی، انگار که از پس ساسانیان تا طلوع 
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حیومت کودتا فقت دو روز نصـفی بوده است که آن هم در خواب گذشته     انگار نه انگار 
د سال فاصله است  توجه کنید به اساس این امر که فقت از این راه و در این میانه هزاروسیص

زدگی آماده شد زمینه را برای هجوم غرببا لق کردن زمینۀ فرهنگی و مذهبی مرد معاصر می
 ( 133: 5،   1737احمد، ساخت )آل

آید، کاربران گفتمان بازگشــت به خویشــتن اســلامی احمد برمیکه از تعابیر آلچنان
دیدند  پس، بر آن شدند که در پرتو های فرهنگی پهلوی میای را در پشت این سیاستهتوطو
فیران و روحانیت اتحادی برقرار کنند و به سیطرۀ استبداد و های اسـلامی میان روشـنآموزه

کید میرر آل  احمد بر مقولۀ اســتعمار و حمایت از امام خمینیاســتعمار نو پایان دهند  تأ
ای از شــناســیمذهبی مخالف با امزریالیســم غربی با اســتناد به چنین آســیب عنوان رهبربه

کرده را به حمایت از فیران و اقشار تحصیلگرفت  ایشان روشنوضـعیت ایران صـورت می
کردند و روحیۀ انقلابی موجود در تفیر شــیعی را ابزاری مناســب دعوت می امام خمینی

حسـینیۀ ارشاد در چهارچوب همین راهبرد و  4دیدند برای مبارزه با اسـتبداد و اسـتعمار می
که محور موضوعی فیران و روحانیت انقلابی تشییل شد؛ چنانضـرورت اتحاد میان روشن

گیری ضد استبداد داخلی و استعمار شده در حسینیۀ ارشاد موضعهای ارائهغالب سـخنرانی
لامی اس-لی بود که هویت ایرانیگرایی دولت پهلوی و ارائۀ گفتمان بدیخارجی، نقد باستان

ــت ــلام جس ــر طلایی اس ــی بود که دکتر وجو میرا در عص کرد  در چهارچوب چنین نگرش
شــریعتی درمـان انحطـاط تاریخی ایران را نه در گرو پیروی از دیگری غربی، بلیه در پرتو 

 کرد بازگشت به خویشتن اسلامی تعریف می
ن اسلامی را از خویشتن اصیل خود تخلیه های استعماری تمددر تلقی شـریعتی، دولت

هویتی ســاز بیافق ســاختن تمـدن ایرانی با تقدیر تاریخی تمدن غرب زمینهکرده و بـا هم

                                                             

 چنان بود که بارها در ضــمن کتابش به امام خمینیاحمد آناهمیـت رهبران مذهبی انقلابی در دیدگاه جلال آل  4
ــاره می ــخنان امام خمینیاش ــتقیم س ــفحه از کتابش را به نقل مس در چهارم آبان  کند و حتی بیش از هجده ص

های انقلابی ی شریعتی نیز، ضمن حمایت از تلاش(  عل73-56: 1737احمد، دهد )آلاختصـاص می 1777
ــریعتی، کند )دراینعنوان مرجع بزرگ عصــر ما یاد می، از ایشــان بهامام خمینی  :57   ،تایبباره ر  ک  ش

773  ) 
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اش در این خصــوص را تحت عنوان الیناســیون اند  شــریعتی نگرانیایرانیان مســلمان شــده
تن ماهیت خویشــ فرهنگی طرح کرد  به باور او، خودباختگی در برابر دیگری غربی و مســخ

اسـلامی چنان به روند غالب تبدیل شـده اسـت که گسـست از تاریخ، فراموشی شخصیت 
ــلامی و قلب ویژگی کید های وجودی ما بیش از همه وقت مو  میایرانی و اس زند  پس، تأ

ــیم و اگر برای مقاومت در برابر آن»کرد که می ــناس ــرمایهاگر این عوامل را نش های ها به س
گـ هـای اعتقـادی و اخلاقی خـاص اهی فیری و مواریـث غنی تـاریخی و ارزشمعنوی و آ

ــود بیخویش مجهر نگردیم، خود را در برابر آن ه به نفی ما منجر می « ایمدفاع رها کردهش
ــریعتی، بی ــتن اســلامی را هم ون 536: 57تا،   )ش (  بر همین اســاس بود که خویش

کرد و بر آن بود که بازگشت بدان ما را از یشـناسـنامۀ فرهنگی و هویت اصیل ایرانی تلقی م
ــریعتی، دارد تعرض دیگری غربی در امان می ــا  کاربران 55-17: 7،   1737)ش ــاس (  اس

داد گفتمان بازگشـت به خویشتن از اشتیاقی که گفتمان تجددخواه به دیگری غربی نشان می
وردهای تمدن غربی کرد و نگران بود کـه مبادا شــیدایی در برابر دســتااحســاس خطر می

 گر دیگری غربی شود  هم ون حجابی مانع مشاهدۀ چهرۀ متجاوز و استعمار
ــتیزی و  ــلامی را به دیگرس ــتن اس ــت به خویش این نگرانی بود که کاربران گفتمان بازگش

که به هر چیزی که چنانفروبسـتگی مطلق در برابر دسـتاوردهای دیگری غربی سوق داد؛ آن
نگریســتند؛ گویی ایشــان فراموش کرده بودند که ت با بدگمانی میرنگ و نشــان غربی داشــ

های وران مسلمان مفاهیم و مایهدسـتاوردهای تمدن اسـلامی در شرایطی رد داد که اندیشه
ــائل و بحران ــی فیری تمدن باســتانی یونان را در تلائم با مس ــلامی بازاندیش های جامعۀ اس

هنجارهایی ارائه دادند که هم با ســنت اســلامی  ها وای از باورها، ارزشکردنـد و منظومه
داد  با عنایت به این تجربۀ تاریخی، سازگار بود و هم نیازهای عصری مسلمانان را پاسخ می

بازتولید گفتمان بازگشـت به خویشـتن و بالندگی آن در گرو رعایت دو نیته اســت: نخست 
گی در برابر دیگری غربی و آنیـه دیگرپـذیری و جذب عناصــر مفید فرهنگی غربی به واداد

کید بر خویشــتن -فراموشــی میرا  غنی هویت ایرانی اســلامی منجر نشــود؛ دوم آنیه تأ
انگاری و عدم گشــودگی در برابر عناصــر م بت فرهنگی دیگر اســلامی ما را به خودمطلق
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های جمعی رهنمون نیند  خطرهای این عدم گشودگی در برابر عناصر م بت دیگر خویشتن
گیری گفتمان بازگشــت به خویشــتن در برابر توان از نوع موضــعهای جمعی را میخویشــتن

 زمین دریافت  هویت باستانی ایران
زمین عدم گشـودگی کاربران گفتمان بازگشـت به خویشتن در برابر هویت باستانی ایران

که چنانگرا و استعمار غربی صورت گرفت؛ آنتحت تأمیر هراس از اتحاد تجددخواهان ملی
پنداشتند و بر آن بودند که یابی با استناد به نژاد و تبار قومی را نوعی فاشیسم میهرگونه هویت

شـیاف میان هویت بالفعل ایرانیان با دورۀ هخامنشـی و ساسانی مانع امرگذاری این الگوی 
ــتنی هویت ــتن را بازیابی آن خویش ــت به خویش ــریعتی بازگش ــت  برای نمونه، ش یابی اس

که در وجدان جامعه هم ون یک ماده و منبعی از انر ی حیات و حرکت دارد، نه  دانستمی
ــتخوان» ــتانی که بر اس ــتن باس ــتآن خویش ــیده مبتنی اس (  جلال 75)همان: « های پوس

بازی، به انتقاد از بازی و زردشــتاحمد نیز، با اســتناد به مفاهیمی هم ون فردوســیآل
ــتان ــت باس ــیاس ــلام گرایی دولت پهلوی میس ــی برای کوبیدن اس ــش پرداخت و آن را پوش

فیران وابســته به دولت پهلوی در کوبیدن اســلام دانســت  بـه باور او، روش روشــنمی
های پوسـیده و ریسیده را که سنت زردشتی باشد و کوروش و از نو مرده»ترتیب بود که بدین

های بیوبیم و ســرســتونها داریوش را از نو زنـده کنیم و شــمایل اورمزد را بر طاق ایوان
ــد احمقانه تقلید کنیمتخت ــید را هرجا که ش ــاس خطر از 138)همان: « جمش (  این احس

گرایی بود که کاربران گفتمان بازگشـت به خویشتن اسلامی را به نفی تشییل هویت باسـتان
 ملی ایرانی در دورۀ باستان سوق داد  

نوعی بدبینی  4باســتانی ایران،نظر از خطـاهای بســیار در این روایت از تاریخ صــرف
شود که نامعقول نیز در برداشـت گفتمان بازگشت به خویشتن از هویت باستانی مشاهده می

کند  البته این بدبینی به خویشتن باستانی و انیار نقش پژوهشگر معاصر را دچار حیرت می
ا اســتناد به اســلامی را باید ب-بندی هویت ایرانیعناصــر فرهنگی ایران باســتان در صــورت

                                                             

بندی هویت ایرانی در دوران باستان احمد اشـرف، گرارد نیولی و شاپور شهبازی روایت دقیقی از چگونگی صورت 4
ــعفکنند که مراجعه بدان میایران ارائه میایدۀ  ــتن از تواند نواقص و ض ــت به خویش های روایت گفتمان بازگش

 ( 73-17: 1733اشرف،   ک  باره رهویت ایرانی را آشیار سازد )دراین
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ــمیش گفتمانی با تجددگرایان ملی ــان از تحوتت چنانگرا تبیین کرد؛ آنکش که روایت ایش
های خویشتن باستانی تواند از هرفیتافتد و نمیگرایی میتاریخی ایران باسـتان در دام جزم

 اسلامی بهره ببرد  هرچند این فروبستگی مطلق در برابر-برای برساخت هویت اصیل ایرانی
بخشی به سلطنت های گفتمان تجددگرا برای مشـروعیتبه تلاشخویشـتن باسـتانی باتوجه

اسلامی از جانب -پهلوی قابل هضـم اسـت، تداوم این روش در شـرایطی که هویت ایرانی
ناپذیری در پی شــود خطرهای جبرانالمللی و کشــورهای همســایه تهدید میهای بینقدرت

ز عناصــر مهم زنده و مقوم هویت ایرانی در برابر خصــوص که ییی اخواهـد داشــت؛ به
طلبی برخی کشـورهای همسـایه همین خویشـتن باستانی تهدیدات دیگری غربی و توسـعه

 است 
ــتان ــتن به باس ــت به خویش گرایی به معنای مخالفت با البته نگاه انتقادی گفتمان بازگش

های جهان سوم برای رهایی ستگرایی نبود  برای نمونه، شریعتی تلاش ناسیونالیهرگونه ملی
 4انگاشــت تر از مارکســیســم میها را مترقیســتود و روییرد آناز یوغ اســتعمار غربی را می

یابی اســاســا  ییی از معیارهای گفتمان بازگشــت به خویشــتن برای ارزیابی الگوهای هویت
ن معیار های اسـتعماری تمدن غربی است  با استناد به همیگیری در برابر سـیاسـتموضـع

گرا از خویشـتن اسلامی را نقد، و اذعان اسـت که کاربران این گفتمان روایت گفتمان سـنت
گرا از هویت اسلامی ها از بازگشـت به خویشـتن روایت گفتمان سنتکنند که منظور آنمی

زمین گرایان را ییی از عوامل انحطاط تاریخی ایراننیســت؛ زیرا انفعال ســیاســی ســنت
اسـلامی از این انفعال سـیاسی -بر این باور بودند که رهایی خویشـتن ایرانیدانسـتند و می
گرا گرداند  بدبینی ایشــان به گفتمان سـنتهای اســلامی بازتواند پویایی تزم را به ارزشمی
گرایی از اسـلام را کمتر از خطر استعمار فرهنگی چنان عمیق بود که خطر خوانش سـنتآن

اسلامی زمانی -احمد مدعی بود که افول تمدن ایرانینه، جلال آلدیدند  برای نموغرب نمی
و « اندفراموش کرد که در تن حیام وقت، عملۀ هلم و جور فرورفته»آغاز شــد که روحانیت 

مریزاد به عنوان دستخود بهآمیز کم به سیوت رضایتمیرداماد و مجلسـی دسـت»سـان به
                                                             

قائل بود  ربا مخالفت شریعتی با تلقی مارکسیستی از مبارزه و نقشی که برای ملیت در مبارزه با استعمابرای آشنایی   4
  165-131: 57تا،   ر  ک  شریعتی، بی
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و با رها کردن امیان « تا جعل حدیث کنند آمدندتبلیغ تشــیع به خدمت دربار صــفوی در
« ها از آب درآمدیمبه بزرگداشت شهیدان قناعت ورزیدیم، دربان گورستان»شـهادت صرفا  

(  درواقع، کاربران گفتمان بازگشــت به خویشــتن اســلامی برداشــت 73: 1765احمد، )آل
ــنت ــلامی را نیرویی تخدیرکننده میس ــتند که هگرایان از هویت اس های هویت رفیتپنداش

 امر ساخته است  جمعی ما را بی
کیـد آل احمـد بر پویـاســازی خویشــتن اســلامی حیایت از آن دارد که او به این تـأ

های مختلف اجتماعی زدگی تیههای اعتقادی تشـیع برای مبارزه با استعمار و غربهرفیت
گاه بود  با وجود این، انزوای خودخواستۀ روحانیت پ س از نافرجامی در تحقق ایران کاملا  آ

دید  پس، نارضــایتی های مشــروطه را مانعی مهم در مبارزه با اســتبداد و اســتعمار میآرمان
خود از انفعال روحانیت در برابر مو  سـهمگین اسـتعمار و استبداد و پرداختن به مقدمات 

و ضمن داشت  ازدگی اههار مینماز، نجاسات، مطهرات یا شک دو و سه را در شرایت غرب
کید مییـادآوری هرفیـت جا حق و بهروحانیت بســیار به»کرد که هـای انقلابی تشــیع تـأ

ــت و میمی ــتگاهتوانس ــود و از ایس ــلح بش ــمن مس ــلاح دش ــت به س ــتندۀ بایس های فرس
ــوص به خود به مبارزه با غرب ــتگاهرادیوتلویزیونی مخص ــتندۀ دولتی و زدگی ایس های فرس

بهایی گوهر گران ۀم اببه« اعتقاد به عدم لزوم اطاعت از اولواتمر»یا از « دولتی بزردازدنیمه
 ( 71بهره ببرد )همان: « مقابل حیومت هالمان و فاسقان»برای قیام 

های خویشتن اسلامی بود که شناسی از محدودیتشریعتی نیز در چهارچوب این آسیب
در آن   روایتی ارائه کرد کهایدۀ شهادت را برجسته کرد و ضمن بازاندیشی تاریخی قیام کربلا

هم ون الگوی صحیح رفتار سیاسی  پذیری سـیاسی و فداکاری امام حسینبر مسـوولیت
کید می عنوان زبان گویای اسلام (  توصیف ابوذر به575-165: 13تا،  شد )شریعتی، بیتأ

بســت از دیگر راهبردهایی بود که طلبی حاکمان نمیانـدوزی و قدرتکـه چشــم بر مـال
)همو، برد شریعتی برای مبارزه با دولت پهلوی و بیدار کردن وجدان جمعی ایرانیان به کار می

(  درواقع، گفتمان بازگشــت به خویشــتن بر آن بود که با دمیدن 588-571: 13تـا،   بی
کرده را به زدگی رایب در قشر تحصیلزمین هم غربروحیۀ انقلابی در اتمسفر فرهنگی ایران

اسلام پرده برگیرد  درواقع، گفتمان بازگشت ها از برخی قرائت زدگید و هم از عوامحاشیه ببر
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به خویشـتن خوانش ایدئولو یک از تاریخ اسلام را ابزاری قدرتمند برای بسیب سیاسی ضد 
گاه بود که اقشــار تحصــیلکرد و بهدولت پهلوی تلقی می متأمر از مارکســیســم  ۀکردخوبی آ

 دهند  ستبداد پهلوی و استعمار خارجی را تشییل میصف اول مبارزه با ا
اندازی کردند که نه با منطق تبیین اساس، خوانش ایدئولو یک از تاریخ اسلام طرحبراین

الگوهای حاکم بر کرده تعارض داشــته باشــد و نه با کهنتاریخ در میان اقشــار تحصــیل
گاه جمعی مسـلمانان ناسـازگار باشد  بدین حرکت تاریخ را با استناد به تضاد ترتیب، ناخودآ

صفت و های شیطانها تمام گروهدو جریان هابیلی و قابیلی توصیف کردند  منظور از قابیلی
ــت مار می ــت اجتماع را به اس ــت مارگری بودند که طبقات فرودس ــیدند اس ها نیز هابیلی کش

تشییل شـدند که تحت حمایت مشـیت الهی وهیفۀ های تحت سـتمی توصـیف میجریان
ــیر دیالیتییی تاریخ را بر عهده دارند  ــفۀ  4جامعۀ آرمانی در پایان مس ــتناد به این فلس با اس

عنوان نمایندۀ جریان هابیلی تاریخ موهف به تشییل جامعۀ آرمانی بودند تاریخ، شـیعیان به
ــریعتی، بی ــم حرکت تاریخ نتیجۀ جذب مفاهیم و 73: 18تا،  )ش (  این روایت از میانیس

ــتعا ــتی هم ون دیالیتیک، جبر تاریخ، زیربنا و روبنا بود  پس، باآنیه رهاس ــیس های مارکس
گفتمان بازگشـت به خویشـتن اسـلامی خود را منتقد خوانش مارکســیستی از تاریخ معرفی 

ــیلمی ــار تحص ــور انقلابی و جذب اقش ــیاری از مقوتت کرد، برای برانگیختن ش کرده بس
 مارکسیستی را به کار برد 

سو به نگارنده، این کنش بیناگفتمانی کارکردهای پنهانی نیز در پی داشـت: ازیک زعمبه
سازی و تحریف تحوتت تاریخ ایران و اسلام انجامید؛ از سوی دیگر با دنیوی ساختن ساده

 اسلامی را فراهم کرد  -تاریخ قدسی مسلمانان زمینۀ طرد عناصر عرفانی هویت ایرانی
های اسلامی پیامد ناخواستۀ عرفی شدن مفاهیم، تعابیر و ارزشالبته باید توجه داشت که 

های گفتمان بازگشت به خویشتن اسلامی بود؛ چراکه کاربران این گفتمان همواره با نقد ایده
زدگی جـامعـۀ ایرانیْ پیروی طبقـات عامی مردم از پوشــش و ســبک زندگی غربی و غرب

کردند و تسلیم در برابر را سرزنش می فیر ایرانی از هویت اسـلامیگریختن طبقات روشـن

                                                             

  578-575: 1763 گان،یشا  ک  برای آشنایی با نقدها بر این خوانش از تاریخ، ر 4
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دانستند  های جامعۀ ایرانی میهای دیگری غربی را عامل مهم در بحراناحساسات و ارزش
احمـد، احســاس رقابت تمدن ایرانی با تمدن غربی جای خود را به عبودیت و بـه تعبیر آل

را در برابر تجاوزهای تنها خود که نهچناندرمـانـدگی در برابر دیگری غربی داده اســت؛ آن
ــیم و بههای غربی میدانیم، بلیه با ملاکدیگری غربی محق نمی ها زن غربی»ســان اندیش

کنیم، و آوریم، عین ایشــان دنیا را خوب و بد میبریم، عین ایشــان ادای آزادی را درمیمی
یشان نویسـیم و اصـلا  شـب و روز ما وقتی شب و روز است که اپوشـیم و چیز میلباس می

: 1765احمد، )آل« های ما منســود شــده اســتتأیید کرده باشــند؛ جوری که انگار ملاک
هایی هم ون الیناســیون (  درواقع، گفتمان بازگشــت به خویشــتن با کاربســت کلیدوا ه78

گـاه جمعی فرهنگی و غرب زدگی نفی وادادگی در برابر دیگری غربی و بیـدار کردن نـاخودآ
 کرد  وجو میه با سلطۀ استبداد و استعمار را جستزمین برای مبارزایران

گفتمان بازگشت به خویشتن اسلامی رهایی از این استبداد داخلی و استعمار خارجی را 
دید  این سیمای پذیر میاسـلامی امیان-تنها از رهگذر ارائۀ سـیمایی نوین از هویت ایرانی

یاســی عصــر پهلوی بود و نه از گرایی نخبگان ســگرایی و غربنوین نه غرق در باســتان
کوشـید با کنشی برد، بلیه میگرایان از اسـلام رنب میزدگی و انزواگزینی قرائت سـنتعوام
گرا را جذب کند و الگویی بدیل های م بت دو گفتمان تجددگرا و ســنتگفتمانی جنبهبینـا

   ماحصل ایناسـلامی از تعرض استبداد و استعمار ارائه دهد-برای نجات خویشـتن ایرانی
اســلامی بود که صــرفا  به ترســیم مرز میان من -بندی نوینی از هویت ایرانیتلاش صــورت

هایی از دیگری ایرانی و دیگری غربی و بازیابی خویشـتن اسـلامی بسنده نیرد، بلیه بخش
پوشــی بر عناصــر عرفانی هویت اســلامی جذب کرد  در این میان، غربی را به بهای چشــم

ــب ایده ــر پهلوی ی گفتمان مزبور با بحرانهاتناس ــی و اجتماعی عص ــیاس های فرهنگی، س
زمان با که همکرد؛ چنانکرده را تضمین میها و اقشـار تحصـیلپذیرش آن از سـوی مذهبی

-گفتمان مسلت در تعریف هویت ایرانی انقلاب اسـلامی و پس از سـقوط دولت پهلوی به
 اسلامی تبدیل شد  

ــت ــر پهلوی  این نقش گفتمان بازگش ــتعمار عص ــتبداد و اس ــتن در گذار از اس به خویش
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ــت،  ــای فرهنگی ایران خطرهایی نیز در پی داش ــتاوردی مهم بود، اما هژمونی آن بر فض دس
گرا و تجددخواه از آن غفلت شــد  های ســنتخطرهایی که هنگام جذب عناصــر گفتمان

 متفاوت و مبانی گرا واجد ســرشــت کاملا  های تجددگرا و ســنتپرواضــح اســت که گفتمان
ــی ــتاند؛ چنانمتافیزییی متعارض ــان، خدا و طبیعت که هریک برداش های متفاوتی از انس

کردند  برخلاف گفتمان داشـتند و خوانش متعارضـی از نسـبت میان این سـه ضلع ارائه می
بیند، انگارد که انســان جمال حضــور خداوند را در آن میای میگرا که طبیعت را آینهســنت

کند  در این شرایت، طلبی تلقی میجویی و سلطهتمان تجددگرا طبیعت را ابزاری برای کامگف
تنها واجد داد نهترکیـب نوینی کـه گفتمان بازگشــت به خویشــتن از هویت ایرانی ارائه می

توانسـت تمام خطوط هویت اسلامی را تشییل دهد؛ زیرا های درونی بود، بلیه نمیتناقض
هایی از دین هم ون احیام اجتماعی و ســیاســی شــریعت به بهای متورم ســاختن ســاحت

گرفت  حرکت در این مسیر سبب شد های مقدسی از دین صورت میاعتنایی به سـاحتبی
به باور  4خصـوص عرفان و عقل و حدیث، نادیده گرفته شود برخی از زوایای تفیر دینی، به

 اسلامی در پی داشت  -یت ایرانیباری برای هونگارنده، این نقیصه پیامدهای مصیبت

 گیرینتیجه

ای در تحوتت ســیاســی و هرچند گفتمان بازگشــت به خویشــتن اســلامی نقش برســازنده
های جمعی در اجتماعی معاصــر ایفا کرده، در مواجهه با رســوب عناصــر ســایر خویشــتن

رش تاسـلامی دچار بحران عمیقی شـده است  این بحران، که تحت تأمیر گس-هویت ایرانی
تنها اقشار جوان را به یک گشودگی سـازی مدرنیته شیل گرفته، نهارتباطات جمعی و جهانی

پروا در برابر دیگری غربی سـوق داده، بلیه تردیدهایی در کارآمدی این گفتمان برای حل بی
یشتن  مسـائل دنیای مدرن ایجاد کرده اسـت  تداوم این وضـعیت صـرفا  به گســســت از خو

                                                             

گاه بود و حت نیاز ا یتا حدود یعتی البته شـر4 صراحت اههار داشت که به یشـناساسـلام یگفتارهادر درس یمهم آ
 انیاست و آن ه هست در م یدئولو یا کیعنوان آنم بازگشت به اسلام به یجووآن ه من آرزو دارم و در جست»

کلام،  ۀانباشــت ۀمجموع یعنی ،اســتفرهنگ مطرح  کیعنوان ما اســلام به یو علم یجد یعلما و مجامع مذهب
: 1767سروش،   ک  باره هم نین ردراین  155: 18   تا،بی ،یعتی)شر« لغت و فلسـفه و رجال و فقه و اصول

133-155 ) 
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زمین با تقدیر تاریخی تمدن افق شــدن تقدیر تاریخی ایرانمد، بلیه به همانجااســلامی نمی
اسلامی خواهد انجامید  با عطف نظر بدین مهم، -معنایی بر هویت ایرانیغربی و سیطرۀ بی

سـطور گذشـته را به بازاندیشـی تاریخی گفتمان بازگشـت به خویشـتن و بازشـناسی شرایت 
ــورت ــاص -لید این روایت از هویت ایرانیبندی و بازتوتاریخی ملمر در ص ــلامی اختص اس

های نظری تحلیل گفتمان انتقادی برای بازشناسی کارکردهای دادیم  در این راستا، از بصیرت
ایدئولو یک گفتمان بازگشـت به خویشتن بهره بردیم و ضمن ترسیم نظم گفتمانی وضعیت 

یشتن و نقشی کهگذار از سـنت به مدرنیته، به ماهیت تاریخمند گفتمان بازگ در  شـت به خو
 مناسبات نابرابر قدرت ایفا کرده است رهنمون شدیم  

زمین از انحطاط بندی شــد که ایرانگفتمان بازگشــت به خویشــتن در شــرایطی صــورت
برد و حاکمیت سرزمینی ایران در معرض ماندگی سـیاسـی و علمی رنب میتاریخی و عقب

-ت  قرار گرفتن در این وضعیت هویت ایرانیهای اسـتعماری غرب قرار داشـسـلطۀ دولت
های وضعیت گذار اسلامی را در معرض تهدید عناصر فرهنگی دیگری غربی و تجربۀ بحران

گاهی تبدیل ترتیب بود که نسبت میان خویشتن اسلامی و دیگری غربی به گرهقرار داد  بدین
ت خود از الگوی صحیح گرا و بازگشت به خویشتن روایگرا، تجددشـد که سه گفتمان سنت

بنـدی کردنـد و به کشــمیش گفتمانی با ییدیگر یـابی را حول محور آن صــورتهویـت
پرداختند  در این میان، تشــییل دولت پهلوی زمینه را برای هژمونی گفتمان تجددگرا بر نظم 

ــیطرۀ گفتمانی ایران ــلامی به میدان گفتمان فراهم کرد  با تداوم س ــتن اس زمین و طرد خویش
احمد احساس خطر کردند و گری غربی بود که اندیشمندانی هم ون شریعتی و جلال آلدی

 فریاد بازگشت به خویشتن اسلامی را سر دادند  
ای دعوت به اصالت احمد و شـریعتی گونهاگرچه ندای بازگشـت به خویشـتن جلال آل

گفتمانی به نمود، در عمل با جذب عناصری از هویت دیگری غربی ماهیت بینااسـلامی می
وجوی ها با احسـاس خطر از اتحاد اسـتبداد پهلوی و اسـتعمار نو در جستخود گرفت  آن

گرا رها سازد و به های اجتماعی را از انفعال سیاسی گفتمان سنتابزاری پویا برآمدند که تیه
ــتمبارزه برانگیزد  براین ــاس بود که از تعابیر، مفاهیم و برداش ــتیاس ــانه وهای هس ــناس  ش
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 اسلامی بهره بردند و به کمک-شناسانۀ گفتمان تجددگرا در بازشناسی هویت ایرانیمعرفت
بندی نوینی که از خویشـتن اسـلامی ارائه کردند به نقد مناسـبات سـیاسـی مستقر صـورت

های مدرنیته این گفتمان را در پرداختند  با وجود این، کاربســت بســیاری از مفاهیم و انگاره
گرایی در لیســتی تمدن غربی انداخت  به همین ترتیب، هرچند از اســلامآغوش تقدیر نیهی

 اسلامی-کرد، با انیار ملیت ایرانی، خویشتن ایرانیگرایی دولت پهلوی دفاع میبرابر باستان
های اسـتعماری غربی خلع سـلاح کرد  البته برجسته ساختن ایدۀ شهادت را در برابر دولت

کید بر زبان گویای گرا از آن دفاع میســنتای که روحانیت در برابر تقیـه کرد و هم نین تأ
توان تأییدی بر کارآمدی گفتمان بازگشت به ابوذر در برابر سـیوت سـیاسـی مذهبیون را می

 های انقلابی تشیع انگاشت خویشتن در استفاده از هرفیت
ان مبندی و سیطرۀ گفتمان بازگشت به خویشتن، زاکنون با گذشـت چند دهه از صـورت

هایی فرارسـیده اسـت که گفتمان بازگشت به خویشتن گراییها و تقلیلراززدایی از پی یدگی
ها و گراییپردازد  نادیده گرفتن این تقلیلبندی و تفســیر جهان میبـه کمـک آن بـه طبقـه

ها به وجود آمد انسان ایرانی را در فهم هایی که با جذب عناصـر هویتی سایر گفتمانتناقض
ســازد  درواقع، پرو ۀ بازگشــت به ای میان خود و دیگری غربی دچار مشــیل میتمـایزه

ــم ــر هویتی غرب و چش ــناپنداری عناص ــتن، با آش ــی از مبانی متفاوت فرهنگ خویش پوش
اسلامی را در خطر تعرض تمدن تینییی غرب قرار داده است  از -اسلامی، خویشتن ایرانی

تنها به خلق و ی و معنوی هویت اســلامی، نهســوی دیگر، با به حاشــیه راندن عناصــر عرفان
ترین اســلامی را از مهم-بازتولید مناســبات نابرابر قدرت کمک کرده، بلیه خویشــتن ایرانی

افق شدن تقدیر سـلاحش در برابر نیهیلیسم غربی محروم کرده است  برایند این وضعیت هم
ضای ابزورد و آنومییی است گیری فزمین و شیلزمین با تقدیر تاریخی مغربتاریخی ایران

 های جوان را دربرگرفته است که نسل
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