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Article Info          Abstract

The study of women has always been at the center of the concerns of 
sociologists and great thinkers of all countries. In Iran, especially after 
the constitutional Revolution and acquaintance with Western thoughts, 
efforts have been made in this field, and intellectuals have studied the 
conditions of women and their position in society, striving to raise 
women’s awareness. Jalal Al-Ahmad (1920 -1969) and Ali Shariati 
(1973 -1977), two contemporary social reformers and writers, each had 
a special look at social and cultural issues with regard to the conditions 
of Iranian society in the 1940s and 1950s. Jalal Al-Ahmad emphasizes 
national and cultural identity, point to a return to indigenous values, and 
the role of women in the process of social development. In contrast, 
Ali Shariati emphasizes the importance of awareness and education as 
key tools for changing the situation of women. He believes that women 
should be active in political and social arenas and empower themselves 
through education and awareness. The research method of this article is 
a qualitative research method that consists of documentary analysis and 
the use of a comparative study method that examines the differences and 
similarities between two Iranian writers based on their works concerning 
Iranian women.
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مطالعه حول محور زنان، همواره در کانون دغدغه های جامعه شناسان و متفکران بزرگ 
همه کشورها بوده است. در ایران، به‌ویژه پس از مشروطیت و آشنایی با تفکرات غربی، 
تلاش هایی در این زمینه صورت گرفته است و روشنفکران، شرایط زنان و جایگاه آنان 
را در جامعه بررسی نموده و نسبت به آگاهی دادن به زنان تلاش کرده‌اند. جلال آل‌احمد  
به مسائل اجتماعی و  نویسنده اجتماعی معاصر، هرکدام  و علی شریعتی، دو مصلح و 
فرهنگی با توجه به شرایط جامعه ایران در دهه های چهل و پنجاه نگاهی ویژه داشتند. 
جلال آل‌احمد با تأکید بر هویت ملی و فرهنگی، بازگشت به ارزش های بومی و نقش 
زنان در فرایند توسعه اجتماعی اشاره می کند. در مقابل، علی شریعتی بر اهمیت آگاهی و 
آموزش به عنوان ابزارهای کلیدی برای تغییر وضعیت زنان تأکید می‌ورزد و معتقد است 
که زنان باید در عرصه های سیاسی و اجتماعی فعال باشند و با آموزش و آگاهی توانمند 
مطالعه  روش  از  بهره‌گیری  و  اسنادی  تحلیل  و  کیفی  مقاله  این  پژوهش  روش  شوند. 
تطبیقی است که وجوه تفاوت و شباهت های دو نویسنده ایرانی را بر اساس آثارشان در 

مورد زن ایرانی بررسی می کند.
کلیدواژه ها: آگاهی، جایگاه زن، جلال آل‌احمد، روشنفکران، علی شریعتی.

نقد و بررسی مقایسه‌ای جایگاه زن در آثار جلال آل‌احمد 
و علی شریعتی
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مقدمه

جامعه شناسی ادبیات یکی از رشته های زیر شاخه جامعه شناسی است که به بررسی ساخت و 
کارکرد اجتماعی ادبیات و همچنین روابط جامعه و ادبیات و قواعد حاکم بر آن ها می پردازد 
مانند خانواده،  ادبیات، یک اساس اجتماعی  بیانگر آن است که  )ستوده، 1378، ص. 18( و 
درواقع  دارد.  انسان  اجتماعی  زندگی  در  ریشه  یعنی  است،  و...  اقتصاد  دولت،  آموزش، 
با  ارتباط  ادبی و چیستی آن در  اثر  بررسی دقیق علمی محتوای یک  ادبیات  جامعه شناسی 

سایر جنبه های زندگی اجتماعی است )فرجاد، 1355، صص. 525، 56، 36(.
این نوع نقد اساساًً به عوامل بیرونی در خلق یک اثر ادبی می پردازد؛ زیرا بر این باور است 
که در راستای شناسایی باورها، هنرها، زبان و آداب ورسوم، باید افراد، نهادها و پدیده های 
جامعه  در  انسان  ازآنجاکه  گیرند.  قرار  آزمایش  مورد  دقیق  و  علمی  به صورت  اجتماعی 
زندگی می کند، تحت تأثیر میراث فرهنگی و تمدنی خانواده رشد کرده و هنجارهای آن 
را می پذیرد. ادبیات نیز مانند جامعه شناسی است، قبل از هر چیز خود را با حوزه اجتماعی 
انسان تطبیق داده و آرزوهای او، آن را تغییر می دهد )دستغیب، 1378، ص. 78(. شاید به همین 
دلیل می گویند که ادبیات، بیانگر وضعیت کنونی جامعه در هر عصری است. چنانکه برخی 
بر این باورند که ادبیات، کپی زندگی و حتی اسناد اجتماعی و تصاویر فرضی واقعیت های 
اجتماعی است. از ادبیات به عنوان سند اجتماعی، نکات کلی تاریخ اجتماعی به دست می آید 

)رنه، 1373، ص. 110(.
نویسندگان متعهد و منتقدی چون جلال آل احمد و علی شریعتی، بسیار تحت تأثیر پیشینۀ 
اجتماعی و فرهنگی جامعه خود قرار داشته اند و آن را در آثار خود نیز منعکس کرده اند. به 
دلیل نزدیکی زمانی و وجود شرایط تقریباًً مشابه، پدیده های اجتماعی مشابه نیز در آثار آن ها 
منعکس شده است. هر دو نویسنده از روشنفکران شاخص و منتقد فضای فکری دهه های 
به  انتقادی  نگاهی  مشابه،  تقریباًً  اجتماعی  و  سیاسی  شرایط  در  و  بوده  ایران  پنجاه  و  چهل 
یکسانی در  تقریباًً  بررسی ها مشخص شد که موضوعات  جامعه خود داشته اند. در نخستین 
نوشته های هر دو نویسنده مشهود شده است؛ موضوعاتی که مشکلات زنان، اخلاقی، مباحث 
اعتقادی، مسائل سیاسی، فقر، طبقه، تعارض، جهل و بی سوادی می شود. ازآنجاکه پرداختن 
به همه این موضوعات در فرصت اندک این مقاله ممکن نیست، جایگاه زن را به عنوان یکی 
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از موضوعات مهم انتخاب نموده و در آثار هر دو نویسنده به طور گسترده و کامل بررسی 
می کنیم. 

همچنین این پژوهش سعی دارد تا از نگاه ادبیات تطبیقی جایگاه زنان را در آثار و نظرات 
هر دو نویسنده بررسی کند و ضمن توصیف جایگاه و شرایط زنان در جامعه ایران از دیدگاه 
دو روشنفکر، وجود یکسانی و اختلاف را مورد نقد و بررسی قرار دهد. براین اساس، این 

مقاله به دنبال پاسخی به این پرسش هاست:
- آل احمد و شریعتی تا چه میزان از مسائل و رویدادهای سیاسی، اجتماعی و فرهنگی 

زمانه خود تأثیر پذیرفته اند؟
- مهم ترین کانون های موردنظر دو روشنفکر در حوزه بررسی جایگاه زنان کدام است؟

- ابعاد و ویژگی های نگاه این دو روشنفکر به محورهای مشترک در خصوص جایگاه 
زنان چیست؟

1. پیشینۀ پژوهش

تاکنون پژوهش های بسیاری در زمینۀ دیدگاه های جلال آل احمد و علی شریعتی در خصوص 
جایگاه زنان در جامعه صورت پذیرفته و غالباًً بر آثار آن ها توجه کرده‌اند، مدنظر پژوهشگران 
بیش از هر چیز، نگاه کلی آل احمد و شریعتی به جایگاه زن در جامعه بوده است. مقالاتی که 
در این زمینه به نگارش درآمده اند عبارتند از: نویسندگان مقالۀ »بررسی شخصیت های زن در 
آثار جلال آل احمد« )1389( نقش و انواع تیپ های زنان در ادبیات ایران پس از مشروطیت 
در آثار آل احمد را مورد بررسی قرار داده اند و معتقدند در بیشتر داستان های آل احمد، زنان 
و  نبوده  برخوردار  فرهنگ کافی  و  از سواد  اصلی هستند که در طبقات محروم  شخصیت 
ضعف شخصیت زنانی که در داستان های او بهره ای از علم و دانش آن روزگار داشته اند، 
باعث غرب زدگی آن ها شده است. مقالۀ »نقش و جایگاه زن در آثار جلال آل احمد« )1388( 
به وضعیت زنان و تلاش در آگاه سازی زنان و بیان وضعیت آن ها از دیدگاه آل احمد پرداخته 
را  ایرانی  زنان  از  فمینیسم در آثار جلال آل احمد« )1384( شرایط آن دسته  است. »ردپای 
که همواره در طول زندگی خویش زیر سلطه مردان قرار داشته و بیشتر از مردان در معرض 

محدودیت های گوناگون بوده اند را بررسی کرده اند.
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پژوهش های متعددی به بررسی اندیشه های علی شریعتی در زمینه جایگاه و حقوق زنان 
پرداخته اند. شکوری راد در مقاله ای باعنوان »اندیشه شریعتی درباره زن و حقوق او در اسلام« 
)۱۳۹۷( دیدگاه های انسان شناختی شریعتی را دربارۀ زنان، حقوق خانوادگی و اجتماعی آنان 
و نیز نسبت زن و مرد مورد مطالعه قرار داده است. همچنین در مقالۀ »زن از منظر شریعتی« 
)1382( نشان داده می شود که بحث زن در آثار شریعتی بیش از آنکه تابع گفتمان فمینیسم 

باشد، در پیوند با جنبش های سیاسی و اجتماعی زمانه او شکل گرفته است.

2. مبانی نظری تحقیق

1-2.خانواده واحد بنیادین جامعه

خانواده مهم ترین و دیرینه ترین نهاد انسانی است که تمایلات جنس زن و مرد و علایق عاطفی 
را در درون آن  پاسخ خود  نسل،  ادامه  به  انسان  تمایل  به یکدیگر و همچنین  نسبت  آن ها 
پیدا می کند. ازاین رو خانواده برحسب تمام این نیازهای اساسی، جایگاه ویژه ای در زندگی 
انسان دارد و مراحل به وجود آمدن آن در زمره بزرگ ترین تصمیم های زندگی و مهم ترین 
اساسی  قانون  دهم  اصل  در  موضوع  این  اهمیت  در  است.  انسان  زندگی  مسیر  در  جایگاه 
کشور ما آمده است: »ازآنجاکه خانواده واحد بنیادین جامعه اسلامی است، قوانین و مقررات 
و برنامه های مربوط باید در جهت آسان کردن تشکیل خانواده، پاسداری از قداست آن و 

استواری روابط خانوادگی بر پایه حقوق و اخلاق اسلامی باشد«.

2-2.جایگاه زن در خانواده از منظر اسلام و فمینیسم

کریم  قرآن  دارد.  جامعه  پیشرفت  در  ژرفی  آثار  آن  سلامت  و  خانواده  اسلام  دیدگاه  از 
طیبه  به حیات  برای رسیدن  بشریت  راهنمای  بهترین  و  نسخه زندگی  برجسته ترین  به عنوان 
بخش اعظمی از آیات را به روابط اعضای خانواده، حقوق و وظایف متقابل آن ها اختصاص 
داده و ناظر بر صیانت آن است. اسلام به عنوان یک دین آسمانی، حقوق زنان را به کلی تثبیت 
کرده و بر اهمیت نقش زنان به عنوان همسر و مادر تأکید می کند. قرآن و سنت پیامبر)ص( برای 
زنان حقوق بسیاری ازجمله حق تحصیل، حق ارث، حق انتخاب همسر و... قائل شده است 
که تأکید بر محبت و احترام در زندگی زناشویی از مشخصه های بارز آن است. در مقابل، 
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موقعیت های  در  را  زنان  که  می پردازد  نابرابری هایی  و  قدرت  ساختارهای  نقد  به  فمینیسم 
پایین تری قرار می دهد. این موضع گیری، تغییرات جدی در نقش ها و انتظارات خانوادگی 
برای دستیابی به برابری جنسیتی را مطالبه‌ می کند. فمینیست ها نه تنها بر حقوق قانونی، بلکه بر 
جنبه های فرهنگی و اجتماعی نابرابری ها نیز تمرکز کرده و عقیده دارند که نقش های سنتی 
بتوانند به عنوان فردی مستقل با حقوق برابر شناخته شوند.  باید بازنگری شود تا آن ها  زنان 
فمینیسم به دنبال برابری جنسیتی و ارتقای حقوق زنان در تمام جنبه‌های زندگی ازجمله در 
خانواده است. در مقابل، اسلام بر اساس ارزش های اخلاقی و اجتماعی، وظایفی را برای هر 

یک از اعضای خانواده تعیین نموده و بر همکاری و احترام متقابل تأکید دارد.

3. زندگی و شرایط سیاسی دورۀ جلال آل‌احمد و علی شریعتی

ایران است. پس  با پایان دوره قاجار در  سال های نخست زندگی این دو نویسنده مصادف 
از خروج احمدشاه از تهران و رفتن به اروپا، رضاخان به تقلید از ترکیه تلاش خود را برای 
تغییر رژیم سلطنتی و ایجاد حکومت به جمهوری شدت بخشید )فلاح‌زاده، 1391، ص. 162(. 
رضاخان  ظالمانه  قاجار، حکومت  سلسله  انقراض  اعلام  با   1304 سال  در  سرانجام  اینکه  تا 
در ایران آغاز شد. رضاخان که ابتدا در پوشش حمایت از دین به قدرت رسید، با تحکیم 
برخی  ایجاد کرد.  در کشور  را  قدرت خود، خفقان شدیدی  افزایش  و  پایه های حکومت 
بیان می کنند که ملی گرایی رضاشاه دو ویژگی دارد: سعی در تضعیف دین و  از محققین 
ملی  و  دینی  ارزش های  از  بسیاری  نمودن  کمرنگ  با  مردم  توده های  با  مخالفت  همچنین 
نامناسبی را  )بصیرت منش، 1376، ص. 37( که کشف حجاب، ریاضت اقتصادی که شرایط 
برخی  توقیف روزنامه های مخالف، غیرقانونی شدن  ایجاد کرد،  پایین جامعه  برای طبقات 
احزاب به دلیل استقبال غربی ها، تخریب احزاب سیاسی و... تنها بخشی از این موارد و یکی 

از نتایج استبداد مطلق رضاخانی در کشور بود )عاقلی، 1372،  ج 1، صص. 246 - 236(.
که  باورند  این  بر  برخی  کرد.  متضرر  را  مردم  اقتصادی  نامناسب  شرایط  مدت  این  در 
شرایط سیاسی این عصر در روند حوادث دوران اجتماعی و اقتصادی رضاخان بسیار مؤثر 
محمدرضا  و  از کشور  و خروج  استعفا  به  مجبور  متفقین  تحت فشار  سرانجام رضاشاه  بود. 
قدرت، حضور  انتقال  دوران  در  سیاسی  باز  فضای  رسید.  قدرت  به   1320 سال  در  پهلوی 
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برای  را  مناسبی  امور کشور، شرایط  اداره  بی تجربگی و جوانی شاه در  ایران و  متفقین در 
فعالیت های سیاسی و اندیشه های آزادی خواهانه فراهم کرد؛ اما این دوران دیری نپایید و پس 
از مدتی چون استبداد گذشته رنگ دیگری به خود گرفت و با کودتای مرداد 1332 دوران 

سیاسی جدیدی برای ایران رقم خورد.
به  که  است  ارضی  اصلاحات  قانون  اجرای  شاه،  محمدرضا  اقدامات  مهم ترین  از  یکی 
انقلاب سفید معروف است. این قانون با مخالفت روحانیون و جبهه ملی مواجه شد و پس ازآن 
مدرسه فیضیه موردحمله قرار گرفت و امام خمینی دستگیر شد )آروی، 1371، ص. 193(. در 
آرامی  به  خانواده  قوانین  و  اشتغال  تحصیل،  ازدواج،  مسائل  در  زنان  شرایط، وضعیت  این 
اقداماتی  به  زنان  و  پررنگ تر شد  نهضت  این  انقلاب مشروطه،  از  بود. پس  در حال تحول 
زدند  دخترانه دست  مدارس  تأسیس  و  انجمن ها  تشکیل  روزنامه ها،  و  مجلات  انتشار  چون 
دوران  در  مدرنیسم  تقویت  با  قرار گرفت.  موردبررسی  زنان  زندگی  مسائل  حیاتی ترین  و 
پهلوی، شرایط تقویت حضور زنان بیشتر شد، اگرچه غربی شده بود )فتحی، 1383، صص. 

.)131-147
تعداد اندکی از خانواده های متمول، زنان و دختران خود را برای ادامه تحصیل به خارج 
اشتغال مدرک  برای  تهران  در  زنان  از  بسیار کمی  تعداد  درنتیجه  و  از کشور می فرستادند 
تحصیلی داشتند. گزینه های شغلی زیادی برای زنان شهری طبقه بالا و متوسط وجود نداشت 
و بیشتر آن ها در آموزش وپرورش به عنوان دبیر، مدیر و بازرس مدارس دولتی مشغول به کار 
بودند. جذب زنان اروپایی برای دارالمعلمات، قانون ازدواج، تأسیس مدارس دخترانه و... 
ازجمله اقدامات پهلوی بود که روند ورود زنان به جامعه و فعالیت‌های اجتماعی را تسریع 

کرد )کروئین، 1396(.

1-3. جلال آل‌احمد

جلال آل احمد )1348-1302( در خانواده ای مذهبی با اصالت شمالی در تهران به دنیا آمد. 
پدرش در سن بیست سالگی او را برای تحصیل به شهر نجف فرستاد؛ اما آل احمد چند ماه 
بیشتر در آنجا نماند و به ایران بازگشت. در سال 1325 از دانشگاه تهران فارغ التحصیل شد 
و سپس در مقطع دکتری ادبیات فارسی آن دانشگاه ثبت نام کرد؛ اما پنج سال بعد و قبل از 
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دفاع از رساله دکتری خود، تحصیل را نیمه تمام گذاشت. در سال 1323 دین خود را رها کرد 
و به حزب مارکسیست توده پیوست و برای مدت کوتاهی به مقام بالایی در اداره انتشارات 

حزب دست یافت.
به رهبری خلیل ملکی،  از روشنفکران  به همراه گروهی  در آذر ۱۳۲۶، جلال آل احمد 
بر سر مسائل داخلی حزب توده دچار انشعاب شد. این گروه، با وجود وفاداری ظاهری به 
شوروی، به دلیل اختلافات تشکیلاتی از حزب جدا شدند. اندکی بعد، رادیو مسکو آنان را 
به عنوان »خائن« محکوم کرد و در نتیجه، جلال و یارانش برای چند سال از عرصۀ فعالیت 
سیاسی کناره گرفتند. بااین حال، در سال ۱۳۲۹، هنگامی که خلیل ملکی او را به مظفر بقایی 

کرمانی معرفی کرد، جلال بار دیگر به صحنه سیاست بازگشت.
در اردیبهشت 1330 پس از تشکیل حزب کارگر مردم ایران به آن پیوست و نقش مؤثری 
با  بار دیگر  از آن حزب خارج شد و  او در سال 1331  در ملی شدن صنعت نفت داشت. 
نام  به  جهان سومی  جنبش  آن ها یک  داد.  تشکیل  را  مستقلی  ملکی حزب  خلیل  همکاری 
نیروی سوم را پایه گذاری کردند. پس از کودتای 1332، آل احمد تمامی روابط حزبی خود 
مترجم  نویسنده،  معلم،  به عنوان  خود  ادبی  علایق  وقف  را  خود  کار  بیشتر  و  کرد  قطع  را 
تجربیات  این  ماند.  باقی  مستقل  سیاسی  فعال  به عنوان یک  درعین حال  و  قوم شناس کرد  و 

سال های بعدی زندگی او را تحت تأثیر قرار داد )بروجردی، 1377، صص. 108-109(.
به‌این ترتیب، دهۀ بیست و سی را می توان سال های شکل‌گیری حیات فکری آل‌احمد در 
نظر گرفت. در این دوره بود که با آرا و اندیشه های احمد کسروی و روشنفکران برجسته‌ای 
چون صادق هدایت، نیما یوشیج و خلیل ملکی آشنا شد. او از هر یک از این افراد درس های 
مختلفی گرفت، خداباوری عقلانی1 را از کسروی، داستان نویسی را از هدایت، سبک شعر 
1377، صص.  )بروجردی،  آموخت  ملکی  خلیل  از  را  سیاسی  تلاش  و  یوشیج  نیما  از  را  نو 

.)108-109

1. Deism
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2-3. علی شریعتی

مردی که از سوی غیرمذهبی ها نادیده گرفته می شد، روحانیون او را سرزنش می کردند و 
رژیم شاه او را مجازات می کرد، امروزه تا حد زیادی با نام »ولتر« و »ایدئولوگ اصلی« انقلاب 
1357 شناخته می شود. دسته نخست او را ناچیز، دسته دوم او را مزاحم و دسته سوم او را 
مارکسیست اسلامی دردسرسازی می دانستند که باید ساکت شود. به همین دلایل، محبوبیت 
شریعتی در ایران بیش از همه روشنفکران غیرمذهبی و مذهبی موردبررسی قرار گرفته است

شریعتی در ۱2 آذر ۱۳۱۲ در خانواده ای مذهبی به دنیا آمد. دوران متوسطه را در مشهد 
و  زبان  لیسانس  دریافت  شامل  او  عالی  تحصیلات  خواند.  پدر درس  نزد  و  رساند  پایان  به 
ادبیات فارسی از دانشگاه مشهد )1337( و دکترای قصص الاولیاء یا پارسیولوژی1  از دانشگاه 
پاریس )1342( بود )بروجردی، 1377، ص. 166(. او در آنجا بخشی از نسخه خطی فارسی 
ترجمه و حاشیه نویسی  پایان نامه دکتری خود  به عنوان  را  البلخ«  »فضائل  نام  به  قرون وسطی 
کرد. در سال 1340 و پس از بازگشت به ایران، به دلیل شرکت در فعالیت های ضد دولتی 
در پاریس به مدت هفت ماه به زندان محکوم شد. از سال 1345 به عنوان دانشیار تاریخ اسلام 
در دانشگاه مشهد به تدریس پرداخت. ساواک چندین بار او را به دلیل فعالیت های سیاسی 
دستگیر کرد. پس از دو سال حبس خانگی به انگلیس رفت و در 18 خرداد 1356 بر اثر سکته 
قلبی درگذشت. شرایط مرگ او باعث شد تا طرفدارانش ادعا کنند که احتمالاًً ساواک در 

این ماجرا دست داشته است.
فکری  فضای  بود،  آل احمد  جلال  سلطه  تحت  چهل  دهۀ  در  ایران  اندیشه  فضای  اگر 
با  ایران  روشنفکران  -که  را  اجتماعی  مشکل  آل احمد  بود.  شریعتی  به  متعلق  پنجاه  دهۀ 
ننمود؛  ارائه  راه حلی  اما  توصیف کرد؛  ادبی  مشکل  - یک  می کردند  نرم  آن دست وپنجه 
عملی  راهکارهای  و  نظری  مسائل  به  را  خود  شرایط سخت،  این  تغییر  برای  شریعتی  ولی 
مشغول کرد. سخنرانی اصلی او »بازگشت به خود« دنبالۀ گفتار غربزدگی جلال آل احمد بود 

)بروجردی، 1377، صص. 166-167(.

1. Hagiology
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4. بررسی جایگاه زنان در آثار جلال آل‌احمد و علی شریعتی

نقد جایگاه زن یکی از موضوع های همه جانبه مهمی است که ذهن روشنفکران و اندیشمندان 
مشهور هر دوره از تاریخ را به خود مشغول کرده است. زنان از یک‌سو به عنوان محور اصلی 
تربیت خانواده و از سوی دیگر به عنوان نیمی از جمعیت فعال هر جامعه می توانند نقش مؤثر 
و شایسته ای در پیشرفت جامعه خود داشته باشند. بی شک هر جامعه ای که زن در آن جایگاه 
پیشرفت  مسیر  نمی تواند  و  به سر می برد  اجتماعی  و  فرهنگی  فقر  باشد، در  داشته  نامناسبی 
در جهت  دولت ها  هرگاه  است که  آن  ملت ها گواه  تاریخ  کند.  به خوبی طی  را  تکامل  و 
ارتقای سطح فکری و فرهنگی زنان قدم برداشته اند، شاهد رشد و پیشرفت فرهنگی خانواده 

و درنتیجه جامعه بوده اند.
تاریخ پرفرازونشیب ایران به ویژه در دورۀ معاصر نیز نشان می دهد که مسائل و چالش های 
اندیشمندان  که  است  مهمی  و  بحث برانگیز  موضوع های  از  یکی  زنان  جمعیت  به  مربوط 
نویسندگان  از  شریعتی  علی  و  آل احمد  جلال  داشته اند.  توجه  آن  به  جامعه  روشنفکران  و 
روشنفکری هستند که هرکدام به روش خود در این زمینه قلم زدند و جایگاه زن را در آثار 
خود نقد و ارزیابی کردند. محورهای فکری مشترک این دو نویسنده در خصوص مسائل 
زنان عبارتند از: 1. زن و غرب زدگی، 2. زن و آزادی، 3. زن و قوانین اجتماعی، 4. زن و 

حجاب، 5. زن، ازدواج و خانواده، 6. زن و یادگیری، 7. زن و فمینیسم.

1-4. زن و غرب‌زدگی

آل احمد و شریعتی در شرایطی زندگی می کردند که حکومت پهلوی با اندیشه مدرن سازی 
جامعه خود تحت تأثیر فرهنگ وارداتی غربی، اصلاحاتی را در کشور انجام داد. این اصلاحات 
آثار و پیامدهای بسیاری را در لایه های مختلف جامعه بر جای گذاشت و مشکلات اجتماعی 
و فرهنگی بسیاری را برای اقشار مختلف ازجمله زنان ایجاد کرد. آل احمد کسی است که 
غرب زدگی را به عنوان یک نظریۀ اجتماعی در ایران مطرح کرد. به گفتۀ او، خودنمایی و 
ولنگاری تنها نتیجه سیاست های نوگرایانه رضاخان در قبال زنان بود. آنچه قرار بود به عنوان 
حضور اجتماعی زنان مورد ادعای دولتمردان باشد، درنهایت منجر به حضور بی بندوبار زنان 
در خیابان شد. ازنظر آل احمد، دولت تنها به ظاهر مشکل پرداخته و از عمق مشکل غفلت 
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کرده است » ...زنی را که حافظ سنت و خانواده و نسل و خون است طرد کرده ایم، او را به 
خیابان آورده ایم و هر روز او را مجبور به خودنمایی و ولنگاری و مدهای جدید کرده ایم« 

)آل احمد، 1386، ص. 89(.
 اما شریعتی در بررسی جامعه ای که از سنت به مدرنیسم می گذرد، متوجه نوعی شگفتی 
زندگی  جامعه جدیدی  در  و  مدرن  دنیای  در  ناگزیر  آن ها  افتاد:  اتفاق  زنان  برای  که  شد 
می کنند که روابط آن با گذشته متفاوت است. چه باید بکنند و چگونه باید باشند؟ او به عنوان 
یک روشنفکر دینی وظیفه خود می دانست که این سردرگمی را حل کند. وی در تبیین این 
مشکل به تحولات عمیق فرهنگی و اجتماعی غرب پس از رنسانس اشاره نمود و به اختصار 
بیان کرد که جهان جدید حاصل گذر سنت، تسلط بر منطق دکارتی و تحلیل عقلانی امر 
قدسی است. جایگزینی طبیعت و علم به جای ماوراء طبیعی و الهام است )شریعتی، الف 1384، 

ص. 85(.
صنعتی شدن نیز به این تغییرات اجتماعی سرعت بخشید و باعث شد زنانی که در غرب 
شخصیت مستقلی نداشتند و در خانواده مستقر بودند بیشتر در جامعه حضور پیدا کنند و با 
وقوع جنگ  شدند.  برخوردار  اقتصادی  استقلال  از  زنان کم کم  اجتماعی،  مشاغل  افزایش 
جهانی دوم همچنین به فروپاشی ارزش های سنتی و مذهبی، آداب ورسوم اخلاقی، معنویت 
اجتماعی و روابط خانوادگی سرعت بخشید. شریعتی تأکید کرد: زنان در انحراف ناگهانی 
به  آن ها  روزافزون  ورود  زیرا  بودند؛  مؤثر  بسیار  جنگ،  از  پس  نسل  در  اخلاقی  و  فکری 
عرصۀ اجتماعی این فرصت را به نظام سرمایه داری داد تا به هدف اصلی خود که استثمار و 
بی توجهی به مسائل مردم است دست یابد. دستیابی به آزادی جنسی با گسترش پیروی از آن 
امری مهم و ضروری برای جامعه بود، همچنین استفاده ابزاری از زنان در تبلیغات محصولات 
پس  در  گفتۀ وی،  به  بخشید.  رونق  را  بازار  و  بود  موفق  زندگی،  نوین  شیوه های  و  جدید 
»حقوق و آزادی های جنسی اعطا شده از سوی سرمایه داری غربی« و »فشار طوفان جنسیتی«، 
»سه شخصیت دین تثلیث عصر استثمار، استعمار و استبداد« بوده است. فروید را پیغمبر کردند 
و از جنسیت، وجدان اخلاقی و نظام حقوقی ساختند و درنهایت به »هوس« معبد دعا کردند... 

اولین قربانی در آستانه این معبد، »زن« بود )شریعتی، د1384، ص. 84(.
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در  تحولات  این  ناگوار  پیامدهای  از  نیز  ایران  شرق،  در  تغییرات  این  افزایش  دنبال  به 
در  زنان  که  کرد  تأکید  موضوع  این  طرح  از  پس  شریعتی  نماند.  امان  در  نوسازی  جهت 
ایجاد این شرایط و همچنین در نجات مسلمانان از سلطه فرهنگ غرب نقش اساسی داشتند؛ 
چراکه از یک سو شرایط اقتصادی، اجتماعی و فرهنگی جامعه امروزی زنان را به تغییر روحیه 
بیرونی و درونی خود مجبور می کند و از سوی دیگر، نقش و جایگاه آن ها در  سنت های 
خانواده به آن ها اجازه می دهد تا از شرایط خارج شوند. وضعیت تأثیر عمیق انقلابی بر روابط 

اجتماعی، اخلاق، ارزش ها، ادبیات، هنر، باورها و نسل امروز و فردا.
ارزش هایشان  و  تهی شدن خود  از خطر  زنان  ماندن  و مصون  آگاه سازی  برای  بنابراین 
باید الگویی از زنان خودآگاه و مسئولیت پذیر ارائه شود. برای نشان دادن اینکه زنان چگونه 
پیامبر اسلام و همسر حضرت علی، نمونه ای از یک زن مسلمان و  باید باشند فاطمه، دختر 
الگوی برجسته ای است که به زنان می آموزد چگونه »خود« باشند )شریعتی، د 1384، ص. 4( 
را  و دین  فاطمه)س( می آموزد که سنت  و ویژگی های حضرت  مطالعه سیره  با  امروزی  زن 
تشخیص دهد، سنت های اجتماعی و قومی کهن را که در لباس دین به او عرضه می شود، 
آگاهانه بشکند و سنت و دین را از هم تشخیص دهد. برای انتخاب جدید بر اساس آموزه ها، 
دینی  آموزه های  با  که  کند  انتخاب  را  جدیدی  رفتارهای  و  ویژگی ها  و  دینی  ارزش های 

سازگار است و او را در جایگاه انسانی اش قرار می دهد.
شریعتی در پاسخ به این پرسش که زن مسلمان در عصر امروز چگونه باید باشد؟ سه چهره 
متفاوت موجود و ممکن از زنان جامعه خود را ترسیم می کند که زنان باید یکی را از میان 
آن ها انتخاب کنند: زن سنتی و مقدس، زن مدرن و اروپایی، زن فاطمی که از هر دو چهره 
دیگر به یک اندازه فاصله دارد. زن »سنت گرا« متعصبانه و جاهلانه سنت ها و آداب ورسوم 
قدیمی جامعه، ارزش های جاودانه اسلام و تنها راه درست زندگی را می شناسد، دوست دارد و 
رعایت می کند. زن موسوم به »مدرن و اروپایی« با ارزش های خود بیگانه است و کورکورانه 
سبک زندگی و ارزش های غربی را به عنوان روش ها و ارزش های مدرن و پیشرفته می پذیرد. 
زن »فاطمه گونه« زنی است که جامعه خود را می شناسد، مسئولیت اجتماعی و سیاسی دارد 
ایفا نمی کند، بلکه به هر شکلی مثبت عمل می کند، زیرا  انفعالی  و به عنوان تماشاگر نقش 
حقوق و ارزش ها را می پذیرد و شجاع است. او برای رسیدن به هدف، محکم، تزلزل ناپذیر و 

.
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با اطمینان عمل می کند. به گفته محدثی گیلوایی این زن »خود سالار« )1395( است.
 شریعتی با نقد سنت و جدایی سنت از دین می گوید سنت گرایان دین دار بودن را قدیمی 
می دانند و با نقد سنت و کنار گذاشتن آن دین نیز از بین می رود. شریعتی درعین حال تقلید از 
غرب را رد می کند و معتقد است الگوی زن اروپایی که از سوی حاکمان ایران مطرح شده، 
الگوی یک زن واقعی اروپایی نیست. بلکه این الگوی زنان مصرف گرا و جنسی است که 
دولت ها و رسانه های غربی در کشورهای جهان سوم ترویج می کنند. شریعتی الگوی واقعی 
زنان اروپایی را زنانی دانست که در دانشگاه ها و نقاط دورافتاده دنیا به تحقیق می پردازند یا 

برای پیروزی ملت های اسیر با ظلم مبارزه می کنند. 
شریعتی با انتقاد از رفتار انفعالی سنتی زنان می گوید:

به مدرسه، کتابخانه و  نمی توانستند  بودند که  مانند زندانی  به طور سنتی   زنان 
جامعه بروند، درحالی که مردان حیوان اجتماعی بودند، زنان از جامعه و افراد 
مذهبی دور بودند. مکتبی که تحصیل علم را برای زن و مرد واجب کرد، به عنوان 
یک فریضه دینی، زنان را از تحصیل محروم کرد. در سنت زن از همه‌چیز خارج 
است، حتی از اسلام، حتی از دین، مثل اینکه دست و اعضای کسی را فلج کنید 
و بعد بگوید فلج است، از همه‌چیز محروم است و از خود نپرسیدند کسی که 
از حقوق خود محروم است و ناقص است و از نعمت سواد و کتاب و تعلیم و 
تربیت و فرهنگ و تمدن و تربیت اجتماعی محروم است. چگونه می خواهد که 

نسل خوب فردا را پرورش دهد؟ )شریعتی، 1386(
 شریعتی تصویر زنان غربی که او را نماد جنسیت گرایی و مصرف گرایی معرفی می کند و 
در رسانه های کشورهای مطرح اسلامی تبلیغ می شود را محکوم کرد و گفت: این تصویر چهرۀ 
واقعی و کامل از زنان غربی و اروپایی نیست بلکه چهره ای دروغینی است که می خواهند 
زنان ما ببینند؛ یعنی چهره ای ساخت ایران و »مونتاژ ملی« )شریعتی، د 1384، ص. 73(. ازاین رو، 
برای  را  برده، فرصت  بهره  اجتماعی در غرب  اصلاحات  از  یاد می کند که  نیز  زنانی  از  او 
ایفا کرده اند.  علمی  پیشرفت  در  مؤثر  نقشی  و  غنیمت شمرده  استعدادهای خود  شکوفایی 
زنانی که مسلمانان تحت سلطه دولت های غربی هرگز از آن ها سخنی به میان نیاوردند؛ زیرا 
شناخت مسلمانان از این زنان علمی، ارزشمند و موفق، آن ها را به حرکت، تفکر و کار در 

یک جهت تشویق می کرد که مطلقاًً مطلوب حاکمان نبود.

.

.
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 شکی نیست که نه همه زنان غربی محدود به دو گروه فوق بودند و نه همه زنان ایرانی 
به دو مقوله ای که او توصیف کرد. این دوگانگی و ندیدن تنوعی که در زنان، آرا، آرمان ها 
و رفتار آن ها وجود داشت، همان اشتباهی است که شریعتی در باغ رصدخانه مرتکب شد 
زنی  از  و  می کند  نگاه  بیرون  به  دیگر  پنجره ای  از  وقتی   .)534-596 صص.  بی تا،  )شریعتی، 
می گوید »عالی« که سرچشمه هنر و اخلاق و دین است. زنی که به نوعی مستقل از بدن و 
دارای قدرت الهی است و می تواند جامعه را تغییر دهد و به تعالی منتهی شود، در مقابل، زنی 
که زیبایی او زشت و کثیف و لذت های زمینی اش نفرت انگیز است؛ یعنی تنها دو چهره از 
زنان را می شناسد که در دو قطب مخالف یکدیگر قرار دارند. نه در آن زمان و نه در هیچ 
زمان دیگری این مطلق گرایی و نگاه سیاه و سپید به زن، به هیچ وجه با واقعیت اجتماعی و 
بی توجهی او به تنوعی که در بینش و رفتار زنان وجود داشت و بینش محدود او سازگاری 
ندارد. او تنگ نظر است و ایدئولوژی او نماینده زنان است، به همین دلیل برخی از او انتقاد 

کرده اند که می خواهد زنان بدون جنسیت باشند.
مُدُ یکی  بود که  معتقد  و  تحلیل می کرد  از دیدگاه خودش  را  ایرانی  زنان  اما آل احمد 
زنی  زندگی  شرح  به  نزهت الدوله«  »خانم  داستان  در  او  است.  ایرانی  زنان  دغدغه های  از 
می پردازد که تمام توان فکری و مالی خود را صرف تجمل گرایی و آراستن با محصولات 
غربی کرد تا همسر موردعلاقه اش را پیدا کند. او به مردان هشدار می دهد که هرگز زنانی که 
درگیر فرهنگ غرب یا غرب زده شده اند را به زنان پاک دامن شرقی ترجیح ندهند. داستان 

»شوهر آمریکایی« نیز حکایت از غرب زدگی زنان و مردان ایرانی در عرصه ازدواج دارد.

2-4. زن و آزادی

به  نگاه جامعه  نوع  امروز آزادی و  از مهم ترین کشمکش های جهان معاصر و مردم   یکی 
آن است. در زمینه های مختلف اجتماعی دیدگاه های بسیاری دربارۀ آزادی به ویژه آزادی 
گرایش ها  و  آیین ها  ادیان،  همه  در  انسان  آزادی  به  اعتقاد  اصل  اگرچه  دارد.  وجود  زنان 
مشترک است؛ اما مفهوم آزادی از دیدگاه اسلام و جهان غرب مفهومی کاملاًً متفاوت است. 
ازاین روست که این موضوع موردبررسی کارشناسان و مجامع فکری قرار گرفته و آثار و 

پیامدهای آن در بین اقشار مختلف به ویژه زنان مطرح شده است.
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شریعتی در آثار خود به فلسفۀ آزادی زنان می پردازد و به شیوه های مختلف تأکید می کند 
که آنچه در زندگی فاطمه اتفاق افتاده است، یک رویداد تاریخی تصادفی نبوده، بلکه مرگ 
دو پسر پیامبر)ص( در دوران کودکی و بقای چهار دختر و در میان همه آن ها، بقای فاطمه تا 
رحلت پیامبر)ص(، تقدیر الهی و برنامۀ رهایی زنان بود. او پس از تحمل بار سنگینِِ به دوش 
کشیدن میراث پدری در کاشت بذر تغییر و تحول، به عنوان نماینده ای از »ارزش های نوین 
مباهات و  مایۀ  داشتن  پسر  د1384، ص. 85(. در جامعه ای که  )شریعتی،  انقلابی« شناخته شد 
دختر داشتن مایۀ شرمساری است، جانشین پسر و »وارث سرافراز خانواده« و »آخرین حلقۀ 
زنجیر عدل الهی« باشد )شریعتی، د 1384، ص. 123(. شریعتی رفتار لطیف و مهربان پیامبر)ص( 
با حضرت فاطمه )س( را هدف و مسئول اجرای »مأموریت خطیر« رهایی جامعه از خرافات 
و  نامید  سحابی«  خاص  »شاگرد  را  )س(  فاطمه  همچنین  او  دانست.  آنان  تاریخی  عادات  و 
زنان  نماینده  تا  است  گرفته  قرار  سختی  تعلیمات  تحت  کودکی  دوران  در  که  می دانست 

مسلمان در جریان مبارزات مداوم آن ها در خانواده باشد )شریعتی، د 1384، ص.213(.
شریعتی اگرچه در اعتلای سربلندی و عزت زن مسلمان بسیار الهام بخش، مؤثر و موفق 
بوده است؛ اما به عقیدۀ برخی از اندیشمندان، در رسیدن به هدف خود که الگوسازی برای 
زنان مسلمان است، موفق نبوده است )لاهیجی، 1391(. به عنوان مثال، محمدجواد کاشی بیان 
می کند که اگرچه عنوان کتاب شریعتی نشان می دهد که فاطمه یک رهبر بود؛ اما کتاب او 
زنی را به تصویر می کشد که درواقع در حاشیه زندگی مردان زندگی می کرد. داشتن چنین 
نظری از سوی کاشی شاید به این دلیل باشد که شریعتی فاطمه را همراه با داستانی تاریخی 
از زندگی او معرفی کرده است که در آن طبیعتاًً دختر رسول خدا بوده است که به او ایمان 
آورده و همسرش، امامی که جانشین او شد. این امر باعث می شود که خواننده در دوران 
سخت شکل گیری اسلام، فاطمه را تنها به عنوان یک دختر، همسر و مادر حامی و صبور ببیند، 
نه زنی نمونه که جایگاه و اهمیتش نشانه ایمان، ارزش ها، انتخاب ها و ویژگی های اوست. 
کسی که با پیروی از پیامبر زمانش )و نه پدرش( این برجستگی های درونی را به دست آورد )کاشی، 
1378(. شریعتی احتمال چنین سوء تفاهمی را می داد و به همین دلیل بارها تأکید می کرد که 
فاطمه به واسطه توانایی ها و ویژگی های درونی، قدرت در ایمان و تقوا، علم و دانش، این 
با  انتخاب داشت که  او حق  است.  داشته  تاریخ  و  اسلام  نخستین مسلمانان  میان  را در  مقام 



  72

57
-8

ت 8
حا

صف
 | 1

40
ن 4

ستا
 تاب

| 4
ه 4

مار
| ش

م 
سلا

ر ا
ی د

اس
سی

شه 
دی

ه ان
نام

صل
ف

زندگی خود چه کند. »فاطمه« شدن را در میان حوادث و تجربیات سخت زندگی آموخت 
و از »رفتن و شدن« باز نشد. فاطمه باید خودش فاطمه می شد و دختر محمد بودن فقط زمینۀ 

»فاطمه شدن« را برای او فراهم کرد )شریعتی، د 1384، ص. 189(.
شریعتی در بحث خانواده، تکیه  بر فردیت زن را مانع استحکام خانواده می داند. به گفته 
وی آنچه به بنیان خانواده در غرب لطمه زده و آن را از وحدت و انسجام درونی به رابطه 
نه  است،  فرد  به عنوان یک  استقلال زن  و  فردیت  است،  تبدیل کرده  بین دو همسر  رسمی 
عضوی از خانواده. به نظر او پروژۀ فردیت زن به عنوان موجودی مستقل باعث متزلزل شدن 

بنیان اخلاقی جامعه می شود.
 شریعتی دربارۀ زن اروپایی می گوید: »آزادی زن اروپایی برخاسته از آگاهی و فرهنگ 
است. زن اروپایی پس از چندین نسل توسعه اجتماعی و فرهنگی آزاد شده است. آزادی او 
حاصل فداکاری ها و مجاهدت های مستمر و عمیق فلسفی، فکری، اجتماعی و قانونی است. 

او آزادی خود را با آگاهی و فرهنگ به دست آورده است« )شریعتی، د 1384، ص. 73(.
 آل احمد نیز به آزادی زنان معتقد است، هرچند به صراحت به این موضوع نمی پردازد. این 
موضوع در جوامع مختلف شرقی تحت تأثیر فرهنگ غربی باعث برداشت های نادرست و 
انحراف آرا در مورد مسئلۀ آزادی زنان شده است. آل احمد ضمن انتقاد از جایگاه نامطلوب 
زنان در خانواده و جامعه، آنان را به تعادل در این موضوع دعوت می کند. بیشتر شخصیت های 
زن داستان های آل احمد عادی، بی سواد، خانه دار و محروم هستند؛ مانند داستان های »بچه های 
مردم«، »گناه«، »زن زیادی«، »لاک صورتی« و... از سوی دیگر، زنان ثروتمند و اجتماعی هم 
هستند که ظاهراًً از آزادی لذت می برند؛ اما در افراطی گری و فرهنگ وارداتی غرب گیر 
کرده و در آزادی خود غربی شدند. آل احمد در داستان های پرفرازونشیب خود ضمن دعوت 

به اصلاح و بازنگری آن ها در این موضوع، از غلو درجات و سطحی نگری پرهیز می کند.
 یکی از الزامات غرب زدگی آزادی دادن به زن است. ظاهراًً باید احساس می کردیم که به 
نیروی انسانی این 50 درصد نیاز داریم. به همین دلیل از آن ها خواستیم که موانع و آب وجارو 
برای ورود کاروان بانوان را بردارند؛ اما چطور این کار را کردیم؟... قبول کردیم که آن ها را 
بزنیم تا حجاب را از سرشان برداریم و درب برخی مدارس را به رویشان باز کنیم... و بعد؟ 

هیچ چیز دیگری )آل احمد، 1386، ص. 88(.
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3-4. زن و قوانین اجتماعی

نابرابری حقوق  و  اجتماعی در جوامع مختلف سرکوب  از چالش های زندگی  یکی دیگر 
زنان است. هر فرد در جامعه نسبت به دیگران حقوقی دارد که اجرای آن طبق قوانین مقرر 
الزامی است و در صورت تضییع حقوق، فرد می تواند در پرتو قوانین نسبت به احیای حقوق 
خود اقدام کند. حقوقی که باید به دور از تبعیض و بی عدالتی برقرار شود. در غیر این صورت 

گروهی همیشه مورد ظلم دیگران قرار می گیرند.
 تبعیض بین زن و مرد در قوانین و نحوۀ برخورد جامعه با آن یکی از موضوعاتی است 
که موردتوجه کارشناسان مسائل اجتماعی قرار گرفته است. آل احمد و شریعتی به عنوان دو 
روشنفکر و منتقد از این موضوع غافل نبودند و با بیان نابرابری ها آن را ناشی از بی عدالتی در 
جامعه خود می دانستند؛ اما رویکرد این دو نویسنده در پرداختن به این موضوع متفاوت بوده 
است. دیدگاه آل احمد در این زمینه نسبت به دیدگاه شریعتی کلی و جامع تر است. وی در 
کتاب غربزدگی با اشاره به این موضوعات می نویسد: »قضاوت که مال زن نیست، شهادتی 
که نمی تواند بدهد، رأی در مجلس نمایندگان که مدت هاست رسوا شده و حتی مردان هم 
حق ندارند. طلاق را چه خوب تفسیر می کنیم که بستگی به رأی مرد دارد، »الرجال قوامون 

النساء«« )آل احمد، 1386، ص. 89(.
 آل احمد از یک سو به قوانین موجود و از سوی دیگر به نوع اجرا و تفسیر آن اعتراض 
دارد. موضوع تعدد زوجات نیز از مواردی است که به نظر وی مصداق نابرابری در حوزه 

قانون گذاری است که در داستان »سمنوپزان« به آن می پردازد )آل احمد، 1356، ص. 89(.
 اما نگاه شریعتی در نقد قوانین اجتماعی بیشتر عینی و ریشه دار است. تبیین شریعتی از 
آفرینشی که بر اساس آن زن آفریده شد تا از رنج تنهایی مرد بکاهد و قبل از خلقت به آدم 
»اسماء« بیاموزد و بار امانت را به دوش بکشد، تفاوت جایگاه و مسئولیت زن و مرد را در نظر 
او نشان می دهد. با بررسی آثار شریعتی درمی یابیم که وی تفاوت هایی فطری بین زن و مرد 
و درنتیجه تفاوت وظایف بین حقوق زن و مرد در خانواده قائل می‌شد که در ادامه آن ها را 
توضیح می دهیم؛ اما در هیچ کجا نشانی از ارزش قائل شدن به این تفاوت ها نیست و هیچ گاه 
به برتری ذاتی یا طبیعی یک جنس اشاره نکرده است، هرچند بر تحقیر و محرومیت زن و 

ستم بر مردان تأکید و نکوهش کرده است.
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می کند  ملزم  را  مرد  درحالی که  زن،  به  اقتصادی  استقلال  و  فردی  مالکیت  حق  اعطای 
تا زندگی زن را به گونه ای تأمین کند که بتواند حق خود را حتی در شیر دادن به فرزند از 
همسرش نیز مطالبه کند؛ همچنین الزام به پرداخت مهریه که معرف شخصیت زن طرد شده 
تلقی می شود و نیز حمایت اقتصادی از آینده او و برابری حقوق با مرد از عوامل استقلال زن 
است و یک جامعه قدرتمند را در برابر مردانی که همیشه خواهان کنترل استبدادی بر زنان 

بوده اند، ساخته است.
 شریعتی معتقد بود که زنان از توانایی های فکری و عملی بالایی برخوردارند و در طول 
تاریخ بارها توانایی های خود را اثبات نموده اند و اگر حقوقی که اسلام برای آن ها قائل شده 
رعایت شود، منشأ بسیاری از کارهای خیر خواهند شد. وی به نقش زن در جنگ صفین و 
پس ازآن اشاره و تأکید کرد و گفت: »در طول تاریخ اسلام هر زمان که اسلام به معنای واقعی 
وجود داشته و اسلام بر جامعه حاکم بوده است، زنان در عرصه های علمی نیز حضور فعال 
داده اند«  نشان  اجتماعی  نقش های  و  ادبی  زمینه های  را در  استعداد  بیشترین  داشته اند. آن ها 

)شریعتی، الف 1384، ص. 245(.
شریعتی میان زن و مرد ازنظر ارزش انسانی، توانایی ذهنی، حقوق اجتماعی و سیاسی و 
توانایی ایفای نقش در عرصه های مختلف تفاوتی نمی بیند و حقارت زن در طول تاریخ را 
این  است. درک  بوده  قالب سنت  در  و رشته هایی که گاه  روابط  می داند.  اجتماعی  نتیجه 
موضوع و برخورداری زنان از حقوقی که اسلام به آنان داده است، تبعیض جنسیتی اجتماعی 

را از بین برده و زن را در جایگاهی که شایسته آن است قرار داده است.

4-4. زن و حجاب

اما  نداشتند؛  را  سیاسی  فعالیت  اجازه  سالار  مردم  نهادهای  اگرچه  پهلوی،  سلطنت  آغاز  با 
تغییراتی در زندگی فردی و اجتماعی زنان ایرانی به وجود آمد و بر این اساس نیازهای روز 
و مقتضیات اجتماعی مورد توجه قرار گرفت و روشن شد. در دوران پهلوی، بحران حقوق 
زنان که نسل ها پنهان مانده بود و آن هم در شکل خشونت آمیز خود، به موضوعی مهم تبدیل 
شد. در این عصر، تقابل مدرنیسم و سنت گرایی برای اولین بار و به شکلی آشکار حول محور 

حقوق زنان با یکدیگر روبرو شدند و زنان ایرانی نمونه زنده این مخالفت شدند.
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تیر 1310، زنان در مواردی می توانستند درخواست طلاق بدهند  قانون مصوب 21  طبق 
)رنه، 1373، ص. 58( و این قانون، گامی برای احقاق حقوق برابر زنان شد. رضاشاه دست به 
اقدامات زیادی زد که برخی از آن ها علیه نهادها و به ویژه بر ضد مذهب بود؛ اما هیچ یک 
به اندازه تغییر جایگاه زن واکنش اجتماعی در پی نداشت. رضاشاه با حرکتی نمادین، زنان را 
در میدان نبرد انقلاب اجتماعی خود روبروی اسلام قرار داد. به گفته رضاشاه، حجاب نشانه 
سنت گرایی بود )ساندرا، 1380، ص. 185(. او در سفر به ترکیه از نزدیک با تحولات مصطفی 
کمال پاشا )آتاتورک( در ترکیه جدید آشنا شد و همین آشنایی او را برای ایجاد تغییرات 

در ایران قاطع تر کرد.
فرهنگ  تهاجم  هدف  را  جامعه  که  می کردند  زندگی  شرایطی  در  شریعتی  و  آل احمد 
غرب می دیدند. حکومت پهلوی با ادعای نوسازی جامعه به وجود آمد و ازاین رو، با برخی 
سنت های فرهنگی و مذهبی در تضاد بود. حجاب که از دیرباز یکی از سنت های دینی مورد 
قبول مردم ایران بوده است، از مهم ترین این مظاهر بود؛ اما در جامعه افکار نفوذ غرب مطرح 
این پدیده پرداختند. رضاخان مستقیماًً  با  به مقابله  نیز  شد و کارشناسان و گاه دولت مردان 
سیاست افشای حجاب را آغاز کرد و این تفکر موردحمایت برخی اندیشمندان جامعه قرار 
چنین  مخالف  خود  آثار  در  نیز  شریعتی  و  آل احمد  شد.  مواجه  مخالفت هایی  با  و  گرفت 
سیاستی بودند و آن را اقدامی سطحی و نادرست بدون تلاش برای ارتقای سطح فکری و 
فرهنگی زنان می دانستند. جلال در کتاب غرب زدگی این موضوع را چنین بیان کرده است: 
»ما فقط راضی بودیم که حجاب را با زور و اجبار از سرشان برداریم و درب برخی مدارس 

را به رویشان باز کنیم، پس؟ هیچ چیز دیگر. بس است« )آل احمد، 1386، ص. 89(.
 ارتباط موضوع بی حجابی با غرب زدگی از دیگر مواردی است که هر دو نویسنده به آن 
مؤثر  از عوامل  است، یکی  قول آل احمد غربی شده  به  پرداخته اند. بحث تجددگرایی که 
در بحث حجاب است. داستان »جشن فرخنده« آل احمد به جشن باشکوهی اشاره دارد که 
در سالگرد کشف حجاب برگزار شد. این داستان به آثار کشف حجاب و تقلید از غرب 
در مدل های لباس پوشیدن مانند کلاه، کراوات و شلوار کوتاه اشاره می کند: »پدرم تصمیم 
گرفت حمام خانگی بسازد؛ زیرا چادرها بر سر زنان در خیابان کشیده شده بود« )آل احمد، 

1384، ص. 44(.
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 به گفتۀ شریعتی، بدون تردید حجاب یک حکم اسلامی است؛ اما با چادر تفاوت دارد. در 
گذشته چادر یک لباس به نشانه وقار و هویت گروهی بوده است؛ اما در دنیای امروز، بستن 
آن را به دست و پای زن می دانند. او هم متعصبان مذهبی مدافع حجاب و هم روشنفکرانی را 
که به حجاب حمله می کنند نقد کرده و چادر را به عنوان پوششی که یک زن آن را از روی 
تنها پوشش اسلامی پسندیده نمی داند.  اما آن را  انتخاب می کند، می پذیرد؛  علم و آگاهی 
اسلامی  حجاب  »اصل  او  گفتۀ  به  نمی داند.  همراه  آن  با  هم  را  پوشیدنی  چادر  هر  چنانچه 
یک قانون اساسی فقهی است که موردقبول هر عالم روشنگری است«؛ اما معتقد بود تأکید 

بیش ازحد جوانان به اسلام »مایۀ شرمساری است« )شریعتی، ب 1384، ص. 278(.
اسلامی است و چادر  »اصل«  به عنوان یک  به عنوان یک شکل و مسئلۀ حجاب   پوشش 
ازاین‌رو،  است.  خاص  ملت  یک  برای  اجتماعی  سنت  یک  از  خاص  یک شکل  پوشیدن 
اقلیم، نظام اجتماعی و مرحله فرهنگی تغییر  به  این شکل از کشوری به کشور دیگر بسته 
باید  فرد  است که هر  مهم ترین چیزی  فقه  به عنوان یک  اسلامی  اما اصل حجاب  می کند؛ 
به  اسلامی  اصل  این  و  این سنت  امروزه  اما  است؛  تحسین  قابل  و  معقول  توجه کند،  بدان 
و سپس  است  مترادف شده  دو کلمه  به  تبدیل  در ذهن همه  حدی درهم آمیخته شده که 
روشنفکران به عنوان حمله به چادر به حجاب حمله می کنند و از طرفی متعصبان از حجاب 
می کنند  انکار  را  دیگری  هر شکل  و  می کنند  دفاع  از چادر  فقط  متأسفانه  می کنند.  دفاع 

)شریعتی، ب 1384، ص. 36(.
 شریعتی از دو نوع حجاب صحبت می کند: نخست حجابی که نشانۀ سنتی تحمیل شده به 
زنان است. این نوع حجاب همیشه باعث سردرگمی و تنفر از دین در زنان می شود و با رفع 
اجبار از بین می رود؛ اما به گفتۀ او، نوع دوم حجابی است که نظر و جهان بینی خاصی را نشان 
می دهد، نشانه ای از مدل بدیل مدرنیسم جنسی است.  این نوع حجاب به شکل و فرم چادر یا 
روسری یا... بستگی ندارد و بیشتر به معنای آن می اندیشد )شریعتی، 1377، صص. 261-281(.

ایدئولوژیک، نماد آگاهی و هویت اسلامی و رکن  او حجاب را به عنوان یک موضوع 
اصلی حفظ استقلال مسلمانان جهان در مبارزه تاریخی و فرهنگی با فرهنگ غربی و برتری 
به کارکردهای اجتماعی و فرهنگی حجاب دست  باور داشت وقتی زنان  آن می دانست و 
یابند، آزادانه و آگاهانه آن را انتخاب خواهند کرد و چنین حجابی با حجابی که زنان بدون 
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علم و به اجبار سنت می پوشند بسیار متفاوت است. او مطمئن بود که اگر طرز فکر جوانان 
بازگشت  نه  آن ها  انتخاب  این صورت  در  و  می کنند  انتخاب  را  لباس  آگاهانه  کند،  تغییر 
به لباس سنتی است و نه مدرنیسم، بلکه مانند زمان پیامبر)ص( پوششی از هویت زن مسلمان 
آن هاست.  تاریخی  و  ملی  سنتی،  و  فرهنگی  قالب های  و  اشکال  این  از  فراتر  که  می شود 
درواقع تأکید اصلی شریعتی بر نقش مؤثر و حضور سالم اجتماعی و سیاسی زنان در محافل 
بود.  متمرکز  آن  هویتی  و  فرهنگی  پیام  اهمیت  بر  عمدتاًً  به حجاب  نگاهش  و  است  بوده 
شریعتی هرگز حجاب را به عنوان یک واجب شرعی مطرح نکرده و حدود آن را مشخص 

ننموده است؛ بنابراین نظر او را در این مورد نمی دانیم.

5-4. زن، ازدواج و خانواده

و  اندیشمندان جهان  است که  بوده  مهم و چالش برانگیز  مسائل  از  برای همه یکی  ازدواج 
صاحب نظران هر جامعه ای را به خود درگیر کرده و آنان را به چاره جویی برای حل مشکلات 
و هموار نمودن این مسیر واداشته است. ازآنجاکه ازدواج، به ویژه در جوامع شرقی، زیربنای 
نظام خانواده برای اساسی ترین فرهنگ زیرساخت جامعه است، پرداختن برای به آن امری 
دو  هر  که  است  مهم  از جستارهای  یکی  خانواده  و  ازدواج  می آید.  نظر  به  پرهیز  غیرقابل 

نویسنده در آثار خود به آن پرداخته اند.
 آل احمد با انتقاد از روابط غیراخلاقی و نادرست قبل از ازدواج به پیامدهای بد آن اشاره 
به  را  ازدواج  از  قبل  نادرست  روابط  آن  در  که  است  داستانی  آمریکایی«  »شوهر  می کند. 
تصویر می کشد و از آن ها انتقاد می کند. معضلی که نه تنها با فرهنگ سنتی و مذهبی جامعه 
ایران جور درنمی آید، بلکه چیزی جز فساد و بی نظمی و پیامدهای بد نخواهد داشت: داستان 
به وسیلۀ دختری پولدار روایت می شود که رابطه خود با یک آمریکایی را تعریف می کند. 
جوانی که در شرف ازدواج است می گوید: »... اول دعوتم کرد به نمایشگاه نقاشی، کلوپ 
جدید عباس آباد، بعد جشن رقص، یکی از عیدهایشان ... هشت ماه با هم بودیم: با هم رفتیم 
سد کرج، رفتیم قایق رانی، رفتیم سینما. به موزه، شمیران و شاه عبدالعظیم و خیلی جاهای 

دیگر رفتیم که اگر او نبود آن ها را نمی دیدم« )آل احمد، 1384، ص. 84(.
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پایان ناموفق داستان که دروغ مرد و جدایی دختر از او را فاش می کند، درواقع هشداری 
است برای همه روابطی که بر اساس اصول و معیارهای اجتماعی نیست. بحث مهم دیگر در 
رابطه با ازدواج، بحث معیارهای غلط است. آل احمد در مجموعه هایی چون زن زیادی و پنج 
داستان به رواج معیارهای نادرست ازدواج در جامعه خود اشاره کرده است که به نوبه خود 

می تواند نشان دهندۀ سطح پایین فکری و فرهنگی زنان جامعه او باشد.
 آل احمد، فراتر از داستان »خانم نزهت الدوله«، ارزش های رایج در جامعه خود را که بیشتر 
مبتنی بر ظاهر و مادیات است تا مسائل اخلاقی و معنوی، به خوبی بیان کرده است. داستان که 
برگرفته از ازدواج های مکرر و ناموفق دختران اشراف زاده است نیز عواقب توجه به معیارهای 
غیراصولی در ازدواج را نشان می دهد. ازدواج مصلحتی یکی دیگر از معیارهای غلط ازدواج 

است که در طبقات بالای جامعه بیشتر دیده می شود.
 به گفتۀ او یکی از مسائل و مشکلات دیگری که زنان در رابطه با ازدواج با آن مواجه 
هستند، تسلیم شدن آن ها در برابر ازدواج های اجباری شرایط فرهنگی جامعه به گونه ای بود 
که اگر دختری با توجه به شرایطش دیرتر ازدواج می کرد یا شرایط ازدواجش مهیا نمی شد، 
به شدت از سوی اطرافیانش تحت فشار قرار می گرفت و درنتیجه برخلاف میل باطنی اش با هر 
شرایطی مجبور به ازدواج می شد. زن زیادی داستان دختری سی وچند ساله است که به دلیل 
پیروی از آداب ورسوم جامعه و فرار از فشارهای موجود، برخلاف میل خود با مردی شل و 
بیمار ازدواج می کند و پس از مدت کوتاهی با فشار همسر مجبور به ترک زندگی می شود. 
به عنوان  جامعه  در  زن  پایین  جایگاه  نشان دهندۀ  پیداست،  نامش  از  که  همان طور  داستان 

موجودی وابسته و طفیلی است که تسلیم اجبار در ازدواج و خارج از آن می شود.
دو  عشق  و  ازدواج  امروز  برخلاف  گذشته  در  اینکه  بیان  با  ازدواج  بحث  در  شریعتی   
مبحث مجزا بودند، اظهار می کند: »ازدواج بیشتر یک مراسم اجتماعی برای ایجاد پیوند یا 
ازدواج جدید بیشتر جنبۀ سیاسی، اجتماعی و اقتصادی داشت؛ و حتی اخلاق در آن از عامل 
محبت و حتی شهوت قوی تر بوده است« )شریعتی، ج 1384، ص. 73(. گاهی زن صاحب اختیار 
تمتع  به جای  شوهران  و  بود  آوری  فرزند  و  زایمان  وسیلۀ  ازدواج  و  بود  خانه  کدبانوی  و 
از خانه جستجو  یا عشق و هوس را در خارج  بودند   یا مشغول خوش گذرانی  زنانشان،  از 

می کردند.
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شریعتی در مقایسه نظام خانواده درجهان اسلام جهان و غرب می نویسد: »خانواده و حفظ 
کیان آن از مسائل بسیار اساسی و مهم در اسلام است« )شریعتی، ج 1384، ص. 261(. به گفته 
شریعتی، اساس همه مسائل زنان، تصویری است که اسلام برای خانواده ترسیم می کند. وی 
خانواده  حفظ  برای  را  تعهدات  این  نوع  اسلام،  در  مرد  و  زن  متقابل  تعهدات  برشمردن  با 
به مسائل زنان در  به گفتۀ او، تکیه غرب  بیان می کند. درحالی که  و حفظ اصالت خانواده 
معرفی  انسان  را  او  و  نموده  دور  خانواده  از  را  زن  یعنی  است؛  زنان  فردی  اصالت  راستای 
می کند و حقوق انحصاری و اشرافی به او می دهد. به گفته شریعتی، اصالت فرد نه تنها جامعه 
را به عنوان بنایی کامل و مستمر، بلکه خانواده را نیز متزلزل کرده است. اصالت فرد، زن را 
به عنوان عضوی از خانواده حذف کرد و در عوض او را به عنوان یک فرد کامل در جامعه 
معرفی کرد. این تصویر زنانه شکل ازدواج و تشکیل خانواده را به عنوان ازدواج و نه خانواده 
نشان می دهد، به گونه ای که زن و مرد را به عنوان دو موجود کامل در کنار هم قرار می دهد. 
درحالی که در اسلام بر حضور مرد و زن در کنار هم تأکید شده و هر دو مکمل یکدیگرند. 
شریعتی در دفاع از قوانینی چون تعدد زوجات و ازدواج موقت، بین واقعیت غیرقابل دفاع 
جامعه موجود و فلسفه واقعی این قوانین تمایز قائل می شود. او می گوید تجربۀ »جبهه آزادی 
الجزایر« در بازه زمانی 1954 تا 1961 نشان می دهد که وقتی جامعه ای درگیر یک جنگ 
و دفاع از سرزمین خود می شود و عده ای از مردان آن جامعه به شهادت می رسند، به خاطر 
اینکه خانواده های شهدای این جهاد بی سرپرست و درگیر شرایط بدتر نشود و زندگی آن 
خانواده ها ادامه داشته باشد، تعدد زوجات به عنوان یک ضرورت و نیز به عنوان یک پاسخ به 

یک مسئله لطیف و حساس انسانی مطرح می شود.
معضل  که  پیشرفته  برنامه  یک  به عنوان  شیعه  فقه  در  یا صیغه  موقت  ازدواج  از  شریعتی 
بحران های جنسی در بین جوانان را به صورت عقلانی و عملی حل می‌کند، حمایت می کند و 
این حکم در اسلام را پاسخگوی مشکل می داند که از یک نیاز طبیعی سرچشمه می گیرد و 
جامعه را تحت کنترل درمی آورد )شریعتی، ج 1384، صص. 267-266(. صرف نظر از درستی یا 
نادرستی این استدلال، بیان شریعتی در این مورد نشان دهندۀ رویکرد مردسالارانه اوست؛ زیرا 
او برای توجیه این حکم تنها به بحث نیازهای جنسی مردان پرداخته و در موردنیاز جنسی 

زنان و آثار حقوقی و اجتماعی و روانی عمل به آن برای زنان چیزی نگفته است.
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5-5. زن و یادگیری

میزان و نحوۀ حضور زنان در جامعه و شأن و جایگاه آنان را می توان یکی از شاخص های 
این جایگاه  تعیین  در  آنچه  دانست.  فرهنگی هر جامعه ای  و  توسعه فکری  و  مهم در رشد 
مهم و مؤثر است، میزان رشد فکری و میزان دانش و آگاهی زنان است. ازاین روست که 
کاستی های  و  داده  قرار  مدنظر  را  مشکلی  چنین  همواره  اجتماعی  مصلحان  و  اندیشمندان 
موجود را نقد کرده اند. آل احمد و شریعتی نیز به عنوان نویسندگان اجتماعی به این موضوع 

پرداختند و با آثار خود جایگاه اجتماعی زنان عصر خود را به تصویر کشیدند.
 با مرور داستان های آل احمد به خوبی به این جایگاه اجتماعی مهم عصر خود توجه داشته 
است. تصویر غالبی که آل احمد از زن عصر خود ارائه می دهد، یک زن خانه دار، ساده لوح، 
خرافی، نادان و رام است. داستان هایی چون »سمنوپزون«، »جشن بخت«، »بچه مردم«، »لاک 
بیان می کند. »سمنو  نویسنده را  به خوبی شخصیت غالب زنان در دوران  صورتی« و »گناه« 
پزون« مجلس دعایی همراه با پخت سمنو است که تعدادی از زنان خانواده دور هم جمع 
شده اند و دربارۀ مسائل زندگی و دغدغه های فکری خود صحبت می کنند. موضوع بیشتر 
گفتگوها مواردی مانند حسادت زنان، باورهای خرافی و سخنان پوچ و بی ارزش است که 

به نوبۀ خود می تواند نشان دهندۀ سطح پایین فکری و فرهنگی آن ها باشد.
 آل احمد معتقد است که ریشۀ بسیاری از نابرابری های اجتماعی زنان در فقر فرهنگی آن ها 
نهفته است. »لاک صورتی« داستان زنی است که به خاطر استفاده از لاک ناخن موردتنفر 
به کمبود  اشتباه خود،  پذیرش  او ضمن  از وی عصبانی می شود.  و  قرار می گیرد  همسرش 
روحیه خود نیز اعتراف می کند. شخصیت سوم این داستان واسطه ای است که ریشه مشکلات 
یک زن را ناآگاهی و بی سوادی او عنوان کرده و مردان را در این امر مقصر می داند. درواقع 
جلال توانسته است ضمن بیان احوال زنان عصر خود به ریشۀ مشکل و عوامل مؤثر فراتر از 
شخصیت سوم داستان اشاره کند. جلال بخشی از تقصیرها را به گردن خود زنان می اندازد؛ 
زیرا خودشان شرایط موجود را پذیرفته اند و به کاستی های خود ایمان دارند. او درواقع از 
زنان می خواهد که با نیت خیر قدم اول را بردارند و سعی کنند شرایط و نگاه جامعه را به 

آن ها تغییر دهند.
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و  به سوژه ها  زنان جامعه خود  و  مردان  تبدیل  و  افزایش آگاهی  اصلی شریعتی  پروژه   
اصطلاحات  از  گاه  زنان،  مورد  در  کلی  بحث های  باوجود  شریعتی  بود.  آگاه  شهروندان 
تحقیرآمیز نسبت به آن ها استفاده می کند. وقتی می گوید »حکمت به زنان ما« یا در وصیت نامه 
نمادینی که در سال 48 می نویسد، می گوید: »به دختران که امیدی نیست مگر تو، احسان...«

پیروی  گفتید  شما  که  جمله ای  همان  از  که  زنانی  برای  نه  است.  شریعتی  روش  این   
می کنند. به مردان ما آبرو، به مردم ما دانش و معرفت، به مؤمنان ما درک و... یعنی مردان 
این  البته در همه  نمی فهمند؟ خوب،  ما  مؤمنان  آیا  ما عقب مانده اند،  ندارند؟ مردم  آبرو  ما 
دعاها حقیقت وجود دارد. به کمبودهای واقعی اشاره دارد؛ اما این حقیقت نیست. درواقع 
آموزش  را  او  و حتی عصبانی کردن  مخاطب  تحریک  نحوۀ  دارد  قصد  اینجا  در  شریعتی 
دهد. می خواهد وسیله ای برای آگاهی از طریق تحریک فراهم کند. درواقع شریعتی درصدد 
تلنگری است. او زمانی برای در آغوش گرفتن ندارد. او می خواهد مخاطب خود را عذاب 
دهد. این است که در مورد خانم ها به همین صورت شروع می شود، یعنی از حمله و بعد دفاع. 
حمله به زن سنتی و دفاع از زن مذهبی. حمله به زن سرمایه دار و دفاع از زن غربی می گوید: 
»چهره ای که ما از زن اروپایی می شناسیم یک مونتاژ ملی است. آن ها به ما اجازه نمی دهند 
زن غربی را بشناسیم. ما حق داریم فقط زنانی را بشناسیم که در رمان های جنسی و فیلم های 
جنسی به ما نشان داده می شوند. ما نمی دانیم. این بانویی که تمام عمرش را صرف شناخت 

ریشه حکمت بوعلی و ابن رشد کرد« )شریعتی، 1386(.
 شریعتی با انتقاد از سنت و جدایی سنت از دین می گوید که سنت گرایان، مذهبی بودن را 
کهنه می دانند و با نقد سنت و کنار گذاشتن آن دین نیز از بین می رود. شریعتی درعین حال 
تقلید از غرب را رد می کند و معتقد است که الگوی زن اروپایی که حاکمان ایران مطرح 
که  مصرف گراست  زنان  الگوی  این  بلکه  نیست،  اروپایی  واقعی  زن  یک  الگوی  کردند، 
دولت ها و رسانه های غربی در کشورهای جهان سوم ترویج می کنند. شریعتی الگوی واقعی 
زنان اروپایی را زنانی دانست که در دانشگاه ها و نقاط دورافتاده دنیا پژوهش می کنند یا برای 
پیروزی ملت های اسیر با ظلم در مبارزه هستند. شریعتی با انتقاد از رفتار انفعالی سنتی زنان 
می گوید: »زنان در سنت مانند زندانیانی هستند که اجازه رفتن به مدرسه، کتابخانه یا جامعه 
را نداشتند، درحالی که انسان را حیوانی اجتماعی می خواندند، زن را از جامعه و مدرسه دور 
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به عنوان یک  را  به تحصیل علم می کرد، زنان  می کردند و دینی که زنان و مردان را ملزم 
تکلیف دینی از تحصیل محروم کرد« )شریعتی، 1386(.

5-6. زن و فمینیسم

پیامدهای قابل توجهی بر جنبش های  به ویژه در دهه های اخیر   نظریات آل احمد و شریعتی 
فمینیستی در ایران داشته اند. این دو اندیشمند با تأکید بر نقش فعال زنان و ضرورت آگاهی 
اجتماعی، به تقویت گفتمان های فمینیستی کمک کرده اند. جنبش های فمینیستی در ایران در 
پاسخ به نابرابری های اجتماعی و فرهنگی، به دنبال تغییرات اساسی در ساختارهای اجتماعی 
و قانونی هستند. این جنبش ها با بهره گیری از نظریات آل احمد و شریعتی، تلاش می کنند تا 

به حقوق زنان در سطح ملی و بین المللی توجه بیشتری شود.
 تحلیل نظریه های فمینیستی در اندیشه های سیاسی شریعتی نشان می دهد که او با تأکید بر 
نقش فعال زنان و نقد ساختارهای اجتماعی و فرهنگی، به بررسی چالش های موجود در مسیر 
برای  الهام بخش  منبع  به عنوان  می تواند  شریعتی  نظریات  است.  پرداخته  زنان  حقوق  تحقق 
ایرانی در راستای آگاهی اجتماعی و فرهنگی و تلاش برای تحقق حقوق خود مورد  زنان 
استفاده قرار گیرد. درنهایت، برای تحقق حقوق زنان در ایران، نیاز به یک همکاری گسترده 
و  مثبت  تغییرات  به  بتوان  تا  دارد  نهادهای مدنی و دولت وجود  اجتماعی،  بین جنبش های 
پایدار در این زمینه دست یافت. مقایسه و تحلیل تطبیقی نظریات فمینیستی علی شریعتی و 
جلال آل احمد در زمینۀ حقوق زنان نشان می دهد که هر دو متفکر با نقد وضعیت اجتماعی و 
فرهنگی جامعه ایرانی، به بررسی چالش های موجود در مسیر تحقق حقوق زنان پرداخته اند. 
ملی  از هویت  فرهنگ غرب و ضرورت دفاع  منفی  تأثیرات  بر  بیشتر  درحالی که آل احمد 
این  می کند.  تأکید  جامعه  در  زنان  بودن  فعال  و  آگاهی  بر ضرورت  شریعتی  دارد،  تأکید 
تفاوت ها می تواند به نوعی به تنوع در جنبش های اجتماعی و فمینیستی در ایران کمک کند 

و منجر به ایجاد یک گفتمان مشترک در زمینۀ حقوق زنان گردد.
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اندیشه های جلال آل احمد و علی شریعتی در مورد جایگاه زنان

شباهت ها

الگوهای  بپردازند و در عوض  الگوهای غربی  با  به مبارزه  تا  بودند  نویسنده در تلاش  هر دو 
اسلامی و ملی را برای زنان جایگزین کنند. آن ها پروسۀ مدرنیزه را برای زنان مسموم می دانستند

هر دو معتقدند فرودستی زنان در طول تاریخ ناشی از مناسبات و زمینه های اجتماعی بوده که 
گاه در قالب سنت های جعلی به آن ها تحمیل شده است.

نگاه  منفی  پیامدهای  به  آن ها  همچنین  و  است  نویسنده  دو  اتفاق  مورد  زن  آزادی  موضوع 
سطحی به آزادی و گسترش آزادی غرب در جامعه پرداخته اند و ریشۀ مشکلات زنان را در 

جهل می دانند.

هر دو نویسنده نابرابری میان زن و مرد را ناشی از بی عدالتی در جامعه خود می دانند.

هر دو نویسنده ارتباط موضوع بی حجابی را با غرب زدگی بررسی نموده اند و از جهت شرعی 
و مذهبی به دفاع از حجاب یا نفی بی حجابی برنخاسته اند، بلکه فقط به دلیل مهیا نبودن شرایط 
جامعه و مناسب نبودن بسترهای فکری و فرهنگی کشف حجاب را نفی کرده و آن را از مظاهر 

غرب زدگی و تأثیر کورکورانه از فرهنگ غرب برشمرده اند.

ازدواج و خانواده از مباحث مشترک موردنظر هر دو نویسنده است.

زنان هر دو نویسنده از بانوان مطرح در عرصۀ ادبیات معاصر ایران بوده اند.

وضعیت  نقد  با  و  کرده  کمک  ایران  در  فمینیستی  گفتمان  تقویت  به  به نوعی  متفکر  دو  هر 
زنان  تحقق حقوق  مسیر  در  بررسی چالش های موجود  به  ایرانی  فرهنگی جامعه  و  اجتماعی 

پرداخته اند.

هر دو نگاهی حسرت بار )رمانتیک( به تاریخ ایران داشته چنان که در کتاب خسی در میقات 
آل احمد و کویریات شریعتی آشکار است؛ و این دید چاره یابی را برای حل مشکلات ناممکن 

می سازد.
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تفاوت ها

تفاوت اصلی نگرش آن ها نسبت به زنان، جدایی سنت از دین در نگرش شریعتی است. شریعتی 
ریشۀ عقب ماندگی زنان را در سنت هایی غلطی می داند که به نام دین دست و پای زنان را بسته 

است.

می شوند  توصیف  مردسالار  فضایی  در  و  می یابند  حقیر  را  خود  آل احمد  داستان های  زنان 
را در جامعه  اما شریعتی سعی دارد نقش زن  اعتراض؛  برای  نه هیچ حقی  نه هویتی دارند و 

برجسته تر نماید.

آل احمد در فرایند توسعه اجتماعی زنان بر هویت ملی و فرهنگی و بازگشت بر ارزش های ملی 
تأکید دارد؛ ولی پروژه اصلی شریعتی آگاهی و تبدیل زنان جامعه خود به سوژه ها و شهروندان 

آگاه بود.

از عوامل بی حجابی است؛  بدل شده است که یکی  به غرب زدگی  ازنظر آل احمد مدرنیسم 
ولی شریعتی حجاب را یک موضوع ایدئولوژیک و نماد آگاهی و هویت اسلامی زنان مطرح 

می نماید.

آل احمد تعدد زوجات را مصداق نابرابری در حوزۀ قانون گذاری می داند؛ ولی شریعتی تعدد 
زوجات و ازدواج موقت را ضرورت و پاسخ به یک مسئلۀ لطیف انسانی مطرح می کند.

اما  بیشتر بر آثار منفی فرهنگ غرب و ضرورت دفاع از هویت ملی تأکید داشت؛  آل احمد 
شریعتی بر ضرورت آگاهی و فعال بودن زنان در جامعه تأکید داشت و این تفاوت به تنوع در 

جنبش های اجتماعی و فمینیستی در ایران کمک کرد.

آل احمد معتقد بود مد یکی از دغدغه های زن ایرانی است؛ ولی شریعتی تصویر زن غربی در 
رسانه های ملل اسلامی را محکوم کرد وآن را دروغین و مونتاژ ملی دانست و می گوید آزادی 

زنان اروپایی برخاسته از آگاهی و فرهنگ است.

به  شریعتی  نگاه  اما  دارد؛  فرهنگ  در  ریشه  اجتماعی  عمومی  نابرابری های  به  آل احمد  نگاه 
جوامع مبتنی بر دو نوع مقطع طولی و عرضی است.
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نتیجه‌گیری

پژوهش های انجام شده در طول بررسی آثار این دو نویسنده شامل این نتایج است:
 زن در آثار آل احمد یا تصویر یک زن خانه دار، ساده لوح، خرافی، جاهل و مطیع است 
و  مدرن  زن  تصویر یک  یا  است،  فرزند  آوردن  دنیا  به  مهم ترین کارکرد وجودی اش  که 
ندارد.  دیگری  دغدغه  مادی  مسائل  و  مد  عاشقانه،  روابط  جز  که  پولدار  زنی  غرب زده، 
افزون براین، او در کنار زنی چون سیمین دانشور قرار دارد، نخستین زنی که داستان نویسی 
چیره دست بود و بر چهره ادبیات زمانه خود تأثیر گذاشت و از همه مهم تر در دوره ای قلم 
البته خانواده  می زد که این هنر برای زنان خرق عادت بود. نقش پررنگ سیمین دانشور و 
او را نمی توان در زندگی آل احمد کتمان کرد. بااین همه، در شخصیت زنان آثار آل احمد 
نه تنها نشانی از او نمی بینیم، حتی شأن و طبقه ای هم برای وجود چنین زنانی در جامعه ایرانی 
در داستان های او وجود ندارد. درحالی که شریعتی در آغاز جوانی با پوران شریعت رضوی 
ازدواج کرد و پس از مدتی به دلیل اختلافات فکری و اعتقادی و جدایی ها، در کتاب فاطمه 
فاطمه است به این موضوع اشاره کرده و از حسرت و افسردگی خود پس از جدایی از پوران 

سخن می گوید.
تفاوت های  شریعتی،  و  آل احمد  آثار  در  محتوایی  شباهت های  و  تفاوت ها  از  جدا 
چشمگیری در سبک زبانی این دو نویسنده وجود دارد. نثر آل احمد عموماًً تلگرافی، عصبی، 
حساس، دقیق، تند، صریح، پرحادثه، فشرده، کوتاه، موجز و درعین حال شیوا و به ویژه در 
باطن  و  تحلیل ذهن  در خدمت  می نمایاند که  روزنامه نگارانه  و  مقالات، سنگین، گزارشی 
شخصیت ها نیست. در مقابل، شریعتی به طرح کلی موقعیت اجتماعی و فرهنگی زنان بسنده 
نموده و به جز اندک مواردی و آن هم نه به شکل عمقی، وارد پرونده های متعدد مربوط به 

موقعیت زنان نشده است.
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