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Abstract 
In the late sixth century AH, Mahmoud Fariyabi composed his encyclopedic work entitled Khalāsat al-Ḥaqā’iq. 

In this work, he presents a wide range of topics across various fields of knowledge and expounds on the views of 

others regarding each subject. This study aims to explore the author’s reflections on the most prominent 
“Stations of the Path” (maqāmāt al-ṭarīqah), namely repentance (tawbah), scrupulousness (waraʿ), asceticism 
(zuhd), poverty (faqr), patience (ṣabr), trust in God (tawakkul), and contentment (riḍā). The research questions 
focus on analyzing Fariyabi’s conceptualization of these stations and assessing his epistemological approach to 

the subject. By introducing Khalāsat al-Ḥaqā’iq in this specific context, the study provides insight into the 

author’s perspective and identifies the dominant discourse of the work, thereby yielding a more precise 
understanding of its central theme. The methodology is epistemological in nature. The “Stations of the Path” are 
examined through the author’s particular attention to detail and in comparison with selected Persian prose works. 
Findings indicate that although Fariyabi, in the tripartite structure of each chapter, establishes a kind of balance 

between the statements of jurists and Sufis, he ultimately privileges mystical interpretations over ethical, 

theological, and legal perspectives. His efforts to formulate the most precise definitions of the “Stations of the 
Path” from the viewpoint of mystics reflect this tendency. 
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Introduction 

In Khalāsat al-Ḥaqā’iq, Fariyabi portrays the branches of knowledge of his time through the sayings and views 

of others. Each chapter of the book is systematically divided into three sections: “Definition (al-ḥadd),” “Reports 
and Traditions (akhbār wa āthār),” and “Admonitions, Subtleties, and Allusions (nukat wa ishārāt).” Within this 
framework, he addresses each topic in its respective chapter and pays particular attention to two features: 

symbolic language and polysemy. He refrains from offering direct commentary, instead adopting a biographical 

and narrative style in presenting the sayings of Sufi masters as one of the most important subsets of mystical 

literature (Sajoudi & Akbari, 2014, p. 74). Thus, he appears as a transmitter of mystical teachings as well as 

theological and ethical discourses. This quality allows for broad interpretive possibilities while granting 

scholarly value to the work. 

Given the diversity of topics in the book, structural analysis becomes necessary. The most significant 

“Stations of the Path” include repentance, scrupulousness, asceticism, poverty, patience, trust in God, and 

contentment (Haeri, 2000, p. 25). Fariyabi addresses these topics under different chapter headings: Chapter 5, 

“Asceticism and Scrupulousness”; Chapter 11, “Repentance”; Chapter 16, “Poverty”; Chapter 17, 
“Contentment”; Chapter 21, “Trust in God”; and Chapter 22, “Patience.” In Chapter 5, asceticism and 
scrupulousness are analyzed separately, and the same approach is applied to the other chapters. The author’s 
views are examined within the framework of discourse analysis as suggested by theorists such as van Dijk (2003, 

p. 20), followed by a comparative reading with similar Persian works, in order to assess the structure and 

methodology of Khalāsat al-Ḥaqā’iq. 

 

Review of Literature 

Shafiʿi Kadkani (2013) briefly but precisely remarks on the structure of Khalāsat al-Ḥaqā’iq, considering it to 

open diverse horizons of interpretation in jurisprudential chapters and to have influenced the intellectual 

traditions of Iranian mystics. The only independent research devoted to the work, however, is Samani’s (2018) 

dissertation entitled A Critical Study of Khalāsat al-Ḥaqā’iq of Fariyabi as a Reflection of the Tradition of 

Sufism in Eastern Iran in the Sixth Century AH and Its Significance for the Source Study of Sufi Narratives in 

Persian Literature. The aim of that study, in addition to introducing the book and its manuscripts, was to 

highlight its importance for source studies of Persian Sufi narratives. Samani compared its anecdotes and sayings 

with other Persian mystical works, presenting his findings under two categories: “Sayings” and “Shared 
Anecdotes.” However, his attention to the general structure limited his engagement with specific concepts, 

preventing deeper analysis of individual themes. 

Thus, regarding the specific focus of this article—the “Stations of the Path” in terms of the author’s 
epistemological orientation—no independent study has yet been conducted. 

 

Materials and Methods 

At the beginning of each chapter, Fariyabi provides definitions of key terms in the section titled “Definition (al-

ḥadd).” He then proceeds to “Reports and Traditions (akhbār wa āthār),” and finally includes “Admonitions, 
Subtleties, Anecdotes, and Allusions (mawāʿiẓ, nukat, ḥikāyāt wa ishārāt).” This tripartite approach is 
consistently applied to the seven topics under investigation in this study. Following the methodological 

framework of researchers, the text can be examined on the descriptive, interpretive, and explanatory levels, thus 

revealing the dominant discourse of the author. 

The research adopts an epistemological approach. The central question is: in defining and explaining each of 

these stations, what kinds of concepts does Fariyabi emphasize, and which epistemological orientation underlies 

his interpretations of the six chapters of Khalāsat al-Ḥaqā’iq? The aim is to present a clear picture of the 

author’s perspective on the “Stations of the Path.” Achieving this aim, along with examining the views of other 
scholars, underscores the necessity of this research. 

 

Results 

In citing “Reports and Traditions,” Fariyabi consistently emphasizes adherence to Sharīʿah and following the 
Prophetic tradition, demonstrating his personal commitment to ethical and religious principles. Moreover, in 

elaborating his subjects, he frequently draws upon the views of early mystics, grounding his discourse in 
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mystical thought. The high frequency of Sufi concepts compared to other subjects highlights his strong 

inclination toward Sufism. While he refrains from interpreting the sayings of authorities, he situates them within 

the cultural and intellectual milieu of his time, in which such utterances were predominantly understood in 

mystical terms. 

Accordingly, Fariyabi connects knowledge derived from “Reports and Traditions” and theological, ethical, 

and doctrinal discussions to a mystical worldview. With the exception of the chapters on asceticism and 

scrupulousness, the third section of each chapter—the “Subtleties and Allusions”—constitutes the largest 

portion. In all cases, the mystical admonitions and insights dominate the chapter content. This mystical tendency 

appears to aim at motivational transformation, inspiring readers toward acceptance and practice. 

By weaving together religious and mystical elements, Fariyabi addresses the inner contradictions of 

individuals, offering them a framework for reconciling various concepts. He views the role of the author as 

guiding outward�inclinations and inner emotions toward a proper epistemological understanding of the “Stations 
of the Path.” Within this mode of thought, philosophical, rational, ethical, and legal approaches fade into the 

background, while mystical discourse emerges as the primary framework, enriching the affective dimension of 

spiritual reflection. 
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 چکیده

توللی  کوردا او در ایوث امور موتووعات       یقالحقةاخالصة گونة خود را با عنووان  المعارفةمحمود فاریابی در اواخر قرن ششم هجری کتاب دایر

پوردازدا در ایوث پوشوهش    های دیگران دربارة موتوو  موورد بحوی موی    کشد و به تبییث دیدگاههای گوناگون به تصویر میمتعددی را در دانش

هوای  پرسوش  ( شوناخته آیودا  رتوا  و توکل ،صبر ،فقر ،زهد ،ور  ،توبه« )مقامات طریقت»تریث تلاش شده است تا افکار نویسنده دربارة برجسته

مؤلو  را دربوارة موتوو      شناسوی شناخت یکردروکند و تمرکز می« مقامات طریقت»بر چیستی مفاهیم پشوهش به تحلیل دیدگاه نویسنده مبنی

گفتموان االوب در   در مضمونی ویشه، سبب آشنایی با رویکورد نویسونده و تعیویث     یقالحقاخالص ایث کار تمث معرفی  گذرانداحاتر از نظر می

شوناختی اسوتا   آوردا روش پوشوهش بور مبنوای رویکورد معرفوت     تری نسبت به زمینة مسلط آن فوراهم موی  شود و شناخت دقیقتللی  کتاب می

 به برخی از آمار منثوور فارسوی بررسوی شودا نتواین نشوان داد کوه هرچنود فاریوابی در         های ویشة نویسنده و باتوجهاز منظر دقت« مقامات طریقت»

هوای  آورد، اما درنهایت از میان مشورب ترازی را در نقل سخنان متشرعه و صوفیه پدید میگانة هر فصل از ابواب کتاب، نوعی همهای سهبخش

رود و تفسیر عرفانی از موتوعات مذکور را بر رویکردهای تشریحی دیگر مورج   اخلاقی، کلامی، شرعی و عرفانی در مسیر گفتمان االب می

 کندااز نظرگاه عارفان، بر همیث معنی دلالت می« مقامات طریقت»تریث تعاری  های وی در تعییث دقیقو تلاشداند می
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 . مقدمه1
هوای اسولامی اسوتا علموای علوم اخولا ،       تریث دانوش مهمموتو  مشترک و در کانون توجه برخی از « مقامات طریقت»

های خویش و در حد امکوان،  کوشد از منظر دریافتای به ایث مفاهیم دارندا هرکسی میکلام، شریعت و عرفان نگاه ویشه

هوای  پوردازی رائوه دهود و در نکتوه   ( ا221، صا 2141لاوژه و آرایش طبیعوت،  « )مقامات طریقت»مفاهیم نویافته را دربارة 

ها را ترسیم نمایدا استناد به آیات قرآنوی، احادیوی نبووی، کولام اولیوا، توجوه بوه مبوانی         تری از آنهای دقیقخود، صورت

هوای آنوان را در   ای از هموت هوای روشوث، تنهوا گوشوه    های محکم و استدلالحکمت و مفاهیم مرتبط با آن و ارائة حجت

حدی اسوت کوه هرکودام از دانشومندان بوا سولایق       دهدا اهمیت ایث موتو  بهن به ایث اهداف نشان میمسیر تحقق بخشید

اند که جنبة باورپذیری موتوعات خوود را در دیود   کوشیدهای میهای معرفتی، به گونهمختل  علمی و در یکی از عرصه

شوده درزمینهوة   مشرب و کمترشناخته(ا یکی از نویسندگان خوش141، صا 2141رجایی بخارایی، مخاطب تثبیت نمایند )

 ا( استا او به وعو  و خاابوه اشوت ال داشوت و     446، ابوالقاسم محمود بث احمد فاریابی )متوفی «مقامات طریقت»تحلیل 

در  قیخالصة الحقاد را با عنوان دادا وی امر خوعلاقة خویش را به مبانی علم اخلا  و معرفت صوفیانه نیز نشان می زمانهم

  ا و در پنجاه باب تللی  کرد و بسته به موتو  سخث، هر باب را به چند فصل تقسیم کردا 596سال 

کنود و در خاتموه، آن   یاد می« قئِالدَّقَا یبِمثِ أسَالِ یهِفِ لمَاقِ ئِالحقََا خَالصُِ»فاریابی در مقدمة کتاب، از امر خود با عنوان 

ُئالحَقَاخَالِصَةُ »را  قَائغَاُقُِوَنِصَاب  خواندا مؤل  در عنوان اول، جملة معاوف را در مقوام صوفت بورای کتواب و     می (2)«قیَةِالدَّ

ویشه که در دیباچة کتاب و و ماا  با شیوة معمول آن روزگار و در نعوت پروردگوار، مود       برد، بهشکل سجع به کار میبه

 ا، جا 2112فاریوابی،  )کند ستفاده میتمامی از سجع ابه« ارائب اخبار و نوادر آمار»پیامبر و در بیان محتوای امر خویش بر 

منبووع فووراهم آورد و  67نمایوودا او کتوواب خووود را از توور موویرو انتخوواب عنوووان دوم بوورای کتوواب صووحی  ازایووث ؛)1/14

انود از   عبوارت  ها شکل دادا برخی مراجع کوه شوهرت بیشوتری دارنود    شناسی علمی و ذوقی خود را از مجموعة آنمعرفت

کنود توا   ا او تولاش موی  (1/795 ا، جا2112فاریوابی،  ) یریهقش رسالةو  أهل التصوف طبقات؛ الأبرار ربیع؛ الدیثعلوم إحیاء

 ازالی نزدیک سازدا الدیثعلوم إحیاءکتاب خود را درصورت و محتوا به 

عنووان مولاک اعتبوار و    برد؛ اما ازلحاظ سند روایت بهبهره می« اخبار و آمار»فاریابی در تقریر ماالب کتاب خویش از 

کتواب   ی در هنگوام تولل   دهودا وی هوا اهمیوت نموی   ، به صحی  و توعی  آن (41و41، صا 2199احمدی، (رکث حدیی 

و تمایول او بوه   ( 261 ، صا2191شوفیعی کودکنی،   ) داشوته اسوت  در اختیار  یکرّام یو حت یعیو ش صوفیانه یمنابع یشخو

بور ایوث مبنوا،    ا (11وو 11، صا 2162، کربثطور گسترده رواج دهد )اعتقاد و اندیشة شیعی موجب شد تا تلویل مفاهیم را به

در  روشوود؛ ازایوث  منجور موی  آن  محتوای تربه شناخت عمیق یقالحقاخالص تحلیل مفاهیم متعدد و واکاوی گفتمان مسلط 

و تابیقی نیز بهره بردا چنیث کیفیتی نو  و نحوة رویکرد تفسیری نویسونده را در  های تحلیلیبررسی موتو  باید از دیدگاه

 کندا تر میبیان ماالب کتاب برجسته

 

 ئلهمس بیان. 1ـ1
هوای دیگوران بوه تصوویر     های زمان خود را ازطریق اقووال و دیودگاه  اقسام دانش، یقالحقاخالص محمود فاریابی در کتاب 

در « نکوات و اشوارات  »و « اخبوار و آموار  »، «حود »کشدا او در هر فصل از ابواب کتاب، موتوعی یگانه را در سه بخش می
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ای خوویش بوه دو   هو آورد و در روایوت دهد و هر مبحثی را در بواب و فصول ویوشة خوود موی     ساختاری منسجم توتی  می

و صورفا  در شوکل    پوردازد ینمو  گوینودگان سوخث   یربه تفسدهدا وی توجه می« پدیدة چندمعنایی»و « زبان نمادیث»ویشگی 

 سجودی) «های ادبیات عرفانیتریث زیرمجموعهعنوان یکی از مهمبه»نویسیِ دیدگاه اولیا و مشایخ صوفیه، حالنوعی شر 

و کلام دینوی   ارباب سلوک یِسخنان عرفان یِدر شکل راو ورزد و، به نقل کلام آنان اهتمام می(61، صا 2191و اکبری، 

ی هرکودام  براساس محتووا را  یممفاه یلاز تلو یعیعرصة وس ایث ویشگی، شودایظاهر مو اخلا   و فقهی صاحبان شریعت

  ابخشدوجاهتی علمی میآورد و به آن میفراهم  یقالحقاخالص ابواب  از

مقاموات  »توریث  توریث و برجسوته  سبب موتوعات گوناگون کتاب، بررسی وجوه سواختاری آن تورورت داردا مهوم   به

ا فاریابی از ایث مقامات، همراه بوا  (15، صا 2169حائری، )اند از  توبه؛ ور ؛ زهد؛ فقر؛ صبر؛ توکل؛ رتا عبارت« طریقت

گویودا ترتیوب مقاموات موذکور در     های مختلو  و مورتبط بوا موتوو  اصولی و در ابوواب پراکنودة کتواب سوخث موی          نام

؛ «رتوا »؛ بواب هفودهم    «فقر»؛ باب شانزدهم  «توبه»؛ باب یازدهم  «زهد و ور »باب پنجم  گونه است  بدیث یقالحقاخالص 

صوورت  در ذیل همان بواب و بوه  « ور »و « زهد»در بررسی باب پنجم، «ا صبر»ودوم  ؛ باب بیست«وکلت»ویکم  باب بیست

هوای نویسونده، بوه روش    با سایر ابواب همیث ترتیب رعایت خواهد شدا تحلیل دیودگاه شوند و درراباهجداگانه تحلیل می

گیردا پو  از  انجام می( 14، صا 2171دایک، ون) تپردازان، با شیوة تحلیل نو  گفتمان در چهارچوب زمینه یا بافنظریه

های ایث امر با برخوی آموار مشوابه، کیفیوت تودویث کتواب در موتووعات        شود با مقایسة مبانی افکار و اندیشهآن تلاش می

 اصلی ایث پشوهش شناخته شودا

رسش اصلی پشوهش ایث است که فاریوابی در تبیویث و توتوی     شناختی استا پبر رویکردی معرفتروش تحقیق مبتنی

دهد؟ و رویکرد االب او در تبییث موتوعات شوش بوابِ   شده، به چه نو  مفاهیمی توجه میهرکدام از موتوعات بررسی

یک از انوا  رویکردهای شناختی است؟ هدف آن است که تصویر روشنی از نحوة نگورش  ، بر مبنای کدامیقالحقاخالص 

هوای محققوان، تورورت    یافتث به هدف مذکور و بررسوی و تحلیول دیودگاه   ارائه شودا دست« مقامات طریقت»ویسنده به ن

 دهدا انجام ایث تحقیق را نشان می

 

 . پیشینة پژوهش2ـ1
دارد و معتقوود اسووت کووه کتوواب، اشووارات دقیووق و موووجزی  یقالحقةةاخالصةة ( بووه سوواختار کتوواب 2191شووفیعی کوودکنی )

گشاید و محتوای آن بر اندیشة عارفوان ایرانوی تلمیرگوذار بووده اسوتا اموا، تنهوا        اندازی متنو  به تلویل ابواب فقه میچشم

از آموار سونت    یوابی فار یقالحقةاخالصة در کتواب   یقتحق»با عنوانِ  (2196) یسامن نامة، پایانپشوهش مستقل دربارة ایث امر

 آنهدف است که « یدر منابع فارس یانهقصص صوف یآن در ملخذشناس یتو اهم یششم هجر ةدر سد یرانتصوف شر  ا

اسوتا   یدر منوابع فارسو   یانهقصوص صووف   یدر ملخذشناسو  آن یوت اهم یویث موجوود، تب  یهوا نسخه و کتاب یبر معرفافزون

در  هوای خوود را  یبررسو کلی  یننتاکند و می یسهمقا یفارس یآمار عرفانبرخی با  را آن یانةو اقوال صوف یاتحکا نویسنده

توجه به کلیت امر، دقت و اهتمام نویسنده را در توتی  موتووعات   ادهدنشان می« مشترک یاتحکا»و  «اقوال»دو بخش 

 شوداکند و مانع از اور خواننده در مفاهیم و مضامیث مورد اشاره میجزئی آن سلب می

بر مبنای نحوة نگورش، نوو  گورایش و    « مقامات طریقت»اساس و در ارتباط با موتو  ایث مقاله که در تمث آن برایث

 شود، پشوهش مستقلی انجام نشده استا دیدگاه االب نویسنده بررسی می
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 موضوع تبیین. 2

تعریو   « الحود »اول و در ذیول  فاریابی در ابتدای هر فصل از ابوواب کتواب، اصوالاحات و تعبیورات خواص را در بخوش       

را در « مواع  و نکات و حکایوات و اشوارات  »گمارد و در بخش سوم، همت می« اخبار و آمار»کندا پ  از آن، به نقل می

رو، گیورد؛ ازایوث  آوردا وی تقید به ایث شویوه را در هفوت موتوو  اصولی ایوث پوشوهش در پویش موی        باب آن موتو  می

شناسی محققان در ساو  توصی ، تفسیر و تبییث، موتوعات مورد نظور و گفتموان مسولط او    توان براساس مبانی روشمی

 شوداانوا  گفتمان متث در بافتار کلام بررسی می را ماالعه کردا برای ایث منظور،

د شوو گذردا مقَام در عرفان ازجملة اعمال و مکاسب شمرده موی در عرفان راه رسیدن به حقیقت از منازل و مقامات می

نیوا،  راشودی )هرچند عبارات عارفان دربارة ترتیب و مراتب مقامات سلوک همسوان نیسوت    (ا165، صا 2171هجویری، )

تث سوالک در اولویث   دانند و عقیده دارند کوه بعود از قرارگورف   می« هفت مقام»ها را ، بیشتر محققان، آن(56و51، صا 2192

بوردن بوه سواختاری عمیوق از جهوان      شودا نکتة مهم آن اسوت کوه بورای پوی    مقام، دیگری درنتیجة نو  پیشیثِ آن ظاهر می

 اند از ترتیب عبارتها بهویشه در ارتباط با عدد هفت، کش  کردا مقامهای مقامات را، بهعرفانی، باید سمبل

 ا رتاا6ا توکل 4بر ا ص5ا فقر 1ا زهد 1ا ور  1ا توبه 2

 به شر  ذیل است  یقالحقاخالص و ترتیب مقامات مذکور در 

 الور و الزاهدو  الزهد فی( باب پنجم؛ 1و2

 ست فاروالا الإنابةوالتائب و التوبة فی( باب پانزدهم؛ 1

 فتوتوال یوال ن الفقر فی( باب شانزدهم؛ 1

  وفاوال الرتاو یمالتسل فی( باب هفدهم؛ 5

 تواتعوالتکبر وال التوکل فیویکم؛ ( باب بیست4

 القناعةالصبر والشکر والحمد و یفودوم؛ ( باب بیست6

در باب شش تا چهارده، کتاب به تبییث موتوعاتی کلی همچون محبت، طهوارت، زکوات، روزه، حون، جهواد، جوود،      

رو ، و اولیوا و کراموات آنوان را شور       های هجدهم تا بیستم، مباحی اخلاص، نفو  و پردازد و در بابحلم و خوف می

دهود و یوافتث دلایول آن هوم لزوموی نودارد؛ هرچنود        دهدا مؤل  دربارة چرایی تبویب کتاب خویش نظری ارائوه نموی  می

ودوم، شوکر و حمود و   ها را به هم ربط دادا نکتوة دیگور اینکوه بورای مثوال در بواب بیسوت       توان با تلویلاتی ناصواب آنمی

دارند، موتو  ایث پشوهش نیست و در بررسوی هور بواب، صورفا  بوه تبیویث موتوو  مووردنظر         « صبر»طی با قناعت چه ارتبا

 کند شودا جدول و نمودار زیر به تحلیل موتو  کمک میپرداخته می
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 یقالحقاخالصة در «یقتطر مقامات» شرح بسامد. 1 جدول

 جمع اشارات و حکایاتنکات و  اخبار و آثار الحد موضوع ابواب شماره باب ردیف

 19 11   4 22 الزهد 5 2

 14 9 1 7 الور  5 1

 52 17 21 24ُالتوبة 25 1

 51 19 24 7 الفقر 24 1

 11 24 24 7 الرتا 26 5

 51 11 29 22 التوکل 12 4

 14 15 21 7 الصبر 11 6

 

 

 

 
 یاتحدّ واژه؛ اخبار و آثار؛ نکات و اشارات و حکا بسامد. 1 نمودار
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 بحث و بررسی .3
هوای گونواگون،   های مختل  تاریخی از سوی نویسندگان بزرگ ایرانی بوا گورایش  های معنوی در دورهپایبندی به ارزش

تورک تعلقوات    ماننود هوای نگرشوی بوا مصوادیقی     ارزشاساس، آمار با محتووای  آماری شکوهمند پدید آورده استا برایث

بوا   ایهوای تجربوه  ریوزی عرفوان عاشوقانه و ارزش   پوی  و شدید به شعر ةقچون علاهمهای خلا  با مصادیقی ارزش، دنیوی

، صا 2142اسوماعیلی و همکواران،   د )اننموده دوستی، بخشش و ایثار، تساهل و خدمت به خلق روینو  همانندمصادیقی 

داردا محققوان پیودایی دیگور    آورد، حقوایقی را آشوکار موی   (ا اینکه فاریابی مقام زهد را بر سایر مقامات مقودم موی  15و29

، 2192فورد،  میربواقری )گیری بینش عرفانی بعد از ظهور تفکور زاهدانوه معتقدنود    دانند و به شکلها را از مقام زهد میمقام

کنود  بر رعایوت ترتیوب ابوواب و موتووعات کتواب ذکور موی       مبنی یقالحقاخالص ای که مؤل  در دیباچة ا اشاره(49صا 

تریث نو  از انووا  تصووف اسولامی،    دیگر، کهثتوان ناظر بدیث موتو  گرفتا ازسوی، می(2/12 ا، جا 2112فاریابی، )

کووب،  زریوث )دهد نویسنده به ایث معنی نیز نظر دارد و به پیوند شریعت و عرفان توجه  نشان میتصوف زهد و ور  بود و 

(، تعیویث  52، صا 2194صودقی،  دانند )گرا میپردازی عرفان شریعتا ازآنجاکه خراسان را کانون نظریه(146، صا 2191

 اییقوه طر ،در تصووف وی کوه  تووان گفوت   ها بسیار مهم استا در ظاهر موی ن گرایش فاریابی به هرکدام از ایث مقولهمیزا

نگاهی مختصر به منابع عربوی و فارسوی )شوامل کتوب دینوی، فقهوی، اخلاقوی، تفسویری، حودیثی، کلاموی و            اداردمعتدل 

را مقدموة وصوول    یوث د یضعمل به فورا  دارد؛ زیرا ویها استفاده کرده است نیز ایث حقیقت را مسلم میعرفانی( که از آن

ها اشاره کورده اسوت نیوز بوه نیکوی مشوهود       که به آن که ایث معنی دربارة عارفانی همچون قشیریچنان داند؛می یقتبه حق

هوا، در نگواه   (ا وجه تموایز مقاموات موورد اشوارة فاریوابی بوا مفواهیم عرفوانی آن        14، ص 2197کریمی و اسداللهی، است )

 داشوشناسی او ناشی از گرایش و تمایل بیشتر به مکتب عرفانی خلاصه میشهودی و شناخت

هرروی، ترتیب قرارگرفتث مقامات عرفانی )بر پایة کتب مبانی عرفان و تصوف و نه منابع اصیل عرفانی( بیوانگر نوو    به

فکر عارف و یا پدیدآورندة امر دربارة مضمون آن مقام است و در تعییث نو  اندیشة حاکم بر متث اهمیت داردا نکتة مهوم  

انود؛ بورای مثوال، عاوار     ر تواریخی بوه تعواری  مقاموات در نگواه عرفوا داشوته       دیگر، نو  نگاهی است که نویسوندگان ادوا 

ای گونوه دهود و محموود فاریوابی بوه    ای از تعری  عارف ارجوا  موی  گونهبه الاولیاءةتذکرنیشابوری و معاصر نویسنده و در   

« یورد جوز در دلوی خوالی    زهد، ملکوی اسوت کوه قورار نگ    »گوید  دیگر از تعری  همان عارفا عاار از قول بشر حافی می

الزُّهودُ   ی َعثَِ الزُّهودِ فَقَوالَ  لَو    یبِشرٌ الحَافِ وسَُئِلَ»کند  و فاریابی به سخنی دیگر از وی استناد می (211، صا 2161عاار، )

ةةُِ یعَلَ یمحَبََّةِ اللهِ تَعَالَ یثَارُإ دُإنَّمَا الزُّه یَا،تَرکَ الدُّن یاَالدُّن یفِ از بشور حوافی   ا »(2/211 ، جا 2112فاریوابی،  )« مَوا سَووَاه   مَحَبَّ

 «ادربارة زهد پرسیدند، گفت  زهد به معنای ترک دنیا نیست؛ بلکه تفضیل محبت خداوند نسبت به ایر اوست

هوای تواریخی   هوای اعتقوادی نویسوندگان در طوول دوره    تاختلاف در ایث نو  تعاری  و روایات، نمایانگر اختلاف در ساح

هرحوال،  دهود؛ اموا بوه   های خود را با مسائل اجتماعی و فوردی وفوق موی   ای بنا به اقتضائات عصر، افکار و اندیشهاستا هر نویسنده

پردازنود، خواننوده را در انتخواب مفواهیمی     های متعددی به تبییث موتوعات موی که از نظرگاه یقالحقاخالص هایی همچون کتاب

گانوه اسوتا   هوای سوه  نمایود، توتوی  مضوامیث براسواس بخوش     دیگر، آنچه در نزد فاریابی مهم موی سازندا ازسویویشه مختار می

هوا را  آید و ایث مسئله زمینة شناخت دقیوق محتووای آن  می آورد، برجسته به نظررا در ابوابی نزدیک به هم می« مقامات»ازآنجاکه 

تور  شوکلی علموی  های کلامی، اخلاقی، دینوی و عرفوانی بوه   های مسلط متث و نو  رویکرد مؤل  نسبت به دانشاز نظرگاه اندیشه

 براساس همان ترتیب ابواب کتاب فاریابی خواهد بودا« مقامات»کند؛ بنابرایث، بررسی فراهم می
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 هد . ز1ـ3

کننودا  معنوا موی  ( 22/226، جا 2167طباطبایی، )اعتنایی گردانی و بی(، زهد را روی14یوس /برخی از مفسران در تفسیر )

داننوودا مووی (11، صا 2169حووائری، )« هووای آنگفووتث بهوورهگردانیوودن از دنیووا و توورکروی»در اصووالا  تصوووف، آن را 

کنود  نماید که االب، ایث مقوام اسوت کوه شورایط ورود بوه عرصوة عرفوانی را فوراهم موی         روی مهم میازآن کلیدواژة زهد

ازالوی،  )آوردن فضایل عرفانی که برای فراهمخوانند مثابة مقدمات راه دیث میا برخی زهد را به(66، صا 2144طاهری، )

الدیث مولوی معتقد بودند که وقووف زهود   باید از آن عبور کردا از دورة محمد ازالی تا عصر جلال (1/127 ا، جا 2121

و به همویث دلیول، زهود نسوبتی بوا جهوان عرفوانی        ( 245، صا 2145مولوی، )آمیزد در عالم شریعت، آن را به ریاکاری می

سومت  شود و در روزگار فاریوابی بوه  های آاازیث خود خارج میپیرایة سدهگاه که زهد از وتعیت ساده و بیآن ایابدنمی

گیوری تصووف و گسوترش و تعمیوق مبوانی آن فوراهم       رود، زمینوة مسواعدی را بورای شوکل    مشربی فکری و اندیشگی می

توریث مفواهیم مربووط    آوری عمدهشود که نویسنده از مفاهیم آن استقبال کند و درنتیجه به جمعآوردا ایث امر سبب میمی

 در کتاب خود بپردازدا« مقام»به هر 

تورک هرچیوزی   »و آن را « عَوثِ اللهِ   َلُکَیَشْتَرکُ مَا  دُالزُّهْ»کند  فاریابی زهد را با تعریفی از ابوسلیمان دارانی آااز می

از زهود   ) (یعنی همان مفهوومی کوه در تعریو  اموام صواد      ( 2/214، جا 2112فاریابی، )« داند که از یاد خدا دور داردمی

انی چون شبلی، ابووبکر واسوای، حسوث بصوری و     ا معانی دیگری را از زبان عارف(224، صا 2171بورونی، )شود دیده می

بوه چهوار معنوای آن از مکتوب      ،یقالحقاخالص کندا از مجمو  یازده معنای زهد در فردی از اهل حکمت و عرفان بیان می

هوای  گیوری مشورب  توان مؤیود شوکل  را می« اخبار و آمار»دهدا تعاری  وی از زهد و استناد او به فکری عارفان ارجا  می

برد وجوه فعل در ا تبییث نحوة روایت ازطریق کار(51و51، صا 2191فرد، دهباشی و میرباقری)عرفانی بر پایة زهد دانست 

شوده، پونن   از شش حدیی اشواره « اخبار و آمار»امر، اهمیت بسیاری در تحلیل متث بر مبنای گفتمان انتقادی داردا در بخش 

روایت در وجة خبوری از   22روایت،  11از مجمو  « نکات و اشارات»شود و در قسمت حدیی در وجة خبری روایت می

 گیردا حافی، فضیل عیاض و سری سقای در کانون توجه قرار میابراهیم ادهم، ابوبکر ورّا ، بشر 

سبب زمینة خاص فرهنگی و شرایط ویشة اجتماعی دورة نویسنده، وجوه پرسشوی بوه شویوة سوؤال و جوواب اسوتعمال        به

از  شوود و بوروز نووعی اقتودارگرایی    علت نبود مناق دیالکتیکی، مضمون مندرج در متث به خوانندگان تحمیل مینداردا به

بور اسوتدلال   گیوردا اگور هوم پرسشوی ماور  باشود، پاسوخ آن مبنوی        سوی نویسندگان، قدرت استدلال را از مخاطبان موی 

عَوثِ الزُّهودِ    یَواض  بوثُ عَ  یلُفُض وسَُئِلَ»سازی و بسط معنای آن ندارد  طرفة گوینده است و طرف مقابل نقشی در مفهومیک

 «یاَفَاتَوکَ مِوثَ الودّن    یءٍوَلا تَحوزَنَ لِشَو   تهَُ،أصَوب  یءٍبِشَو  ر َأن لاتفَ وهَُوَ ،)رض(یثَالرَاشِدِ اءِالخُلفََ لُوَفِع )ص(یِّالنبّ علُفقََالَ  الزُّهدُ فِ

دیث از فضیل بث عیاض دربارة زهد پرسیدند، گفت  زهد انجوامِ فعول پیوامبر و خلفوای راشو     ا »(2/211، جا 2112فاریابی، )

ات چنان است که اگر به چیزی دست یافتی، تو را سرمست نکنود و اگور چیوزی را از دسوت دادی، انودوهگیث     است، و آن

های عرفانی و اشوارة مسوتمر بوه سوخنان مووجز آنوان، در واقوع مورز میوان تصووف و شوریعت را در            ذکر شخصیت«ا نسازد

 دهدا ها را از همدیگر تمییز میسازد و استقلال آنآشکار می یقالحقاخالص 
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 ورع  .2ـ3

و فاریابی ماابق بوا شویوة ازالوی کوه در     ( 14، صا 2169حائری، )« دوری از شبهات از بیم افتادن در محرّمات است»ور  

، هر دو اصالا  را در ذیل یک باب (5/75 ا، جا 2121ازالی، )آورد ، زهد و ور  را با هم می«اهل بیت»روایت خود از 

های اخلاقوی،  کندا او به نسبت زهد، ماالب اندکی را بر بنیاندهد و با آگاهی از نمادها، مفاهیم را بازروایی میتوتی  می

از مجمو  هشت تعریو ، در چهوار موورد بوه تعریو       دهدا کلامی، دینی و عرفانی در سه بخش به بیان ور  تخصیص می

، با استناد به اقوال صوحابه، بوه نکوات مود     «اخبار و آمار»ولی در ذکر  (؛2/254 ا، جا 2112فاریابی، )کند عارفان اشاره می

گیردا او در تعری  اصالاحات خوویش بوه   یهای موتوعی خود را از اخبار و روایات مکند و دیدگاهنظر خود تلکید می

دهد؛ درعوض، بر عامل مجذوبیت کند و ایث نکته، تفاوت امر وی را با آماری از ایث دست نشان میای استناد نمیهیچ آیه

 ورزدا  تلکید می( 12، صا 2176موحد و همکاران، ) ازطریق کلمات قصار

 ییهوا هیو بوه نقول نظر   شوتر یب ی،ا او هماننود ازالو  کنود یانسوان اشواره مو    یاالبا  به مسائل درون« ور »  یدر توص یابیفار

و  ینو ید ،یاخلاقو  یکردهوا یرو هرچنود ا (2/25جا  ،2151 ،یازالو ) دارندنظر  یانسان یو شهود یکه به بُعد باطن پردازدیم

بوا   مورتبط  یرونیب نیرا ثیمضام انتقال بر اواالب  دیتلک شوند؛یمشاهده م ،کرده است استنادها که به آن یدر اقوال یکلام

 بخوش  انیپا در شهیوبهبا بسامد بالا،  توانیرا م یمعان یثاستا ا یذوق میمفاه یعنی ،«یخود ملکوت» سمتبه «یوانیخود ح»

ُمُ مثَِ سلَیَ یعثَِ الوَرَ ِ فقََال  الَّذِ یابادِوسَُئِلَ النَصرَ  »افتیاو  «اتِیحکا و اشارات» ونَةُِالبَشَةرالر  ةع  ةرُِأسورَارَ   یتَُوابِعُ  ، وَیَّ ، یعَةالشَّ

از نصرآبادی دربارة ور  پرسیدند، گفت  کسی کوه از نوادانی )و   ا »(2/251 ا، جا 2112فاریابی، ) «مَسلَکَ الأبرَارِ یخَتَارُوَ

وی در ایوث  «ا گزینود کند و روش ابرار را بر میدارد و اسرار شریعت را دنبال میعجُب و ارور( بشری خود را در امان می

ای کندا ایث معنی نتیجة مستقیم اندیشهبیند و در ذیل آن به درجات مقام ور  نیز اشاره میتبییث، ترکیبی از علم و عمل می

کنود کوه در آن مفواهیم صووفیانه     ای هودایت موی  سمت زمینهعی، روند تفسیر متث را بهتلمیر عوامل اجتماپویاست که تحت

 دهداگیرد و بنیاد اندیشگانی فاریابی را در همان محدوده نظام میشکل می
 

 ه توب. 3ـ3

اسوت؛ زیورا   داننود کوه در منوزل تزکیوة نفو  واقوع       های عرفانی میبسیاری، توبه را نخستیث مقام و رکث اساسی دیگر مقام

ای گزیندا در بافتار زمینوه شود و سالک پ  از ایث مقام، راهنمای خویش را برمیمعتقدند که راه وصال از توبه گشوده می

ها بعد نیز همچنان تفکور  کردن از زهدورزی متشرعانه برجستگی معنایی یافته بود و ایث مضمون تا مدتدورة فاریابی، توبه

اسواس و  شدا تردیدی نیست که فاریابی نیز ترتیب ابواب کتاب خوود را، هوم بورایث   محسوب میراین در میان اندیشمندان 

بوه  « نکوات و اشوارات  »بخشدا به همیث دلیل، اولیث سوخث او در بخوش   هم بر مبنای ترتیب مواق  و منازل مقامات نظم می

ُأهُقَالَُ»دهود   کلام اهل اشارت ارجا  می تُ و ُُعَلَة ُبَةُ التّو ُالإشَارَةِ:ُُل  وب  ةر   ُ ،ُُبَةةُ ثَلاثَةةُِ ،ُوَ و ُُبَةةُ وَ و ُالعَةاِِ ِِ ُُبَةةُ الخَةا « الأخَة  

 «االخواصاند  توبه سه نو  است  توبة عوام، توبة خواص، و توبة أخصاهل اشارت گفتها »(2/146 ا، جا 2112فاریابی، )

 ا، جا 2112فاریوابی،  )بورد  بهوره موی  « قیِولَ »و در پنن موورد از فعول مجهوول     کندفاریابی ده بار از تعری  توبه یاد می

شووند   مربووط موی  ( 147، صا 2199مابوت و محمودی،   ملوک )طور معمول، به اشارات عرفای متوسط که به (141و2/141

بَةُ »و یا  ُ«یاللهِ تَعَالَ یسِوَ یءٍکُلِّ شَ رِالعبَدُ عثَ ذِک یتَُوبَ أنُالتّوبَةُ »   ِبِصَوفَاءِ السِّورِّ بفِِاوامِ الونَّف     یاللهِ تَعَالَ یالرُّجُو ُ إلَ هِیَ التّو
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؛ و «جز خداوند بلندمرتبه توبوه کنود  هرچیزی بهتوبه آن است که بنده از یاد ا »(2/141 ، جا 2112فاریابی، )« لشرِّّعثَ صنُوُفِ ا

وی در روایوات خوود از   «ا سوی خداوند از روی صفای باطنی و بازداشوتث نفو  از هور نوو  شورارتی اسوت      توبه بازگشت به»

حوال،  تور نیوز گفتوه شود، وجوه االوب اسوت؛ درعویث        که پیشگیردا وجه خبری چنانساخت وجهی پرسشی و خبری بهره می

فقََود   یاَالودُّن  رکُِقَوالَ  أتُو   بَوة؟ُ   ماَ التوَلیُّأنَّهُ سئُلَِ الشبِ وحَکُیَِ»شود  وجه پرسشی نیز دیده می« نکات و اشارات»بخش ویشه در به

« کورده باشوی   از شبلی پرسیدند  توبوه چیسوت؟ گفوت  بوه تورک دنیوا بگووی توا توبوه          ا »(2/146 ا جا 2112فاریابی، )« تَتبِ

 کندا  نظران و محققان بر اصول تعالیم صوفیه و باورهای خویش تلکید میهای صاحبروی، نویسنده از راه مرور آموزهازایث
 

  فقر. 4ـ3

 ا، 2112فاریوابی،  ) دانود موی « فواقره فقواره و یوا   »ریشوة فقور را از   ( 411 ا، صا 2121، اصوفهانی رااوب  فاریابی هماننود رااوب )  

ا دراصووالا ، عبووارت از آن اسووت کووه بنووده از دنیووا و اسووباب آن دل برکنوود و همووواره بووه خداونوود نیازمنوودی جویوود (2/117جا

گیرند و فقر حقیقوی را بهتوریث نوو  آن    و حدیی می قرآنباره از های خود را درایثا عارفان برداشت(411، صا 2165سجادی، )

 یفِو   ِالونَّف  سَوالُ إر الفقَورُ »کنود   ا فاریابی در تعری  خود به سخث رویم اسوتناد موی  (221، صا 2197طاهری و پاکدل، )دانند می

ا در میوان هموة   (192، صا 2176قشیری، )که همان اشارة قشیری به کلام اوست  (2/116 ا، جا 2112فاریابی، )« یاللهِ تعَاَلَ کامِأح

را بوا  « نکوات و اشوارات  »شوماردا بخوش   مقوام فقور برموی   ونه اشاره( برای مقامات، فاریابی بیشتریث اشاره را در بخش سوم )بیست

از جنیود پرسویدند    ا »(2/112 ا، جا 2112فاریوابی،  )« یالرَّاتِو  یورُ   مثَ أعَزَُّ النَّاس؟ُ قاَلَ  الفقَِیدُالجنُ سئُلَِ»کند  آااز میسخث جنید 

 ا(1/216، جا 2161سلمی، )تر فقر است که روایت سلمی از معنای عمیق« عزیزتریث مردمان کیست؟ گفت  فقیر خشنود

« اخبوار و اشواراتِ  »هوای بخوش   قولها و نقلورسوم آنان و براساس روایتبندی عارفان بر مبنای اعتقاد و آداببا دسته

توان یقیث کرد که فاریابی تعالیم محدمانه و صوفیانه را در مشرب اعتقوادی خوویش بوا هوم تلفیوق      می یقالحقاخالص کتاب 

توان تصوف را از قرآن و سنت جدا دانستا ایث تلاش در مسیر پیوند مسوتحکم عرفوان   کندا از منظر وی، همچنان نمیمی

بوه  حوال، ازالوی باتوجوه   آوردا بواایث ی را بوه یواد موی   گیرد و شیوة محمد ازالو و شریعت درزمینة فرهنگی فاریابی انجام می

کوه فاریوابی بوه اقتضوای     دهود؛ درحوالی  سمت مبانی شریعت سو  موی اش، مضامیث را بهموقعیت فردی و جایگاه اجتماعی

هوای  رو، اکثور اشوارات او بوه سوخث عرفوا بوا روایوت       شودا ازایوث سوی تصوف و عرفان متمایل میعصر و گرایش خود به

لا  فَاقَةةُ ذَو  رِالکُفو  یالنَّاسِ إلَو  أَقرَبُ»ن بزرگ صوفیه برابر است؛ برای مثال، استشهاد فاریابی به سخث یحیی بث مُعاذ  محققا

 از وی نقل کرده، همسان است  (161، صا 2161عاار، با آنچه )« لهَ رَصبَ
 یجَانوووووبِ ال ِنَووووو یبِنَظّوووووار  إلَووووو تُوَلَسْووووو

 یَنُووووووبُنیِ مَوووووا   یلَصَوووووبَّار  عَلَووووو  وَإنِّوووووی

 

 رِجَانووووبِ الفَقْوووو  یفِوووو یَوووواءُکَانووووتِ العَل إذَا 

 الصَّوووووبرِ یعَلَووووو یأنَّ اللهَ أمنَووووو بکَُوَحَسْووووو

 (2/114 ا، جا 2112فاریابی، )                      

کنم؛ هر آنچه )از مصائب( بور موث فورود    نظر نمی« انی»است، مث هرگز به واقع « فقر»گاه که بلندمرتبگی در کنار آن»

 «اکنم و همیث تو را ب  است که )بدانی( خداوند صبر را ستوده استآید، در برابر آن صبر پیشه می

رب بیند و در ایث نو  اشارات، او براساس نوو  تفکور و مشو   و فاریابی فقر را آااز تحولی درونی برای پذیرش صبر می

کوشد که مخاطبوان خوود   هرروی، وی میگزیندا بهتریث تعری  و توصی  محققان صوفیه را برمیذوقی خویش، برجسته
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رو، در برشومردن  را برای پذیرش گفتمان االب امرش آماده سازد و آنان را به نتاین چنیث مفواهیمی ترایوب نمایودا ازایوث    

دهد تا شاید با قبول حقیقت فقور بوا دیودگاه    ی، به گفتار مؤمر عارفان توجه میمثابة یکی از اصول عرفانفواید و نتاین فقر به

 وی همراهی کنندا
 

  رضا. 5ـ3

شدن به قضا و حکم خداوند در همة احوال است و صوفیان خراسان آن را جوزء احووال بوه شومار     رتا در اصالا  خشنود

گانة رتوا را از  ای ندارد، تمامی تعاری  هشتو هرچند فاریابی به ایث مسئله اشاره( 161 ، صا2171هجویری، )آورند می

 ا، جا 2112فاریوابی،  )دهود  کند و هموة اشوارات و نکوات را بوه بیوان اعتقوادات آنوان اختصواص موی         زبان صوفیه نقل می

توریث مقاموات عرفوانی و از    هرحال، رتوا از متعوالی  واژه از دید وی تلکید داردا به و ایث مسئله بر بُعد عرفانی( 155و2/154

نهد کوه مقاموات   تریث مفاهیم محوری آن برای شناخت الهی است و ازالی نیز آن را در دستة اول فضایل عرفانی میعمیق

دارِ ا فاریوابی در مقوام راوی امانوت   (245وو 241، صا 2177شوید،  شویدان )دارنود  دیگر، شرایط را برای ظهوور آن مهیوا موی   

هوای بافوت   بخشد توا بوا سوایر پیوام    ها در متث خویش سامان میهای متعدد و گوناگون زبانی آنهای دیگران به پیامدیدگاه

آموختوه  نتی خوویش موی  گستردة پیرامون خود هماهنگی حاصل کنندا او هم ازنظر عاطفی و هم از جنبة فکری درزمینة سو 

 دهداای آن را در امرش نشان میاست و مصادیق زمینه

آمیز در بیان کرامات اولیا کوه  های اارا شده از فاریابی، نمونههای نقلنکتة درخور یادآوری ایث است که در حکایت

بواره  شود، وجود نداردا همة عبارات نویسنده درایوث دیده می (1)الاولیاءةتذکرو یا  الصوفیهطبقاتدر کتب مقامات همچون 

 یوتُ محُمّد بثُ کرّام   رَأ وَقَالَ»کند  های عارفان در قالب حکایتی کوتاه اشاره میاز چند سار بیشتر نیست و االبا  به دیدگاه

 بوذُلُ لِإخوَانِوکَ کَمَوا تَ   یسَکَکِ لنَفسِکَ، وَابذُ تاَرِ یتجَهَدُ فِمَا  رِخَالقِِکَ بقَُد تاَرِ یفِ تهَِدا قَالَ  اجصنِِیفَقُلتُ لَهُ  أو یما حکَ

و محمود بوث کورام گفوت  حکیموی را      ا »(2/151 ا، جا 2112فاریابی، )« یسَکَکِ  ُلِسَانَکَ کَمَا تحَفَ فَ وَاح ،لهَمُ لِسَانِکَ

کوه بورای خشونودی نفسوت تولاش      گفت  برای خرسندی آفریدگارت بکووش  چنوان  دیدم و به او گفتم  مرا وصیتی کث  

بخشی، و زبانت را )طوری( نگاه که از راه زبان به آنان میات را برای برادران )دینی(ات خرج کث  چنانکنی و داراییمی

نمایود توا حکایواتی    تور موی  ایث مفاهیم از سووی خواننودة اموروزی پوذیرفتنی    «ا کنیات محافظت میدار گویی که از کیسه

 توان سازگاری داداها را با هیچ خرد و مناقی نمیکه آن« هاپیرنامه»یا « مقامات»محیرالعقول در برخی کتب 
 

  توکل. 6ـ3

ما، 2921سورّاج،   ؛5/214 ، جا 2121ازالوی،  ) «یتعوال  یبوه خودا   یداعتماد و ام»توکل را هم در شریعت و هم در تصوف 

شوود   گیرد و ایث مفاهیم در اشارات فاریابی دیده موی که حقیقت آن از علم و حال و عمل نظام می اندمعنا کرده (51صا 

ودِیةُِ یالبَدَنِ فِ  ُطَر التَّوکُّلُ  تُرَابأبُو قَالَ» ب  وبیّةة بِالقَلو  لِیوقُ وتََع الع  ب  ابووتراب گویود    ا »(2/141 ا، جا 2112فاریوابی،  )« بِالر 

 «اکردن و آویختث قلب به ربوبیت استتوکل افکندن بدن در بندگی

ا ترتیوب  (141وو 2/141  ا، جا2112فاریوابی،  )کنود  فاریابی در توتی  مفهوم توکل به نهُ تعریو  از زبوان صووفیه اشواره موی     

« حود واژه »هوای اولیوة مقاموات، اشوارات عرفوانی در بخوش       ای است که با دورشدن از بواب گونهمفاهیم مرتبط با ابواب کتاب به
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دهود کوه مقاموات طریقوت     آراید، نشان میمی« اخبار و آمار»گیردا اما ازآنجاکه فاریابی یک بخش از کتاب خود را به فزونی می

 یءَفقََود بَورِ   ترَقیَأوِ اسو  یأنهُّ قاَلَ  مَوثِ اکتَووَ   )ص(یِّشعُبة عثَِ النبّ ثِب یرةِالمُ ِ وعَثَِ»مچنان با شر  پیوندی استوار دارند  مد نظر وی، ه

روایت کرد و گفت  کسی که داغ کند و افسوون کنود، از توکول     )ص(م یره از پیامبرا »(2/145 ا، جا 2112فاریابی، )« مثَِ التَّوکُّلِ

 ا (115، صا 2176قشیری، ) و ایث مفهوم در رسالة قشیریه از عبدالله بث مسعود روایت شده است« دور است

آن تفکور عرفوانی را بوه مقودار     توان در جنب شدنی نیست، اما میوجه حذفهیچدر گفتمان فاریابی، تفکر متشرعانه به

ودو بار از زبوان صووفیه بوه بیوان     دلخواه رونق داد و حتی مضامیث شرعی را هم به مفاهیم عرفانی تلویل کردا فاریابی بیست

فاریوابی،  ) گویود پوردازد و نووزده مرتبوه از زبوان محودمان در هموان موتوو  سوخث موی         مقام توکل می« نکات و اشاراتِ»

هوای کتواب خوویش    ا نگارندگان اعتقاد دارد که هدف فاریابی از استشهاد به سخنان شخصویت (122و2/141 ا، جا 2112

ها و خفایای آرای خود دربارة تصوف و شریعت است و از راه تلفیوق  صرفا  روایتگری نیست، بلکه نمایاندن زوایای اندیشه

 کشداو اسلامی را متلمر از اندیشه و فرهنگ جامعة روزگار خویش به تصویر مینیآرای متکثر دیگران، عرفان ایرا
 

  صبر. 7ـ3

، جا 2171گووهریث،  )« حب  نف  است از جز  ظاهر، هرچند ایوث جوز  و عجوز در بواطث نهوان باشود      »صبر در اصالا  

کند و درازایِ سویزده حودیی و روایوت، در    تعری  به سخث عارفان اشاره میا فاریابی در ابتدای باب صبر، در پنن (6/99

و در اسوتنتاج از مباحوی   ( 119و2/111 ا، جا 2112فاریابی، ) پردازدوپنن مورد به تبییث کلام صوفیه دربارة صبر میبیست

 گوید مورد اشارة خویش و از زبان عارفی حکیم می

 مُوووووووووووور  کَالصَّووووووووووووبرْ  الصَّووووووووووووبرُ

 العَنَووووووووووووا رَسُووووووووووووهُکَووووووووووووانَ مَ ْ إنْ

 

 الثَّمَووووووووووووورْ وُحُلْووووووووووووو لَکنَّوووووووووووووهُ 

 کَووووووووانَ مَجنَوووووووواهُ الظَّفَوووووووورْ   قَوووووووودْ

 (2/119 ا، جا 2112 فاریابی،)                    

 «ادهدروید، درعوض میوة رستگاری مینهالِ سختی میصبر به تلخیِ گیاه صبر، اما به شیرینیِ میوه است؛ اگر از »

فاریابی االبا  از قول عرفای اوایل همچون حسث بصری، عبودالله بوث خفیو ، جنیود ب ودادی، داوود طوائی، عبودالله بوث         

مبارک، فضیل بث عیاض و عمرو بوث عثموان مکوی، مظواهر و مفواهیم فرهنگوی و معتقودات آنوان را در کتواب خوود درج           

 یُوورَ َ أن  حیِحهُُالصَّبرِ وتََصو  غَایَةُ »گوید  کوشد تا در اصول و مبانی از رفتار آنان تبعیت کندا از قول جنید میمی کند ومی

ل ؛ مضمونی که عاوار از قوو  «کردن استاایت صبر و صحت آن، توکلا »(2/114 ا، جا 2112فاریابی، ) «صَاحبِهَُ التّوکُّل

آمیزد و بوا مخالفوت سرسوختانة    در فرد با درد و رنن می« صبر و توکل»کندا به آن اشاره می( 115، صا 2161عاار، )همو 

را بوه ایوث مفهووم اختصواص     « نکات و اشارات»شودا فاریابی بعد از فقر و توبه، بیشتریث بسامد بخش نف  انسان روبرو می

بوه انووا  مختلو  تقسویم     ( 2/115 ا، جا 2112فاریابی، )ابتدا صبر را از دید حسث بصری و عبدالله بث خفی   دهدا درمی

 سازدا  تریث مضامیث صوفیانه را در باب اصالا  حاتر برجسته میکند و مهممی

دهود و تفسویر   ، بیشتر به توصی  در متث اهمیت می(121، صا 2169فرکلاف، ) فاریابی از میان عناصر اساسی گفتمان

منقوول از  « نکوات و اشوارات  »گوذاردا هرچنود   و تبییث آن را بر مبنای عمل گفتمانی و عمل اجتماعی، بر عهدة خواننده می

یوز  بسوامد بوالاتری دارد؛ مووازیث شوریعت ن    « مقاموات »از متشورعان در تبیویث تموامیِ    « آمار و اخبوار »عارفان نسبت به بخش 
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انگیزدا گذر از شریعت به عرفان نیازمند توجوه بوه موتووعات عدیودة اخلاقوی، کلاموی و حتوی        همچنان خاطر او را برمی

های وی همچنیث پورده از ایوث واقعیوت    کندا دیدگاهالمعارف جلوه میةرو، کتاب او در شکل یک دایرفلسفی استا ازایث

شودن  یابود و اصوول آن در حوال تئووریزه    شدة معینی میختی و تعری شنادارد که تصوف و عرفان نظری مبانی روشبرمی

توان وی را نمایندة رواج نوعی تفکر و توداوم سونتی ویوشه در خراسوان آن روزگواران دانسوت کوه        اساس، میاستا برایث

نی همچنوان نقوش   دهد که اندیشة عرفاگیردا او نشان میمایه می« اخبار و اشارات»تعالیم مخصوص آن از ارتباط تنگاتنگ 

ای مثابوه شواخه  شناسوی، بوه  نماید و گوذرکردن از شوریعت و هسوتی   سوی حقیقت ایفا میبارزی در هدایت نفوس بشری به

شمارد و مبنای ایوث  شناسی را نتیجة استدلال خردمندانه و شهود باطنی برمیمستقل از شناخت و ماندن در تصوف و معرفت

 کنداکننده در ایث زمینه توصی  میزمان کلام بزرگان عرفانی را عاملی تعییثو هم داندنگرش را در تعالیم اسلامی می

 

 گیری. نتیجه4

آموزد و هموواره تقیود فوردی خوود را بوه مووازیث       التزام به شریعت و اتبا  سنت را می« اخبار و آمار»فاریابی در استفاده از 

هوای  های عارفان سوده پروردن موتوعات مد نظر خویش، االب از دیدگاهبر ایث، در دهدا افزوناخلاقی و دینی نشان می

بوه بسوامد بوالای مفواهیم صووفیانه      نهدا باتوجوه میعرفانی های معرفتی خود را بر پایة اندیشه برد و گفتمانآاازیث بهره می

نود توا بور پایوة مؤمرهوای      کهرحوال، تولاش موی   نمایود؛ زیورا بوه   تر موی نسبت به دیگر مباحی، گرایش او به تصوف برجسته

هوای فرهنگوی   پردازد و براساس مؤلفههای صوفیان را باورپذیر سازد؛ اما به تفسیر اقوال اشخاص نمیاجتماعی عصر، گفته

هوای  های شخصیتکند؛ زیرا زمینة متث روزگار او، گفتهروزگار خویش به مفاهیم تلویلی سخنان مشایخ طریقت دقت می

 کرده استامعنای عرفانی فهم می موجه را نیز االبا  در

بور متوون کلاموی، اخلاقوی و الهیواتی را بوه       و مباحی مبتنوی « اخبار و آمار»اساس، فاریابی دانش برخاسته از مبانی برایث

هوا را بوه بخوش سووم     هوا و تبیویث  ، بیشتریث تعریو  «ور »و « زهد»جز باب کندا او در همة ابواب بهبینش عرفانی متصل می

دهودا  عارفان بیشتریث مباحی هر باب را شکل موی « نکات و اشاراتِ»نا، بخش دهدا در ایث مقادیر، بدون استثاختصاص می

وسوی پذیرش سمت گیرد که از مسیر ت ییر انگیزشی بتواند امیال خواننده را بهگرایش عرفانی فاریابی بدان علت قوت می

هوا و آرای وی در موتووعات   ، تبیویث اندیشوه  یقخالصة الحقاهای دیگران در گیری از گفتهو عمل تحریک کندا در بهره

گیردا وی ازطریوق ایجواد ارتبواطی    بینی چندلایة معنایی قرار میای از یک جهاناخلا ، کلام، شریعت و تصوف، در پرده

شان در راستای گرایش آنان بوه هرکودام از مفواهیم و یوا     کند تا به افراد در حل تناقض درونیمیان دیث و عرفان تلاش می

شناسویِ  سووی معرفوت  یاری رساندا او وظیفة نویسنده را در هدایت تمایلات بیرونی و عواط  باطنی فرد به هاتلفیقی از آن

داندا در ایوث نوو  اندیشویدن، رویکردهوای فلسوفی، عقلانوی، اخلاقوی و شورعی         در مسیر صحی  آن می« مقامات طریقت»

 گیرندابخشی رویکرد عاطفی قوت میمنزلة عامل اناشوند و زمینه و گفتمان تفکر عرفانی بهرنگ میکم

 

 هایادداشت

وَنِصَوابِ   قئُِخَالِصَةةِالحَقَا یبُتَهْوذِ »مونق  از آن را بوا عنووان     ی، شوکل مانوده بواقی  یهوا به نسخهباتوجه «یوس رمضان  یرمحمد خا »2

قَائُِغَا  کرداچاپ  در دو مجلدفراهم و  «قیَةِالدَّ



 241 /و همکاران طبیعتفریبا آرایش/  «مقامات طریقت»فاریابی از  یقالحقاخالصةتحلیل 

 

ادهم روزی به شکار رفت، در پی آهویی اسب بتاختا آهوو برگشوت و از وی پرسوید  ای    اند که ابراهیم آورده»ا برای نمونه  1

 (ا241، صا 2161عاار،  ؛44، صا 2111کوب، زریث« )اند؟ ابراهیم  آیا ترا برای همیث کار آفریده

 

 منابع

 قرآن کریم

 ا64و55(، 21)6 یقی، تاب ییحد علوم (ا تلمیر ساختار روایی در تحلیل پدیدة جعل حدییا2199، محمدحسث )احمدی
 https://pht.journals.miu.ac.ir/article_4680.html  

 یرابووالخ  یدابوسوع  ییشوه معنا در سپهر اند سازینهزم یهامؤلفه(ا 2142زاده، علی )، مراد، محمدی، حسیث، و ربیعاسماعیلی

 ا 14و22(، 1)2 یات،در ادب پشوهیعرفانا فرانکل( یکتورو یآرابر باتکیه)
 https://doi.org/10.22054/msil.2022.69908.1061 

 ا215و221(، 2)2 ی،اخلا  کاربرد ماالعات(ا درآمدی بر شناخت مفهوم زهدا 2171بورونی، علی )
 https://doi.org/10.22081/jare.2005.21150  

 ا مدینهاگنن راه(ا 2169حائری، محمدحسث )

 ا سمتا(2تصوف ) تاریخ(ا 2191اص ر )فرد، علیدهباشی، مهدی، و میرباقری

  https://sid.ir/paper/152998/fa .74و51(، 11)1 ی،عقل معارف(ا مقامات عرفانیا 2192نیا، اکبر )راشدی

 االشامیة)تحقیق صفوان عدنان داودی(ا دار  الفاظ القرآن مفردات ا(ا 2121رااب اصفهانی، حسیث بث محمد )

 ا علمیااشعار حاف  فرهنگ(ا 2141رجایی بخارایی، احمدعلی )

 آریاا ایهصوف یرا م ارزش(ا 2111کوب، عبدالحسیث )زریث

 ا امیرکبیرایراندر تصوف ا جستجو(ا 2191کوب، عبدالحسیث )زریث

و  یدر سوده ششوم هجور    رانیو از آمار سنت تصوف شر  ا یابیفار الحقائق ص خالدر کتاب  قیتحق(ا 2196سامنی، حامد )
 [ا گننا  دانشگاه تهراننامة کارشناسی ارشد، ]پایان یدر منابع فارس انهیقصص صوف یآن در ملخذشناس تیاهم

https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/3bdbd9950cf7962b6560d047a112e676  
 ا طهوریایعرفان یراتاصالاحات و تعب فرهنگ(ا 2165سجادی، جعفر )

(، 1)5 ی،ادب پارسو  ناموة کهوث مشایخ صوفیها « مقامات»(ا تحلیل انتقادی گفتمان 2191، فرزان، و اکبری، زینب )سجودی

  https://classicallit.ihcs.ac.ir/article_1858.htmlا 96و61

 )نیکلسون، مصح (ا مابعة بریلا التصوف یف اللمعما(ا 2921سراج، ابونصر )

 (ا مرکز نشر دانشگاهیا1)جا  آمار مجموعة(ا 2161سلمی، ابوعبدالرحمث )

 ا سخثاشناسی نگاه عرفانیدرآمدی به سبک یه؛شعر در نثر صوف زبان(ا 2191) محمدرتا ،یکدکن یعیشف

 ا پشوهشگاه حوزه و دانشگاهایومو ه یازال گاهاخلا  از نظر در عقل(ا 2177شید، حسینعلی )شیدان

 ا46و19(، 9)1 ی،فرهنگ یختار ماالعاتهای تفکر و اندیشه عرفانی در ایران عصر سلجوقیا (ا جریان2194صدقی، ناصر )
 https://www.chistorys.ir/article_204984.html  

یا توا قورن هفوتم هجور     یمتون منثور عرفان یةرسم فقر برپا یلو تحل یبررس(ا 2197سادات، و پاکدل، مریم )طاهری، فاطمه

  https://doi.org/10.22108/rpll.2018.112554.1362ا 215و222(، 1)22 ی،ادب فارس شناسیمتث

https://pht.journals.miu.ac.ir/article_4680.html
https://doi.org/10.22054/msil.2022.69908.1061
https://doi.org/10.22081/jare.2005.21150
https://sid.ir/paper/152998/fa
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/3bdbd9950cf7962b6560d047a112e676
https://classicallit.ihcs.ac.ir/article_1858.html
https://www.chistorys.ir/article_204984.html
https://doi.org/10.22108/rpll.2018.112554.1362
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 ا 99و62(، 11)21ی، عرفان ادبیاتا حاف  یچیدةازل پ یکاز  یو ساختییمعنا ییگشاگره(ا 2144الله )طاهری، قدرت

https://doi.org/10.22051/jml.2021.36625.2217 

 (ا دفتر انتشارات اسلامیا22)محمدباقر موسوی همدانی، مترجم؛ جا  یزانالم تفسیر(ا 2167طباطبایی، محمدحسیث )

 (ا زوارا6)محمد استعلامی، مصح ؛ چا  ءیاالاولتذکرة (ا2161عاار، محمد بث ابراهیم )

دار  (االجزآن الرابع والخوام   ی،للامام الحاف  العراق یثهأحاد ینتخر) یثالدعلوم یاءإح(ا  ا2121، ابوحامد محمد )یازال

 ایلالج

هوای جیبوی بوا    (ا شرکت سوهامی کتواب  2)حسیث خدیو جم، مصح ؛ جا  سعادت کیمیای(ا 2151) ، ابوحامد محمدیازال

 همکاری مؤسسة انتشارات فرانکلیثا

رمضوان   یور محمد خ حادیثهوخََرَّجَ أ )هذَّبهُ یَةِالدَّقَایِقوَنصَِابِ اَا یقِخَالصَِةِالحقََا یبُتهَْذِ ا(ا 2112فاریابی، محود بث احمد )

 دار ابث حزما و الثانی(ا المجلد الأول ی،الابعة الأول یوس ؛

پیران و دیگران، مترجموان(ا مرکوز ماالعوات و تحقیقوات     )فاطمه شایسته گفتمان یانتقاد تحلیل(ا 2169فرکلاف، نورمث )

 هاارسانه

 الزمان فروزانفر، مصح (ا زوارا)بدیع یریهقش رسالة ترجمة(ا 2176قشیری، عبدالکریم بث هوازن )

 )اسدالله مبشری، مترجم(ا امیرکبیرا یفلسفة اسلام تاریخ(ا 2162کربث، هانری )

 ی،ادب فارسو  شناسوی موتث یریها الصفا از رسالة قشو صفوة یرپذیریتلم یبررس(ا 2197لهی، خدابخش )کریمی، مریا، و اسدال

  https://doi.org/10.22108/rpll.2019.113984.1403 ا44و11(، 1)22

 (ا زوارا6)جا  اصالاحات تصوف شر (ا 2171گوهریث، سید صاد  )

 یانةمعوارف صووف   یویث و کلمات برجسوته در تب « گوش و هوش»راباة  یلتحل(ا 2141لاوژه، طاهر، و آرایش طبیعت، فریبا )

  https://jpll.ui.ac.ir/article_29445.htmlا 227و241(، 1)27 ی،ادب عرفان هایپشوهشیا مثنو

الودیث از اللّموع فوی التصووّف و     امرپوذیری محمود ازالوی در احیواء علووم     (ا 2199ی، رسوول ) محمد ، مهدی، ومابتملک

  ا124و296(، 2)21 ی،ادب عرفان هایپشوهشا القلوب در موتو  سما قوت

https://doi.org/10.22108/jpll.2020.119484.1405  

های اموام محمود ازالوی و نول نوادینگز      (ا بررسی تابیقی دیدگاه2176موحد، صمد، باقری، خسرو، و سلحشوری، احمد )

  https://doi.org/10.22099/jrt.2013.1278ا 44و19(، 17)7 ینی،د ةاندیشدربارة تربیت اخلاقیا 

 )توفیق هو ا سبحانی، مصح (ا کیهانا سبعه مجال (ا 2145الدیوث محمد )مولوی، جلال

تصووّف و عرفوان    یدر مبوان  ی)تولمّل  ی؟سونّت اوّل و دوم عرفوان   یوا  یو نظور  یعرفان عمل(ا 2192اص ر )علیفرد، یرباقریم

  https://jpll.ui.ac.ir/article_16417.html ا77و45(، 1)4 ی،ادب عرفان هایپشوهشا (یاسلام

)پیروز ایزدی، متورجم(ا   (یانتقاد یِکاوتور متث تا گفتمانگفتمان )از دس یلدر تحل یماالعات(ا 2171دایک، تئونا ای )ون

 اها(رسانه یقاتها )مرکز ماالعات و تحقرسانه یزیردفتر ماالعات و برنامه

 )محمود عابدی، مصح (ا سروشا المحجوبکش (ا 2171هجویری، ابوالحسث علی بث عثمان )

 

https://doi.org/10.22051/jml.2021.36625.2217
https://doi.org/10.22108/rpll.2019.113984.1403
https://jpll.ui.ac.ir/article_29445.html
https://jpll.ui.ac.ir/article_24984_93b692db1c1e3e021d4a8ac64e44394a.pdf
https://jpll.ui.ac.ir/article_24984_93b692db1c1e3e021d4a8ac64e44394a.pdf
https://jpll.ui.ac.ir/article_24984_93b692db1c1e3e021d4a8ac64e44394a.pdf
https://jpll.ui.ac.ir/article_24984_93b692db1c1e3e021d4a8ac64e44394a.pdf
https://doi.org/10.22108/jpll.2020.119484.1405
https://doi.org/10.22099/jrt.2013.1278
https://jpll.ui.ac.ir/article_16417.html
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