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Abstract 

Khaqani is one of the poets whose relationship with Sufism has long been a matter of scholarly debate. The 

absence of any formal affiliation with a khanqah or Sufi order has, on one hand, raised doubts about his 

mysticism, while on the other, it has opened the possibility for a new interpretation of his self-founded and non-

institutional spiritual path. The present article seeks to reveal the Sufi dimensions in Khaqani’s life and works 
through a descriptive–analytical approach, moving beyond mere thematic analysis to propose a theoretical model 

of his Sufi-oriented life. The study first explores the socio-historical context of Sufism in the sixth century AH 

and examines Khaqani’s orientation toward the main Sufi currents of his time. It then analyzes his personal life 

through four corresponding stages of spiritual wayfaring—seeking, worldly engagement, seclusion, and vision—
which parallel the biographical experiences of apprenticeship, courtly service, imprisonment, and the Hajj 

pilgrimage. Relying on both structural and content analysis of his poetic and prose works, the study demonstrates 

that Khaqani’s spiritual path manifests not only in themes but also within the form and meaning of his works. 
Concepts such as poverty, annihilation, and unity appear within a coherent and authentic system of lived and 

personal mysticism. Findings confirm that Khaqani’s Sufism should be understood through two overlapping 
domains—life and work—which reveal mysticism not through institutional affiliation, but through personal 

experience and artistic creation. In this light, Khaqani can be viewed as a Sufi without a khanqah, representing a 

self-founded and non-institutional mystical order. 
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Introduction 

Sufism, one of the deepest spiritual currents within Islamic civilization, has profoundly shaped both ethical 

thought and Persian literature. Yet the affiliation of some poets with this tradition has remained contested or 

ambiguously interpreted. Khaqani Sharvani stands among such figures—a multifaceted poet whose verse 

abounds in mystical, ascetic, and visionary concepts. However, his lack of attachment to any formal Sufi order 

has led some to regard him as a literary moralist rather than a true mystic. This study seeks to move beyond the 

binary of “Sufi vs. non-Sufi” by interpreting Khaqani’s relationship with mysticism through the lens of Sufi life. 

Here, Sufi life refers to a manner of living and creating in which mystical concepts and spiritual stages (seeking, 

seclusion, annihilation, unity) emerge not from institutional affiliation, but from lived experience, introspection, 

and expressive form. 

This definition draws upon classical sources such as Risāla Qushayriyya (Qushayri, 1995, pp. 34–36), which 

views Sufism as progression through spiritual stations via purification and vision, as well as modern perspectives 

such as Chittick (2023, p. 20), who defines mysticism as an existential experience transcending institutional 

frameworks. 

 In Khaqani’s case, Sufi life is manifested through both inner experience (introspective) and outward 

reflection (cosmic), mirrored in his personal circumstances—upbringing, imprisonment, loss, and pilgrimage—
and in his poetic and prose structures. Thus, his Sufi life is conceptualized here as an individual, non-institutional 

journey where suffering and reflection shape a body of work that internalizes mystical truth within linguistic, 

rhetorical, and visionary forms. Khaqani’s path, therefore, represents a dynamic, self-founded spiritual process 

crystallized across two domains—life (lived experience) and work (poetic and rhetorical structure)—through the 

recurrent themes of poverty, annihilation, selflessness, unity, and renunciation of the world. 

 

Literature Review 

Previous scholarship on Khaqani’s connection with Sufism may be classified into two major orientations: 
1. Affirmative scholars who recognize mystical influence in his works, and 

2. Critical scholars who, emphasizing the absence of formal Sufi ties, deny him genuine mysticism. 

 

Researchers Affirming Khaqani’s Mysticism 

≠ Kazzazi (1989), in Rukhsar-e Sobh, identifies mystical concepts such as poverty and unity in Khaqani’s 
poetry, describing him as deeply influenced by the Sufi ethos. 

≠ Mirbagheri-Fard (2003), in “Ganj-e Faqr (Examination and Analysis of Khaqani's Sufi Elements)”, finds 
consistent use of mystical imagery across Khaqani’s ghazals and Tuhfat al-Iraqayn, confirming his spiritual 

inclination. 

≠ Davoudi Moqaddam (2005), in “Piramun-e Erfan-e Khaqani”, connects Khaqani’s life experiences—
especially imprisonment and pilgrimage—to his spiritual wayfaring, regarding them as evidence of inner 

transformation. 

≠ Torki (2019), in Sar-e Sokhanha-ye Naghz-e Khaqani, interprets Khaqani as a poet who systematically 

articulates mystical thought through poetic form and structure. 

≠ Mahdavi-Far (2021), in Khaqani-nameh, devotes an essay titled “Khaqani va Adab-e Sufiyeh” to 
Khaqani’s Sufism, examining concepts like seclusion, contentment, dhikr, asceticism, and annihilation. 

Although his focus is primarily on mystical customs rather than the integrated life–work correspondence, the 

study remains a valuable resource. 

 

General Critique of the Affirmative Orientation 
While�these studies enrich understanding of Khaqani’s mystical themes, they largely remain confined to content 

analysis. Few consider the linguistic or structural dimensions of his works, or engage with the theoretical 

framework of non-institutional wayfaring. Furthermore, most lack contextual comparison with contemporary 

poets or adequate situating within the socio-historical milieu of sixth-century Sufism. The present study 

addresses these limitations through a dual-domain analytical model. 

 

Researchers Critical of Khaqani’s Mysticism 

≠ Foruzanfar (2008), in Sokhan va Sokhanvaran, portrays Khaqani as a court poet whose mystical motifs 

serve literary ornamentation rather than genuine spiritual practice. 

≠ Kandali Harischi (1995), in Khaqani Sharvani: Hayat, Zaman va Mohit-e U, emphasizes his courtly 

associations and regards his mysticism as more rhetorical than experiential. 

≠ Emami (1996), in Armaghan-e Sobh, argues that mystical imagery in Khaqani’s poetry functions as a 
literary device rather than a reflection of inner transformation. 
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≠ Zarrinkub (2000), in Didar ba Ka‘be-ye Jan, interprets Khaqani’s mysticism as superficial and primarily 
intellectual. 

≠ Madan-Kan (2001), in “Erfan-e Khaqani”, acknowledges mystical traces but finds them episodic and 

inconsistent with sustained spiritual practice. 

≠ Pir (2013), in her thesis comparing Sana‘i and Khaqani, concludes that Khaqani’s mysticism is primarily 
linguistic, lacking practical depth. 

≠ Abbas-Zadeh and Yusef-Lu (2022), in “Dar Eqlim-e Del”, focusing on�the motif of the “heart”, also view 
his mysticism as fragmentary. 

 

General Critique of the Critical Orientation 
These perspectives, by privileging institutional definitions of Sufism, overlook the possibility of personal and non-

affiliative mysticism. By disregarding Khaqani’s experiential dimensions—his imprisonment, losses, and 

pilgrimage—they fail to perceive a coherent, inward, and self-reliant spiritual trajectory. The current study 

compensates for this by employing the notion of Sufi life as a unifying interpretive lens that bridges life and work. 

 

Methodology 

This research employs qualitative content analysis to examine Khaqani’s poetic and prose corpus (ghazals, 

qasidas, fragments, rubaiyat, letters, and Tuhfat al-Iraqayn), alongside a hermeneutic interpretation of his 

biography—encompassing his upbringing, imprisonment, and pilgrimage. Data were drawn from reliable critical 

editions of his works and historical records. Mystical concepts (poverty, annihilation, unity) were identified, 

categorized, and correlated with wayfaring stages (seeking, seclusion, and vision). 

To enhance the validity of results, triangulation was applied by cross-verifying Khaqani’s biographical data, 

textual evidence, and external historical references (tadhkiras and contemporary accounts). This comparative 

analysis supports the claim that Khaqani’s mysticism manifests as a coherent and lived experience across both 
domains of life and creative expression. 

 

Results 

The findings demonstrate that Khaqani, contrary to traditional perceptions of him as a mere court panegyrist, 

embodies a deeply personal and structured mystical journey. Although unaffiliated with any Sufi order, his life 

and writings align with the classical stages of the Sufi wayfaring. Biographically, his evolution—from early 

mentorship under Kafi al-Din Umar, through court service, imprisonment, withdrawal from worldly life, to the 

transformative Hajj experience—mirrors the stages of seeking, worldly trial, seclusion, and vision. 

At the level of creative work, analysis of his diverse literary forms reveals a consistent recurrence of mystical 

principles—poverty, annihilation, unity, and renunciation. These are not limited to thematic representation but 

are interwoven within the linguistic and rhetorical texture of his poetry and prose. 

Thus, Khaqani emerges as a solitary wayfarer, realizing a Sufi path without institutional mediation. His 

khanqah is his own experience, and his order is his art. This study, therefore, redefines his position within 

Persian mysticism—not merely as a poet with mystical imagery, but as a thinker who internalized Sufism as a 

lived, self-founded process. Such a reading expands the understanding of Persian Sufism to encompass 

experiential and non-institutional mysticism, where the essence of spirituality lies not in formal affiliation but 

in the harmony between life lived and word written. 
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 چکیده

 ستو کیت از  قتت، یطر ایبه خانقاه وی  یرسم ینبود وابستگ است. که نسبت او با تصوف همواره محل مناقشه بوده ستی اازجمله شاعران یخاقان

. ستازد فتراه  متی  را او  یرنهتاد یو غ ادیت خودبن یاز سلوک عرفتان  یاتازه یامکان بازخوان گر،یدیدامن زده است و ازسورا در تصوف او  دیترد

 یتی گرااز ستح  ممتمون   ،یلت یتحل ت   یفیبر آن است با روش توص ،یو آثار خاقان یدر زندگ انهیصوف یهاساحت ییمنظور بازنمابه حاضر ۀمقال

آغاز  قمری تصوف در قرن شش  اجتماعی ت  یخیبستر تار لیبا تحل پژوهش نیارائه دهد. ا یو ۀانیصوف ستیاز ز مندهینظر یریو تصو فراتر رود

طلب،  یِدر چهار منزل سلوکخاقانی  یشخص ی. سپس، زندگکندیم نییتصوف تب یاصل یهاانیرا در مواجهه با جر یخاقان یریو سوگ شودیم

ایتن   یحمور در دربار، حبس و سفر حج متناظرند. بخش اصل ،یچون شاگردهم ییهابا تجربه ی کهمراحل ؛شودیم لیخلوت و شهود تحل ا،یدن

 یتنها در مممون، بلکه در فترم و مننتا  نه ویکه سلوک  دهدینشان م خاقانی آثار منظوم و منثور ییو محتوا یساختار لیپژوهش با اتکا بر تحل

 ۀ اوستت یو ز یاز عرفتان شخصت   یدیت رتقلیمنستج  و غ  یافقر، فنا و وحتدت در منظومته   مانند یمیمفاه ای کهگونه؛ بهدارد ی بارزحمور او آثار

کترد؛   یبازشناست « اثتر »و  «یزنتدگ »در قالتب دو ستاحت متتداخل     دیت را با یآن است که تصوف خاقتان  دیپژوهش مؤ یهاافتهی. اندافتهیبازتاب 

. ستازند یمت  انینمااو در سح  آثار  گریدیو ازسو یشخص ۀدر سح  تجرب سویکبلکه از  ،ینهاد یاز رهگذر وابستگکه تصوف را نه  یساحات

 .ستی امنرف انیشا ،یرنهادیو غ ادیبنخود قتیطر یو دارا خانقاهیب یاز صوف یاعنوان نمونهبه یخاقان ،یدوگانگ نیدر پرتو ا
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 مقدمه. 1
در  و هت   هتای اختلاو و اندیشته   در عرصته  استت کته هت     های مننوی در تمدن اسلامیترین جریانژرف جملهتصوف از

، نسبت برخی شاعران با این سنت کهن همچنان محل تردید، مناقشته  حالبااینادبیات فارسی نقش بسزایی ایفا کرده است. 

ستو در اشتنارش   شخصیتی چندوجهی که از یتک  ؛همین شاعران است ۀهای متفاوت است. خاقانی شروانی ازجملیا تأویل

بته   او دیگر، نبتود وابستتگی طریقتتی یتا عتدم انتستاب      مفاهی  عرفانی، زاهدانه و شهودی حموری پررنگ دارند و ازسوی

 .قلمداد کنندعرفانی ۀ ا بیرون از منظومر وی های رسمی تصوف، موجب شده است که برخی محققانسلسله

« زیستت صتوفیانه  »غیرصوفی، نسبت خاقانی بتا تصتوف را از منظتر     صوفی/ ۀاین نوشتار بر آن است تا با عبور از دوگان

ای از زندگی و خلق اثر استت کته در آن، مفتاهی  و مراحتل ستلوک      در این پژوهش، شیوه« زیست صوفیانه»بررسی کند. 

هتای رستمی، بلکته از رهگتذر     نه لزوماً ازطریق وابستگی بته نهادهتا یتا طریقتت     ،لب، خلوت، فنا و وحدتعرفانی مانند ط

یابد. ایتن تنریت ، بتا الهتام از تنتاری       آفاقی و ساختارهای زبانی و مننایی آثار نمود میتهای زیسته، تأملات انفسیتجربه

که تصوف را ورود به مقامات مننتوی   (73-71 ، ص.8731)قشیری،  قشیریه لۀرساکلاسیک تصوف در آثار عرفانی مانند 

کته عرفتان را    (24 ، ص.8142)تتر ماننتد چیتتک    هتای متدرن  و همچنتین دیتدگاه   شماردمیازطریق تهذیب نفس و شهود 

زیست صتوفیانه در ایتن مننتا    بنابراین، کند، شکل گرفته است. ای وجودی و فراتر از ساختارهای نهادی توصی  میتجربه

گترا در نستبت بتا جهتان و الوهیتت )آفتاقی( استتوار استت و         هتای شخصتی و درونتی )انفستی( و تتأملات بترون      بر تجربته 

 شود.ت، حبس، فقدان و سفر حج( و آثار )شنر و نثر( بازنمایی میخاقانی، ازطریق تحلیل زندگی )تربی خصوصدر

کنتد کته در آن، شتاعر ازطریتق مواجهته بتا       سلوکی فردی و غیرنهادی تنری  می ۀمثابخاقانی را به ۀاین پژوهش، زیست صوفیان

ممتمون، بلکته در قالتب ستاختار      صتورت به فقطها نه رسد که مفاهی  عرفانی در آنرنج، فقدان و تأملات مننوی به خلق آثاری می

خاقتانی   ۀ. برخلاف تصوف نهادی که وابسته به خانقاه، مرشد یا طریقت استت، زیستت صتوفیان   اندزبانی، بلاغی و شهودی تجلی یافته

محتتوای  )ستاختار و   «اثتر »)تجتارب زیستته( و    «زندگی»شود که در دو ساحت فرایندی پویا و خودبنیاد منرفی می مثابهدر این مقاله به

 شود.بندی میخودی، وحدت و طلاو دنیا صورتچون فقر، فنا، بیهمشنر و نثر( متبلور شده و ازطریق مفاهیمی 
 

 پژوهش هایپرسش. 1ـ1
 ۀانیصتوف  ستت یمنستج  از ز  یی( الگتو العراقینتحفة منشتتت و   ات،یت قحنتات، رباع  د،یقصتا  ات،یت )غزل یچگونه آثار خاقان

 کنند؟یم ییبازنما ییو نظام مننا یرا ازطریق ساختار زبان یرنهادیغ

 یآثتار خاقتان   مننتای در فترم و  ی و... رنگت یبت  ا،یت وحتدت، طتلاو دن   ،یختود یفقر، فنتا، بت  مانند  یعرفان یهامؤلفه چه

 د؟نشویم یاو متجل یو نثر یشنر یهاو چگونه در قالبهستند  ییشناساقابل

و  یو در ستاختار بلاغت   شتود یمت  زیمتمتا  یعرفتان  نیدر آثارش چگونه از کاربرد صترف ممتام   یخاقان ۀانیصوف ستیز

 ابد؟ییها نمود مآن یشهود
 

 پژوهش پیشینۀ. 2ـ1
 ةرا در زمتر  یکه خاقان یکرد: گروه  یتقس یاصل شیبه دو گرا توانیبا تصوف را مخاقانی نسبت  ةدربار نیشیپ قاتیتحق

 یو اجتمتاع  یلحتن انتقتاد   ای یقتیطر یکه با استناد به فقدان وابستگ گرید یاند و گروهمتأثر از تصوف قرار داده یشاعران
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حتال،  . بتااین شتوند یمت  یمنرف یخیتار بیترتبه شیدو گرا نی. در ادامه، ااندهکرد یتلق یمقحن ای یرا صور یاو، عرفان و

 «یزنتدگ »در دو ستاحت   یبازستاز ساختارمند و قابل ،یدرون یسلوک ۀمثابرا به «یتصوف خاقان»ها پژوهش نیاز ا کیچیه

 :اندنکرده یصورت جامع بررسبه «اثر»و 
 

 :تصوف از خاقانی تأثیرپذیری به قائل پژوهشگران. 1ـ2ـ1
و بتا   دانتد یتصتوف مت   یمننتو  یمتتأثر از فمتا   یرا شتاعر ی ، خاقتان رخسار صب در کتاب  (8731) یکزاز نیالدرجلالیم

 .کندیاشاره م وی فقر و وحدت در اشنارمانند  یمیبه حمور مفاه ی،عرفان نیتمرکز بر ممام

 ،یآثتار خاقتان   لی، با تحل«(یخاقان یهاانهیصوف لیو تحل ی)بررس فقر گنج» ۀدر مقال (8712) فردیرباقریم اصغریدعلیس

 .داندیاو م یعرفان شیاز گرا یارا نشانه انهیصوف  یحمور مفاه ،العراقینتحفةو  غزلیات ژهیوبه

کته   کنتد یاستتدلال مت   ،یو آثار خاقان یزندگ یبا بررس ،«خاقانی عرفان پیرامون» ۀدر مقال (8711)مقدم  یداود دهیفر

 او هستند. یسلوک مننو ةدهنددر آثارش، نشان یعرفان نی)مانند حبس و سفر حج( و ممام ستهیتجارب ز

 یمنرفت  یرا شتاعر  یخاقتان  ات،یت و غزل دیقصتا  لیت بتا تحل  ،یسر سخنان نغتز خاقتان  در کتاب  (8711) یترک محمدرضا

 صورت منسج  بازتاب داده است.را در آثارش به یعرفان  یکه مفاه کندیم

هتای مختلت  شتنر و    کته مجموعته مقتالات ستودمندی دربتارة جنبته       ،نامته یخاقتان در کتاب  (8144) فریمهدو دیسن

رد،  در مقالتۀ  و... دا« شتاهان ایرانتی در دیتوان خاقتانی    »، «منسوبات هفتت اختتر دردیتوان خاقتانی    »شخصیت خاقانی مانند 

پردازد. وی ضمن تأکید بر اینکه تصتوف خاقتانی بتیش از رویکترد     به بررسی تصوف خاقانی می« خاقانی و آداب صوفیه»

های زندگی او بوده است، موضوعاتی مانند خلوت و انزوا، فقتر و قناعتت، ستما  و    مکتبی، منحوف به کاهش آلام و رنج

ستازد.  بندی و شرح ابیات مرتبط و شواهد متون صوفیه محترح متی  را براساس دستهرنگی ذکر، زهد و ترک دنیا و فنا و بی

رغ  پرداختن بته تجتارب شخصتی )رنتج و آلام(، تمرکتز نهتایی ختود را بتر آداب صتوفیه در آثتار خاقتانی            درنهایت، به

 گذارد، نه زیست صوفیانۀ خاقانی بر پایۀ تناظر زندگی ت اثر. می
 

 : موافقنقد کلی گرایش . 1ـ1ـ2ـ1

امتا   ؛انتد کمتک کترده   یبته فهت  عرفتان خاقتان     ستهیتجارب ز یو برخ یعرفان نیممام ییگروه، با شناسا نیا یهاپژوهش

انتد.  پرداخته یرنهادیسلوک غ یارچوب نظرهچ ای یبلاغ ،یمحدود مانده و کمتر به ساختار زبان ییمحتوا لیعمدتاً به تحل

تصتوف هستتند،    یت اجتمتاع    یخیبستر تتار  یبررس ایعصر با شاعران ه  یقیتحب لیها اغلب فاقد تحلپژوهش نیا ن،یهمچن

 دنبال جبران آن است.و اثر( به ی)زندگ یدوساحت لیو تحل «انهیصوف ستیز»ارچوب هچ ۀمقاله با ارائ نیکه ا
 

 :یپژوهشگران منتقد تصوف خاقان. 2ـ2ـ1

 نیکه ممام کندیم یمنرف یو دربار ینخبگان یرا شاعر ی، خاقانسخن و سخنوراندر کتاب  (8713) فروزانفر الزمانعیبد

 .قیعم یاست تا سلوک یتابع سنت ادب شتریب اشیعرفان

 یخاقتان  یدربتار  یبر زندگ دی، با تأکاو طیزمان و مح ات،ی: حیشروان یخاقاندر کتاب  (8731) یسچیهر یکندل غفار

 .داندیم یو فاقد عمق سلوک یادب شتریبه خانقاه، عرفان او را ب یو فقدان شواهد وابستگ



 8141، 55پیاپی  ،ومد، شمارة نوزده سال  های ادب عرفانی،پژوهش/ 874

 

و  انتد یابتزار بلاغت   شتتر یب یدر آثار خاقان یعرفان نی، منتقد است که ممامارمغان صب در کتاب  (8735) یامام نصرالله

 آثار او دانست. ای یدر زندگ یاز سلوک عرفان یاها را نشانهآن توانینم

عرفتان   ،یخاقتان  ۀانت یگراو عقل ی، با اشاره به لحن اجتماعجان ۀبا کنب داریددر کتاب  (8731) کوبنیزر نیعبدالحس

 .داندیم یادب یپردازو محدود به مممون یاو را صور

اما  ؛کندیم دییرا تأ یعرفان نیحمور ممام ،یآثار خاقان لیبا تحل ،«یعرفان خاقان» ۀدر مقال (8714)کن مندن منصومه

 .داندیاو م یدر زندگ یسلوک یوستگیو فاقد پ یها را مقحنآن

را  یعرفتان خاقتان   ،ییبتا ستنا   یخاقتان  ۀسیبا مقا ،یو خاقان یسنائ ۀشیشنر و اند ۀسیمقا ۀنامانیدر پا (8712) ریپ منصومه

 .داندیم یدر سلوک عمل شهیو فاقد ر یزبان شتریب

، با تمرکز بر مفهتوم  «یبازتاب دل در شنر خاقان :دل اقلی  در» ۀدر مقال (8148) لووس یزاده و زهرا عباس یردیخداو

 .دانندیم یو فاقد انسجام سلوک یعرفان او را مقحن ،یدر آثار خاقان« دل»
 

 منتقد:  شیگرا ینقد کل. 1ـ2ـ2ـ1

محتدود از تصتوف منجتر     یبته درکت   ،یخاقتان  یو لحن دربتار  یقتیطر یبر فقدان وابستگ دیگروه، با تأک نیا یهاپژوهش

 ماننتد حتبس، فقتدان و ستفر حتج و     ی خاقتان  ۀستت یتجارب ز ها،دگاهید نی. اداندیرا منتبر م یاند که تنها تصوف نهادشده

انتد.  بازمانده یآفاقی ت و انفس یرنهادیسلوک غ لیگرفته و از تحل دهیرا ناد العراقینتحفةو  منشتتدر  یشواهد متن همچنین

 .هاستیکاست نیدنبال رفع او آثار، به یزندگ یدوساحت لیو تحل «انهیصوف ستیز»مفهوم  یمقاله، با منرف نیا
 

 پژوهش روش. 3ـ1

 و منشتتت  رباعیتات،  قحنتات،  قصتاید،  غزلیتات، این پژوهش از روش تحلیل محتوای کیفی بترای بررستی آثتار خاقتانی )    
هتا از متتون   کنتد. داده سفر حج( استفاده متی  و او )تربیت، حبس ۀنام( و تحلیل هرمنوتیک برای تفسیر زندگیالعراقینتحفة

مفتاهی   ی بنتد و دستته  یی( و منابع تاریخی استتخرا  شتده و بتا شناستا    العراقینتحفة و منشتت دیوان،شده )اصلی و تصحی 

بته   یبخشت اعتبارهمچنتین،  شتهود( تحلیتل شتدند.    و  وحدت( و تحبیق با مراحل سلوک )طلتب، خلتوت   و عرفانی )فقر، فنا

 یبررست  ،روش مختل  ود منبع استفاده از چن انجام شد تا با  (Triangulation) یسوسازسه ازطریق های این پژوهشیافته

ماننتد   یخاقتان  یانامته یزنتدگ  یهتا داده پتژوهش  نیت در ا صتورت کته  ؛ بتدین تر شتوند پذیراعتماد آن جینتا و موضو این 

 دییشدند تا تأ سهیبا ه  مقا ها یا ذکر خاقانی در اقوال دیگران،تذکرهمانند  یخیشنر و نثر و منابع تارمانند ، آثار او منشتت

 و آثارش منسج  است. یاو در زندگ یکه سلوک عرفان دکنن
 

 اجتماعی تصوف در عصر خاقانیـ  بستر تاریخی. 2

 بته ازنظتر مفهتومی    و هت   در گسترة جغرافیتایی ختود تثبیتت شتد     ه ست که تصوف اسلامی ا ایقرن شش  هجری، دوره

؛ 74ت21 ، ص.8711هجویری، ) ورود کردیافتگی بیرونی و تحول در زبان و سلوک ای از تمایزهای درونی، سازمانمرحله

شناستی و  بینتی، روش با جهان هریک(. در این بستر، سه جریان اصلی در تصوف شکل گرفت که 13، ص. 8731قشیری، 
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زبان ویژة خود، تأثیرات عمیقی در سنت عرفانی برجای نهادند: مکتب صحو )بغتداد(، کته بتر زهتد و خودآگتاهی تأکیتد       

هتای شتهودی و شتححیات متمرکتز بتود      مکتتب ستکر )خراستان(، کته بتر جذبته      (؛ 34تت 33، ص. 8731شتیمل،  ) کترد می

د مت آعربتی نقحتۀ عحت  آن بته شتمار متی      گرای نظری، که اندیشۀ ابن(؛ و عرفان وحدت75ت77، ص. 8733کوب، زرین)

(. خاقانی شروانی در دل این فمتای متکثتر و گتاه متنتار      834ت833، ص. 8142چیتک،  ؛15ت33، ص. 8711عربی، ابن)

 د.یک، صورتی مستقل از سلوک عرفانی را در متن زندگی و زبان خود پرورانوابستگی رسمی به هیچزیست؛ و بدون 
 

 مند و متشرعنظام ،عقلانی تصوف مکتب صحو )بغداد(: .1ـ2

قشتیری،  کترد ) یافتته تلقتی متی   مکتب صحو، که ریشه در بغداد و جنید داشت، تصوف را دانشی نظری، اخلاقی و سازمان

چون جنید بغتدادی، ستری ستقحی، قشتیری و سترا ، در پتی آن       هم(. عارفانی 33، ص. 8731شیمل،  ؛73ت71، ص. 8731

 و فقته  برابتر  در دفتا  قابتل  و پتذیر آمتوزش  بندی،طبقه حال و مقام ت را  مشاهده، بقا، ک ت فنا، بودند که مفاهی  بنیادین سلو

رعایتت ظتاهر    و شترعی  توجیهتات  ستازی، نظام به شدیدی گرایش جریان، این(. 728ت781، ص. 8731 سلمی،) دهند ارائه کلام

هتای بتارز   های دقیق از قرآن و نظ  منحقی در ساختار مننتوی از ویژگتی  (. تأویل12ت11، ص. 8733کوب، زرینشرینت داشت )

شتیمل،  ) شتد کلتی نفتی نمتی   شد، اما بهتر از کش  و شهود دانسته می(. عقل، هرچند پایین137ت133، ص. 8731سلمی، آن بود )

 .کردو حتی دفا  کلامی فه  می پذیرآموزش(. این جریان، عرفان را در قالب الهیاتی 34، ص. 8731

 

 آلودشورمند و راز ،شهودی تصوف مکتب سکر )خراسان(: .2ـ2

بود. ستالک در   یو ضدساختار واسحهیعاشقانه، ب ،یشهود یمکتب سکر، سنت ای، مکتب خراسان مکتب بغدادتقابل با  در

را گتاه   نتیشر ند؛یبیبلکه حجاب مننا م داند،یمننا نم نوراست؛ عقل را  اللهیفنا ف یبقا بالله، بلکه در پ ینگاه، نه در پ نیا

کتوب،  زریتن ) کنتد یمت  یظهور آن تلق ۀمننا، بلکه خود عرص ایرا نه رسان زبانو  کند؛یم یبازخوان یاز منظر جمال درون

خواجته   ر،یابتوالخ  دیابوستن  ،ییتقدم دارد. سنا  یسنت، حال بر مقام، عشق بر عقل، و شهود بر تنل نیدر ا. (32، ص. 8733

 قتد و ن یسکوت، ستادگ  ،ی. رازدارکردندیرو نیا ندگانینما نیتراز شاخص القمات،نیو ع یاحمد غزال ،یعبدالله انصار

  یت و شح ، نه تنر س؛یها غالباً شنر است، نه رساله؛ سرودن، نه تدرعارفان است. زبان آن نیمشترک ا یژگیمتشرعان، و

 (.18، ص. 8731شیمل، )
 

 مدارو وحدت یشناختیهست ،فلسفی تصوف(: یعرب)ابن ینظر یگراوحدت انیجر .3ـ2
)د.  یعربت گراستت کته بنتدها بتا ابتن     عرفتان وحتدت   ،ینظتر  یدو سنت، اما با جهشت  نیا یۀحاش ای انهیدر م ان،یجر نیسوم

و  یشناستتزبتتان ،یشناستتیهستتت یشتتهود و ستتلوک، آن را بتتا نظتتام رفتنیعرفتتان، ضتتمن پتتذ نیتت. ادی( بتته بلتتو  رستت.و371

حتق   ۀنت یو ستالک، آ  نتد یواحد است، کثتراتْ ظهتور او   دْوجو کرد،یرو نیدر ا .دهدیم  یمدار توضوحدت یشناسانسان

، «حمترات خمتس  »، «وحتدت وجتود  » ماننتد  یاصتحلاحات  (.881 ، ص.8142 تتک، یچ ؛275 ، ص.8711 ،یعربابناست )

 یریت گهنتوز در حتال شتکل    قمری سنت در قرن شش  نیاند. اسنت برخاسته نیاز هم «دیالتوح یفناء ف»و « الإنسان الکامل»

منتدتر و ستنت   ستنت بغتداد را نظتام    ،یعربن. ابشودداده می صیعصر تشخ ی اینعرفان یدر فماها اشیاست، اما افق نظر

 .سازدیم یو عرفان را وارد گفتمان فلسف کندیم تریلیخراسان را تأو
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 گانهسه نیا انیدر م یخاقان تیموقع .4ـ2

امتا   خانقتاه، یشتاعرانه، بت   ،ینخبگان یحیمتولد شد؛ در شروان، نه در خراسان و نه در بغداد؛ در مح ییفما نیدر چن یخاقان

در را هتا  آن ۀهمت  ریاما تأث ؛کندینم  یمستق تیمکاتب تبن نیاز ا کیچیو خلافت. او از ه رانیا یاسسی تیدر تقاطع فرهنگ

مترز  هت   یسنت بغداد ترِیاو گاه با واژگان رسم یو مفهوم یتأملات سلوک ،العراقینتحفة. در ی کردابیردتوان میآثارش 

فقتر،   ،ی: خاموشت شتود یمت  دهیت به ستنت خراستان د   کینزد یکردیو قحنات، رو دیقصا یو برخ منشتتدر ، ولی شودیم

از ستکر   یاگونته و بته  رودیاو از هتر سته ستنت فراتتر مت      زبتان  اتیت در غزل حال،باایناز مدح.  یریگاز جاه و کناره زیپره

 شده در زبان نخبگان.و شح ِ فشرده ر،ی: سکرِ بدون خانقاه، شهود بدون پرسدیم ینخبگان

و نته   کنتد یحفت  مت   انیت خراسان را در ساختار ب یو رازدار ینه سادگ رد،یپذیبغداد را م  یصر ییگرانه عقل یخاقان

و مننتا   واستحه یشتهود بت   سته،یز که در آن رنجِ ندیآفریم یسه، زبان نیا ۀانیدارد؛ اما در م واریعربابن یسازبه نظام لیتما

 یعرفان یهاانیاز جر یتجرب بیترک یبلکه نوع  ؛یاست، نه تأل دینه تقل وی. سلوک دهدیبا ساختارها را نشان م زیر ستد

 شده است. یبندصورت یاسابقهیب یشکل زباناست که به
 

 خاقانی به اعتبار زندگی شخصی ۀزیست صوفیان. 3

از ستح    بتا عبتور   کته  شتود یمت  یاو منتهت  یمننتو  تیاز شخص یقیدق ریبه تصو یبا تصوف، تنها زمان ینسبت خاقان لیتحل

را از شتاعران صترفاً    ی. آنچته خاقتان  نگریستته شتود  او  یو ستاختار زنتدگ   ستته یز یهتا بته تجربته   ،در شتنر  یتی گرامممون

 ستت یاستت. ز  ستتن یمننا دادن به ز یبرا یبلکه افق ،یادب ینه ژانر وا یآن است که عرفان برا سازد،یپرداز جدا ممممون

رنتج،   ت،یت خانقتاه، بلکته در ستاحت تجربته، ترب     ایت  قتت یبته طر  یرستم  یمننا، نه در قالب وابستتگ  نیدر ا یخاقان ۀانیصوف

 است. افتهیتحقق  ی و آفاقی توأمانو تأمل انفس یشیاندمرگ

فروزانفر،  .)رکد کننیم یمنرف یصرفاً دربار ایمحور، عقل ،ینخبگان یرا شاعر یکه خاقان هادگاهید یبرخ برخلاف

و  منثتور و آثتار   یشتواهد زنتدگ  ، (8714کتن،  منتدن و  8731 کوب،نیزر؛ 8735 ،یامام؛ 8731 ،یسچیهر یکندل؛ 8713

، بتا صتراحت   منشتتت در  یدارد. خاقتان  نیادیت بن یو خودآگاه او حمور ستهیز تیکه عرفان در هو دهدیمنظوم او نشان م

   :کندیم  یتوص نیخود را چن

 است: نی. مذهب او استیاو ن متیاست؛ مکافات بدان به بد کردن ش صفتیعارف صوف بنده،»
  یآن را کتتته قفامتتتان بزنتتتد دستتتت ببوستتت    

 

 « یغتتت  او بگستتتار   ینتتتیکتتتس کتتته غم زان 

 (717، ص. 8732 ،ی)خاقان                        
 

کته بتا    ستت ی اایاتکا به نظام اخلاقت  ةبلکه آشکارکنند ش،یخو یاو از مشرب عرفان یآگاه انگریفقط بنه  ،یتصر نیا

 دارد. وندیو شفقت پ  یبر رضا، تسلمبتنی ۀانیصوف یهاآموزه

 یعرفتان  قتت یاست که در تحابق کامل بتا مراحتل طر   متمایز یک  چهار منزل سلوکدست ،یخاقان اتیح یساختار لیتحل در

منتازل را بته هت      نیت رنج و خلوت و مشاهده و وحدت. آنچته ا  ا،یدن ۀمجاهده و تجرب ،یداریاند: طلب و بقابل خوانش کیکلاس

زبتان،   ت،یت ازطریتق ترب  یکته خاقتان   یااستت؛ تجربته   قتت یاز مننتا، رنتج و حق   یخصت و ش یدرونت  یاتداوم تجربه دهد،یم وندیپ

 و مستقل محقق ساخته است. یدرون یسلوک عرفان ۀمثاببا فقدان، آن را به قیعم یهاو مواجهه یحوادث زندگ
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 یعرفان تیآغاز معنا در ترب ی؛داریطلب و بمرحلۀ اول:  .1ـ3

 حکیمتی  زاهتد و  یعتالم  گردد؛یعمر بازم نیالدیکاف شیاو نزد عمو نینخست تیترب ةبه دور یسلوک خاقان نیآغاز ۀنقح

، ص. 8731 ،یستچ یهر ی)کنتدل شتده استت    یهت  اهتل ادب و هت  اهتل زهتد منرفت       ه  مشخصتاً طبیتب بتوده،   متأمل که 

 یوجتو و جستت  ایت از دن زیت چتون فقتر، پره  هم ینیادیت بن  یرا بتا مفتاه   یبود که خاقان یکس نینخست نیالدیکاف. (851ت831

 :آشنا ساخت قتیقح
 در دولتتتت عتتت  بتتتود متتترا متتتادت طتتتبن     

 

 ز دمتتتا  استتتت همتتته قتتتوت اعصتتتاب  یآر 
 

 انصتتتتاف یو او داعتتتت زنتتتتدهیگر ویتتتتزو د

 

 البتتتتاب یزو حکمتتتتت نازنتتتتده و او منهتتتت   

 (51، ص. 8712 ،ی)خاقان                         
 

 نتد؛ یگزیختود برمت   یرا بترا  «یقیحقتا »تخلتص   ،یجتوان  ةدر دور یبود کته خاقتان   قیچنان عم یعرفان تیترب نیا ریتأث

در عرفتتان  .(837تت 832، ص. 8711 ،ی)ترکت دارد  یمننتتو یهتا افتق  ستوی بتتهاو  ۀآگاهانت  یریت گستتوکته نشتان از    یانتختاب 

 یراهت  یوجتو و در جستت  دیآیم رونیکه سالک از خواب غفلت ب ییاست؛ جا« طلب»مرحله منادل مقام  نیا ک،یکلاس

 .(551ت557، ص. 8717)سجادی،  نهدیگام م قتیحق یسوبه
 

 یویدن یهاو گسست از ارزش حهیدربار، مد . مرحلۀ دوم: مجاهده و انقطاع؛2ـ3

ی امرحلته  ،یامتا در ستح  ستلوک    ؛اوستت  یو ادبت  یاجتماع ییبا دربار شروانشاهان، در ظاهر نماد شکوفا یملازمت خاقان دوران

 آنکته دوره، بتاوجود   نیت در ا ی. خاقتان شودیرو مجاه و مدح روبه یهاکه در آن شاعر با آزمون مجاهده، شهرت و وسوسه ستا

 :کندیم تیشکا ییگوحهیروزگار و نکبت مد یثباتیشاهان، ب یاز جفا وستهیپ صورتدر اشنارش به ابد،ییبه دربار راه م
 کتتتتتن یریتتتتتدب ایتتتت خاقان دیتتتتتگو فتتتته یخل

 

 تتتتو را بتتتر فلتتتک گتتتذارم ستتتر گتتتاهیکتتته پا 
 

 گتتتتته انشتتتتتا  نیستتتتتحرآفر یآر رمیتتتتتدب
 

 شتتتغل را نتتتدارم ستتتر نیتتتزحمتتتت ا کیتتتول 
 

 مترا چته فختر آرم از آنتک     یریت به دستگاه دب
 

 ستتتتر ارمیتتتتفتتتترو ن یریتتتتوز گتتتتاهیبتتتته پا 
 

 چتته کتتن ؟  یآفتتتاب شتتدم بتتا عحتتارد  چتتو 

 

 را چتتتترا ستتتتپارم ستتتتر؟   یتیکتتتتلاه عتتتتار  

 (113، ص. 8712 ،ی)خاقان                        
 

متنتاظر بتا مقتام     قت،یطر یمرحله، در الگو نیدارند. ا تیحکا یظاهر یهایاو از وابستگ یجیها از عبور تدرنشانه نیا

 قترار دارد  درونتی  ی ت  اخلاقت  یکشت و گسستتن از آن، در کشا  ایت مانتدن در نظتام دن   انیکه سالک م ییاست؛ جا« مجاهده»

 آورد،یم یبه انقحا  از جاه و مدح رو جیتدربه ،یادب تیدوره، باوجود موفق نیدر ا یخاقان .(313، ص. 8717)سجادی، 

 :شودیتر ظاهر مصورت پررنگبه نیز او دیگری ازگسست در اشنار  نیکه ا
 ز ختتتتدمت شتتتتاهان کتتتتران طلتتتتب    ایتتتتخاقان

 

 یبتتتترون شتتتتو استتتتتیمتتتتو  س انیتتتتتتتتتا از م 
 

 قبتتول و رد خستتروان مبتتاش   یچتتون جتتام و متت  
 

 یختتتون شتتتو  یایتتتو در یکتتتتب فستتترده آئتتت  
 

 قاهرنتتد دیاز قتترب و بندشتتان کتته چتتو خورشتت    
 

 یفتتزون شتتو یو گتتاه یچتتون متتاه گتته کتت  آئتت   
 

 شتتب از قبتتول و ز رد چتتون بنتتات ننتتش کیتتدر 

 

 ینگتتتون شتتتو یو گتتتاه یگتتته ستتترفراز گتتترد  

 (173، ص. 8712 ،ی)خاقان                            
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 یانفس یفنا ۀمثابزندان و فقدان به ی،شیاندرنج و مرگ و فنا؛ خلوتمرحلۀ سوم: . 3ـ3
و. 552درپی در زندگی است. نخستین بتار در ستال   های پیتجربیات حبس و فقدان ،یخاقان یتحول سلوک ۀنقح نیترمه 

 و. به بند شد:555حبس را تجربه کرد و پس از آن در سال 

القصه چون در مباینت اخوان متابنت ننمودم، از مساعدت بتا ایشتان مباعتدت کتردم. در مواقت  نتامرادی و محتبس        »

ناجنس دور از مجلس انس تا سه هلال درگذشتن در چار اغلال هلال شکل بماندم. هیچ خبت  حتدی  بتر زبتان نارانتده،      

 .(53، ص. 8732 ،ی)خاقان« چون خب  الحدید، پالوده و سوخته شدم
و.(، 557و.(، مترگ متادر )حتدود    515مترگ عمتو )  : شودیمواجه م زین یقیعم یهابا فقدان یدوره، خاقان نیاما در ا

دختتتر متترگ  و.( و538) متترگ همستترو.(، 538و.(، متترگ پستتر )535و.(، متترگ پتتدر )حتتدود 551متترگ پستترعمو )

 :شودیزمان ممنشتت ه  نگارش برخی ازو که با انزوا، تأمل  یامرحلهو.(؛ 538)

چنان چش   ،یاریو خاندان شهر یروش اقدار از آن دودمان جهاندار  یفلک غدار و تصار  یو گمان نبرد که تکال»

و  نیالنت و انستان  انیت روزگتار و گتوهر تتا  و تتا  گتوهر ک      سیوقتت و نتور بتا  بلقت     مانیرا که جوهر کان ستل  یو چراغ

زال دستتان بتر شبستتان رستت       ۀآمدنتد و نوحت   شیپ فرا انیشروان ةتواند برد، تا زمر رونیب یبه دست ناپاکالانسان بود، نیع

 ۀبچت  یهمتا  بتر  نیالبت غتراب  یۀو مو ن،یینوآ زیپروا ۀبر دخم نیریتلخ ش یۀو جز  مادر اسکندر بر تابوت پسر و گر ستانیس

تازه بنشست، و چرا  سلوت را به باد سترد   بتیفراموش کرد و بر خاک مص زانیعز بیمصا ۀآغاز نهادند. بنده هم نیخافق

 ا یت از ب دهیت زد، و د نیعو  دستار، سر بر زمت بشکافت و به نهیدرّاعه، س یجاو به د،یدوان دهیزده از دبنشاند و آب آتش

 د،یاشتک بپوشتان   ا یا به بر دهیدربست، و جامه به رنگ سواد شب برآورد، و هنوز در آن سوادست. و سواد د دنیروز د

« استت  زدگانبتیمه  مص ختن،یر دهیوار از دقل  یسوداو اهیکرد؛ چه خونابۀ س دلاشک را به سواد انفاس ب ا یکه ب بل

 .(53ت53، ص. 8732 ،ی)خاقان
از جانتب   یاراد یانتخابمنزلۀ و نه بهشود یثبت م ریو ناگز یخیتار یرخداد مثابهبه زانیذکر است که مرگ عز شایان

هتتا در زبتتان و ستتاختار آثتتار اوستتت. فقتتدان نیتتا« بازتتتاب»و  «ریتفستت» ی، چگتتونگشتتودمتتی دیتتتأک بتتر آنآنچتته  ی.خاقتتان

مواجهه با رنتج   ، ویآن یاست که ط یروند یبلکه بررس ست،یواقنه ن ایبر یرگذاموضو  علتدر اینجا  گر،یدعبارتبه

 کرده است. لیدر آثارش تبد یرنگیفنا، فقر و ب ی مانندنیو به ممام یسلوک یاو سوگ را به تجربه

 انیت . مترگ در نگتاه او، نته پا   کننتد یشتدت دگرگتون مت   را بته  یخاقان یو زبان یساختار فکر بار،ندوها یهاتجربه نیا 

. (221، ص. 8144فتر،  رک. مهتدوی ) شودیم یعرفان نشیو رنج، نه عامل انفنال، بلکه بستر ب یمننو ۀبلکه مکاشف ،یستیز

 نیت . اشتود یمت  کیت نزد یختود یو به ب آوردیم یبه انقحا  رو شود،یم یته یویدن یهااز خواسته یمرحله، خاقان نیدر ا

 یو حتت  (171تت 173)ص.  «اضتت یر»، (733تت 751، ص. 8717)رک سجادی، « خلوت»متناظر با  ،یمقام از منظر عرفان سنت

 .نگردیم یستیو به افق ن کندیکه سالک از خود عبور م یی؛ جا(374ت321)ص.  ست«فنا»از  یامرحله

 

 سفر حج و مواجهه با وحدت ،و مشاهده ییسلوک نهامرحلۀ چهارم: شهود و وحدت؛  .4ـ3
و. بته سترزمین   538و. و 551هتای  ت. خاقتانی دو بتار و در ستال   سفر او به حج اس ،یخاقان یانفس قتیدر طر یینها ۀمرحل

( و از رهگذر همتان  155ت175، ص. 8711ترکی، با تاریخ دقیق سفر حج خاقانی رک. وحی عزیمت داشته است )دررابحه

 کند:های انفسی خود را بیان میسفرها، مواجهات وحدانی بر پایۀ درک و دریافت
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 انتد دهیت جان د ۀشب روان در صب  صادو کنب
 

 انتد دهیت د انیت صب  را چون محرمتان کنبته عر   
 

 و صتب   مانیمانده چون ا انیاز لباس نفس عر
 

  انتد دهیت د متان یا یجان رو ۀه  به صب  از کنب 
 

 دم رانتتتده ز منتتتتزل تشتتتنگان ناشتتتتتا  صتتتب  

 

 انتد دهیچاشتگه ه  مقصد و ه  چشمه ه  خوان د 

 (11ت11، ص. 8712 ،ی)خاقان                      
 

 یقتت یطر ایت  یرونت یب یمرشتد  آنکته شتده، بتدون    کیت با حق نزد یگانگیکه به مقام  ستی اسالک یمنزل، خاقان نیا در

 :را دنبال کرده باشد ینهاد
 انتتدجتتان کتترده  ۀعاشتتقان اول طتتواف کنبتت  

 

 انتد دهیت تتن فتر  فرمتان د    ۀپس طواف کنبت  

 (14، ص. 8712 ،ی)خاقان                          
 

 ستفر  نیت استت. ا  قمری در قرن شش  فرهنگی از متون شاخص یکی ،العراقینتحفة یآن، مثنومننوی که حاصل  سفری

  یبلکته توصت   ستت، ین ی و شترح کیفیتت عبتور از چنتد سترزمین     ارتیز یزارشگ، تنها العراقینتحفةشده در خیالیِ گزارش

وحتدت   ،یبتاختگ رنگ ا،یاثر، از طلاو دن نیدر ا ی. خاقانستی اوجود یهایو عبور از دوگانگ یاز سلوک باطن یشهود

)ص.  «دیت توح»، (327، ص. 8717)ستجادی،   «مشتاهده »کته در عرفتان بتا مقامتات      یمیمفاه د؛یوگیو انکار خود سخن م

 :شهودند یکه تجل ،یفیدوره، نه توص نیاو در ا یهاتیمتناظرند. ب (811-811)ص.  «بقا»و  (233-234

 بتتتترون ز رنتتتتگ استتتتت  یطلبتتتت یصتتتتوف
 

 جهتتتان تنتتتگ استتتت  نیتتترنتتتگ از ختتت  ا  
 

 گرفتتتتتتته در دستتتتتتت یز خمتتتتتت یجتتتتتتام
 

 ار هستتتت رمیتتترنتتتگ صفاستتتت گ  نیکتتت 
 

 استتتتت نشتتتتانیرنتتتتگ ز فقتتتتر بتتتت  نیتتتتا
 

 استتتتتت انیرنتتتتتگ صتتتتتوف ،یرنگتتتتتیبتتتتت 
 

 راستتتتت انیصتتتتوف یکتتتته صتتتتفا  یرنگتتتت
 

 آن جهتتتتتان خاستتتتتت یهتتتتتااز خمکتتتتتده 
 

 دم کیتتتتتتفقتتتتتترت ندهنتتتتتتد تتتتتتتا بتتتتتته 

 

 ستتتتته طتتتتتلاو هتتتتتر دو عتتتتتال    ینتتتتتده 

 (244، ص. 8777)خاقانی،                         
 

 

 خانقاهیب ۀافتیو عرفان ساخت ی ـ آفاقیانفس قتیطر .5ـ3

با دو رویکرد انفستی و آفتاقی    افتهیمنسج  و ساخت یقتیطر ۀمثابرا به یخاقان ستیز توانی، ممذکور چهار منزل یمبنا بر

بترخلاف   یاست. خاقان افتهیعرفان تحقق  یو باطن یکه خار  از نهاد تصوف، اما درون ساختار مننو یکرد؛ سلوک لیتحل

 (717، ص. 8732 ،ی)خاقتان  «صتفت یعتارف صتوف  » اصراحت خود ربهاما  ؛ستین یرسم قتیاز عرفا وابسته به طر یاریبس

حتبس،   زان،یت ماننتد فقتدان عز   ینیادیبن یها. تجربهکندیم  یتنر انیسنت صوف براساسخود را  یو نظام اخلاق خواندیم

 اند.کرده لیاما اهل مننا تبد خانقاهیب ی، او را به سالکحجاز قدرت و سفر  یدیناام

دهد که ستلوک او بتر رنتج، شتهود و گتزینش آگاهانته استتوار        این تصری ، همراه با شواهد تاریخی و متنی، نشان می

خانقاه اما اهتل  های بنیادین مانند فقدان، حبس و سفر حج، خاقانی را به سالکی بیاست، نه تنلی  یا وابستگی نهادی. تجربه

گرایی( و آفاقی )توجه به مظتاهر الهتی( شتکل گرفتته استت. ایتن       ی )دروندر تقاطع انفس تصوفشاند که مننا تبدیل کرده

تنها تماشاگر، بلکه عامل تحتول  دهد که خاقانی نهاست و نشان می برابرطریقت، با تنری  زیست صوفیانه در این پژوهش 

 عرفان فردی در شنر فارسی است.
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 شخاقانی به اعتبار آثار ۀزیست صوفیان. 4

بته   دیت با ،درک شتود آن  انیت بلکته در بن  ،یانتزاعت  یهتا یداور ای یخینه در سح  انتسابات تار ،ا عرفانب یاگر نسبت خاقان

خاص و نته بتا    یقتیبه طر یدر وابستگ  ینه از راه تصر ،یخاقان تیدر شخص یسلوک عرفان رایز پرداخت؛آثار او  بررسی

در  یاستت. خاقتان   افتته یآثتارش حمتور    یاست؛ بلکته در نظتام مفهتوم    ییشناساقابل شدهتیتثب یخانقاه ای خیاز ش یرویپ

کترده استت؛ نته چتون      ادهیت پ شیو در زبان و اثتر ختو   ستهیاما تصوف را ز ؛کندینم غیاز آثار خود تصوف را تبل کیچیه

 .یدرون یسالک ۀمثاببلکه به ،یرونیب یمفسر
مصتحل ِ   یمننتا آثار، عرفان بته  نیباشد. در ا یحمور مننا در زبان خاقان ةنحو محتوا، بلکه خودِ دیبان لیآغاز تحل ۀنقح

 انیت نماو فترم  استت کته در ستح  ستاختار      یو منرفتت  یوجتود  یریت گجهتت  یبلکه نوع ست،ین «انهیصوف  یکاربرد مفاه»
ن را در طترز  آ دیت خلاصته کترد؛ بلکته با    یموضوعات عرفان نشیدر گز توانیرا نم ی، عرفان خاقانروش نی. در اشودیم

 ،یختود یچتون فقتر، بت   هم ینیممتام  ،یخاقان ی. در جهان شنرافتیو زبان در فقدان، وحدت، مننا ا،یاو با رنج، دن ۀمواجه
کته شتاعر    انتد ستت یز کیت  از هاییتجربهبلکه  ستند،یو انقحا ، صرفاً واژگان ن ایطلاو دن رت،یح ،یفنا، وحدت، عشق اله

 .آوردمیزبان  به ستهیز یهاتجربه ازها را آن
او در متتن آثتارش مجست      یکه چگونه سلوک عرفان د شدخواهروشن  ،یبه آثار خاقان یلیتحل یبخش با نگاه نیا در

 ایت شتود، بلکته پرستش آن استت کته آ      یدر شتنر او گتردآور   یعرفتان   یاز مفاه ییهاکه نمونه ستین نی. هدف اشودیم
 یتجربته چته مختصتات    نیت استت، ا  نیداد؟ و اگر چن نرا نشا یسلوک یااثر، حمور تجربه یدر خود زبان و منمار توانیم

 شود؟یدارد و چگونه ازطریق ساختار زبان به مخاطب منتقل م
بلکته حاصتل    ،یرونت ینه محصول ارجا  ب ست کهعرفان او سازد،یم زیشاعران عصر خود متما انیرا در م یخاقان آنچه

 نیتتر دهیت چیکته بتا استتفاده از پ    ستت ی ابلکته ستالک   ؛درون به اثر است. او نه آموزگار عرفان است، نه تتابع آن  حالات لیتبد
و شتهود   شخصتی مدارک ستلوک   ۀمثاببه دیرا با یآثار خاقان سان،نی. بدکندیم قخل یو شهودی مننو ینظام ،یانیب یهافرم
 ر،یمست  نیت در ا یخاقتان  ظهتور منناستت.   ۀانتقال مننا، بلکته صتحن   یبرا یزارها زبان، نه ابکه در آن یاو خواند؛ مدارک یعرفان

 .دهدیسلوک ارتقا م یو زبان یدرون ۀواسحیب انیاز ب یبه سحح ،یو اصحلاح یخانقاه یهاشهیعرفان را از سح  کل
خاقتانی کته در   در بخش پیشِ رو، قرین هر مممون در هر اثر منظوم و منثتور خاقتانی، مرحلتۀ متنتاظر آن در زنتدگی      

 شود.مشخصاً ذکر می« زندگی ت اثر»منظور بازنمایی بهتر دو ساحت متداخل بخش پیش تبیین شد، به

 
 یرسم یزبان ئتیدر ه ی ـ آفاقیساحت سلوک انفس :زیست صوفیانه در قصاید .1ـ4
استت.   یشخصت  یقتیطر یبندزبان فقر و صورت ا،یبا دن یریدرگ دانیمدح، بلکه م یبرا ینه ابزار دهیقص ،یشنر خاقان در
 یزبان شود؛یبدل م خانقاهیو ب یبه زبان مقاومت عرفان یقالب، که در ظاهر به جهان قدرت تنلق دارد، در دست خاقان نیا

 .اندافتهیصورت اصحلاح، بلکه در قالب شهود، رنج و گسست بازتاب تصوف، نه به یدیکل  یکه در آن مفاه
 
 )متناظر با مرحلۀ اول: طلب و بیداری( نه منفعل ا،یطلب و تلاش: عرفان پو نزبا. 1ـ1ـ4

 است: وستهیو پ یدرون یفنل ،یخاقان دیدر قصا طلب
 امبس که در بحر طلب چون صب  شست افکنتده »
 

 «امگتتران آورده دیتتتا در آن شستتت ستتبک صتت   
 (255، ص. 8712 ،ی)خاقان                            
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شتکار شتهود استت؛     یو آمادگ تینماد جد« شست» ،اینجا. در ستی اوجود ینه ذکر است و نه ادعا، بلکه فنل طلب،

 نه نظاره، بلکه عمل.
 

 )متناظر با مرحلۀ دوم: مجاهده و انقحا ( قتی: آغاز طرایاز دن دنیبر. 2ـ1ـ4

 از عال  ظاهر است: دنیگام، بر نیسلوک، نخست ریس در
 دیتتتتاز همتتتته عتتتتال  کتتتتران ختتتتواه  گز  

 

  دیتتتبتتته جتتتان ختتتواه  گز ییعشتتتق دلجتتتو 

 (831، ص. 8712 ،ی)خاقان                      

 فنتتتتتا  ةگهتتتتتوار ۀهنتتتتتوز بستتتتتت  یطفلتتتتت

 

 از همتته جتتدا یکتته شتتو یمترد آن زمتتان شتتو  

 (85، ص. 8712 ،ی)خاقان                          
 

عرفتان را بتا انفصتال     ،یتنلق است؛ مرد، جدا و سالک استت. خاقتان   دیشرط بلو  است. کودک سلوک، در ق انقحا ،

 .تینه با عمو کند،یم  یتنر
 

 انقحا ()متناظر با مرحلۀ دوم: مجاهده و  مدارسلوک ییاعتنایرضا و ب انقطاع،. 3ـ1ـ4

 و عزلت آگاهانه است: یباطن یرضا ا،یاز طرد دن یبیترک د،یدر قصا یخاقان زبان
 دامگتتتتاه ارچتتتته همتتتتدم نتتتتدارم نیتتتتدر ا»

 

 «غتتتت ، غتتتت  نتتتتدارم  چیبحمتتتتدالله از هتتتت  

 (217، ص. 8712)خاقانی،                        

 زمیتتتتگریبتتتته دل در ختتتتواص بقتتتتا متتتت  »

 

 «زمیتتتگریختتتراس فنتتتا متتت نیتتتجتتتان زبتتته  

 (211، ص. 8712)خاقانی،                       
 

 نشیو گتز  یعرفتان  یزهوشت یاز ت یبیترک رد؛یگیکناره م «اهویپره یبقا»و  «مننایب یفنا»بلکه از  زد،یگریم اینه از دن او

 .یاخلاق
 

 )متناظر با مرحلۀ سوم: خلوت و فنا( هانظام ارزش ینیگزیو فخر: جا فقر. 4ـ1ـ4

 :کندیم  یتنر« فخر» ۀمثابفقر را به ده،یبا زبان قص یخاقان
 یمننت  نیت ا یسال روشن گشت بر خاقان یپس از س

 

 یست سلحانیشیو درو یشیست درویکه سلحان 

 (181، ص. 8712 ،ی)خاقان                         
 

 پرشدن. یبرا شدنیاز ته انهیصوف یفقر، نه نکبت، بلکه مقدمه وصال و منشأ فخر است؛ خوانش
 

 )متناظر با مرحلۀ سوم: خلوت و فنا( از خود شدنیخسران و ته رنج،. 5ـ1ـ4

 :نگردیم یو شهود عرفان یخودکاو ادیبن ۀمثاببلکه آن را به د؛یستایرنج را صرفاً نم یخاقان
 ستتتت نفستتت از آنتتت  بتتته متتتات  کتتته زنتتتده »

 

 «متتتات  نتتتدارم  چیچتتتو متتترد از پستتتش هتتت   

 (211، ص. 8712)خاقانی،                       
 

 است و ه  آغاز مننا.  تیمن انیه  پا ،یتا زنده است، منشأ مات  است. مرگ عرفان نفس
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 )متناظر با مرحلۀ چهارم: شهود و وحدت(ی عرفان میمفاه یمعنو یبندصورت: «وحدت»و  «لا. »6ـ1ـ4

 :ردیگیو کوبنده صورت م یلیتمث یو ورود به وحدت، با زبان ایدن ینف یسوبه یریگجهت
 پتتتتنج نوبتتتته کوفتتتتته در دار ملتتتتک لا    یا»

 

 «لا در چهتتتار بتتتالش وحتتتدت کشتتتد تتتتو را  

 (7، ص. 8712)خاقانی،                             
 

 «وحتدت  بتالش ». شتود  ممکتن  تتت  محلتق  ینف مرحلۀتت  «ملک لا»شوند تا ورود به  دهیکوب دیبا یتنلقات ماد ایحواس 

 .ستا یباشد، شهود یمیکه تنلبدون آن ان،یب نیفناست. ا ۀتجرب ةشدمجاز و نرم رتصوی
 

 )متناظر با مرحلۀ چهارم: شهود و وحدت( شهود ۀو گستر وحدت. 7ـ1ـ4

 :شودیم انیگرا بوحدت  یکثرت و وصول به عال  وحدت، گاه با زبان صر ینف

 بترم یمت  رونیت ستبز گلشتن رختت ب    نیهر زمان ز»

 

 هتتتتر صتتتتب  ستتتتر ز گلشتتتتن ستتتتودا بتتتترآورم»

 

 «آورمیاز عتتتال  وحتتتدت بتتته کتتت  متتت یعتتتالم 

 (213، ص. 8712 ،ی)خاقان                             

 «وز صتتتتتتور آه بتتتتتتر فلتتتتتتک آوا بتتتتتترآورم  

 (217، ص. 8712 ،ی)خاقان                            

 یترک جهان، بلکه بترا  ینه برا کند،یشهود. شاعر، جهان کثرت را ترک م ییِتنها ۀ، نشان«آه» ا؛ی، نماد دن«گلشن سبز»

 نه ادعا، بلکه افق حمور است. نجا،یورود به وحدت. وحدت در ا
 

 )متناظر با مرحلۀ چهارم: شهود و وحدت(ی و بلاغت سلوک یساززبان. 8ـ1ـ4

 :دیگویم 8 ةدیدر قص یخاقان
 جوشن صورت برون کن در ص  متردان درآ »

 

 «دل طلتتب کتتز دار ملتتک دل تتتوان شتتد پادشتتا 

 (8، ص. 8712)خاقانی،                              
 

 یامتا در بافتت، کتارکرد استتنار     ،«جوشتن »بته  « صتورت » هیاست؛ تشب یهیتشب ۀاضاف ی، ازنظر بلاغ«جوشن صورت» بیترک

از نفتس و تنلتق    ییجوشتن، استتناره از رهتا    کردنرونیاند. بمانع سلوک ن،یسنگ یچون زره ،ینفسان ناتی: ظاهر و تناست افتهی

 .زدیآمیم یبلاغ ریرا با تصو یزبان، ساختار اخلاق نیراه دارد. ا اهلدر عرفان، اشاره به مقربان و  زین« ص  مردان»است. 

 دییت تأ یجتا کته بته   یو انفجتار  یانفست  ن،یپرقدرت، نمتاد  یزبان ؛صورت سلوک است یدر شنر خاقان دهیقصبنابراین، 

شرط وصال استت،   ایطلاو دن شود،یقالب، فقر به فخر بدل م نی. در اکندیم بیقدرت، آنان را از درون تخر یساختارها

 است. یخاقان ادیو خودبن خانقاهیب یو زبان، نه ابزار، بلکه ساحتِ سلوک عرفان ستی ارنج بستر آگاه
 

 یگانگیو  شهود، فنا دانیم: زیست صوفیانه در غزلیات .2ـ4

 ،یتبلتور لحظتات شتهود    دانیت و قتدرت استت، غتزل م    ایت در مقابتل دن  یزبان مقاومتت عرفتان   ،یدر شنر خاقان دهیقص اگر

همتراه استت،    یقالب، که سنتاً بتا عاطفته، خلتوت و مخاطتب درونت      نیبا مننا و ظهور حال در زبان است. در ا یواسحگیب

بته   ییاعتنتا یبت  ،یختود یب د،ی: زبان درد، توحشودیبدل م ربهتج به شو زبان ردیگیفاصله م دیقصا یاز لحن خحاب یخاقان

 .یمره  و عبور از دوگانگ
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« قصتائد کوچتک  »بنتدی  ذیتل دستته   (8712)ابیات متمایزشده در این بخش با علامت *، در نستخۀ مصتح  ستجادی    

 شود.مشاهده می« غزلیات»بندی ذیل دسته (8753)اند؛ اما در نسخۀ مصح  عبدالرسولی بندی شدهصورت
 

 )متناظر با مرحلۀ اول: طلب و بیداری( طلب، طرد و سر برآوردن از دو کون. 1ـ2ـ4

 :زدیآمیزبان تمنا را با زبان انقحا  درمزیر غزل  درخاقانی 
 دارم ستتتتتتتر آنکتتتتتتته ستتتتتتتر بتتتتتتترآرم  »

 

 «آرمختتتتتود را ز دو کتتتتتون بتتتتتر ستتتتتر     

 (313، ص. 8712)خاقانی،                        
 

از هتر دو بگتذرد؛ هت  از عتال  مولتک و هت  از شتوائب         خواهتد یمت  ی. خاقتان انتد یو درون یرونیکون، نماد جهان ب دو

استت؛  « سلوک ختالص »همان  نی. ادیگویبهشت و آخرت را ترک م یبلکه حت ا،یتمنا، سالک نه فقط دن نیملکوت. در ا

 نه به ثواب. شود،یخت  م داریکه به د یسلوک
 

 )متناظر با مرحلۀ اول: طلب و بیداری( همت و گسستن از جهان یعشق، استعلا. 2ـ2ـ4

 :بردیمچیز همهکه جان را از  فائق است ییرویبلکه ن ل،ینه م ،یخاقان یهادر غزل عشق
 دیتتتتتدل عاشتتتتتق بتتتتته جتتتتتان فتتتتترو نا   »

 

  «دیتتتتتتهمتتتتتتتش بتتتتتتر جهتتتتتتان فتتتتتترو نا 

 (514، ص. 8712)خاقانی،                        
 

 نیت . ابترد یمت  تیت نهایبت  ۀشنا  همت سالک را تا مرتب ان،یب نیدر ا ی. خاقانزیجهان را ن ند؛یبیعاشق، جان را ک  م دل

 .یتصوف است، نه رند مدع ۀزبان، زبان خواج
 

 )متناظر با مرحلۀ دوم: مجاهده و انقحا ( یمفهوم یراهبردها یاز عقل به عشق: نف. 3ـ2ـ4

 :شکندیعقل و عشق را م انیمرز م  ،یصر یشکلخود، به اتیدر غزل یخاقان
 ؟ییپتتتتتویبتتتتته ختتتتترد راه عشتتتتتق متتتتت  »

 

 «ییجتتتتتویبتتتتته چتتتتترا  آفتتتتتتاب متتتتت    

 (331، ص. 8712)خاقانی،                      
 

درک  یعقتل بترا   یستن  ةشداستحاله ریآفتاب با چرا ، تصو یوجواست. جست ییگرابه عقل نیادیبن ینقد ت،یب نیا

زبتان حتال و   ستمت  بته  متیعز ۀنقح ن،یو هم ند؛یبیعقل را نه راه، بلکه مانع م ،یشهود یمانند عرفا ،یشهود است. خاقان

 است. یسلوک انفس
 

 )متناظر با مرحلۀ سوم: خلوت و فنا(ی : انقطاع، خلوت و ترک دوگانگیسلوک درون. 4ـ2ـ4

 :ابدیینمود م یگانگیاز کثرت و ورود به  ییکه با رها« سالک»نه با لف   یسلوک درون ،یشنر خاقان در
 خار راه خود من ، خود را ز ختود فتار  کتن    »

 

 «شود، ه  من تو گردم، ه  تو من سوکی یتا دوئ 

 (357، ص. 8712)خاقانی،                         
 

 گتران، یاست. خار راه، خود است؛ نه د یوحدت وجود در شنر فارس ینمودها نیترو ناب نیترقیاز دق یکی ت،یب نیا

 ری. ضتما دی ت زیبلکه آن را مت  د،یگویوحدت نم. او از انجامدیم یگانگیو به  شودینفس آغاز م یبا نف نجای. فنا در ااینه دن
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 .شودیم  یتنر« وحدت شهود»و « فنا» ،«جمع الجمع»که در عرفان با  یاهمان لحظه نیع شوند؛یمحو م تیب نیدر ا
 

 )متناظر با مرحلۀ سوم: خلوت و فنا(ی زیچیانزوا و ب سیخلوت و فقر: تقد. 5ـ2ـ4

 :شودیم ارزشیاست که دو جهان در برابر آن ب یخلوت شیگاه ستا یخاقان غزل
 حصتتتتن جتتتتان ستتتتاز در جهتتتتان خلتتتتوت »

 

 «*زمتتتان خلتتتوت کیتتتدو جهتتتان ملتتتک و  
 

 (343، ص. 8753خاقانی،  ؛311، ص. 8712خاقانی، )

لحظه خلتوت، بتر دو    کیکثرت.  یاتصال به درون، فار  از شلوغ ۀجان است؛ قلن ۀبلکه قلن ،یکسینه ب اینجا خلوت،

 خلوت، محاسبه و فناست. یزبان برخاسته از سنت خراسان نیجهان تفوو دارد. ا

 :گرید ییدر جا و
 هتتتتتتتا کتتتتتتته محققتتتتتتتان راهنتتتتتتتد آن»

 

 «*در مستتتتتتتتتند فقتتتتتتتتتر پادشتتتتتتتتتاهند 
 

 (372، ص. 8753خاقانی،  ؛353، ص. 8712خاقانی، )

حاصتل   یختود یاز بت  یو آگتاه  یدستت یدر عرفان، نته بتا زر و زور، بلکته بتا تهت      یمسند است. پادشاه ست؛یتا  ن فقر

 و ساحت شهود. یی. فقر ضدنکبت است؛ منزل رهاشودیم
 

 سوم: خلوت و فنا()متناظر با مرحلۀ صوفیانه  یو رضا یازینیب ا،یطرد دن. 6ـ2ـ4

 است: یسلوک قتینه ادعا، بلکه حق یازینیب ،یزبان خاقان در

 کتته متترا هستتت بتته متتره  نفروشتت       یدرد»
 

 «*هتت  نفروشتتت   یصتترف دهتتت  تشیور عتتاف  
 

 (141، ص. 8753خاقانی،  ؛314، ص. 8712خاقانی، )

 ،یانفس اتیح ۀدرد نشان رایز ند؛یبیبهاتر از مره  مدرد را گران یسلوک است. خاقان یۀدرد، نه نقص، بلکه سرما نجایا

 گذر کرده است. ایکه از دن ستی اسالک فروشد،یکه درد را نم یست. کسا و اتصال به منبع مننا یفقر وجود
 

 سوم: خلوت و فنا( )متناظر با مرحلۀ تعلق، مرگ نفس و آغاز معنا ینف. 7ـ2ـ4

 به اصحلاحات متوسل شود: آنکهیاست، ب یعرفان ماتیاز تنل یاگاه فشرده ،یخاقان غزل
 طلتتتتب  ارانیتتتتستتتتر بتتتته عتتتتدم در نتتتته و »

 

 «*طلتتتتب شتتتتانیاز ا یوفتتتتا ختتتتواه یبتتتتو 
 

 (311ص.  ،8753خاقانی،  ؛311، ص. 8712خاقانی، )

 یاستت؛ نفت   یعرفتان  ی«فنتا » ، همان«سر به عدم درنه»است.  یقیحق یاشرط ورود به رابحه یاریمرگ اخت ت،یب نیا در

 حجاب است. ست،ی اتا هست یوفا دارند. هست یبودن بو یسوتنها در آن ارانی. تیمن
 

 شهود و وحدت( )متناظر با مرحلۀ چهارم: جان: سلوک به منزل معنا یشهود و استعلا .8ـ2ـ4

 :دهدیم یاز شهود را در خود جا یاگاه لحظه ،یخاقان سراییغزل
  ؟یت ادهیکو نتزل عاشتقان، کته بته منتزل رست      »

 

  « یتتادهیتتد دهیتتکتته ناد  یجتتان نورهتتان دهتت  

 (321، ص. 8712)خاقانی،                         
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 یا، اشتاره «دادن جتان نورهتان  »استت.   دهیسالک، نه در سخن، که در شهود به منزل رست ، اعلام وصول است. غزل نیا

و « فنتا »، «وصتول »  یمفتاه  ،یدر او  فشتردگ  یاست. خاقان واسحهیهمان شهود ب ،«دنید دهیناد»پاک و  یهابه جان ستا

 .گنجاندیم تیب کیرا در  «یحمور نشیب»

  یقالب، او ستلوک را تنلت   نیاست. در ا یزبان لحظات مکاشفه، درد و عبور از دوگانگ ،یدر شنر خاقان غزلبنابراین، 

فشترده، کوبنتده،    زبانی د تت درفقر، فنا و خلوت تا وحدت، انقحا  و در ی تت ازعرفان یدیکل  ی. مفاهدی زیبلکه م دهد،ینم

 ،یاحساس، بلکه شکل متراک  ستلوک شخصت   نتنه م ،یخاقان زیست صوفیانۀ . غزل درابندییم یتجل واسحهیو ب یشهود

 .ستا مدعایو ب خانقاهیب
 

 سلوک، فقر و شهود ۀشدعیبلاغت تقط: زیست صوفیانه در قطعات .3ـ4

لحظتات طنتز، امتا در شتنر      ایت  یاخلاقت  ییگتو نکتته  ،یتأملات شخصت  یبرا ستی امجال ،یقحنه در سنت شنر فارس قالب

استت   یعرفتان  یهاآموزه ینه مدع یقالب، خاقان نیاست. در ا یشهود جازیزبان سلوک و ا یفشردگ دانیقحنه م ،یخاقان

 نیت . اکنتد یمت  یبندرا صورت یسلوک قیعم یهاشکل ممکن، گزاره نیترتاهبلکه به کو ؛یزبان یهاصناعت ةو نه پردازند

 .خحابهی: خالص، موجز و باند یو صر هیرایپیاز سلوک ب یانهیقحنات آ
 

 )متناظر با مرحلۀ اول: طلب و بیداری( و شفقت با دشمن یاخلاق عرفان. 1ـ3ـ4

 فروکاست از خود و شفقت نسبت به بدخواه است: ،یدرون بیبلکه تهذ ست،ین ایصرفاً انقحا  از دن یخاقان سلوک

 امافتتتهیصتتفا  هیتتما نیتتا ام،یمتتن کتته خاقتتان »

 

  «ختواه یکت یکه به دل، در حق بدخواه، شتدم ن  

 (181، ص. 8712)خاقانی،                         
 

بته   طلبتد، یمت  یکیکه در حق بدخواه، ن یاست. کس «یگرید»نسبت به  ریینه در ادعا، بلکه در تغ ،عرفان اریمن نجایادر 

 از خش  و خود است. شدنیته ۀجیبلکه نت ،یزبان یصفا، نه صفا نیاست. ا دهیرس یانفس یباطن و تنال یۀتزک ۀمرحل
 

 )متناظر با مرحلۀ دوم: مجاهده و انقحا ( معبر سلوک ۀمثابرنج به. 2ـ3ـ4

 :ستی او آگاه ریتقاطع تقد ۀبلکه لحظ ت،ینه صرفاً شکا ،یدر قحنات خاقان رنج
 چتر   دنیگشتادن دهتر و کمتان کشت     نیکمت »

 

 «متتتن ۀنتتتیک یبتتترا ؟ینتتتدان ستتتت؟یچ یبتتترا 

 (188، ص. 8712)خاقانی،                         
 

: رنتج، خاستتگاه تأمتل و    کنتد یبتدل مت   یرا بته آگتاه   یدشمن نیاما ا ند،یبیم جوزهیدهر را کنشگر ست یخاقان نجایا در

 .بردیم شیمننا پ ریسالک را در مس ز،یست نیاز جهان است. هم شدنیته

 :گرید یادر قحنه و

 خفتته بختت، بتس    یآب  ببترد بختت، بتس ا   »

 

 «ستتفله چتتر ، زه   ینتتان  نتتداد چتتر ، زهتت     

 (181، ص. 8712)خاقانی،                         
 

نهفتته استت:    یستلوک  تفصتیلی  ،یظتاهر  ۀنالت  نیت اما پشت ا ؛نالدیچر  م یعدالتیاز ب  یصر یبا زبان یخاقان نجایادر 

 مدارانه است.سلوک  یبر تسل یپوشش ت،یب نیاست. طنز ا ایاز دن یازینیماندن از نان و بخت، آغاز ببینصیب
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 )متناظر با مرحلۀ سوم: خلوت و فنا( خانقاهیب قتیطر یربنایفقر و عزلت: ز. 3ـ3ـ4

 :دهدیم  یفقر را بر ننمت و عزلت را بر دولت ترج ابهام،یو ب  یصر یبا زبان یخاقان

 کتته فاقتتته و فقتتر استتتت   یشتتاکرم از عزلتتتت »

 

 «کتته ننمتتت و نتتاز استتت    یفتتارغ  از دولتتت  

 (121، ص. 8712)خاقانی،                        
 

: عزلت موجب شتکر، دولتت موجتب    اندیدو قحب جهان سلوک« فارغ »و « شاکرم»فمل است.  ؛ستین بتیمص اینجا در فقر

 ناز و ننمت است. ۀجیحاصل فقر و فاقه، نه نت ،ی: سلوک خاقانستی امنرفت یریگموضع کی ةگزاره، عصار نیفراغت. ا
 

 )متناظر با مرحلۀ سوم: خلوت و فنا( ابزار وصول ۀمثابفقر به. 4ـ3ـ4

 است: قتیورود به طر دیباطن و کل شیبلکه ابزار گشا ،یعرفان، نه حالت اقتصاد درفقر 

 عتتتروس صتتتفا را بتتته دستتتت فقتتتر ا،یتتتخاقان»

 

 «انتد دهیتنتان دررست  هر هفتت کتن، کته هفتت     

 (134، ص. 8712)خاقانی،                         
 

 خیمشتا  ایت کامتل   یایت ، نمتاد اول «تنتان هفتت . »یستلوک  قتیعاشقانه، بلکه در حق ةهمسر عرفان است؛ نه در استنار فقر،
صتفا حاصتل    فقتر، ی: بت کنتد یمت  انیت را ب نیادیبن یقتیساده، حق یدر زبان ی. خاقانانددهیبا فقر به وصال رس یاند که همگراه
 تشرف است. ۀنبلکه نشا ،یدستی. فقر، نه نماد تهشودینم

 تیاست. فقر، صتفا، شتفقت، شتکا    یانفس یاز سلوک عرفان واسحهیفشرده و ب یصورت ،یدر شنر خاقان قحنهبنابراین، 
ی ابلنتد، مجتال صتداقت لحظته     یهتا . قحنه، برخلاف قالبشوندیم انیب  یموجز و صر یدر زبان یاز چر  و شهود، همگ

قحنتات، ستلوک نته در اطالته، بلکته در       نیت ا . درکنتد یخود را اعتلام مت   ۀانیصوف ستیز پرده،یب ،یکه خاقان ییجا ست؛ا
 .هیرایبلکه در بودن و گفتن بدون پ  ،یو عرفان نه در تنل درخشد؛یم یفشردگ

 

 یسلوک و لحظات شهود ۀصورت فشرد: زیست صوفیانه در رباعیات. 4ـ4

. شتود یمت  انیب یانفس ۀاستدلال، بلکه از راه شهود و تجرب ریاست که مننا نه از مس یلحظات گاهیجا ،یخاقان وانیدر د یرباع

نته بتا خحابته، بلکته بتا       ؛دیت گویشتکل ممکتن بتازم    نیتتر قیت دق حالنیو درع نیترسلوک را به ساده یقالب، خاقان نیدر ا

او نه صترفاً ممتمون،    یهایو شهود در زبان رباع رتیح ب،ی. فقر، فنا، تهذهیرایپ زا یو ته زیبرانگتأمل  ،یصر ییهاگزاره

 کیت در  توانتد یکه سلوک م دهندینشان م یخاقان خانقاهیب قتیدر امتداد طر اتیرباع نی. ااندستهیز ۀشیاند بلکه ساختار

 باشد. یکامل شود، اگر برآمده از زندگ تیب
 

 )متناظر با مرحلۀ اول: طلب و بیداری( در خاک یتواضع و سربلند ب،یتهذ. 1ـ4ـ4

 است: تیو مننو یفروتن انیاز جمع م یعال یانمونه زیر یرباع

 پستتتتند همتتتته بتتتتاشختتتتود را مپستتتتند، دل»
 

 و ستتتتودمند همتتتته بتتتتاش  رینقصتتتتان بپتتتتذ 
 

 بتتتاش چتتتو نختتتل  تیتتتفتتتار  ز لبتتتاس عاف 

 

 «و ستتتربلند همتتته بتتتاش  نیبتتتر ختتتاک نشتتت  

 (182، ص. 8753)خاقانی،                        
 



 817 / علیرضا فولادیو  نژادسیدمرتمی سجادی/  بازخوانی زیست صوفیانۀ خاقانی بر پایۀ تناظر زندگی ت اثر

 

در خاک با  ستنینقصان و ز رشیپذ ش،یبه خو ییاعتنای: بزدیآمیزبان سلوک را با زبان اخلاو م یخاقان ت،یب نیا در

 یزبان، زبان سالک آگاه و صتوف  نیمننا. ا یدر خاک، اما سر در بلندا شهیر ؛از عرفان است یلی. نخل، تمثیباطن یسربلند

 بدون ادعاست.
 

 )متناظر با مرحلۀ دوم: مجاهده و انقحا ( صاف ۀنیس و دل خاتم ،یمانیسل . سلطنت2ـ4ـ4

 :شودیمحقق م« بودنی صاف»سلحنت، با  نیاما ا ند،یبیم یحکمران دانیدل را م یخاقان زیر، یرباع در

 کتتتن دایتتتپ یغمتتت یادل چتتتو فستتترده یا»
 

 کتتتتن دایتتتتپ یغنچتتتته تتتتتو دا  ستتتتتم   یو 
 

 یباشتت مانیکتته بتته ملتتک دل ستتل   یختتواه

 

 «کتتتتن دایتتتتپ یختتتتاتم نه،یستتتت یاز صتتتتاف 

 (181، ص. 8753)خاقانی،                          
 

بتا   ستت، یدر سلوک با قتدرت ن  یست. اما حکمرانا غ  محرک مننا رایغ  است؛ ز ازمندین یافسرده در منحق خاقان دل

 ریبتا تستخ   «شتدن مانیستل . »شتتن یاما نه بر متردم، بلکته بتر خو    ی؛از تسلط مننو ستی اااستناره« خات »است.  نهیخلوص س

 باطن، نه ظاهر.
 

 )متناظر با مرحلۀ سوم: خلوت و فنا(ی ستیو شهود از خلال ن یگشتگگم رت،یح. 3ـ4ـ4

 :شودیم کیمدار نزدشح  یِعرفان زبانِ نیترقیبه دق یخاقان زیر، یرباع در
 یتتتتتیآ اریتتتتت ةاگتتتتتر ستتتتترزد یخاقتتتتتان»

 

 یتتتتتیدار آمگتتتتتر کلتتتتته  ،یدر ستتتتترزدگ 
 

 یتتتیدلتتتدار آ ةکتتتردکتتته گتتت  کتتتوشیمتتت

 

 «یتتتتیآ داریتتتتمگتتتتر پد ،یکتتتتز گمشتتتتدگ 

 (121، ص. 8753)خاقانی،                        
 

 شتود، یگت  مت   یاست. سالک وقت دارشدنینه نقص، بلکه امکان پد ،یگشتگ. گ لرزدیتناقض م ۀزبان در آستان نجایا

نته   نجتا یدر ا یگشتتگ عاشقانه دارند. اما گت   ایتکانهو  یبه عدم آمادگ یارجاع« دارکله»و « سرزده» ة. واژشودیشناخته م

 .رسندیبه درک م رتیگو در او  حشح  یعرفاگونه که شهود است؛ همان ۀبلکه مقدم ،یسرگردان

مننتا را بتا    یشتکل ختود متبلتور شتده استت. هتر ربتاع        نیو مؤثرتر نیترعرفان در کوتاه ،یخاقان اتیرباع دربنابراین، 

زبتان   عمتق از  هیت رایپیو بت  تظتاهر یو فنتا، بت   رتیشهود، خلوص، ح ب،یچون فقر، تهذهم یمی. مفاهبردیسرعت به عمق م

 سکوت است. یو سالکِ دانا ستهیشاعر بلاغت، بلکه عارف ز نه گرید یخاقان نجا،ی. در اشوندیم زیشاعر سرر
 

 قتیحق یرنگیو ب سلوک، زبان فقر نیتدو: ینالعراقتحفةزیست صوفیانه در . 5ـ4

 قیت خود، آهستته و عم  یزندگ یدر ط یکه خاقان ستی اسلوک ۀخودآگاهان نیبلکه تدو ست؛یتنها سفرنامه ن ،العراقینتحفة

ساختار منستج  آن را   العراقینتحفة اند،یخاقان یشخص قتیطر ةقحنات و منشتت، اجزاء پراکند د،یاست. اگر قصا مودهیپ

متتن ر    نی. آنچه در اشودیمنتقل م یحج به درون سلوک انفس یعباد رسفر از ظاه ،یمثنو نی. در اکندیم یبندصورت

و از  یرنگت یاز رنگ به بت  ،یازینیبه ب ایاز دن یاز شروان به بغداد و مکه، بلکه عبور منرفت ییاینه فقط عبور جغراف دهد،یم

 است. قتیصورت به حق
 



 8141، 55پیاپی  ،ومد، شمارة نوزده سال  های ادب عرفانی،پژوهش/ 811

 

 )متناظر با مرحلۀ اول: طلب و بیداری( آغاز سلوک: عبور از لباس و رسم. 1ـ5ـ4

 :کندیخواننده را به آغاز سلوک دعوت م  ،یمستق یاگونهحتیدر قالب نص یخاقان
 طلتتتتتتب، از لبتتتتتتاس بگتتتتتتذر   یمننتتتتتت»

 

 تتتتتتتر؟ز کنبتتتتتته ختتتتتتوش  یباپوشتتتتتتید 
 

 کتستتتتتتمان سروشتتتتتتند رانیتتتتتتکتتتتتتتن پ

 

 «ز درون نفتتتتتتتتس پوشتتتتتتتتند خرقتتتتتتتته  

 (244، ص. 8777 ،ی)خاقان                      
 

و فقتر دوختته    بیتهتذ  ۀارزش دارد که از درون با پارچت  یابه رس  بدل شده است؛ و تنها خرقه یرونیب ۀخرق ،اینجا در

 مننا. قتیبه حق نیگذر از ظاهر د یننیو گذر از لباس،  ؛یپرستصورت یننیدر کنبه،  یباپوشیشده باشد. د
 

 )متناظر با مرحلۀ دوم: مجاهده و انقحا ( انهیو نقاب صوف ینیبا ظاهرب زیست. 2ـ5ـ4

ستلوک   قتیو حق کندیرا نقد م انهی. او ظاهر صوفگذاردیم زیتما نمایصادو و صوف یصوف انیدر گام نخست، م یخاقان

 :دیجویم یرنگیو ب ییادعایرا در ب
 شیانتتتتتتدیمنکتتتتتتر جتتتتتتان مننتتتتتت   یا»

 

 شیبتتتت یکتتتتز صتتتتورت و جامتتتته نگتتتتذر  
 

 ستتت؟ستتخن چتته گفتتته   نیکتتا یدانتت یکتت
 

 ستتتتستتتخن چتتته جستتتته   نیتتتاز یخاقتتتان 
 

 یآز خیافکنتتتتتتتتتتتتتتتتده چتتتتتتتتتتتتتتتتارم 
 

 ؟یستتتتتاز خیپتتتتتس دلتتتتتق هتتتتتزار متتتتت    
 

 بتتتترون ز رنتتتتگ استتتتت یطلبتتتت یصتتتتوف»
 

 جهتتتان تنتتتگ استتتت  نیتتترنتتتگ از ختتت  ا 
 

 گرفتتتتتته در دستتتتتت  یز خمتتتتت یختتتتتام

 

 «ار هستتتت رمیتتترنتتتگ صفاستتتت؛ گ نیکتتتا 

 (248-244، ص. 8777 ،ی)خاقان                
 

کته   یا. خرقته کندیم یرا نف یو تظاهر عرفان یزدگمناسک ر،ینظبا طنز تلخ و صراحت ک  یخاقان ات،یرشته اب نیا در

به مظتاهر استت؛ و    یو دلبستگ یی، نماد ظاهرگرا«رنگ»است.  یاکاریر نتیشده، نه پوشش فقر، بلکه ز نیآذ خیبا هزار م

 برسد. یرنگیخ  تنگ جهان عبور کند تا به ساحت ب نیاز ا دیسالک، با
 

 )متناظر با مرحلۀ دوم: مجاهده و انقحا (ی به رفاه ماد یبستگنعمتِ ظاهر، قحطِ باطن: نقد دل. 3ـ5ـ4

مخاطتب را   ،یخیو تتار  یقرآنت  یهتا بتا استتفاده از تقابتل    یخاقتان  ،العراقینتحفةی مواضع مثنو نیزتریبرانگاز تأمل یکی در

 :دهدیهشدار م یویدن یهاننمت یظاهر یبندگینسبت به فر
 التتتتتتتوان  یدر مصتتتتتتتر تتتتتتتتو را ننتتتتتتت »

 

 « ستتتتتال کننتتتتتان؟ قحتتتتتط ۀتتتتتتو بستتتتتت  

 (242، ص. 8777 ،ی)خاقان                     
 

حتال،  . بتااین یو فقر ماد تیقحط، محروم ةندیکننان اما، نما ست؛ی امصر، نماد رفاه، قدرت و تننّ  ظاهر ت،یب نیا در

قحتط استت؛    ةبنتد  قتت یکه در ظاهر در مصر است، اگر دلبسته باشتد، در حق : آنگرداندیرا برم یتقابل سحح نیا یخاقان

و  کنتد یمت  یو بترادرانش را در ذهتن تتداع    ( )وست  ی خیتتار  ستو یتک از  هتام، یا نیت نه در خوراک، که در مننتا. ا  یقحح

 .نشاندیم ایرا در برابر منحق دن یعرفان ینظام ارزش ،دیگرازسوی

بتا   یاقتان . خشتود یمت  دهیت د یدر عرفان استلام  که نیادیبن ؛ مممونی«فقر در غنا»است از پارادوکس  یریتصو تیب نیا

مصتر را   دیت تر از فقر است؛ و ستالک با زدههمراه باشد، قحط یکه رفاه اگر با دلبستگ دهدیهشدار م  یفشرده و صر یزبان

 بداند، نه منزل. زیدهل
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 )متناظر با مرحلۀ سوم: خلوت و فنا(ی صوف نیرنگ راست ؛یرنگیب. 4ـ5ـ4

و  نیّکته ستالک از هتر تنت     ییمرحله از سلوک استت؛ جتا   نیبلکه تحقق بالاتر ت،ینه فقدان هو ،یدر منحق خاقان یرنگیب

 :شودینشانه آزاد م
 استتتتت نشتتتتانیرنتتتتگ ز فقتتتتر، بتتتت نیتتتتا»

 

 استتتتتت انیرنتتتتگ صتتتتوف   ،یرنگتتتت یبتتتت  
 

 راستتتتتت انیکتتتتته نهتتتتتاد صتتتتتوف یرنگتتتت 

 

 «آن جهتتتتان خاستتتتت  یهتتتتااز خمکتتتتده 

 (248-244، ص. 8777 ،ی)خاقان                
 

است؛ نته   یکیزیمتاف یتیفیک ،«یرنگیب». اما شودیم دینداشته باشد، بدل به تقل« آن جهان»در  شهیاگر ر انه،یصوف رنگ

. او دیت امتا بتدون تقل   ؛بترد یرا بادقتت بته کتار مت     یو شحح یزبان سنت خراسان یخاقان نجا،یاز تنلق. در ا یبلکه خال اثر،یب

 .ندیچیها و خلوص درون منشانهاب یغ یمبنا خود را بر یگذاردستگاه ارزش

 

 )متناظر با مرحلۀ سوم: خلوت و فنا(ی طلبدل؛ نقد منزلت زیدهل ا،یدن ۀخان. 5ـ5ـ4

 دل است: یساحت باطن یبرا یزیبلکه صرفاً دهل داند،ینم زیمنزلگاه ن یرا حت ایدن نیدر ادامه، ا یخاقان
 عتتتتال  اگرچتتتته منتتتتزل توستتتتت    نیتتتتا»

 

 «دل توستتتتتتتتتت ۀستتتتتتتتتراچ زیتتتتتتتتتدهل 

 (242، ص. 8777 ،ی)خاقان                       
 

 یبته سترا   دنیرست  ۀصرفاً مقدم رون،ی. جهان بدیبجو شیرا در درون خو یتا مقام اصل شودیسالک دعوت م نجا،یا در

داشتته باشتد،    یرستم  یقتت یطر ایت مرشتد   آنکته یبت  یاستت کته خاقتان    یانفس یساختار عرفان تجرب نینگاه ع نیدل است. ا

 است. افتهیدر یدرستبه
 

 )متناظر با مرحلۀ چهارم: شهود و وحدت( طلاق تعلقاتشرط سلوک: سه. 6ـ5ـ4

 و آخرت است: ایضرورت انقحا  از دن ،العراقینتحفةدر  یعرفان یهاآموزه نیتریادیاز بن یکی
 دم کیتتتتتفقتتتتترت ندهنتتتتتد تتتتتتا بتتتتته   »

 

 «ستتتتته طتتتتتلاو هتتتتتر دو عتتتتتال   ینتتتتتده 

 (242، ص. 8777 ،ی)خاقان                       
 

شتده   لیانقحتا  کامتل تبتد    یبرا ایاستناره بهتت  رجو  است رقابلیغ طلاقی کهتت  «سه طلاو» یفقه ریتنب ت،یب نیا در

. فقر، شودیبر او گشوده نم یقیدارد، فقر حق یاخرو یهاپاداش یحت ای ایبه دن لیکه سالک هنوز نگاه متما یاست. تا زمان

 .یدلبستگ ازبلکه  ،ییکامل، نه صرفاً از دارا شدنیته یننی
 

 )متناظر با مرحلۀ چهارم: شهود و وحدت(ی تفاوتیزهد در قدرت، صفا در ب. 7ـ5ـ4

 :کندیم یبندقدرت و فقر، صورت ینهادن تا  و کفش، از هر دو سو خود را با کنار یعرفان یگذارارزش یخاقان
 کتتتتته صفاستتتتتت گتتتتتوهرش را یصتتتتتوف»

 

 «چتتتته کفتتتتش و چتتتته تتتتتا  زر ستتتترش را 

 (242، ص. 8777 ،ی)خاقان                       
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کته نستبت    ستت ا یایبلکته حالتت درونت    ؛یمتاد  اضتت یرۀ است و نه نشان یصفا نه وابسته به مقام اجتماع ان،یب نیا در

 یپتابرهنگ  انیت م یتفاوت گریباشد، د افتهیبه گوهر صفا دست  ی. اگر کسکندیسالک را با هر دو قحب فقر و قدرت قحع م

 .دینخواهد د یدارو تا 
 

 )متناظر با مرحلۀ چهارم: شهود و وحدت(ی ته هایو نقد ادعا عتیطب لیتمث. 8ـ5ـ4

 :کشدیرا به ر  م یشیتصوف نما بودنیته ،یلیتمث یبا زبان یخاقان

 آساستتتتتیهتتتتر چنتتتتد بنفشتتتته صتتتتوف »
 

 گتتتتتتل راستتتتتتت  انهیصتتتتتتوف یآن مننتتتتتت 
 

 نیگتتتتتتردون کبتتتتتتود جامتتتتتته را بتتتتتت  
 

 نیمتتتتتتتتتزا  و اژدهتتتتتتتتتاک ضتتتتتتتتتحاک 
 

 بنگتتتتتتر پتتتتتتوشجینستتتتتت دیخورشتتتتتت

 

 «پتتتتتتتتترورعتتتتتتتتتدل یدستتتتتتتتتخایجمش 

 (244، ص. 8777 ،ی)خاقان                        
 

 ۀدارد. جامت  یاستت کته جتوهر    یاز آن گلت  یقیحق یاما مننا ؛ستیی انمایافتاده، نماد صوف یبنفشه با ظاهر نجا،یادر 

 نتت یاز عتال  طب  یاند نته نتور. خاقتان   از ست  یااگر فاقد عدالت و مننا باشند، نشانه د،یخورش نیپوشش زر ایکبود گردون 

 در گوهر است. ست،یورت ندر ص قتیکه حق کندیاصل استفاده م نیبر ا دیتأک یبرا

بته   یوابستتگ  یجتا که در آن سلوک بته  یاست؛ متن یخاقان یانفس قتیساختار منسج  طر العراقینتحفة بنابراین،

فقط با نه ،یمثنو نیدر اخاقانی است.  افتهیو گذر از ظاهر سامان  یرنگیخانقاه و مرشد، با زبان، شهود، طرد، فقر، ب

متتن،   نیت . بتا ا کنتد یمت  یبنتد صتورت « مستقل یارزش امنظ» کیها را در مقام بلکه آن کند،یم یباز یعرفان  یمفاه

آگاهانته   نشیکته از تجربته، رنتج، زبتان و گتز      یقتیطر ست؛ی افرد قتیطر کیصاحب  یکه خاقان شودیروشن م

 .ردیگیم یجا خانقاهیب انیصوف ریبرآمده و در مس
 

 واسطهیانعکاس سلوک ب صفت،ینثر صوف: زیست صوفیانه در منشآت. 6ـ4

از  یاثر در کنار شنر، بخشت  نیدانست. ا یبلاغ یهانیتمر ای یاز مکاتبات ادب یاصرفاً مجموعه توانیرا نم یخاقان منشتت

نثتر   افکنتد، یشتاعر و تجربته مت    انیت م یاستتنار  یاهیت . برخلاف شنر که گاه لاسازدیاو را آشکار م یساختار سلوک انفس

هتا،  نامته  نیدر ا ی. خاقانآوردیفراه  م زیست صوفیانه رااز  یترو گاه خودآگاه تر یصر تر،واسحهیب انیامکان ب منشتت

 یستند  رو،نیت ازا منشتتت . دیت گویخود با تصتوف ستخن مت    یتر از شنر، از نسبت درونصادقانه یگاه با لحن ،گیرا یانیبا ب

 است. «اثر»در ساحت  «یخاقان ۀانیصوف ستیز»فه   یبرا یمکمل و ضرور

 

 )متناظر با مرحلۀ اول: طلب و بیداری( و مذهب احسان ،یفروتن ،یصفت. صوفی1ـ6ـ4

. ستت یاو ن متیاستت، مکافتات بتدان بته بتد کتردن شت        صفتیبدآموز سهل است. اما بنده، عارف صوف انیبدگو جواب»

 است: نیمذهب او ا
   یآن را کتتته قفامتتتان بزنتتتد دستتتت ببوستتت    

 

 « یغتتت  او بگستتتار   ینتتتیغمکتتتس کتتته  زان 

 (717، ص. 8732 ،ی)خاقان                        
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در برابتر   یکت یبر گذشت، شفقت و نمبتنی یو سلوک نامدیم «صفتیعارف صوف»آشکارا خود را  یخاقان ان،یب نیا در

  یتوصت  ایت ، از حالتت تنتارف   «مذهب»و  «صفتیصوف»، «عارف»چون هم ییها. واژهخواندیم شیخو« مذهب»را  یبد

در  انهیصتوف  تیت اظهار هو نیآشکارتر ان،یب نیکنند. ایم یبندشاعر را صورت ۀخودخواست یمننو تیاند و هوخار  شده

 او دانست. یرفتار تروشن ازطریق یسند ۀمثاببه دیو آن را با ستی انثر خاقان
 

 دوم: مجاهده و انقحا ( ۀ)متناظر با مرحل و اخلاص در خدمت دانیاصناف مر. 2ـ6ـ4

 ،. چته ،هر سته هتس  ، خرقت. خدمتگار دیصحبت، و مر دیمحبت است، و مر دیاند: مرنه شیسه فرقت ب دانیاصناف مر و»

کته   ،یاختلاص ختدمتگار   ۀو خرقت  افته،ی یبوسان آستان منلو شرف خاک ،کش محبت استمحنت یازمندیاز خلوص ن

 .دیحوسن عهد دوستاران است، از درون پوش شنار
 ستتتتتتمان سروشتتتتتتند تک رانیتتتتتتکتتتتتتان پ

 

 «خرقتتتتتتتته ز درون خلتتتتتتتتق پوشتتتتتتتتند   

 (231، ص. 8732)خاقانی،                        
 

 :کندیم  یرا به سه دسته تقس دانیمر یخاقاندر این نوشتار، 

 نمایاند.طور دورادور، ارادت خویش را نسبت به پیر میبهبا محبت خود که  یمحبت: سالک دیمر

 .آیدبه استفاده از محمر مراد نائل میکه  یصحبت: سالک دیمر

از دستت پیتر   ( را قتت یبته طر  ی)نماد تنهد و وفادار یعرفان« خرقه» یابد تاشایستگی آن را میکه  یخرقت: سالک دیمر

 .بگیرد و شاگرد خاص آن پیر باشد

« متواضتنانه »نشانۀ آگاهی خاقانی به اطلاعات تخصصی مراب سلوک صوفیانه است، ضتمن اینکته ختود را    این تقسی  

شتمارد.  ، هر سه مرتبه را در حق خویش جاری می«ممدوح»خواند و هرچند تلویحاً، یننی ضمن خحاب به می« خدمتگذار»

دوش ظاهر و این نکته نیز اشتارتی  بهاند، نه سجادهنپوش باطخرقه یقیکه عارفان حق کندیم تیرا تقو دهیا نیای انیپا تیب

 است به اینکه چرا خاقانی در زی تصوف رسمی قرار نگرفته است و حتی عبارتی است در روحیات قلندری شاعر.
 

 سوم: خلوت و فنا( ۀ)متناظر با مرحل از عتاب زیمراد و پره در برابر دیمر میتسل. 3ـ6ـ4

آن درجتت شناستد    ی،گهرو سافل ینظرمناذ الله که خدمتگار دولتخواه خود را با همه سفساف، انهیدر باب بازخواست صوف»

نصترها الله   ،ایت صتادو استت و حمترت عل    دِیت خدمتگار، مر ،چه ،دنیگذران اردیبر خاطر  شهیاند نیو آن محل داند که امثال ا

از  ،عتوذا بتالله   ی،ارهیت کب یو اگر وقتت  .نقار و عتاب نرسد ر،یو قحم ری  به نقمهاریقدم را با مراد سثابت دِیمر .محلق مرادِ ،تنالى

 ق.به ح یباشد، نه داع ملحقیّ ارادت دع ینپندارد، در دعو مانیالمثل و ا یکفر شنود ف یاز آن بو دیمراد حادث شود و مر
 تتتتو ذره ذره کننتتتد  یجفتتتا غیتتتگتتترم بتتته ت 

 

 «نتته متترد درد تتتو باشتت  گتترت گنتتاه نهتت        

 (231، ص. 8732 ،ی)خاقان                      
 

زند و نشتان از آگتاهی   القمات همدانی پهلو میاین قحنه از نثر خاقانی، خحاب به هرکه باشد، به نثر عارفانی مانند عین

 کامل او به زبان عرفان و اطلا  دقیق وی از آداب مریدی و مرادی دارد.

 )متناظر با مرحلۀ چهارم: شهود و وحدت( شتنخوی فروکاست و خانقاه . ذکر،4ـ6ـ4

در راه است. اگر نه در ترقّب  یدیدوش که مواهب بنان فرمود، خادم به خانگاه بود به اداء صلوه مشغول. ندانست که ع و»
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 ةبتا زمتر   رفتت یم یشکر فواضل کفو و لیذکر فما زیجا نهمه آن نی. بازیرا دست داشته بود یورد شرع ،یبیآن وداد غ

 (251، ص. 8732 ،ی)خاقان «اهل تصوف. ۀفقرا و کاف

ای نته اشتاره  « ختادم بته خانگتاه بتود    » ریت . تنبدیت گویخود سخن م یو حالت سلوک تیاز وضن یخاقان ،گزارش نیا در

و  یتواضتع ستلوک   انیت ب یبترا  یکه در متتون عرفتان   یاوست؛ زبان یاز فروتن ی، بلکه نشانحمور در خانقاه واقنیبه  صرف

خانقتاه،   یکته او بتا فمتا    دهدینشان م ،یخاقان یبازتاب حالت درونبر افزون حنه،ق نی. ارودیکار م خدمت در راه مننا به

ورد » زمتانی ه . است وابسته نبوده یرسم قتیهرچند به طر ؛داشته است یمجالس فقرا و مناسک ذکر و شکر ارتباط مننو

 او است. یدر نگاه شخص قتیو طر نتیبر وحدت شر یگواه زین «یبیوداد غ»و  «یشرع

اوستت.   یو انفست  یسلوک اخلاق یعمل انیبلکه ب ،یبلاغ ینه صرفاً نثر ج،یبرخلاف تصور را ،یخاقان منشتتبنابراین، 

که به ذکر مشغول استت، بتا اهتل     یکس کند؛یم یعارف و خادم خانقاه منرف صفت،یخود را صوف یها، خاقاننامه نیدر ا

 ستت یاز ستاحت اثتر در ز   ینثتر بخشت   نیت . ادانتد یستن میرا نه ادعا، بلکه روش ز یوبرخاست دارد و فروتنتصوف نشست

 که عرفان در رفتار، ادب، زبان و کنش روزمره متبلور شده است. ییاوست؛ جا ۀانیصوف

 

 گیرینتیجه. 5

که خاقتانی، بترخلاف تصتوری رایتج، نته صترفاً        دهدمینشان « زیست صوفیانۀ خاقانی»پژوهش حاضر با هدف بازشناسی 

شاعری مداح یا سخنور درباری، بلکه صاحب نوعی سلوک عرفانی شخصی و منسج  است. او هرگز وابسته بته خانقتاه یتا    

ستت. در ستح    ا راستتا مراحل اساستی تصتوف کلاستیک هت     اما ساختار حیات و آثار او با مفاهی  و  ؛طریقت رسمی نبود

گیری از دربار، سفر حج و تحمتل  الدین عمر تا دوران حبس، کنارهنامۀ خاقانی از تربیت زیرنظر کافیزندگی، سیر زیست

شتهود( محابقتت دارد. در ستح      و شدة سلوک عرفانی )طلتب، تجربته دنیتا، خلتوت    درپی، با مراحل شناختههای پیفقدان

 دهتد متی ( نشان العراقینتحفةو  منشتتهای گوناگون شنری و نثری )غزلیات، قصاید، قحنات، رباعیات، ثار، تحلیل قالبآ

تنهتا  شتوند و نته  شکل منسج  در سراسر شنر و نثر او تکرار متی خودی، وحدت و طرد دنیا بهفقر، فنا، بیمانند که مفاهیمی 

ای روشن از سالک منفردی استت کته   ر حمور دارند. درنتیجه، خاقانی نمونهدر سح  مممون، بلکه در فرم و محتوای آثا

بدون وابستگی طریقتی، سلوکی صوفیانه را در زندگی و آثار خود محقق کرده استت. ستلوک او نته در خانقتاه، بلکته در      

تتاریخ تصتوف    بافت تجربۀ زیسته و ساختار آثارش شکل گرفته است. ایتن پتژوهش، جایگتاه خاقتانی و تصتوف او را در     

نه صرفاً شاعری با ممامین عرفانی، بلکه شخصتیتی بتا ستلوکی عرفتانی کته در قتالبی مستتقل و         ؛کندفارسی بازتنری  می

کنتد؛  غیرنهادی تحقق یافته است. این خوانش، الگویی نظری برای فه  تصوف فراتر از مرزهای نهادی و رسمی فراه  می

 د.کنت یافتن در تجربه و آثار مننا پیدا میتصوفی که نه با انتساب، بلکه با عینی
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