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Abstract 

One of the important genres in mystical literature is Qalandari poetry, whose common themes in Sanai’s works 
penetrated into later mystical poetry. After him, Attar and Iraqi revealed Qalandari concepts in their works 

through composing Qalandari poems, and Maghrebi, a poet of the eighth and ninth centuries, by celebrating 

these three poets in his Divan, endorsed their influence on him, especially that of Iraqi. Qalandar and 

Qalandarism share both similarities and differences in the views of these mystics. The findings of this paper, 

which employs textual research and analysis, reveal that Qalandari poems in Sanai and Attar’s works, on the one 
hand, and in Iraqi and Maghrebi works, on the other, have much in common regarding immediate and repetitive 

repentance-breaking and fleeing from religious symbols toward corruption. However, they differ in other 

aspects, such as attitudes of acceptance or disdain toward the Qalandar’s physiognomy, the contrast between 
mosque and tavern (as bases for good and evil), and other factors. 
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Introduction 

One of the noteworthy genres in literature, particularly mystical literature, is Qalandari poetry. It has been 

defined as follows: “It is a type of poetry in which the poet tries to challenge the conventional and moral values 

of society and substitute them with values that, from the perspective of society and the guardians of religious 

law, are considered anti-values” (Shafiei Kadkani, 2007, p. 34). 
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There are contradictory opinions regarding the etymology and meaning of the term itself. Various meanings 

have been recorded for�it, such as “heavy burden,” “uncouth and unpolished person,” “chieftain,” “elder,” and 
“benefactor” (Boroumand, 2005, p. 14). 

Views also vary on the origins of the school of thought. Some consider it a continuation of the Malamatiyya, 

a movement that formed in the 3rd century AH (9th century CE), whose central pillar was sincerity (ekhlās) and 

which itself was influenced by the traditions of the Ayyaran and Fotowwat chivalric orders (Keyvanfar, 2011, p. 

91). If so, one of its main differences from the Malamatiyya is that the Malamatis did not aim to scorn beliefs, 

but rather to discipline their own souls (Mortazavi, 1986, p. 133). 

Others have traced the origins of the Qalandariyya to the motavve‘a (volunteer warriors) or ghazis (warriors 

for Islam), who made detachment from homeland and indifference to social conventions the foundation of the 

Qalandari path. Otherwise, they may be remnants of itinerant Manichaean or Buddhist dervishes who existed in 

Iraq, Khorasan, and Mesopotamia even before Islam (Zarrinkoub, 1978, pp. 360–361). 

But whatever the Qalandar was and is, in Persian mystical poetry, through a clear transformation, he emerges from 

the confines of the kharābāt (tavern/spiritual ruin) and approaches the station of the Perfect Man (Ensān-e Kāmel). 
 Even though in mysticism, self-conceit prevents “transformation,” from this perspective the Qalandar, who 

symbolizes self-abnegation, can reach the high point and become the axis of mysticism as the Perfect Man. 

This essay, through an exact consideration of the Divans (collected poems) of four prominent Persian poets—
Sanai, Attar, Iraqi, and Maghrebi—seeks to identify the figure of the Qalandar and the Qalandari path in their 

works, and to discover the similarities and differences in their depictions of the Qalandar. 

 

Review of Literature 

One of the most comprehensive works on the Qalandar and the ideology of the Qalandariyya is Shafiei 

Kadkani’s (2007) book Qalandariyya in History, which examines the historical trajectory of this tradition. 

Zarrinkoub (1978), in Search in Iranian Sufism, has discussed aspects of both the Malamatiyya and the 

Qalandariyya. Hellmut Ritter, in a chapter of The Ocean of the Soul, compares the Qalandari-themed works of 

Attar and Sanai. Amini Lari (2003), in her M.A. thesis titled A Study on the Qalandariyya and the Alteration and 

Clarification of Forty Qalandari Qasidas and Ghazals by Sanai, explored Qalandari thought. 

Articles such as Qalandari Themes in Persian Mystical Poetry from Sanai Onwards by Dobrin (1996), and A 

Comparison of Qalandari Motifs in the Works of Sheikh Ahmad-e Jam and Hafez-e Shirazi by Afzari et al., have 

also addressed certain Qalandari beliefs. Nevertheless, no research has been conducted to date on the representation 

of the Qalandar in the poetry of Iraqi and Maghrebi, nor on a comparative study of these four poets. 

 

Methodology 

Since understanding Qalandari’s beliefs in literary history on the one hand, and comprehending the thought of 

these four major Persian poets on the other, is only possible through textual study, this research is based on the 

library method. After identifying Qalandari themes in their works, major Persian sources on the Qalandari 

tradition and its principles were first examined. Subsequently, these themes were analyzed more specifically 

within the Divans of the four poets. Lastly, to understand the portrayal of the Qalandar in their works, a 

comparative analysis was conducted to highlight both similarities and differences, thereby revealing each poet’s 
perspective on this controversial literary figure—the Qalandar. 

 

Results 

Sanai, as a pioneer in composing Qalandari ghazals, highlights traits such as wine-drinking, nonchalance, 

rascality (rendi), and gallantry (qollāshi). These features become more explicit in Attar’s Divan, expressed 

through outward signs such as wearing earrings, donning felt garments, cunning, corruption (efsād), and 

dwelling in the tavern (kharābāt). 
In Iraqi poetry, the Qalandar is a connoisseur of pain (dord-āshām), a bon vivant (khosh-bāsh), beggarly yet 

holding treasures of meaning in his heart. In Maghrebi’s poetry, he is a gambler, a constant reveler (khammār), 

an endurer of pain, and a devotee of beauty and mystical audition (samā‘). 
Across all four poets, the Qalandar consistently embodies two essential features: breaking repentance and 

fleeing from virtue to corruption. Yet, in Sanai’s poetry, breaking repentance is to evade hypocrisy (riyā), while 
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in Attar and Iraqi’s works, it is inspired by wine or beauty—for in their “religion of love” (mazhab-e 

āsheqāneh), repentance itself is meaningless. 

In their works, the mosque and monastery give way to tavern and wine-house, and the qebla shifts to the 

beloved’s eyebrow. The tavern is the gravitational core of�Qalandari belief in all four poets. 
However, differences remain: 

≠ For Sanai and Attar, the Qalandar is viewed with disapproval. Sanai especially adopts society’s scornful 
gaze, making no effort to elevate his image. Attar wavers between piety and corruption, neither wholly 

embracing mosque nor tavern, at times even linking Qalandari behavior to infidelity (kofr). 

≠ Iraqi and Maghrebi, in contrast, wholeheartedly affirm the path, seeing tavern-dwelling as the shortest 

route to Truth. 

≠ Another distinction is that in Iraqi and Maghrebi’s vision, one enters the tavern while still maintaining 
external religious practices, shattering them within. For Sanai and Attar, tavern-going occurs only after 

abandoning religious observances. 

≠ For Sanai and Attar, this is a gradual going (raftan), but for the Iraqi it is a sudden becoming (shodan), as 

if one rises from the prayer rug and dons the zannār (Magian girdle). 

Though Maghrebi’s imagery of the Qalandar is not�as bold or impassioned as Iraqi’s, the intellectual parallels 
in their Qalandari themes are undeniable. 
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 چکیده

عطسار و   سسنایی، های آن با شعر سنایی به شعر عرفانی راه یافته است. پس  از  مایههای مهم ادبیات عرفانی است که بنیکی از شاخهشعر قلندری 

بسا   نیس   اوایس  نهسم هیسری    هشستم و هسای  هشاعر عارف سسد  ،مغربی .اندعراقی با قلندر خواندن خود، اصول قلندری را در شعر خویش بیان کرده

پسژوهش اارسر بسا هسدف      گسذارد. عراقی، صحه مسی  ویژهبه، آناننام این سه شاعر عارف در دیوان اشعارش، بر تأثیرپذیری خود از ب رگداشت 

تحلیلی و پژوهش متنی انیام شده است. نتایج پژوهش ااکی از آن اسست کسه   سی سیمای قلندر در شعر این چهار شاعر، با روش توصیفی س  برر

قلندریات در نگاه سسنایی  که دهد نشان می هایافته اندازی مشابه و گاه سیمایی متفاوت دارد.قلندر و آیین قلندری در نگاه این شاعران، گاه چشم

مشستر    «گری  از مظساهر صس ب بسه ف ساد    »و  «شکنی سریع و مکررتوبه»ون چدر اصولی هم ،دیگرو عراقی و مغربی ازسوی ،سوطار از یکو ع

پایگساه صس ب و ف ساد. و... بسا هسم      من لس   )بسه « طول م یر میان م ید و میخانه» ،«دیدن چهرة قلندریمنفور یا مقبول»نظیر هایی است و در مؤلفه

 دارد.تفاوت 

 

    ی، ادبیات عرفانی.قلندر شعر ،یمغرب ،یعراق عطار، ،ییسناهای کلیدی: واژه
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 مقدمه

ویژه ادبیات عرفانی، اشعاری است که به نام خاص قلندری موسسوم شسده اسست. در    های مطرب در ادبیات، بهیکی از شاخه

رسمی، عرفی، اخ قی و دینی محترم در جامعسه  های کوشد که ارزششعری است که گویندة آن می» اند:تعریف آن گفته

هسایی کسه در عسرف جامعسه و اربساب      ها کند؛ ارزشهای دیگری را جانشین آنارزش ،نوعی زیر سؤال ببرد و برعک را به

 ..702، ص. 4831ی، )شفیعی کدکن «روندآیند، بلکه رد ارزش به شمار میتنها ارزش به ا اب نمیشریعت، نه

از تخی  شاعر، تابوهسای اساکم    گیریبهرهشود و با شکن وارد میتابو یقهرمان در قامتدر اشعار قلندری، قلندر یا رند 

دهد از اعتبسار  بوی ریا  می ویرا که به ادعای  یظواهر . اوشکندبر جامعه را که معمولاً نمادهای شرعی ه تند، در هم می

م ابق  ریا و اخ ص، مادة م تعدی شده است که تخی  هنرمندان » نازد:ف ق عاری از ریای خود میاندازد و به ف اد و می

تر شود و قهرمانانی تخیلی از اصسحاب م مست و قلنسدر ب سازد و آنسان را رویساروی زهسد        روز فعالجامعه دربارة آن روزبه

 ..81ص.  ،4831ی، )شفیعی کدکن «ریایی قرار دهد

بسار  » کرده اسست:  آوریجمعگونه ها را بدیندربارة ریشه و معنای این واژه، نظرات متفاوت است. برومند برخی از آن

 «تسر عار و گدا، مسرتب  بسا واژة ک نتسر و در معنسی بس ر      گران، نیکوکاری، مردم ناهموار و ناتراشیده، شخص بیکار و بی

 قلندر مکسانی بسوده اسست کسه در آن اهس  خرابسات و رنسدان و ق شسان و         » کدکنی معتقد است:. .41، ص. 4831، د)برومن

شسده اسست کسه آن را مقسام قلنسدر یسا راه قلنسدری        اند و از آن مح  موسیقی شسنیده مسی  مقامران و اوباش و رنود جمع بوده

  ..11 ، ص.4831ی، )شفیعی کدکن «اندنامیده

از جریسان  »رو مکتسب م متیسه اسست:    نظران معتقدنسد کسه ایسن مکتسب دنبالسه     دربارة ریش  این مکتب نی ، اغلب صااب

م متیه که در نیم  دوم قرن سوم شک  گرفته و ستون فقرات آن اخ ص است، در نیم  دوم قرن چهسارم، جریسان قلنسدری    

دهسد کسه   یابی فرق  قلندری، گساه ااتمسال مسی   کوب نی  که در ریشهزرین ..73، ص. 4831شفیعی کدکنی، ) «زندبرمی سر

انسد،  قیدی به آداب اجتماعی را که در زندگی عیاری بدان خو کردهتعلقی به شهر و دیار و بیطبقات غازیان یا مطوعه، بی

گسردان  ده باشند و گساه آنسان را بقایسایی از درویشسان و دوره    وارد م مت کرده و از آن رسم و راه قلندری را به وجود آور

 روهدنبالس  ایفرقسه  هسا را ، آندرنهایتداند، اند میبوده مانوی و بودایی که از قب  از اس م در عراق و خراسان و ماوراءالنهر

 ..814س819 ، ص.4852ب، کو)زرین دانداه  م مت می

مظاهر م متی در تراجم ااوال ب یاری از صوفیان متقسدم دیسده مسی شسود... ولسی قلندریسه کسه        » معتقد است:مرتضوی 

باشسند؛ یعنسی    «هسا بسوهمی »و  «هسا اگ ی تان یالی ست »اند شاید اصولاً صوفی نباشسند، بلکسه گروهسی م س      ظاهراً از هند آمده

ان ه توجهی نداشتند و در لباس پوشیدن و شیوة زندگی بسر  ها و ک انی که به ورع موجود جامعه و سنن اجتماعی فرکولی

« جناب افراطی م متیه» اما در ادامه، باز هم قلندریه را؛ .411، ص. 4815ی، )مرتضو «کردندخ ف رسوم متداول رفتار می

 ..415، ص. 4815ی، )مرتضو «انددور انداختهباره خرق عادات و آداب را اختیار کرده و تمام قیود را که یک»داند می

بسه اهس  تفسوف     جسوانمردان عنوان منش عیاری ازطریسق  آنچه به» تأثیر آیین عیاران یا فتیان بود:البته م متیه خود تحت

آیسین م متسی بسه دفسع     گفتمانی را در اسوزة تفسوف اسس می گ سترش دهسد تسا زیسر نسام         رسید، توان ت قابلیت نقد درون

 ..04 ، ص.4809ر، ف)کیوان «شودکه دامنگیر پارسایان می بپردازد هاییآسیب
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های کلیدی با آن مکتب دارد. مرتضوی در بیان تفاوت میسان م متسی و   تفاوت ؛دار م متیه استهرچند قلندریه میراث

م متی از ریای خود محترز است... قفد ستی  و عناد با دیگران و دهن کیسی  »د: گوییک رند یا قلندر. می من ل )به اافظ

کنسد...گاهی نیس  بعضسی م متیسان     بدانان ندارد، بلکه مهذب نف  خویشتن است... م متی، ااوال نیک خود را اسستتار مسی  

قفد تنبیه و کشتن نف  و رهسایی از  باطن، خ ف شرع نبوده، به  در اگرچهاند،  تر  عادت و خ ف شریعت ظاهر کرده

چسه  دارد و اتسی بسدان  رعونت، ولی اافظ، عمداً چهرة باصفای باطن را در زیر ایاب عقاید و کلمات منفور پوشیده مسی 

ورزد... تا نفرت خود را از تقوی و ص ب دروغینی که وسیل  مردم فریبی و ک سب جساه   مورد مخالفت آنان است عشق می

 ..488، ص. 4815ی، )مرتضو «اند، نشان بدهدآزاری قرار دادهین و مردمو اررای نف  خودب

 انسد ترین چهرة تاریخی قلندریه را محمد ساوجی شخفسیت تساریخی قسرن ششسم و ربسع اول قسرن هفستم دان سته        برج ته

 لندرنام  خطیب فارسی و براساس اروف قلندر چنین آمده است:و اصول آن در ق .788 ، ص.4831ی، )شفیعی کدکن
 قلنسسسسسدر را همسسسسسین پسسسسسنج اسسسسسست آیسسسسسین 

 قناعسسسست، پسسسس  لطافسسسست، پسسسس  نسسسسدامت   

 

 کسسسسسسه کردسسسسسسستیم از بهسسسسسسر تسسسسسسو تعیسسسسسسین  

 دیانسسسسسست، پسسسسسس  ریارسسسسسست در سسسسسسس مت  

 .17، ص. 4817ی، )خطیب فارس                         

دانسد، در زبسان نیس  بسه     تبدی  ان ان مسی  گونه که در عم ، هنر اصلی خود را درعرفانی فارسی، هماندر این میان، شعر 

دهسد و در  گونه که عشسق را از جنبس  شسهوانی نیسات مسی     هماناین شعر  ورزد.اهتمام می تبدی  واژگان نازل به معانی عالی

دهسد، واژة قلنسدر و   زمینی را با مفاهیم والای عرفانی پیوند مینشاند و اندام معشوق یعنی وجود واجب می ،والاترین مفهوم

مسانع   آنچسه )عملسی و زبسانی.    عرفان در ییرساند. گوکشد و به مرز ان ان کام  میلای خرابات بیرون میرند را نی  از لابه

خسود رهسا شسده     ز خسودی  تر باشد و بیشتر اواژه یا مفداق خراب هرچهتبدی  است، رعونت و خودبینی است و از این نظر 

کنسد یسا در قمسار    نوشسی فرامسوش مسی   تر است. رند یا قلندر نی  که ه تی خود را یسا در بساده  باشد، نیات و معراجش آسان

ای یابد که در شعر سنایی و عطار در مقاب  زاهد ریاکار قرار گیرد و در نبردی عارفانسه بسا نتییسه   بازد، این استعداد را میمی

 .شود ولی یا ان ان کام  گرانیگاه عرفان م ابهشعر عراقی و اافظ در اوج بنشیند و بهغیرمنتظره در 

کوشد با بررسی دقیق دیوان چهار شاعر برج ت  زبان فارسی، سنایی، عطار، عراقی و مغربسی، رسمن   پژوهش اارر می

مای قلنسدر در اشسعار ایشسان را نیس      های سسی ها و تفاوتشناخت قلندر و آیین قلندری در اشعار این ب ر  شاعران، شباهت

 بررسی و تبیین کند. 

 

 پیشینه پژوهش

تسوان بسه کتساب    ها و مقالات چندی انیسام شسده اسست؛ از آن میسان مسی     ها و عقاید این فرقه، پژوهشدربارة قلندر و اندیشه

 از دکتر شفیعی کدکنی اشاره کرد که مفهوم قلندر را از منظسر تساریخی بحس  و بررسسی کسرده      خیتار در هیقلندرارزشمند 

انسد. هلمسوت   ، دربارة قلندر و م متی نکاتی ارزنده مطرب کردهرانیا تفوف در ج تیوکوب در کتاب است. استاد زرین

 آن با  سنایی و اافظ پرداخته است.، به قلندریات عطار و مقای   جان یایدرریتر نی  در ففلی از اثر ارزشمند 

و غس ل   دهیچهس  قفس   حیو تورس  حیو تفسح  هیس ندرلق ةدربسار  یپژوهشس »نام  خود با عنوان . در پایان4837)ی لار ینیام

 است.های قلندریه، چه  قفیده و غ ل قلندری  سنایی را تفحیح و شرب کرده ، رمن بررسی اندیشه«ییسنا هیقلندر
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، بسه قلندریسه   «به بعد ییاز سنا یفارس یدر شعر عرفان اتیقلندر»ای با عنوان در مقاله .4825) نیدوبردر اوزة مقالات، 

 ویژه شعر سنایی، پرداخته است.و اندیش  قلندری در شعر فارسی، به

مقای ه مضامین قلندری در آثار شیخ اامد جسام و اسافظ   »ای با عنوان در مقاله .4199)جان محمد افرازی و همکاران 

انسد  ، پ  از بررسی و مقای   مفاهیم قلندری در دیوان اافظ و آثار منظوم و من ور اامد جام به این نتییه رسسیده «شیرازی

اند؛ زیسرا مفاسسدی کسه از    عت تاکید کردهکه اافظ و شیخ اامد جام بیش از دیگران به موروع ریاکاری اه  دین و شری

آن هسای پسژوهش یادشسده نیس  اساکی از      تر از سایر اقشار جامعه است. یافتهشود، ب یار وخیماین طریق در جامعه اییاد می

شود؛ ولسی اامسد جسام بسه     است که گ تردگی نظریات قلندری اافظ شام  م ائ  سیاسی، اجتماعی، فرهنگی و دینی می

 ای نکرده است.سیاسی جامعه خود اشارههای ویژگی

هسایی انیسام شسده اسست. همچنسین،      شود دربارة قلندریه و اندیش  ایشسان، مقسالات و پسژوهش   طور که مشاهده میهمان

هایی صورت گرفتسه؛ امسا دربسارة    دهندة راه او بوده نی  پژوهشدربارة سنایی در مقام آغازگر شعر قلندری و عطار که ادامه

 در در شعر عراقی و مغربی و نی  مقای   این چهار شاعر، تاکنون پژوهشی انیام نشده است.سیمای قلن

 

 بحث و بررسی
 یبر شرح حال مغرب یمرورـ 1

)شساعر وعسارف قسرن     اما در میان این چهار تن، سنایی ؛شاعر دربارة قلندریات است این مقاله پیرامون دیدگاه چهار عارفِ

)شاعر و عسارف قسرن هفستم. اضسور نامشسان در ادبیسات عرفسانی         ب ر  قرن هفتم. و عراقی)شاعر و عارف  ششم.، عطار

س سست و   بساوجود رسد؛ برخ ف شم  مغربسی کسه   فایده به نظر میها تکراری بیاال آنقدر پررنگ است که شربآن

ال ایسن عسارف تبریس ی    اس بیسان مختفسری از شسرب    ،روازایسن ؛ دارد رنسگ کمدر ادبیات اضوری  ،اشغنای اشعار عرفانی

 نماید.رروری می

مولانا محمد شیرین مغربی، شاعر و عارف نیم  دوم سدة هشتم و ده  اول سدة نهم هیری، از پیسروان مکتسب واسدت    

نمسا، تأثیرپسذیری او از   مانده از او، یعنی دیوان اشعار و رسسال  جسام جهسان   جایاست. در دو اثر عرفانی بهعربی ابنوجودی 

به گواهی رورات الینان، مغربسی   م   وادت وجود، تیلی، اعیان ثابته و... آشکار است. ؛عربیهم فکری ابنمحورهای م

ایسن جذبس     ..12، ص. 4811ی، )کرب یس  ورزی گرفتار جذب  عرفانی شسده اسست  به علوم ظاهری نی  عالم بوده است و دراین علم

 نشساند مسی  س   عربسی های اتفال تفوف بسه ابسن  عنوان یکی از القهبه س  عرفانی او را از سویی در محضر میدالدین اسماعی  سی ی

اموی در اقیقست نخ ستین صسوفی بسود     »دهد و دیگر او را با سعدالدین اموی پیوند میو ازسوی .412 ، ص.4832د، نژا)قربان

خاسستگاه   سهرچند به گفت  جامی او بسه مغسرب      ..45 ، ص.4832د، نژا)قربان «عربی در آذرباییان پرداختکه به ترویج افکار ابن

 ..141 ، ص.4824ی، )جام نی  سفر کرده و تخلص مغربی یادگار این سفر است س عربیاندیش  ابن

گ ینسد.  گیرد، زبان عاشقان  عراقی را در تبیین افکسار خسویش برمسی   عربی فاصله میگاه که از زبان فل فی ابنآنمغربی 

کنسد.  پرستی و آیین قلندری به عراقسی ن دیسک مسی   عشق، جمال همچونگ ینش زبان عراقی، او را در برخی اصول فکری 

، 405 ، ص.4853ی، )مغربس  درخشسد و عطار نی  در دیوان او میدر کنار نام عراقی نام دو عارف دیگر، یعنی سنایی  هرچند

ع وة ن دیکسی فسراوان زبسانی،گواه تأثیرپسذیری مغربسی از      هایی مشتر  در اندیش  این دو عارف بهاما وجود مؤلفه ؛.741
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و در جسایی   .741، 405 ، ص.4853ی، )مغربس کنسد  او در مواردی در اشعارش نام عراقی را ذکر می فخرالدین عراقی است.

 گوید:دیگر در تعریضی به عراقی بدون ذکر نامش می

 مشنو ادی  آن ک  که به عشق گفت با تسو 

     

 پ سسسسرا ره قلنسسسسدر، سسسسس د ار بسسسسه مسسسسن نمسسسسایی 

   .741، ص. 4853ی، )مغرب                                   

 که اشاره به این بیت عراقی دارد:
 پ سسسرا ره قلنسسسدر، سسسس د ار بسسسه مسسسن نمسسسایی  

 

 کسسسه دراز و دور دیسسسدم، ره زهسسسد و پارسسسسایی    

 .797، ص.  4839ی،)عراق                                 

، ص. 4839ر . عراقسی،  ) سسفر طایفس  قلنسدران کننسد    هسم شود تا عراقی را نوی ان میکه البته این بیت دستاوی  تذکره

 بندی آن دو را کنار هم بنشاند:دارد تا در ترجیعالله ولی را  وامین دیکی زبانی و فکری عراقی و مغربی، شاه نعمت . .74

 سرم سسسسسسسسسسسسسستانیم و در خرابسسسسسسسسسسسسسسسات 

 جسسسسسسامی و شسسسسسسراب و رنسسسسسسد و سسسسسسساقی 

 

 سرم سسسسسستگسسسسسسوییم بسسسسسسه یسسسسسسار رنسسسسسسد  

 هسسسسسسسم مغربییسسسسسسسسی و هسسسسسسسم عراقسسسسسسسسی  

 .172، ص. 4810ی، الله ول)شاه نعمت             

 

 نگاهی به اصول مشترک قلندری در غزلیات سنایی، عطار، عراقی و مغربیـ 2

 ، ص.4830ی، )قسوام « کنندة اص  اساسی این نوع شعرهای قلندری و اولین عررهگام در سرودن غ لپیش» در مقامسنایی 

نوازی اشساره  های قلندران، به باده نوشی و چنگکند. او از ویژگیکرّات از واژة قلندر استفاده میدر غ لیات خود به .457

واژة دیگری که  .4985 ، ص.4817ر . سنایی، ) داندجایگاه قلندران را خرابات میو  .151 ، ص.4817ی، )سنای کندمی

 در غ لیات سنایی فراوان به کار رفته و اتی از واژة قلندر نی  ب امد بالاتری دارد، قلّاش است. 

)ر .  اشسی را در تقابس  بسا صس ب و قرایسی     گری اسست. او قلّ رسیدن به منتهای قلندری و لاابالی سنایی،اش در نگاه قلّ

، 4817)ر . سسنایی،   خمّارنشسین  ،.591، ص. 4817)ر . سسنایی،   گسری مناسب با خوی غارت .81 ، ص.4817سنایی، 

اش در نگساه  اوج انحسراف قلّس   و .102، ص. 4817)ر . سنایی،  داند. و س ب مبارزاتی در مقاب  زهد ریایی می134ص. 

)ر . سسنایی،   آمسوزد بیند کسه ابلسی ، هسر شسب، از کسردار او زشستی مسی       اش خودکامی میاو، در این است که خود را قلّ

اشی خسود را  او رندی و قلّ ..81 ، ص.4817)ر . سنایی،  نشینداش میدر کنار قّ سناییرند نی  در نگاه  ..397، ص. 4817

 ..801 و 819 ، ص.4817)ر . سنایی،  داندذاتی و جبری می

بسازی، بسه برخسی    نوشسی و قمسار   بسر درد افس ون هسا و آداب خاصسش نمسود بیشستری دارد. او     در دیوان عطار، قلندر بسا ویژگسی  

و گساه   .444، ص. 4880ر، عطسا ر . )ن کردن، زنییر بر میان ب تن و نمسد پوشسید  گوش م   القه در هاآن های ظاهریویژگی

 ها از تمام رسسوم اساکم  گری  آن بیانگر ظاهراً این عریانیکه  .179 ، ص.4880ر، عطار . )کند اشاره می هانی  به عور بودن آن

 ، ص.4880ر، عطسا )ر .  خسوارگی شسراب  ،.448 ، ص.4880)ر . عطسار،   دزدیزنی، اوباشسی، مهسره  بر جامعه بوده است. کم

مفل سی و   ،.792 ، ص.4880ر، عطسا )ر .  قماربسازی و زراقسی   ،.401 ، ص.4880ر، عطسا  )ر . سکنی در خمار گ یدن ،.417

از  .148، ص. 4880ر، عطسسسا)ر .  گسسسری، دزدی، دردکشسسسی و مف سسسدیایلسسست ،.774، ص. 4880ر، عطسسسا )ر . ق شسسسی

 برد.رند، ق ش و اوباش را معادل هم به کار میجا قلندر، های قلندر در غ لیات عطار است. او معمولاً همهویژگی
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هسای قلنسدر   ترین ویژگسی باشی از مهمردآشامی و خوشنشینند. دُدر نگاه عراقی نی  رند و ق ش و قلندر در یک صف می

امسا گسنج معنسی در دل     ؛کنسد قلندر اشعار او، شخفیتی است که گسدایی مسی   ..441 ، ص.4839 عراقی،ر . ) در شعر اوست

 ..411 ، ص.4839ر . عراقی، ) دغ  استاما صادق و بی ،بازقمارپرستی پا  ..10ص.  ،4839ر .عراقی، ) دارد

ی، مغربس ر . ) کنسد مسی ردکشسی قلنسدران اشساره    از واژة قلندر استفاده کند، به مقامری و خمساری و دُ  کهآنمغربی، بی

و م   عطار از م تانه به بسازار رفستن دم    .717 ، ص.4853)ر . مغربی،  دانداو رند و قلندر را یکی می ..427 ، ص.4853

او در یکی از غ لیسات خسود کسه متضسمن      ..718 ، ص.4853 ر . مغربی،)شود اش بر همه آشکار زند تا آیین قلندریمی

اسست   «چون چرخ در رقسص »گوید که چهره سخن میهای قلندری است، از کردی پرییکی از مؤلفه م ابهپرستی بهجمال

 و دل از همه، ازجمله مغربی، ربوده است:
 چهره، نسدانم کسه چسه کسرد اسست     این کرد پری

 خورشید فسروزان چون چرخ، به رقص است و چو 

 

 سست... ک  جمل  خوبسان جهسان، گسوی ببسرده     

 سست ک  که ف سرده از پرتو رویش شود، آن

 .492-491، ص. 4853مغربی، )                    

خاسستگاه جغرافیسایی سسران مسذهب قلندریسه را در ناایس  کردسستان         آنکسه ویسژه  بسه ! آیا این کرد، قلندری نبوده است؟

دسست نسداریم شسیخ     یکی از مشایخ قلندریه که هیچ اط عی دربارة او در» و .880 ، ص.4831ی، )شفیعی کدکن انددان ته

السدین سساوجی   ه تند کسه بعسد از جمسال    همراه شم  کرد... دو تن از چهار تنیمحمد کرد است. این شیخ محمد کرد، به

سسماع در آیسین   »اینکسه  و مضساف بسر    .782 ، ص.4831ر . شفیعی کسدکنی،  ) «اندورسم قلندری را در جهان پراکندهراه

اگسر   ..458 ، ص.4831د، )برومنس  «رفتسه اسست  عشق و قلندری جنب  مذهبی داشته اسست و یکسی از واجبسات بسه شسمار مسی      

 می  نبوده است.توان گفت مغربی در واقعیت زندگی خود نی ، ن بت به این فرقه بیگونه باشد، میاین

هسای اصسلی قلنسدری، در برخسی     اشترا  در مؤلفسه  با وجودشویم که اما با نگاهی به قلندریات این شاعران، متوجه می

 شود.  دیگر به هم ن دیک میسو و قلندریات عطار و سنایی ازسویاز یکموارد، قلندریات مغربی و عراقی 

 شود.های این شاعران بررسی میبرای اثبات این نظر، ابتدا اشتراکات و سپ  تفاوت دیدگاه
 

 اصول مشترک قلندری .1ـ2
    کلیدی، مشتر  است:عارف، دو اتفاق شاعر های مربوط به آیین قلندری، در دیوان این چهار جدای از کاربرد واژه

 گری  از ص ب به ف اد. .7شکنی  توبه .4
 

 شکنیتوبه .1ـ1ـ2

عسارف مسدتی مظساهر غیرشسرعی را      اینکههای مکرر است. گو شکنیزدن از توبهیکی از مشخفات بازر اشعار قلندری، دم

مراالی از شسریعت، از مظساهر صسوری    گردد، میدداً پ  از طی ای به م یر شریعت برمیگاه با توبهتیربه کرده است، آن

شسکنی دم  گردد. معمولاً عارف قلندری، به دو گونسه از ایسن توبسه   کند و دوباره به همان مظاهر غیرشرعی بازمیآن توبه می

 .تکرار در شک تن توبه .7مدت  طولانی و شک تن توب  محکم .4 نازد:زده و به آن می

هسای محکسم و مکسرر خسود     و از شک تن توبه .850 ، ص.4817ی،سنایر . ) زندسنایی از شک تن توب  نفوب دم می

 ابایی ندارد:
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 هسا را بسردریم  همچو خد و خوی خوبسان پسرده  

 

 هسسا را بشسسکنیم همچسسو زلسسف ماهرویسسان، توبسسه    

 .190، ص. 4817سنایی، )                                 

 ، ص.4817ر . سسنایی،  ) دهسد فسرار را بسر قسرار تسرجیح مسی      ها، گاه این خود توبه است کسه شکنیالبته در این توبه و

رویسان، توبس  او را   و گساه، زیبسایی خسوب    .819، 190 ، ص.4817ر . سسنایی،  ) شسکند گاه سنایی خود توبه را مسی  ..850

 ..345 ، ص.4817ر . سنایی، ) شکندمی

  گوید:عنوان اصلی کلی میشکند که بهتنها خود توبه میعطار، نه

 بایسسسسسسد دریسسسسسسد پسسسسسسردة پنسسسسسسدار، مسسسسسسی 

 

 بایسسسسسسد شک سسسسسستتوبسسسسسس  ت ویسسسسسسر، مسسسسسسی    

 .444 ، ص.4880ر، )عطا                                    

شکنی با سسنایی  توبه ،گونه نبوده است. در مکتب عاشقان  اواز اساس، توب  او محکم و سنایی که دهدنشان می بیت این

)م   مورد بالا. و ثانیاً در گامی بلندتر، از زهد، و فراتسر   کندشود: اولاً که از مظاهر غیرشرعی، توب  محکم نمیمتفاوت می

 کند:از آن، از توبه، توبه می
 دل، دسسسسسسست بسسسسسسه کسسسسسسافری بسسسسسسرآورد 

 هسسسسسا کسسسسسرد از توبسسسسسه و زهسسسسسد، توبسسسسسه  

 

 زان زرق و قلنسسسسسسسسسسسسسدری بسسسسسسسسسسسسسرآورد.. 

 مسسسسسسسؤمن شسسسسسسسد و کسسسسسسسافری بسسسسسسسرآورد  

 .792، ص. 4880عطار، )                                

 شود:میو این توبه از زهد، مناسب مشرب عاشقان  اوست. چی ی که در شعر عراقی نی  متبلور 
 از توبسسسسسسسه و زهسسسسسسسد، توبسسسسسسسه کسسسسسسسردم  

 

 تسسسسا بسسسسو کسسسسه رسسسسسم دمسسسسی بسسسسه سسسسسویت      

 .847 ، ص.4839 )عراقی،                                

کنسد  اذعسان مسی  هم عطارگونه، و  . 847، ص.4839ر . عراقی، ) شکندمدت را میوار، توب  طولانیعراقی هم سنایی

 ( شسکنی نیس  ابسایی نسدارد    و البته از تکسرار در توبسه   .15، ص. 4839عراقی،  )ر . اش از اساس درست نبوده استکه توبه

 ..415، ص. 4839ر . عراقی، 

 شکنی در شعر مغربی نی  جریان دارد:این توبه

 نسسساموس دریسسسسدیم  هسسسا، خرقسسس   در مفسسسطبه 

 

 هسسسسا، توبسسسس  سسسسسالوس شک سسسستیم  در میکسسسسده 

 .424 ، ص.4853ی، )مغرب                                 

زنسد و  م تقیم از آن دم می طوربهشکنی از ارکان مهم مکتب قلندری است که البته عارف، گاه که گفته شد، توبهچنان

ذکسر در ایسن میسان اینکسه سسنایی اول توبسه        شسایان غیرم تقیم، م   رفتن دوباره از م ید به میکسده و...؛ نکتس    شک  بهگاه 

 آورد:کند، بعد به مظاهر ف اد روی میمی
 ز بسسسسسسسسساده بسسسسسسسسسسده سسسسسسسسسسساقیا زود دادم 

 

 کسسسسسه مسسسسسن خسسسسسرمن توبسسسسسه بسسسسسر بسسسسساد دادم 

 .819 ، ص.4817، ی)سنای                                

آیسد و  م ست عطسار، شسبانه مسی    شسکنند؛ تسر  نسیم   نوشند و سپ  توبه می)عشق.می او عراقی اول می تبع اما عطار و به

بنسدد  میان گبرکان، زنار می نهد و درشکند. خرقه بر آتش میدهد و او با نوشیدن، توب  سنگینی را میای می به او میشیشه

 ..858 ، ص.4880ر، عطار . ) رهدو از زهد می
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 گوید:او در جایی می

 سسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسساقیا دُرد د رد در ده زود

 

 کسسسسسسسه بسسسسسسسه یسسسسسسسک دُرد توبسسسسسسسه بشک سسسسسسستم 

 .854، ص. 4880عطار، )                                        

 سراید:و در جایی دیگر چنین می .495) شکندای می، صد توبه میعراقی نی  با نوشیدن جرعه
 بسسسسسده جسسسسسامی و بشسسسسسکن توبسسسسس  مسسسسسن 

 

 خ صسسسسسسسسم ده از ایسسسسسسسسن زهسسسسسسسسد نفسسسسسسسساقی 

 .430، ص. 4839عراقی، )                                      

اما عام  اصلی در طریقت عطار و عراقسی، عشسق    ؛استشکنی در طریقت سنایی، بیشتر ت ویر به بیانی دیگر، علت توبه

گردانسی از آن،  گردانی از ت ویر است. در  ت ویر و رویشکنی، رویترین عام  توبهاست؛ یعنی در طریقت سنایی، مهم

 اما درطریقت عطار و عراقی، عشسق،  ؛شکندکند، سپ  مظاهر را در هم میفهمد و توبه میکار عق  است. سالک، اول می

ای می است یا دیدن زیبارویی؛ پس  زمسان، بسرای شک ستن توبسه،      جرعه نوشیدندو، محفول شکنی آنکند. توبهاکم می

شسکنی  سسمت توبسه  اولسین گسامی کسه عسارف را بسه      ؛ زیراشود. در واقع، در مذهب عاشقانه توبه جایگاهی نداردتر میکوتاه

شسکنی قبس  از روی آوردن بسه مظساهر     البته عراقی به توبسه  ؛شکنی است)می یا نظر به روی زیبا. خود، نوعی توبه کشاندمی

 ..415 ، ص.4839ی، عراقر . ) غیرشرعی نی  در مواردی اشاره کرده است
 

 گریز از صلاح به فساد.2ـ1ـ2

آوردن بسه هسر آن چیس ی اسست کسه سسالک از عمس  بسه آن توبسه کسرده اسست. در اینیسا             شکنی از ص ب، رویلازم  توبه

گیرند؛ م سید و مدرسسه و صسومعه جایشسان را بسه خرابسات و       های شرعی و غیرشرعی در تقاب  با هم قرار میآموزه

خانسه یسا ابسروی یسار     کند و قبله در تغییر جهتی دوبساره، می دهند؛ ت بیح، در رویارویی با زنار، جا خالی میمیکده می

شسود: مناجسات، کعبسه، ااسرام و...     ها عوض مسی ها پذیرفتنی است، اما مفداقدیگر، معمولاً مفهومعبارتبه ؛شودمی

نسوعی مبلّس    این اهتمام بر تخطئ  زهد و تفوف از سوی ک سانی کسه خسود بسه    »و اما در مفداقی دیگر  ؛تقدس دارند

های پارسایی آلودگی اریم تقدس خانقاهی و القهبیانگر شوند، ح وب میهای معنوی مهای ان انی و ارزشآرمان

 ..449، ص. 4838ی، )گل «است

 خرابسات،  .اسست  یقلنسدر  بساور  ثقس   مرک  و کانون ،«خرابات» واژة شاعران، نیا هم  اشعار در باًیتقر نکه،یا گرید نکت 

 بساور  در فنسا  کننسدة تسداعی  که خراب، واژة با تناسب و یواژگان نظر از هم و هاستیخودباختگ تمام مرک  که روازآن هم

 :بود نظر مد آن از یمنف ایمعن همان ابتدا، در البته .شد یقلندر اتیادب محور ،است یصوف

تقریبساً   در ادبیات فارسی، نخ تین نمونه از کاربرد خرابات به معنایی آشکارا منفسی در شسعر منسوچهری آمسده اسست...     »

یک قرن بعد، اامد غ الی در یک رباعی در سوانح بسه خرابسات اشساره کسرده اسست... غ السی، بسا اسستفاده از تفسویرهای          

ی ادر چنسین زمینسه   ،سازد که خود را کام ً ت لیم عشق کرده است. بنابراینقلندری و خرابات، االت عاشقی را نمودار می

افظ شسده اسست... در مرالس  بعسد،      همچنانهمه، بار بدنامی کنند و بااینی پیدا میهای م بتهم قلندر و هم خراباتی ارزش

شدن خرابات برداشست  صورت یک موروع استعاری درآمد... ک ی که آخرین گام تحول را در جهت استعارهخرابات به

 ..447، ص. 4825ن، )دوبری «محمود شب تری بود
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زنسد و البتسه چسون خواهسان فنسای      نوشی در خرابسات و میکسده مسی   عارف، خواهان رهایی از خود است، دم از می ازآنیاکهو 

درد و خسرمن طاعست را بسه    تواند چشم بپوشد؛ سنایی پسردة صسبر و صس ب را مسی    ه تی خود است از قمار باختن در خرابات نمی

 کند:های غیراس می آن عوض میاو مظاهر مناجات اس می را با معادل .850، ص. 4817)ر . سنایی،  سوزدآتش می
 الا ای پیسسر زردشسستی، بسسه مسسن بربنسسد زنسساری     

 

 من ت سبیح و سسیاده ز دسست و دوش بنهسادم    که           

 .819 ، ص.4817سنایی، )                                    

او بسه   .808 ، ص.4817سسنایی،   ر .) طسواف گسرد کعبسه اسست    من لس   بسه در نگاه او خرابات، کعبه و قمارباختن در خرابات 

البتسه صسومعه نیس  در کنسار      ؛.151، 801 ، ص.4817)ر . سنایی،  گ یندرود و طریق قلندری برمیهوای شاهدان، به خرابات می

 ..059 ، ص.4817ر . سنایی، )است منفور  ،پایگاه علوم عقلی در جایگاهنمادهای اس می، مح  زهد ریایی و مدرسه نی  

 دهد:میهای خراباتیان را به خود ن بت رسد. او بیشتر از سنایی، مشخفهادبیات قلندری، در دیوان عطار به اوج می
 نعسسسسسره بسسسسسرآورد و بسسسسسه میخانسسسسسه شسسسسسد    

 کسسسسسسم زن اوبسسسسسساش شسسسسسسد و مهسسسسسسره دزد 

 

 خرقسسسسسه بسسسسسه خسسسسسم در زد  و زنسسسسسار ب سسسسست   

 پرسسسسسسترهسسسسس ن اصسسسسسحاب شسسسسسد و بسسسسست  

 .448-447 ، ص.4880ر، )عطا                          

 .420 ، ص.4880)ر . عطسار،   زنسد گاه آتش می ،.479 ، ص.4880عطار، ر . ) اندازدخرق  زاهدانه را گاه دور می

جسای آن  و در هر سه االت به .447 ، ص.4880)ر . عطار،  آلایدو گاه با نگاهی نو در اقدامی ج ورانه آن را به می می

)ر .  پوشی اسرار ندارد و اصرار دارد که م ت، سر بر بازار نهدداند، قفد پردهطلبد. او که ا ج را پیر خود میزنار می

 بندد:شکند. در دیر، زنار مغان مینگاه عاشقان  او، مرز مذاهب و شرایع را در هم می ؛.444 ، ص.4880عطار، 
 از عشسسسسق تسسسسو مسسسسن بسسسسه دیسسسسر بنش سسسستم    

 چسسسسون ترسسسسسایی، درسسسسست شسسسسد بسسسسر مسسسسن 

 

 زنسسسسسسسسار و مغانسسسسسسسسه برمیسسسسسسسسان ب سسسسسسسستم     

 خسسسسسوردم مسسسسسی عشسسسسسق و توبسسسسسه بشک سسسسستم

 .854، ص.  4880عطار، )                                    

شسکنی در  دهد که این گری  از ص ب به ف اد یا همان توبسه نشان می «دگر بار»موارد متعدد با استفاده از لفظ  البته او در

 ..172 ، ص.4880ر . عطار، ) کنداو از آن پ  در قبل  خرابات، با قمارباختن مناجات می تکرارشدنی است.طریقت او 

 شود:تفویر قلندری در نگاه عراقی ت بیت می
 م سست خسسراب یابسسد، هسسر لحظسسه در خرابسسات    

 رنسسج، بسسر سسسر گسسنج خسسواهی کسسه راه یسسابی بسسی 

 چشم جانست افتسد  یک ذره گرد از آن خا ، در 

 

 گنیسسسی کسسسه آن نیابسسسد صسسسد پیسسسر در مناجسسسات 

 بیسسس  هسسسر سسسسحرگاه، خسسسا  در خرابسسسات مسسسی

 بسسا صسسد هسس ار خورشسسید، افتسسد تسسو را م قسسات    

 .148 ، ص.4839ی،)عراق                                

بتکسده و مفسطبه را بسر صسومعه و م سید و محسراب تسرجیح        گسذارد. او  به تعالی مقام قلندران صحه می ،ترتیباینو به

 ..59 ، ص.4839)ر . عراقی،  گ ینددهد و قبله را از خم ابروی بتان برمیمی

 گ یند:مغربی نی  در گذر از مظاهر ص ب همچون عراقی قبله از طاق ابروی بتان برمی
 د؟سر به محراب از برای سیده کسی آرم فسرو  

 

 مسسن کسسه دارم قبلسسه هسسر دم طسساق ابرویسسی دگسسر     

 .410 ، ص.4853ی، )مغرب                                 

ر . مغربسی،  ) نسازد پرستی خود مسی و به باده .424 ، ص.4853)ر . مغربی،  کندو سیاده و ت بیح را به زنار بدل می

 سازد که:عراقی، زاهد را مخاطب می همچونو  .427، ص.4853
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 الا ای زاهسسد عابسسد تسسو و دیسسر و مسسن و م سسید 

 

 زیبسسد، تسسو را ت سسبیح و سسسیاده   مسسرا زنسسار مسسی   

 .407، ص. 4853مغربی، )                                 

)ر . مغربسی،   درپسی نی ست شسود   های پیکند تا با بادهنهد و بر قدم پیر مغان سیده میسر به خرابات میقلندر مغربی 

 دنبال آن است تا از خرابات به قمارخانه راه ببرد و ه تی خود را ببازد.و به .743، ص. 4853

 پذیرد:را در عرض هم میهای ص ب و ف اد او نی  م   عراقی، راه

 ره ک سسی کسسه نسسه سسسر پسسای کسسرده اسسست مسسدام

 

 نسسسسه راه میکسسسسده و کعبسسسسه و خرابسسسسات اسسسسست  

 .32، ص. 4853مغربی، )                                   

گری ان  ،رسم و عادت شوددهد، او از هر راهی که تبدی  به عراقی که راه قلندری را ترجیح می برخ فاما درنهایت 

 سراید:رسمی اگر رسم شد، آفت طریقت است و سرخوش میداند که بیاست و خوب می

 وز کعبسسسسسه و بتخانسسسسسه  و زنسسسسسار و چلیپسسسسسا  

 قنسسدیهسسا بسسه اقیققسست همسسه آفسسات طر    ایسسن

 

 وز میکسسسسده و کسسسسوی خرابسسسسات گذشسسسستیم...    

 لله کسسسسسسسه ز آفسسسسسسسات گذشسسسسسسستیم  المنسسسسسسس 

 .424، ص.  4839عراقی، )                                

 تفاوت سیمای قلندری در نگاه عراقی و مغربی با عطار و سنایی .2ـ2

که گفتسه  وبیش یک ان و با اندکی تفاوت در اشعار این شاعران اضور دارد و چنانشکلی کمهای قلندری، بهمؤلفه هرچند

اشترا  چند نکته در شعر قلنسدری مغربسی    ؛سه شاعر دیگر برخورد کرده است شد مغربی با قلندریات، ب یار محدودتر از

 کند:و عراقی ااتمال تأثیرپذیری مغربی از عراقی را بیشتر می
 

 )و چهرة قلندری خود( ندادن چهرة قلندرمنفور جلوه .1ـ2ـ2

چهرة خسود را منفسور جلسوه دهنسد؛ البتسه      کنند تا در میان معیارهای موردپ ند جامعه، سنایی و عطار در غ ل خود ت ش می

هسایی از  این مطلب در دیوان عراقی و مغربی نی  وجود دارد. ذکر م ال زیرا ؛دادن مرام قلندری به خود نی تمنظور، ن بت

 منفورتر از خود بنگارد:هرچه ای سنایی اصرار دارد که چهره؛ برای نمونه، این دست، مبین مقفود خواهد بود

 خودنامم، من آن ق ش خودکسامم  من آن رهبان

 ...همه شب م ت و مخمورم به عشق آن بست کسافر  

 

 که دستوری بود ابلی  را  کردار من هسر شسب   

 مغان دایم برند آتش ز بیت النار مسن هسر شسب   

 .398، ص. 4817)سنایی،                               

از زهسد ریسایی بسه     و هرچنسد  .011 ، ص.4817ر . سنایی، ) باشد کمتریناشان نی  لّق او اصرار دارد در صف رندان و

امسا در ملحسد بسودن مس       ؛بسرد بار منفی این مظاهر درک م او هویداست. او به م  پناه مسی  ؛بردهای غیرشرعی پناه میآموزه

 شکی ندارد:

 همچسسسسسو تسسسسسو شسسسسسدم مسسسسس ، از دل صسسسسسافی  

 

 را ز پسسسسسی تسسسسسو ملحسسسسسدی کسسسسسردمخسسسسسود  

 .817، ص. 4817سنایی، )                              

 زند:و از نابکاری او دم می
 تسسسر کسسسیشاز مسسس ، هسسس ار بسسسار مسسسنم زشسسست   

 

 کسسسارتروز سسسسگ، هسسس ار بسسسار مسسسنم زشسسست    

  .         333، ص. 4817سنایی، )                               
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در واقسسع و  .151 ، ص.4817)ر . سسسنایی،  دانسسدو فقسس  در یسسک مسسورد اسسست کسسه راه خرابسسات را راه هسسدی مسسی    

 شدن نی  در نگاه او همیشه م بت نی ت:خراباتی

 کسسسسسسسسسسودکی داشسسسسسسسسسستم خرابسسسسسسسسسساتی  

 

 زن و خرافسسسسسسساتیکسسسسسسسش و کسسسسسسسم مسسسسسسسی 

  .          4974، ص. 4817سنایی، )                               

توان گفت معدود مسواردی کسه او قلنسدر و    می در اقیقت ..035 ، ص.4817)ر . سنایی،  داندو آن را مح  ف ق می

ای است که در ذهن شاعران عارف پس  از او،  جرقه .09-30)مانند غ ل صص  بیندهای آن را با نگاهی دیگرگون میمایه

 بخشد.بار معنایی متفاوتی را به این واژگان می

 این روند در دیوان عطار نی  جریان دارد:
 مسسنم آن گبسسر دیرینسسه کسسه بتخانسسه بنسسا کسسردم     

 صسسس ی کفسسسر دردادم شسسسما را ای م سسسلمانان  

 ه من زادم دگربساره شسدم جفستش   از آن مادر ک

 

 بسسام بتخانسسه دریسسن عسسالم نسسدا کسسردم   شسسدم  بسسر 

 کسردم  هسا را دگربساره جس    که من آن کهنه بت

 خواننسد کسه بسا مسادر زنسا کسردم      از آنم گبسر مسی  

 .817س814، ص. 4880)عطار،                           

م سلمانان را   .148 ، ص.4880ر . عطسار،  ) «زراق است که لایسق مناجسات نی ست   قدر مف د و آن» او که معتقد است

 سازد که:مخاطب می

 دارمم لمانان، من آن گبسرم کسه دیسن را خسوار مسی     

 طریسسسق صسسسوفیان ورزم ولسسسیکن از صسسسفا دورم

 

 دارمم سسلمانم همسسی خواننسسد و مسسن زنسسار مسسی      

 دارمخمّسار مسی  صفا کی باشدم؟ چون مسن، سسر   

 .837، ص.  4880عطار، )                                 

 اسست  «ظساهر مسؤمن  ارپوش  بسه زنّس »و  «خریدار سالوس و نفاق»، «کنندة مف دانتفدیق»، «منکر زاهدان»او مدعی است 

 گوید:و در جایی دیگر می .179، ص. 4880ر . عطار، )
 شسسسیطان چسسسو بسسسه مسسسسا رسسسسد، کلسسسه بنهسسسسد     

 

 کسسسسسسس  وسوسسسسسسسسه، اوسسسسسسسستاد شسسسسسسسیطانیم  

 .175، ص.  4880عطار، )                                

نامسد. توصسیف او از   اش مسی زند و مکرر خود را قلندر و اوباش و قلّوفور از باور قلندری دم میکه گفته شد، او بهچنان

رسد دو عامس  از ت بیست ایسن تفساویر     اما به نظر می ؛از سنایی و عراقی بیشتر است مراتببههای ظاهری قلندران نی  ویژگی

 .هانگاه دوگانه به بار معنایی این واژه .7 و سرگردانی میان ص ب و ف اد. 4 کنند:در شعر او جلوگیری می

سسپ رد،  امسا از درسستی راهسی کسه مسی      ؛گری دراه پیر خود از م ید به میخانه و بتکده میهممرتب بهباوجود آنکه  عطار

 مطمئن نی ت:
 ره میخانسسسسسه و م سسسسسید کسسسسسدام اسسسسسست؟   

 نسسسه در م سسسید گذارنسسسدم؛ کسسسه رنسسسد اسسسست 

 میسسسسان م سسسسید و میخانسسسسه راهسسسسی اسسسسست    

 

 کسسسه هسسسر دو بسسسر مسسسن م سسسکین اسسسرام اسسسست   

 نسسسه در میخانسسسه؛ کسسساین خمسسسار، خسسسام اسسسست   

 ع یسسسس ان کسسسساین کسسسسدام اسسسسستبیوییسسسسد ای 

 .480، ص.  4880عطار، )                                

 ، ص.4880)ر . عطسار،   اما جانش از رهاکردن م لمانی راری نی ت و آرامسش نسدارد   ؛شوداو در بتکده، درمان می

 روشی به نتییه نرسیده است:کند که از هیچ و اذعان می .794
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 گهسسسسسسی سسسسسسسیاده و محسسسسسسراب ج سسسسسستیم

 دریغسسسسسا کسسسسس  سسسسسسگ کسسسسسویش نشسسسسسانی 

 

 اشسسسسسسی گ یسسسسسسدیم... گهسسسسسسی رنسسسسسسدی و قلّ  

 ندیسسسسسسسدیم ار چسسسسسسسه ب سسسسسسسیاری دویسسسسسسسدیم

 .140، ص. 4880عطار، )                                   

مسا بسا تسو کسدام نسوع      » گویسد: بسا بیسانی درمانسده مسی     «میکده»و  «نماززهد و »پ  از مدتی سرگردانی میان  ،نهایتدر و

شود که او نهایتساً گسذر از همس  مظساهر را     همین سرگردانی میان مظاهر باع  می ..174 ، ص.4880ر . عطار، ) «ورزیم؟

 ..713 ، ص.4880ر . عطار، ) پیشنهاد کند

نسدرت بسه تقسدی  مظساهر ف ساد      تسوان دیسد. او بسه   را در نگاه او به واژگان قلندری نیس  مسی   ثباتیبیهمین سرگردانی و 

 پردازد:می
 مخنسسسد از پسسسی م سسستی کسسسه بسسسر زمسسسین افتسسسد

 مگو ز خرقه و ت سبیح، از آن کسه ایسن دل مسا     

 

 کسسسه آن سسسسیود وی ازجملسسس  مناجسسسات اسسسست   

 میسسسان بب سسسته بسسسه زنسسسار در، بسسسه طاعسسسات اسسسست  

 .477، ص.  4880عطار، )                                   

 چندان م بت دارد:در تعالی نگاه اافظ در اوج بنشیند، در ک م عطار هنوز معنایی نه آنکهرند پیش از
 رنسسد شسسراب خسسواره، گسسر م سست م سست گسسردد

 لیکن چو با هُسش آیسد، در خسود کنسد نگساهی     

 

 هر دو عسالم در اکسم مسن روان اسست    گوید که  

 اسسالی خیسس  بمانسسد، دانسسد کسسه نسسه چنسسان اسسست  

 .414، ص. 4880عطار، )                                     

، 4880ر . عطسار،  ) کند، اتی به زنار نی  نگاهی کام ً م بت نسدارد ات ت بیح و خرقه را با زنار عوض میکرّاو که به

 ..792 ، ص.4880)ر . عطار،  دانداو قلندری را محفول کافری می ..893 ص.

 عراقی در درستی این راه تردید ندارد: ا در قلندریات عراقی و مغربی جایی ندارد؛این مطلب امّ
 در کسسوی خرابسسات ک سسی را کسسه نیسساز اسسست   

 جسسس  م سسست ندانسسسد   اسسسسرار خرابسسسات، بسسسه  

 تسسسسسا م سسسسستی رنسسسسسدان خرابسسسسسات بدیسسسسسدم  

 

 هشسسیاری و م سستیش همسسه عسسین نمسساز اسسست...      

 ایسن کسوی، چسه راز اسست     هشیار چه داند که در

 دیدم به اقیقت، کسه جس  ایسن کسار میساز اسست      

 .57، ص. 4839عراقی، )                                   

کاوانسه، ذهسن   روان پذیرد هم راه خراب را؛ ولی با زیرکسی  او م   عطار سرگردان نی ت؛ هم راه ص ب را می ،در واقع

 کند تا دلی  برتری راه دوم را در یک قضاوت منففانه بپذیرد:مخاطب را آماده می
 خسسسواهی کسسسه درون اسسسرم عشسسسق خرامسسسی  

 

 در میکسسسده بنشسسسین کسسسه ره کعبسسسه دراز اسسسست     

 .57، ص.  4839عراقی، )                                    

، 4839)ر . عراقسی،   پرسد، بساز از دورودرازی راه زهسد و پارسسایی گلسه دارد    ای راه قلندر را میبچهآنیا که از پ ر

راه زهد خطسر ریسا و    ،دیگرتر است؛ ازسویبخشاست، هم نتیی  آن اطمینانتر پ  م یر غیرزاهدانه هم کوتاه ..403 ص.

و از اینیاست کسه   .797 ، ص.4839)ر . عراقی،  بازنددر قمارخانه، همه پا آنکه لاف و خودنمایی در پی دارد، اال 

در نگساه او   ..32، ص. 4839ر . عراقسی،  ) «هم شسد از رنسدی و ق شسی بیس ار نخسوا    » تواند بسا اطمینسان خساطر بگویسد:    می

او  ..07، 33 ، ص.4839)ر . عراقی،  نهادن به خرابات ابایی نداردخرابات، مح  اسرار است، پ  از شک تن توبه و گام

او یسک خرابساتی را    ..01 ، ص.4839ر . عراقی، ) دهدقرار میای والاتر در بیانی آشکار، مظاهر ف ق و ف اد را در مرتبه
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جایش جسام مسی   افکند و بهسیاده و ت بیح را به سویی می ..493 ، ص.4839)ر . عراقی،  دهددار ترجیح میبه صد دین

)ر . عطسار،   زنسد گیرد و به خسم مسی  دست می اگر عطار، خرقه را به ..487 ، ص.4839عراقی، )ر .  گیرددر دست می

 تر است:کند، ج ورانه، تفویری که عراقی از ریختن می بر سیاده، ترسیم می.447، ص.  4880
 نشسسسینپسسسوش سسسسیاده بسسس  زاهسسسد خرقسسسه 

 

 کسس  دسسست تسسو مسسی بسسر سسسر سسسیاده بریخسست        

  .    742، ص.  4839عراقی، )                                  

، مسی بسر سسر آن مسی ریس د کسه البتسه در        ارمتیبیدر این تفویر، گویی که سیاده را بر زمین افکنده است و با 

افشانی نیاز سیاده به این جرعه نشانگر گویی در نگاه عراقی، کند کهافشانی را تداعی میبرداشتی دیگر، رسم جرعه

 ..742 ، ص.4839)ر . عراقی،  است

 کند نه خود:رسد باور دیگران را بیان میچندان م بت به مظاهر غیرشرعی دارد، به نظر میاتی آنیا که نگاهی نه

 مسسسسسسسرا از درگسسسسسسسه پاکسسسسسسسان براندنسسسسسسسد

 بسسسسرون کردنسسسسدم از کعبسسسسه بسسسسه خسسسسواری 

 

 خسسسسواری، کسسسسه رنسسسسد ناسسسسس ایم    صسسسسد بسسسسه 

 درون میکسسسسسسسسسسده، کردنسسسسسسسسسسد جسسسسسسسسسسایم  

 .411، ص.  4839عراقی، )                                   

 پذیرش او را ندارد: شرود که صومعه، گنیایوگرنه مقام رند در نظر او چنان بالا می
 خانسسسسهدر صسسسسومعه، نگنیسسسسد رنسسسسد شسسسسراب

 

 گنیسسسسد در کسسسسنج آشسسسسیانه؟ عنقسسسسا چگونسسسسه  

  .     427، ص.  4839عراقی، )                                

خوانسد  مسی  «اریف پاکباز کم دغا»خود را  «کندمغان را پیشوایی می»زند و اشی خود دم میعراقی اتی آنیا که از قلّ

 «رنسد ناسس ا  »که گفته شسد اتسی آنیسا کسه خسود را      چنان و .411 ، ص.4839ر . عراقی، )« مرد سالوس و ریا نی ت»که 

تسرین راه بسرای رسسیدن بسه     شسدن، کوتساه  وگرنسه در بساور او، خرابساتی    ؛کنسد خواند، باور دیگران را دربارة خود بیان میمی

 اقیقت است.

 «مسا »دن در کوی مغسان یافتسه اسست. او در قلنسدریات خسود معمسولاً از واژة       ششدن واقعی را از نی تمغربی نی ، ه ت 

 دهد:آمی ی به ک م او میکند و همین کاربرد، لحن مفاخرهاستفاده می «من»جای به
 بسسسا مسسسا سسسسخن از کشسسسف کرامسسسات مگوییسسسد

 

 چسسون مسسا ز سسسر کشسسف و کرامسسات گذشسستیم      

 .429، ص. 4853مغربی، )                                 

 یا

 مسسسسسسا از ازل مقسسسسسسامر و خمسسسسسسار آمسسسسسسدیم

 

 کشسسسسسسسان میکسسسسسسسدة یسسسسسسسار آمسسسسسسسدیمدردی 

 .427، ص.  4853مغربی، )                                 

در درستی راهی که برگ یده، تردید نسدارد؛ تنهسا در    .718 ، ص.4853)ر . مغربی،  داندبخت میاو که زاهد را سیاه

کنسد و  جسای جمسع اسستفاده مسی    زند و اتفاقاً برای آن از لفظ مفرد بسه یک مورد از سرگردانی در میان ص ب و ف اد دم می

 گوید:خطاب به دلش می
 گسه، طسائف  گهی چو دیری و گاهی چو کعبسه 

 

 محت سسبیگهسسی چسسو رنسسد و خرابسسات و گسساه،       

  .                                              400، ص.  4853مغربی، )                                
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شسود کسه سسرگردانی عطسار     اما با اندکی تعمق، مشسخص مسی   ؛آوردکه در اولین نگاه، سرگردانی عطار را به خاطر می

 :یابددر هیچ راهی نمی روست که مطلوب راازآن
 گهسسسسسسی سسسسسسسیاده و محسسسسسسراب ج سسسسسستیم

 

 گهسسسسسسی رنسسسسسسدی و ق شسسسسسسی گ یسسسسسسدیم  

 دریغسسسسسا کسسسسس  سسسسسسگ کسسسسسویش نشسسسسسانی   

 

 ندیسسسسسسدیم ار چسسسسسسه ب سسسسسسیاری دویسسسسسسدیم  

 .140، ص.  4880)عطار،                             

 بیند:ها میکه معشوق را در هم  راه روازآن عطار است؛ اما سرگردانی مغربی دقیقاً برعک 
 بسسه هسسر صسسفت کسسه نمایسسد جمسسال روی نگسسار   

 

 بسسسسرش بسسسسه سسسسسیده درآیسسسسی ز راه مقتربسسسسی   

      .400، ص.  4853مغربی، )                                

مغربسی نیس  م س  عراقسی ازآنیاکسه در درسستی راه        ،بنسابراین  ؛عربی سازگارتر استو این با مکتب وادت وجودی ابن

 کمدستها یا دهندة تغییر در نگاه به رند و خراباتی در دورهنشان ،داند و این خودتردیدی ندارد، چهرة خود را منفور نمی

 های متفاوت است.دیدگاه
 

 رهاکردن مظاهر شرع در میکده .2ـ2ـ2

توبس  نادرسست عراقسی، یسا در      در میکسده اسست.  مظساهر شسرع   زیسر پسا نهسادن    از دیگر موارد مشتر  میان عراقی و مغربی، 

وقتی در میکسده   ..32 ، ص.4839ر . عراقی، ) یا درگذرگاه میکده .15، ص. 4839عراقی، ر . ) شکندخانه میشراب

 ..01 ، ص.4839ر . عراقسی،  )یابد نمیاست که اجازة ورود  پایبند ظواهر شرعی بهشنود، هنوز کوبد و جوابی نمیرا می

بسه میکسده و خرابسات رود؛ او بسا همسان دسستاوی های        سسپ  ها را رها کنسد و  عراقی، قلندری نی ت که ابتدا مظاهر و سنت

 ها را درهم شکند:، قیمت آن«می» رود تا با وزن  نابرابری به نامظاهری شرعی به میخانه می

 کسسسسسسردم گسسسسسسذری بسسسسسسه میکسسسسسسده دوش

 پیسسسسسسسری بسسسسسسسه درآّمسسسسسسسد از خرابسسسسسسسات

 ت سسسسسسسسبیح بسسسسسسسسده، پیالسسسسسسسسه ب سسسسسسسستان 

 

 سسسسسسبحه بسسسسسه کسسسسسف و سسسسسسیاده بسسسسسر دوش   

 جسسسسسسسا نخرنسسسسسسسد زرق مفسسسسسسسروش  کسسسسسسساین

 خرقسسسسسسسسه بنسسسسسسسسه و پسسسسسسسس س درپسسسسسسسسوش   

  .                            440، ص.  4839عراقی، )                                   

از در  «سیاده بر دوش»وگرنه چرا  ؛رود تا زبان پیر خرابات بهای این مظاهر را بشکنداو با سبحه و سیاده می ،در واقع

 گذرد؟میخانه می

رود تسا  دار به میخانه مسی یعنی روزه ،.491 ، ص.4839ر . عراقی، ) «در دیر مغان روزه گشادیم دگربار» گوید:او می

 بشکند. ای میوپاگیر شده است، با جرعهشکوه سنتی را که ازنظر او سنتی دست

 شود:این م یر در شعر مغربی نی ، هرچند اندکی نهانی و غیرم تقیم، دنبال می

 هسسسسا، خرقسسسس  نسسسساموس دریسسسسدیم در مفسسسسطبه

 

 هسسسسا، توبسسسس  سسسسسالوس شک سسسستیم میکسسسسده در 

               .  424، ص.  4853مغربی، )                              

 میخانه نش ته است: دهد که او قب  از تر  زهد، درنگاه به غ لی دیگر از مغربی نشان می

 آمسسسسسسسد بسسسسسسسه هسسسسسسس ار عشسسسسسسسوه و نسسسسسسساز  دوشسسسسسسسینه شسسسسسسسب آن نگسسسسسسسار طنسسسسسسساز    
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 خانسسسسسسسسسسسسهبگشسسسسسسسسسسسود در شسسسسسسسسسسسراب  

 گفسسسسسستم کسسسسسسه یکسسسسسسی سسسسسسسیاه بخسسسسسستم    

 گفسسسسسسسست بنشسسسسسسسسین پرکسسسسسسسسرد پیالسسسسسسسسه  

 مسسسسسسن تسسسسسسر  ریسسسسسسا و زهسسسسسسد کسسسسسسردم  

 

 بسسسسسسسرآور آواز گفتسسسسسسسا چسسسسسسسه ک سسسسسسسی؟ 

 ممتسسسسسسسسسساز شسسسسسسسسسسان عشسسسسسسسسسسق، از دردکِ

 مگسسسسسوی ایسسسسسن راز...  ب سسسسستان و بکسسسسسش، 

 گشسسسسستم بسسسسسه اسسسسسریم دوسسسسسست دم سسسسساز   

  .       718، ص.  4853مغربی، )                              

گوید که سحرگاهی با عفا و سیاده بسه  عطار در غ لی می .شودهایی از این مضمون در دیوان عطار دیده میالبته رگه

ای مسی، آفتسابی از درونسش    گویی با خرابساتی و نوشسیدن جرعسه   ورود تا رندان را به توبه ترغیب کند. در گفتخرابات می

گوید که برای اظهار کرامت و دعوت به توبه، مخفوصساً بسه   اما او خود می ؛.491 ، ص.4880عطار، ر . ) کندطلوع می

هسا  که گفته شد، گذشتن عراقی و مغربی از در میخانه متضمن این خیال اسست کسه آن  چنان کهدراالی ؛خرابات رفته است

انسدازد،  اند. عطار وقتی خرقه مسی هگذشتبیشتر شک تن این ظواهر از زبان یک خراباتی از آن م یر میهرچه عمد و برای به

 گیسرد و پ  از تسر  مقامسات و کرامسات راه خرابسات را در پسیش مسی       .848 ، ص.4880ر . عطار، ) کندزنار طلب می

از پیسر زردشستی تقارسای ب ستن زنسار       «وانهادن ت بیح و سیاده از دوش»سنایی نی  پ  از  ..145 ، ص.4880ر . عطار، )

ر . )« نشسیند با نگار مسی » «در میخانه» «برخاستن از جای زهد و دعوی»و پ  از  .819 ، ص.4817 سنایی،ر . ) کندمی

 ..378 ، ص.4817سنایی، 

مسی، توبسه    نوشسیدن از عطسار، کسه بسا     فراتسر که عراقی و مغربسی  ، آن است شوداستخراج می از این بح که نکت  دیگر 

 گوید:عراقی دربارة خود می .شوند، قلندری می«می»ی «هوا»یا  «بو»شک ت، با می
 سسسسسسسحرگه از سسسسسسسر سسسسسسسیاده برخاسسسسسسست 

 

 ای زنسسسسسار برب سسسسست بسسسسسه بسسسسسوی جرعسسسسسه   

  .     15، ص.  4839)عراقی،                                 

 کند که:و مغربی اعتراف می
 آن توبسسسسسسه کسسسسسسه دوش کسسسسسسرده بسسسسسسودیم  

 

 امشسسسسسب بسسسسسه هسسسسسوای مسسسسسی شک سسسسسستیم     

  .                 717، ص.  4853)مغربی،                               

 رفتن یا شدن. 3ـ2ـ2

 م سیر، بسه نگساه بیننسده یسا سسالکی       نی بسودن ایسن  است. کوتاهی یا طولاپیمودنی راهی  ،م یر م ید و صومعه تا میکده

 دارد.را راه  آنکه تمای  به پیمودن  ب تگی دارد

اشسی و  درافتسادن بسه قلّ  » رفتن اسست؛  اشهکند که لازماز تعبیری استفاده می ،از رفتن سخن بگوید م تقیماًآنکه جای سنایی به

را  «از راه بسه دام »یسا   «درافتادن از بلنسدی بسه پ ستی   » ،دهد. این تعبیراست که او از رفتنشان خبری نمیهایی سرنوشت گام «قلندری

 رسمی نگران است؟شدن  بییا از دام ،خواهد بار منفی قلندری همچنان افظ شودکند. آیا او با این تعبیر میتداعی می

 اشسسسی درافتسسسادمدگربسسسار ای م سسسلمانان بسسسه قلّ

 

 رخسست دل بسسه میخانسسه فرسسستادم دسسست عشسسق بسسه 

                                                       .850، ص. 4817)سنایی،                                  

 و
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 فسسسسسسسسسسی برسسسسسسسسسسستیم زان زهسسسسسسسسسسد تکلّ

 

 در دام تعلسسسسسسسسسسسسسسسسسسق اوفتسسسسسسسسسسسسسسسسسسادیم  

            .194، ص. 4817سنایی، )                                 

 گوید:بیند، میاو که خود را در دام م مت اسیر می

 در کسسسسسسسسسوی قلنسسسسسسسسسدری و تیریسسسسسسسسسد 

 

 در کسسسسسسسسسسسم زن اوفتسسسسسسسسسسساده مسسسسسسسسسسساییم   

  .          011، ص. 4817سنایی، )                                 

، سسفری در  ریس الطمنطسق  سسفر مرغسان  ماننسد  نقش بنیادین و محوری دارد. این رفتن، ممکن است  «رفتن»نگاه عطار،  در

رسروری و   ،، سفری از درون به بیرون و باز به درون؛ اما درهراالنامهبتیمفدر  «سالک فکرت» مانندبیرون باشد یا عالم 

 ند:امقدس است. در غ لیات نی  او و پیرش، مدام سرگرم طی م یر میان م ید تا خرابات
 پیسسر مسسا از صسسومعه بگریخسست و در میخانسسه شسسد

 

 کسسش مردانسسه شسسدکشسسان، دردیدر صسسف دردی 

  .               883، ص. 4880)عطار،                                   

 یا
 بسسار دگسسسر پیسسر مسسسا، رخسسست بسسه خمسسسار بسسسرد   

 

 خرقسسه بسسر آتسسش ب سسوخت، دسسست بسسه زنسسار بسسرد   

  .      401، ص. 4880عطار، )                                   

 عطسار، . ر ) گسردد یبرمس  آنیسا  از ایس  .894. ص ،4880 عطسار، . ر ) گسذرد یم آن کنار از ای رودیم خرابات به ریپ

 بسه  را مسا  او، از ریتفو کی فق  ..420. ص ،480 عطار،. ر ) نهدیم خمار به یرو ر،یپ یپ از عطار، و .719. ص ،4880

 :ندیبیم را مغان رید و است نش ته صومعه درون که آنیا: شودیم رهنمون متفاوت یافتیدر

 افتمیسسسس مغانسسسسه ریسسسسد صسسسسومعه، درون دوش

 یانسدک  نش ستم  کسه  چسون  داشستم،  که یطلب از

 

 ...افتمیسسسس گانسسسسهی ریسسسسپ را ریسسسسد یراهنمسسسسا 

 افتمیسسسس مغانسسسسه دُرد بتکسسسسده، ریسسسسپ کسسسسف از

                               .853. ص ،4880 عطار،)                               

 :است ینوششراب از پ  او رفتن رونیب ر،یتفو نیا در البته که
 سسسوختم سسسیاده و دلسسق شسسدم، بسسرون زنسساننعسسره

 

 افتمیس  خانسه  بسن  در را، شیخسو  جسان  دشمن 

  .      853.  ص ،4880 عطار،)                           

 زمسان  گسذر  م ستل م  ،یبساطن  و یانف س  رفستن  چسه  و باشسد  ظاهر در او ریس و یآفاق رفتن چه ها،رفتن نیا از عطار منظور

 :کندیم اشاره رفتن به یموارد در یعراق. شودیم مشاهده «شدن» ای «یآن یرفتن» گاه، یعراق وانید در اما است؛

 گسسسسسرفتم خمسسسسسار خانسسسسس  ره بسسسسساز مسسسسسن

 

 گسسسرفتم بسسسار کیسسس بسسسه زهسسسد و ورع تسسسر  

  .                                               487.  ص ،4839 ،یعراق)                              

 ..491. ص ،4839 ،یعراق. ر ) کندیم اشاره  ین خرابات دام در درافتادن به یات و

 و عطسار  تیس ب دو انیس م یا سه یمقا. است توجه  ت یشا و بایز است؛ کم هرچند ،یعراق وانید در یآن ریم  رییتغ ریتفو

 :دیگویم عطار. سازدیم ترروشن را منظور ،یعراق
 شسسسسد داریسسسسب سسسسسحر، وقسسسست مسسسسا ریسسسسپ

 نیسسسسسسسد مسسسسسسسردان القسسسسسسس  انیسسسسسسسم از

 

 شسسسسسسسد خمسسسسسسسار بسسسسسسسر م سسسسسسسید، در از 

 شسسسسسسسسسد زنسسسسسسسسسار القسسسسسسسسس  انیسسسسسسسسسم در

  .                              773. ص ،4880 عطار،)                                 
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 : دیگویم خودش دربارة یعراق و
  برخاسسسسسسست سسسسسسسیاده سسسسسسسر از سسسسسسسحرگه

 

 درب سسسسست زنسسسسسار یاجرعسسسسسه یبسسسسسو بسسسسسه 

  .                                                 15.  ص ،4839 ،یعراق)                                

 م سید  در هرچنسد  .ردیس گیمس  شیپس  را خمسار  راه ،یداریس ب از پس   ریپ شود کهمشاهده می عطار، شعر در دقت یکم با

 و م ید انیم ر،یپ و افتدیم اتفاق ،یمعنو یداریب ای خواب کی دنید  یدلبه ریم  رییتغ نیا. است خواب گویی در است؛

خیس د و  مسی ی بسر سسیاده، بیسدار اسست. ناگهسان بسر      عراقس درمقابس ،   اما بندد؛یم زنار آنیا در و کندیم یط را یراه خانهیم

عطسار،  ر . ) نشسیند تسا دُرد بنوشسد   بیند، اندکی میجا زنار می بندد. عطار، اتی آنیا که در صومعه، دیر مغان را میهمان

کسه  آنمحس   شکنی نی  تعل  ندارد، بسه عراقی درتوبه ،که گفته شد؛ یعنی تغییر م یرش، آنی نی ت. چنان.853، ص. 4880

عراقسی و عطسار   آثسار  گساه، تفسویرها در    .15 ، ص. 4839عراقی، ر . ) شکنداش میتوبه ،بیندساقی  قدب به دست را می

 گوید:ت؛ عطار دربارة خود میبه هم ن دیک اسب یار 
 جامسسسسسسس  دریسسسسسسسوزه در آتسسسسسسسش نهسسسسسسساد   

 

 خرقسسسسسسسس  پشسسسسسسسسمینه را زنسسسسسسسسار کسسسسسسسسرد 

  .                                                   401، ص. 4880)عطار،                                   

 گوید:و عراقی در تفویری مشابه می

 ردا و طیل سسسسسسسان یسسسسسسسک سسسسسسسسو نهسسسسسسسادم 

 

 همسسسسسسسه زنسسسسسسسار شسسسسسسسد بنسسسسسسسد قبسسسسسسسایم   

  .                                                     411، ص.  4839)عراقی،                               

و  «کسردن »، در دو واژه باشسد که تفویرها مشابه ه تند، تفاوتی اگسر   شودمشاهده میبه مفرع دوم هر دو بیت، باتوجه

کلسی بسه زنسار    یعنی خرقه را بسه  ،عطار، مظاهر صوری تفوف یا شریعت نی  در شیوة برخورد با مظاهر دینی است: و «شدن»

 .زنسد وری شرعی، پیونسد مسی  های صکند، یعنی ارکان غیرشرعی را به همان مؤلفهاما عراقی، بند قبا را زنار می ؛کندبدل می

 اینکهگوید و از همین مبح  بررسی شد که عطار، مدام از سرگردانی میان م ید و میخانه می ازاین دو دیدگاه در جایی 

نهایست بسا دلیس ، راه    درپسذیرد و  اما عراقی، راه میخانه و م ید را در عرض هسم مسی   ؛از هیچ راهی به مقفود نرسیده است

 دهد. یخرابات را ترجیح م

کنسد، در شسعر قلنسدری عراقسی     های سینمایی را در خاطر تداعی مسی که گفته شد، این تفویرهای کوتاه که جلوهچنان

 گوید:عراقی در جایی دیگر دربارة تغییر م یر خود می است. توجهاما قاب  ؛کم
 از صسسسسسسسسومعه پسسسسسسسسا بسسسسسسسسرون نهسسسسسسسسادیم  

 

 میکسسسسسسسسسسده معتکسسسسسسسسسسف نش سسسسسسسسسستیم در 

               .841، ص.  4839عراقی، )                              

مح  خروج از اسریم صسومعه، بسه    به اینکهاما ب یار کوتاه است؛ گو  وجود دارد؛هرچند مرزی میان صومعه و میکده 

عاشسقان  اوسست کسه    دیگر، خروجی صومعه، همان ورودی میکده است و این، محفول طریقت عبارتبه .نهدمیکده پا می

 مرزشکن است.

 شود؛ تغییر م یر و تحول او آنی و درونی است:درک م مغربی نی  مرز میان ص ب و ف اد دیده نمی 

 کعبسه، گسه طسائف     گهی چو دیری و گاهی چو

 

 گهسسی چسسو رنسسد و خرابسسات و گسساه، محت سسبی  

  .                        400، ص.  4853)مغربی،                            
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 گوید:دهد و خیلی خ صه میاو از تغییر م یر و تحول خود فق  گ ارشی کوتاه ارائه می
 از توبسسسسسسسه و زهسسسسسسسد، بسسسسسسساز رسسسسسسسستیم  

 

 خسسسسسسواره و رنسسسسسسد و کسسسسسسامرانیم  مسسسسسسی 

  .717، ص.  4853مغربی، )                             

ر . مغربسی،  ) بنددبا دیدن زلف دوست، زنار میازآنیاکه های عطار را ندارد و طول و تففی  رفتن مغربیقلندریات 

فقس  زلسف    ،جسایی دیگسر   توان گفت تغییر م یر او بسا مرزشسکنی عراقسی تطسابق بیشستری دارد. او در     می .717 ، ص.4839

 کند:خود را کمرب ته به زنار مشاهده میبیند و ناگهان معشوق را می

 زنسسسار زلسسسف سسسساقی بسسساقی چسسسو شسسسد عیسسسان   

 

 هریسسسک کمسسسر بب سسسته بسسسه زنسسسار آمسسسدیم     

  .                            427، ص.  4853مغربی، )                          

 و این تغییر آنی در دیوان او جریان دارد:

 مسسسسسسسسا توبسسسسسسسسه و زهسسسسسسسسد را شک سسسسسسسستیم  

 

 مغبچسسسسسسسسسسسه روبسسسسسسسسسسسرو نش سسسسسسسسسسستیم   

  .                    717، ص.  4853مغربی، )                            

ایم اسست،  قلندریات مغربی به ن بت عراقی ب یار کم ازآنیاکه رروری است که نکتهدر پایان این مبح ، ذکر این 

از  ، مغربسی شد تر اشارهپیشکه شود. چنانی ج وران  عراقی در قلندریات او دیده نمیهاها و گفتهتفویرسازیب یاری از 

هایش نیس  از لحسن   رسد و لحن او در بیان قلندرانهاشی نمیقلندری او به مرال  اوباشی و قلّ ؛کندواژة قلندر نی  استفاده نمی

هسا، مسانع دیسدن    امسا همس  ایسن    ؛شسود انسدازة عراقسی هییسانی نمسی    گیسرد و بسه  نمسی    زیادیموقران  یک عارف کام ، فاصل

 .نخواهد شدهای فکری قلندری میان او و عراقی شباهت
 

 گیرینتیجه

گیسری افراطسی، چهسرة خسود را در زیسر کلمسات منفسور        در یک جبهسه  است که شعر قلندری، نماد عفیان علیه زهد ریایی

هسا،  رغم اشترا  در برخسی مؤلفسه  کیی کند. این نوع شعر، علیبرخی زاهدان ریاکار دهنپوشیده کرد تا به زهد دروغین 

 های مختلف سیمای متفاوتی به خود گرفته است.ها و دیدگاهدر دوره

های آن را با همان نگاه عنوان یک ژانر ادبی به ادبیات عرفانی قدم گذاشت. سنایی مؤلفهقلندریات با غ لیات سنایی به 

 به آن، به خود ن بت داده است.منفی 

ورسوم مربوط به آیین قلندران را بیسان کسرده اسست، ایسن دیسد منفسی بسه        در غ لیات عطار نی  که بیشتر از سنایی آداب 

امسا در  ؛ انسد سنایی و عطار به منفوربودن چهرة قلندری خود اذعان کسرده  ،افظ شده است. بنابراین همچناناصول قلندری 

 گیرند.تبع او مغربی، رند و خرابات سیمایی موجه و مقدس مینگاه عراقی و به

اسال آنکسه عراقسی و مغربسی در      ؛آورندسر از میخانه درمی ،عطار و سنایی پ  از رهاکردن مظاهر شرع ،دیگرازسوی 

 کوبند.زنند و بر زمین میمیخانه مظاهر شرع را محک می

های عراقی و مغربسی بسا رفتنسی    اما در برخی از بیت؛ است پیمودنتاج م یر م ید تا میخانه در نگاه عطار و سنایی، مح 

 مواجه ه تیم که ااکی از کوتاهی م یر در نگاه عاشقان  آن دو است.   آنی

توبه از زهد و گریس  از مظساهر صس ب بسه ف ساد،       مانند های اصلی اندیش  قلندریزیرساخت ،هاالبته در کنار این تفاوت
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