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Abstract 

In many verses of the Quran, such as Al-Baqarah: 221, Al-Ahzab: 73, Al-Fath: 6, Al-Hajj: 31, and Yusuf: 106, 

the term "mushrik" appears. Almost all interpreters have interpreted it as being associated with sharing the 

Divine Truth and someone who commits "shirk", presenting a negative connotation. In mystical interpretations 

of the Holy Quran, such as Tafsir al-Quran al-Azim by Tostari, Lateyef al-Isharat by Qushayri, and Kashf-al-

Asrar by Meybodi, this term is also presented with a negative meaning. Although the interpretation Haqaiq al-

Quran, an unfinished work by Ain al-Qudat Hamadani, has not reached us, his other works, namely Tamhidat 

and Letters, are filled with mystical interpretations of verses and hadiths. In these latter two works, he refers to 

verse 106 of Surah Yusuf, "And most of them do not believe in Allah except while they associate others with 

Him", and provides a mystical interpretation of the term "mushrik" with a completely positive connotation. In 

this study, the authors aim to analyze Ain al-Qudat Hamadani's mystical interpretation of this verse and his novel 

perspective on Shirk and its connection to Infidelity and Poverty. 
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Introduction  

Interpretation is the discipline concerned with explaining and elucidating the verses of the Qur’an, a practice 

that, according to historical accounts, dates back to the time of the Prophet Muhammad (Peace Be Upon Him) 

and was originally conducted in Arabic. Following the Prophet’s passing, the responsibility of interpreting the 

Qur’anic text fell to his Companions (ṣaḥaba), their successors (tabiʿin), and scholars well-versed in the 
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intricacies of the Arabic language and Islamic teachings. In the Persian-speaking world, Qur’anic interpretation 
gained prominence almost simultaneously with its translation into Persian. Over time, mystics and Sufi thinkers 

began to approach the Qur’an through a spiritual and esoteric lens, producing profound and insightful works 

rooted in their mystical worldview. 

Among the many Qur’anic verses that contain the term “mushrik” (polytheist or one who associates partners 
with God), most exegetes, both traditional and mystical, have interpreted it negatively, viewing it as a reference 

to those who commit shirk, i.e., associating others with the Divine. One such�verse is: “And most of them do not 
believe in God except while they associate others with Him” (Yusuf/106). In both non-mystical and mystical 

tafsir literature prior to ʿAyn al-Quḍat Hamadani, the term “shirk” in this verse was consistently interpreted in a 
condemnatory sense. However, ʿAyn al-Quḍat, in his writings, offers a radically different and spiritually 

nuanced interpretation of this verse, one that diverges not only from mainstream exegetical traditions but also 

from the mystical commentaries of his predecessors. His unique perspective merits close attention and scholarly 

reflection. 

 

Review of Literature  

Research conducted on the interpretation of Qur'anic verses in the works of ʿAyn al-Quḍat Hamadani includes: 

“The Status of the Qur’an and Its Interpretation in the Tamhidat of ʿAyn al-Quḍat Hamadani” by Arab and 

Modarresi (2011), and “Interpretation of Qur'anic Verses in the Tamhidat” by Mirzaʾi and Norouzpour (2018). 

In the first study, the authors examine ʿAyn al-Quḍat’s methods of employing Qur'anic verses, his mystical 
interpretive approaches, and his exegesis of the disjointed letters (ḥurūf muqaṭṭaʿat) of the Qur’an; however, they 

make no reference to verse 106 of Sūrat Yūsuf. In the second study, the authors explore ʿAyn al-Quḍat’s 
interpretive methods in the Tamhidat, categorizing them into types such as interpretation based on lexical 

ambiguity, metaphorical interpretation of Qur'anic terms, synonymy within a unified semantic field, and so forth. 

In the latter part of their study, they refer to verse 106 of Sūrat Yūsuf, stating: “The discussion on the reality 
of disbelief begins with a verse in which the�term ‘shirk’ appears” (Mirzaʾi & Norouzpour, 2018, p. 338). They 

then address the views of Ibn ʿArabi and Maybudi regarding this verse, writing that according to Ibn ʿArabi, “wa 
ma yuʾminu aktharuhum billah” refers to practical faith, while “illa wa hum mushrikūn” refers to objective faith; 
and Maybudi considers the shirk in this verse to be minor shirk (shirk-e khafi) (cf. Mirzaʾi & Norouzpour, 2018, 
p. 338). The authors not only fail to address ʿAyn al-Quḍat’s mystical interpretation of this verse and the 

connection between kufr, faqr, and shirk in his thought, but they also interpret shirk negatively and in association 

with kufr, in its conventional sense.�They write: “Elsewhere, ʿAyn al-Quḍat also uses kufr in place of shirk, 

speaking of an inner reality filled with kufr and misguidance rather than one tainted by shirk” (cf. ibid.). The 
passage they refer to is a statement by ʿin  al-Quḍat in which he equates kufr with misguidance (ibid.). 

Therefore, the authors of this study do not engage with ʿAyn al-Quḍat’s interpretation�of the verse or his 
conceptual linkage of shirk with kufr and faqr, whereas a thorough examination of his thought on this matter 

would reveal his profound and innovative perspective on these terms. 

 

Methodology 

This study relied on library resources. The authors first examine verse 106 of Surah Yusuf as interpreted in both 
mystical and non-mystical exegeses prior to the time of Ayn al-Qudat al-Hamadhani. Subsequently, they explore 
Ayn al-Qudat’s innovative and original interpretation of shirk (polytheism) in the aforementioned verse. 
 

Results 

Unlike earlier non-mystical exegetical works such as Tafsir Muqatil ibn Sulayman, Tafsir al-Samarqandi, and 

al-Kashf wa al-Bayan by Thaʿlabi Nishabūri, as well as mystical commentaries like Tafsir al-Qurʾan al-ʿAẓim 

by Tustari, Laṭaʾif al-Isharat by Qushayri, and Kashf al-Asrar by Maybudi, ʿAyn al-Quḍat Hamadani offers a 

positive and unconventional interpretation of the concept of shirk in the verse “And most of them do not believe 

in Allah except while they associate others with Him” (Yūsuf/106). He interprets shirk not as a deviation from 

monotheism, but as a form of�companionship with the Divine. According to ʿAyn al-Quḍat, the spiritual seeker, 

after passing through various stages of disbelief, ultimately reaches the fourth and final stage kufr al-ḥaqiqah 

(disbelief of truth) in which the self is annihilated in the essence of the Divine.  

At this juncture, the state of faqr (spiritual poverty) reveals itself to the seeker. Drawing upon the prophetic 

tradition “Poverty nearly leads to disbelief” (kada al-faqru an yakūna kufran), ʿAyn al-Quḍat regards faqr as a 

union with the Divine and a station beyond disbelief. It is only after this stage, he asserts, that true iman (faith) 

emerges, and the seeker becomes a metaphysical partner with the Divine. Thus, in his view, shirk is not a 

negative concept but rather signifies the pinnacle of the seeker’s spiritual journey. This innovative interpretation 

stems from ʿAyn al-Quḍat’s intellectual brilliance and is unprecedented in earlier exegetical literature. 
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 چکیده

آمده است.. ققریاتاه ۀ تف ماستران ایت       « مشرک»و...، واژۀ  206، یوسف/72، حج/ 6، فتح/37حزاب/ا، 222قرآن مانند بقره/ آیات در بسیاری از

انتد. در قااستیر   و از آن معنتایی مناتی ارا ته داده    ورزد، قعایتر کترده  قعالی و کسی که به خداوند شترک متی  بودن با حقواژه را به معنای شریک

میادی نیز ای  واژه بتا معنتایی مناتی ارا ته شتده       کشف الاسرارقشیری و  لطایف الاشاراتقستری،  قاسیر القرآن العظیمعرفانی قرآن کریم مانند 

از  رسرشتا  ۀتا نامته و  ق هیداتالقضات ۀ دانی به دس. ما نرسیده اس.، اما آثار دیگر او یعنی ، اثرِ ناق امِ عی قاسیر حقا ق القرآناس.. اگرچه 

اشاره کرده و « وَمَا یؤُْمِ ُ أَکْثَرُۀُمْ بِاللَّهِ إلَِّا وَۀُمْ مُشْرِکوُنَ»سورۀ یوسف یعنی  206قأویلات عرفانی آیات و احادیث ۀستند. او در ای  دو اثر به آیف 

ای  جستار برآن اس. قا بتا بررستی قأویتا عارفانتف ایت  آیته در آثتار         با بار معنایی کاملاه مثا. ارا ه کرده اس..« مشرک»قأویلی عارفانه از واژۀ 

 قحلیا و بررسی کند.« فقر»و « کار»و پیوند آن را با « شرک»القضات ۀ دانی، دیدگاه بدیع او را دربارۀ عی 

 
 قأویا، شرک، کار، فقر.القضات ۀ دانی، قاسیر عرفانی، عی  :كلیدی هایواژه

  

                                                           
 مسؤول مكاتبات −

، در آثاار عاین الاتاات هما انی    « ومََا یُؤمِْنُ أَکثَْرهُُمْ بِاللَّهِ إلَِّاا وهَاُمْ مُراْرِکُونَ   »(. تأمّلی در تفسیر عرفانی آیۀ 3041سلمان . ) ،نیلوفر و ساکت ،زادهبهرام

 .232- 142:(2)11، های ادب عرفانیپژوهش
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 درآمد. 1

القضتات ۀ تدانی، عتار  و متاکّتر     بکر مح ّد ب  علی ب  الحس  ب  علی ال یانجی، ملقّب به عی عادالله ب  ابیابوال عالی 

القضات، با ارجاع بته نست ف   عایف عسیران، مصححّ آثار عی »ق. در شهر ۀ دان متولد شد. 290بزرگ سدۀ پنجم و ششم به سال 

، بته کوشتش   مج تع ادداب ق. ذکتر کترده است.. در قصتحیح جدیتدقر      292(، قاریخ قولد او را ق هیداتچاپ ۀند ای  کتاب )

ق. را ماتدأ زنتدگی او   292قتر است.، چته اگتر ستال      ق سال قولدّ او ذکر شده که به احت ال زیاد درس.290مصطای جواد، سال 

است.، دچتار قنتاقو ختواۀیم      وسه سالگی او نوشتته شتده  ، که بعد از سی99ۀای او، مانند نامف ش ارۀ ای نامهبپذیریم، دربارۀ پاره

، ۀتتانامتته، ق هیتتداتالقضتتات پتت  از نگتارر آثتتار بستتیاری ۀ  تون   (. ستترانجام عتی  302-2/302، ج. 2792مقصتتودلو، « )شتد 

به آنهتا اشتاره    الغریبشکویو مکتوبات دیگری که به دس. ما نرسیده اس.، به اقهّاماقی که خود در  الغریبشکویو  الحقدیق ةزبد 

(، اعتقتاد بته امتام معصتوم     72، ص. 2760القضتات ۀ تدانی،   عی مثابف طوری ورای عقا )کرده اس.، مانند درنظرگرفت  ناوتّ به

   ق. به قتا رسید.323الاخری سال ج ادی 6( و... در قاریخ 79، ص. 2760القضات ۀ دانی، عی )

لاریتز از قأویتا و قاستیر عرفتانی آیتات قترآن کتریم و احادیتث است..           القضتات ۀ تدانی  ۀتای عتی   نامته و  ق هیدات

ای از آیتات و احادیتث ارا ته کترده است. کته       القضات با نگاه خلاقانه و عارفانف خود، قعایرات و قااستیر بتدیع و قتازه   عی 

اند، از عناصر طایعتی استتااده و   ویژه آیاقی که به حوادث طایعی پرداختهاند. عارفان گاه در قااسیر عرفانی، بهقوجهدرخور 

اند از: آس ان و اجرام آست انی، آقتش، آب،   کنند. ای  عناصر عاارتوسیلف آنها احوال و حالات روحی انسان را بیان میبه

القضات ۀ دانی نیز ۀنگامی که بته قتاخت  نتور    (. عی 292-233، ص. 2792مشرّ ، )دل، کوه و زمی ، غار، برّ و بحر و... 

القضتات  عتی  ( را آورده است. ) 72ن تا/ « )أَفْسَتدُوۀَا  قَرْيَةً إِنَّ الْ ُلُوکَ إِذَا دَخَلُوا »ی به جان سالک اشاره کرده، آیف قعالحق

رستد.  (. در حقیق. او قریه / روستا را دل آدمی دانسته کته بتا قتاخت  نتور ختدا، بته فنتا متی        237الف، ص. 2202ۀ دانی، 

قاستیر کترده است.. برختی رور امتام جعاتر       « استتناا  »القضتات در اینجتا بته رور    بر ای ، باید دقّ. کرد که عتی  افزون

سازی مت  اس.، یعنی ماسّر بترخلا  رور عال تان   اند که به معنای درونیخوانده« استناا »در قاسیر عرفانی  را )ع(صادق

القضتات ۀ تدانی نیتز در قأویتا     (. رور عتی  97، ص. 2792مشترّ ،  کند )ظاۀر، معنای آیات را بر باط  آدمی ح ا می

ای را که در ظاۀر بته امتور بیرونتی مربتو  است.، بته       اس. و در آیف مذکور، او آیه« ستناا ا»بسیاری از آیات و احادیث، 

« إِنَّ یَأجُْوجَ وَمَأجُْوجَ ماُْسِتدُونَ فِتی الْتأَرْ ِ   »القضات در جایی دیگر نیز با اشاره به آیف درون آدمی قأویا کرده اس.. عی 

القضتات  عتی  را به درون انسان قأویا کرده و آنهتا را صتاات متذموم آدمتی دانستته است. )       ومأجوجیأجوج(، 92کهف/)

 (.22الف، ص. 2202ۀ دانی، 

وَمَتا  »یعنی  یوسفسورۀ  206القضات از آن قاسیر عرفانی قازه و درخور قوجهی ارا ه کرده، آیف یکی از آیاقی که عی 

القضتات ۀ تدانی ن ستتی  عتارفی است. کته       دۀد کته عتی   ۀا نشان میاس.. بررسی« یُؤْمِ ُ أَکثَْرۀُمُْ بِاللَّهِ إِلَّا وۀَمُْ مُشْرِکُونَ

ارا ه کرده اس.. به س   دیگر، عارفتان پتیش از   « مشرک»و « شرک»براساس آیف مذکور، قعایر و برداش. کاملاه مثاتی از 

القضتات پتا را از معنتی ستطحی واژۀ     اند؛ حتال آنکته، عتی    قعایر منای داشته« مشرک»و ماسّران عرفانی قرآن کریم، از او 

نیتز  « کاتر »طور کته ختواۀیم دیتد، برداشت. او از     در پیوند دانسته اس.. ۀ ان« فقر»و « کار»فراقر نهاده و آن را با « شرک»

 قازه و با دیدگاه دیگر عارفان متااوت اس..
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 پژوهش پیشینۀ. 2

جایگاه قترآن و قأویتا آن در   »به رشتف قحریر درآمده اس.: یکی  ق هیداتدو مقاله دربارۀ موضوع قأویا آیات قرآن در 

نوشتتف  « ق هیتدات قأویا آیات قرآن در »( و دیگری 2790از مریم عرب و فاط ه مدرّسی )« القضات ۀ دانیق هیدات عی 

القضتات از  گیتری عتی   ۀای بهتره (. در پژوۀش ن س.، نویسندگان به شیوه2793نرج  خاقون میرزایی و لیلا نوروزپور )

 ستورۀ یوستف   206اند اما به آیتف  ۀای قأویا عارفانف او و چگونگی قأویا حرو  مقطّعف قرآن پرداختهآیات قرآنی، رور

پرداختته و آنهتا را بته    ق هیدات القضات در ۀای قأویا عی اند. در پژوۀش دوم نیز نویسندگان به شیوهای نکردهۀیچ اشاره

ۀای قأویا آیات براساس اشتراک لاظی، قأویا استعاری الااظ قرآن، قراد  در حوزۀ واژگتانی یکستان و... ققستیم    دسته

ای س   دربارۀ حقیق. کار بتا آیته  »اند: سورۀ یوسف اشاره کرده و نوشته 206 اند. نویسندگان در ب ش اخیر به آیفکرده

عربتی و  (. در ادامته بته اندیشتف ابت     779، ص. 2793میرزایتی و نوروزپتور،   « )که در آن لاظ شرک آمده، آغاز شده اس.

، «إِلَّا وَۀُتمْ مُشْترِکُونَ  »، ای ان ع لی و «وَمَا یُؤْمِ ُ أَکثَْرۀُُمْ بِاللَّهِ»عربی اب اند که به باور میادی دربارۀ ای  آیه پرداخته و نوشته

 (.779، ص. 2793میرزایی و نوروزپور، ر.ک: ای ان عینی اس. و میادی شرک را در ای  آیه، شرک کهی  دانسته اس. )

در اندیشتف او  « شترک »و « فقتر »، «کاتر »القضات از ایت  آیته و ارقاتا  بتی      قنها به قأویا عارفانف عی نویسندگان در ادامه نه

انتد:  صتورت مناتی و در پیونتد بتا کاتر، بته معنتای رایتج آن دانستته و نوشتته          را بته « شترک »اند، بلکه معنتای  اشاره نکرده

جتای بتاط    جتای شترک آورده و از بتاط  آگنتده بته کاتر و ضتلال. بته        بته القضات در جتای دیگتری نیتز کاتر را     عی »

(. عاتارقی کته نویستندگان بتدان قوجتته     779، ص. 2793میرزایتتی و نوروزپتور،  )ر.ک: « آلتود، ست   گاتته است.    شترک 

که متراد  با ضلال. و گ راۀی اس.؛  القضات اس. که قاضی در آن به کاری اشاره کرده اس.اند، س نی از عی داشته

« فقتر »و « کاتر »بتا ماتاۀیم   « شترک »القضتات از آیته و پیونتد    بنابرای ، نگارنتدگانِ ایت  پتژوۀش بته قأویتا و قاستیر عتی        

القضات دربارۀ ایت  موضتوع، ن ایتانگر دیتدگاه ژر  و بتدیع او دربتارۀ       که بررسی دقیقِ اندیشف عی اند، درحالینپرداخته

 مذکور خواۀد بود.اصطلاحات 
 

 قرآن آیات عرفانی تفسیر. 3

و ابتتدا بته    )ص(دانش قایی  و قوضیح آیات قرآن که ظاۀراه از روزگار پیامار»در معنای خاص کل ه عاارت اس. از « قاسیر»

وستیلف او آغتاز   و بته  )ص(کریم از زمان پیامار(. بنابرای ، قاسیر قرآن 2/736، ج. 2796یاحقّی، « )زبان عربی رایج بوده اس.

، وظیاتف  )ص(ۀای قترآن نداشتتند. پت  از رحلت. پیتامار     شد؛ زیرا در صدر اسلام، قوم عرب درک روشنی از برخی از واژه

قاسیر آیات قرآن را صحابه و قابعی  و عال ان به رموز زبان عربی و معار  دینی بر عهده گرفتند. در زبتان فارستی قاستیر    

(. بعتدۀا عارفتان بتا نگتاۀی عرفتانی و قتأویلی بته        2/736، ج. 2796یاحقّی، زمان با قرج ف آن رواج یاف. )رآن ققریااه ۀمق

رسد که ن ستی  قاسیرۀای عرفانی قرآن کریم به زبتان عربتی از نی تف    به نظر میای پدید آوردند. آیات قرآن، آثار ارزنده

ق.(، 297ق.(، ستها قستتری ) :   262ق.(، سایان ثتوری ) :  229)شهادت:  (ع)ۀجری با قاسیر امام جعار صادق قرن دوم
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(. بعتدۀا عاتدالرحّ   ستل ی، قاستیر     99، ص. 2793نزۀت.،  ق.( آغاز شده اس. )709عطا ) : ق.( و اب 709حلاّج ) : 

صورت یکپارچه ارا ه کترد. قستتری اثتر    به حقایق التاسیرآوری و در عطا را ج عاب  ، قستری، حلاّج و(ع)امام جعار صادق

ق. در قاۀره به طاع رسیده است.. حتلاّج، شتاگرد    2223دارد که در سال  قاسیر القرآن العظیممستقلی در قاسیر قرآن با نام 

اکنتون  ظتر داشت.. قاستیر قترآن حتلّاج کته ۀتم       ای از او متأثر بتود و بتدان ن  سها قستری، در قاسیر عرفانی خود، قا اندازه

سل ی جتدا   حقایق التاسیرشود، نتیجف اۀت ام لویی ماسینیون اس. که آن را از صورت مجزا در مج وعف آثار او دیده میبه

صتورت  م. در پتاری  بته  2922ۀایی که در دس. داشته، صتورت منقحتی از آن را در ستال    نوی کرده و با مقابله با دس.

 (. 6، ص. 2799میرآخوری، ه نشر داده اس. )جداگان

آوری کرده اس.، اۀ یت. بستیاری دارد. ایت     قری  قااسیر قرآن را ج عرو که ققریااه قدی یسل ی ازآن حقایق التاسیر

شتاما قاستیر بتیش از صتد      قاسیر در حقیق. دربردارندۀ حدود دوازده ۀزار مدخا از قاستیرۀای عرفتانی قترآن کتریم و    

ۀای در روزگار خود مورد پذیرر ۀ گان بوده اس. و نسا حقایق التاسیرۀای سوم و چهارم ۀجری اس.. عار  در قرن

لطایف ق.(، به پیروی از استاد خویش، 263که پ  از سل ی، شاگرد او، قشیری ) : طوریاند؛ بهبعد نیز بدان قوجه داشته
 (.200، ص. 2793نزۀ.، ریر درآورد )را به رشتف قح الاشارات

القضات ۀ دانی زاده شد و در طول ع تر کوقتاه، امتا پُربتار ختود ) :      حدود سی سال پ  از درگذش. قشیری، عی 

یع در قااستیر  ای قتازه و بتد  ۀای فراوان به مریدان و استادر اح د غزالی، دری ته و نوشت  نامه ق هیداتق.(  با قألیف 323

 عرفانی قرآن کریم گشود.

 

 (101/یوسف) «وَماَ یُؤْمنُِ أكَْثَرُهُمْ باِللَّهِ إِلَّا وَهُمْ مُشْرِكُونَ» آیۀ تفسیر. 4
 القضاتعین از پیش عرفانی غیر تفاسیر. 4-1

الکشتف   ،قاسیر الست رقندی ، قاسیر مقاقا ب  سلی انالقضات، یعنی قری  قااسیر غیرعرفانی پیش از عی ۀنگام بررسی مهم

ابتوبکر عتیتق    قاستیر ستورآبادی   شتیخ طوستی،   التایان فی قاسیر القرآن ماوردی، النک. و العیون ثعالای نیشابوری، و الایان

شتود کته ۀ تف ایت  قااستیر ققریاتاه بتا قکترار         طارسی، ای  نکته دریافت. متی   مج ع الایانزم شری و  ، الکشا سورآبادی

اقّاتاق از آن  در آیف فتوق پرداختته و ۀ گتی بته    « مشرک»و « شرک»مض ونی مشترک و برگرفته از اقوال مشهور، به شرح 

 اند.معنایی منای ارا ه کرده

 

 سلیمان بن مقاتل تفسیر. 4-1-1
بودن ای  « ن ستی »اس.. الاته پژوۀشگران در  مقاقا ب  سلی انکاما قرآن کریم، قاسیر  رسد که ن ستی  قاسیربه نظر می

داننتد. ایت  قاستیر بته دست. متا نرستیده        عااس را اولی  قاسیر میکه برخی از آنها قاسیر اب چنان ِنظر دارند؛قاسیر اختلا 

مشتهور است.، از قااستیر     طلحته صحیاف علی بت  ابتی  و  قنویر ال قیاس فیروزآبادیاس. و مج وعف آرای قاسیری او که به 

جریج، سعید ب  جایتر و مجاۀتد   (. قااسیر بعدی، قاسیر فراء، اب 202، ص. 2793نژاد، شایستهآوری شده اس. )دیگر ج ع

یر، ن ستی  قاستیر کامتا قترآن کتریم بته      بودن قااسب  جار اس. که به دلایا گوناگونی مانند ققدّم و قأخر زمانی و ناقص

 (.202، ص. 2793نژاد، شایستهروند )ش ار ن ی
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شتد کته   ۀنگامی که از آنها پرسیده متی »سورۀ یوسف نوشته اس.:  206ق.( در قاسیر خویش ذیا آیف 230مقاقا ) : 

ق.، ج. 2227مقاقتا،  « )پرستتیدند ۀتا را متی  الله. امتا بتا ایت  حتال بت.      گاتنتد: چیز را آفریده اس.، میچه کسی ش ا و ۀ ه

 بر معنایی منای اس..بر باور رایج دربارۀ آنها و ماتنیماتنی« مشرک»و « شرک»(. بنابرای ، برداش. او از 2/732
 

 السمرقندی تفسیر. 4-1-2
اگر از آنها )افراد متورد خطتاب در   »عااس نوشته اس.: ق.( در قاسیر خویش ذیا آیف فوق از قول اب  737س رقندی ) : 

او در ادامته از قتول   (. 2/239ق، ج. 2227ست رقندی،  )« آیه( بپرسند که چه کسی آنها را آفریده اس.، خواۀند گات.: الله 

وَمَا یُؤْمِ ُ أکَْثَترۀُمُْ بِاللَّتهِ   » الإی ان قد یَکون فی معان. فَ   الإی ان قصدیق و قکذیب باِعو. قالَ اللهُ قعالی».: قتای نوشته اس

(. 2/239ج. ق، 2227ست رقندی،  « )یعنتی مقترون أن الله ختالقهِمُ. و ۀُتم متع ذلتک یجَعلتون لله شَتریکاه        « إِلَّا وۀَمُْ مُشْترِکُونَ 

بنابرای ، به باور س رقندی اگرچه ای  گروه اذعان دارند که خداوند خالق و آفرینندۀ آنهاس.، اما بازۀم بترای او شتریک   

یعنی شعاری که حاجیان در حتج  « قلایه»شده در آیه را در پیوند با شوند. او در ادامه از قول ضحّاک، شرک مطرحقا ا می

 (. 2/239ق، ج. 2227س رقندی، ) دۀند، دانسته اس.سر می
 

 نیشابوری ثعالبی البیان و الکشف. 4-1-3
اشاره کرده و از قتول  « شرک»دربارۀ آیف مذکور به معنای رایج و منای  الکشف و الایانق.( در 229ثعالای نیشابوری ) : 

عکرمه نوشته اس. که اگرچه مردم به الله که پروردگار و خالقشان است.، ای تان دارنتد، امتا بترای خداونتد شتریک قا تا         

جایتر  موضوع را س   اکثر ماسّران خوانده و در ادامه از قتول بت    (. او ای 3/262ق، ج. 2222ثعالای نیشابوری، شوند )می

و شعار مشترکان عترب   « قلایه»عااس نقا کرده، نزول آیف مذکور را در پیوند با موضوع که او از ضحّاک و ضحّاک از اب 

 . (3/262ق، ج. 2222ثعالای نیشابوری، در حج دانسته اس. )
 

 ماوردی العیون و النکت. 4-1-4
. اولتی  دیتدگاه از مجاۀتد است.: ایت  ست   از       2ق.( ذیا آیف مذکور به پنج قاسیر قوجه کترده است.:   230ماوردی ) : 

. دیتدگاه دوم از حست  بصتری    2دۀنتدۀ متا ۀستتند.    گاتند الله پروردگار ماس. و معاودۀای ما روزیمشرکان اس. که می

. دیتدگاه ستوم، عقیتدۀ    7آورند و در باط  بته خداونتد کتافر ۀستتند.     منافقانی ۀستند که در ظاۀر ای ان میاس.: ای  افراد 

دۀنتد،  . آنها در اطاع. خدا را شریک قرار می2کنند. سدی اس.: ای  افراد کسانی ۀستند که خداوند را به مردم قشایه می

جعاتر مطترح   شد. ای  دیدگاه را ابتی د، فلان فرد ۀلاک میمانند ای  س   که کسی بگوید: اگر خدا و فلان ش ص ناودن

کاتر   (ص). آخری  دیدگاه از انااری اس. که گاته اس. آنها بته ختدای متعتال ای تان داشتتند، امتا بته پیتامار        3کرده اس.. 

 (.7/93قا، ج. ماوردی، بیورزیدند، بنابرای  ای ان آنان صحیح نیس. )می
 

 طوسی شیخ القرآن تفسیر فی التبیان. 4-1-5

ذیتا آیتف متذکور دو نظتر را مطترح کترده است.. او از قتول حست            التایان فی قاسیر القرآنق.( در 260شیخ طوسی ) : 

نقتا  دة قتدیعاتاس، مجاۀتد و   بصری، مقصود آیه را اۀا کتاب دانسته که ای ان و شرک را با یکدیگر دارنتد. ستپ  از ابت    
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ۀتا و زمتی  را آفریتده است.، امتا ایت  افتراد در عاتادت         بیشتر مردم قاول دارند که خداوند، آنهتا و آست ان   کرده اس. که

بر قول الرمانی اس. که گاتته است. آیتف    (. نظر دوم او ماتنی6/207قا، ج. طوسی، بیپرستند )ۀا را میمشرک ۀستند و ب.

دۀنتدۀ آن است.   یهودیان به موسی ای ان دارند اما به مح ّد کافر ۀستند؛ چراکه ای  آیته نشتان  فوق دلال. بر ای  دارد که 

(. طوستی در ادامته دیتدگاه دوم را    6/207قتا، ج.  طوستی، بتی  که ای  افراد ۀم کار و ۀم ای ان را در کنار یکدیگر دارند )

یوسف نوشته اس. که بیشتر مردم ظاۀراه به خدا ای ان دارند و پیتاماران   206آیف برخلا  نظر مرجئه دانسته و دربارۀ قأویا 

 (.6/202قا، ج. طوسی، بیکنند، اما در باط  مشرک ۀستند )را قصدیق می
 

 سورآبادی عتیق ابوبکر سورآبادی تفسیر. 4-1-1

اشاره کرده و او نیز ۀ  ون ثعالای ذیا ایت   « ۀنااز آوردن»در آیف مذکور به « مشرک»نیز برای قاسیر سورآبادی صاحب  

شرک ایشان آن بودی که در قلایه خدای را ۀناتاز گاتنتدی کته لاّیتک اللّهتم      »پرداخته و نوشته اس.: « قلایه»آیه، به مسئلف 

صا. منافقان اس. پیش مؤمنان قوحیتد آورنتدی و    لایّک لا شریک لک الاّ شریک ۀو لک ق لکه و ما ملک. گاتند ای 

 (.2/2299، ج. 2792سورآبادی، « )در خلوت و سرّ، کار و شرک آورندی
 

 زمخشری الکشاف. 4-1-7

کستانی ۀستتند کته بته ختدا و اینکته او       « مشترکان »ق.( در قاسیر خویش نوشتته است. کته مقصتود از     379زم شری ) : 

ق، 2203زم شتری،  ورزنتد ) ۀا به خداوند شرک متی کنند؛ اما با عاادت ب.ۀا و زمی  را آفریده اس.، اعترا  میآس ان

زمتان  (. او به نقا از حس  بصری، مقصود از آیف مذکور را اۀا کتاب دانستته است. کته ای تان و شترک را ۀتم      2/309ج. 

عااس، افراد موردنظرِ ایت  آیته را مشتاهّه خوانتده است. کته خداونتد را بته م لوقتات قشتایه           نقا از اب دارند. ۀ  نی ، به 

 (.ا2/309ق، ج. 2203زم شری، کنند )می
 

 طبرسی البیان مجمع. 4-1-8

عااس و جاا ی بر ای  . دیدگاه اب 2دیدگاه دربارۀ آیف مذکور پرداخته اس.: به چند مج ع الایان ق.( در 329طارسی ) : 

پرستتیدند؛  ۀتا را متی  حال ب.کننده و میراننده قاول داشتند، اما باای عنوان خالق، زندهبود که مشرکان قریش، خداوند را به

. 2ماندنتد.  ۀتا، مشترک بتاقی متی    بتا عاتادت بت.    دۀنده اس.؛ اما ۀ  نانآنان با اینکه معتقد بودند الله پروردگار و روزی

شتد کته چته    گا. ای  آیه دربارۀ مشرکان عرب نازل شده اس.. ۀنگامی که از آنان پرستیده متی  دیدگاه ضحاک که می

آوردنتد و  دادند: الله. اما ۀ  نان به شرک روی میۀا و زمی  را آفریده و باران را نازل کرده اس.؟ پاسخ میکسی آس ان

. دیتدگاه ستوم، آیته    7«. لاّیک لا شریک لک الاّ شریکاه ۀو لک ق لکه و ما ملک» گاتند:گام انجام مناسک خود میدر ۀن

داند که به خدا، روز قیام.، قورات و انجیتا ای تان داشتتند امتا بتا انکتار قترآن و انکتار ناتوتّ          را مربو  به اۀا کتاب می

 (ع)و امتام رضتا   (ع)اس. که او از علی ب  موسی الرضتا  ةقبیصدگرفتار شرک شدند. به قصریح طارسی ای  دیدگاه از دارم ب  

 ی که بتر ایت  بتاور بتود کته آیتف متذکور دربتارۀ         . قول بل2روای. کرده اس..  (ع)عاداللهاز پدرر و پدرر از جدر ابی

گات. آیته   عااس کته متی  . دیدگاه دیگر اب 3ورزند. دۀند اما در نهان شرک میمنافقانی اس. که ظاۀراه ای ان را نشان می
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. مقصتود از شترک در آیتف متذکور،     6طورکلی ای ان آوردند اما در جز یتات شترک ورزیدنتد.    دربارۀ مشاهّه اس. که به

کنند، گویی در اطاع. شتیطان  در اطاع. اس.، نه در عاادت. در حقیق. چون برخی از افراد از شیطان اطاع. میشرک 

 (.3/220ق، ج. 2209طارسی، )اند را با خدا شریک قرار داده
 

 القضاتعین از پیش عرفانی تفاسیر. 4-2
 ستل ی،   حقتایق التاستیر  ، قاسیر قرآن حتلاّج،  قاسیر قرآن العظیماند از: القضات ۀ دانی عاارتقااسیر عرفانی پیش از عی 

 . 2میادی کشف الاسرار قشیری ولطایف الاشارات 
 

  العظیم قرآن تفسیر. 4-2-1

شرکُ النا ِ »چنی  آمده اس.:  قاسیر قرآن العظیم( در 206یوسف/« )وَمَا یُؤْمِ ُ أَکثَْرۀُمُْ بِاللَّهِ إِلَّا وۀَمُْ مُشْرِکُونَ»قاسیر آیف 

، ۀذا باط ُ ادیهِ، وَ "الشرکُ فی أمتّی أخای مِ  دبیبِ الن اِ عَلَی الصاّا"الأماره بالسّوءِ، ک ا قال الناّیُ صلّی الله علیه و سلّم: 

( وَ ۀُتم متعَ ذلتکَ    93زختر / « )سَتأَلتْهَمُْ مَت ْ خَلقََهُتمْ لیََقُتولُ َّ اللَّتهُ     وَلَتئِ ْ  »أما ظاۀرۀُا مُشرکو العربِ یؤمنونَ بالله، ک ا قتالَ:  

(. به باور قستری، شرک در ظاۀر ای  اس. 97ق، ص. 2227قستری، « )مشرکونَ یؤمنونَ باعوِ الرّساِ وَ لا یؤمنونَ باعضهِمِ

زمان با ای ان به برخی از رسولان، بته برختی دیگتر از آنتان ای تان ندارنتد. او       به خدا ای ان دارند؛ اما ۀمکه مشرکان عرب 

 را امر به منکر دانسته و آن را معنای باطنی آیه خوانده اس..  « شرک»
 

 قشیریالاشارات  لطایف. 4-2-3
 -هستاحان -همت  دونت   لشّرْکُ الجَلیُّ أن یتَّ ِتذَ ا»در قاسیر آیف مذکور آمده اس.: لطایف الاشارات ق.( در 263قشیری ) : 

مقصتوداه. و یقتالُ شترکُ العتارفی  أن یتّ تدوا مت  دونته         -ستاحانه -حوا جهِِ م  دونته   عندَ  ذ بقلاهِمعاوداه، والشرِّکُْ ال ایُِّ أن یتّ

قجنی  الأحوال، و الإختلاد إلتی الاختیتار و    مشهوداه، أو یطالعوا سواهُ موجوُداه. و یقالُ م  الشرک ال ایّ الإحاله علی الإشکال فی 

بنابرای ، قشیری دو نوع شترک را مطترح کترده است.: ن ست. شترک        (.7/222قا، ج. قشیری، بی« )الاحتیال عندَ قزاحم الأشغال

ۀنگتام نیتاز، در دلتش کستی     هقعالی اس. و دیگر شرک پنهان که عاارت اس. از آنکه بنده بت آشکار که عاادت معاودی جز حق

 قعالی دانسته اس..  جز خداوند را در نظر بگیرد. او ۀ  نی  شرک عارفان را گزینش مشهودی دیگر، جز حق
 

 یبدیم الاسرار كشف. 4-2-4
شترک  »(. بته بتاور او   3/223، ج. 2732میاتدی،  میادی در قاسیر ای  آیه به دو شرک کهی  و مهتی  اشتاره کترده است. )    

آویزنتد و بتا   در استااب متی  »دانند، اما درنهای. اند و او را مدبّر و مساّب میای به خداوند گرویدهآن اس. که عده« کهی 

شترک  »را (. او براساس اظهارات اۀا قاسیر، مقصود از شترک در آیتف متذکور    3/223، ج. 2732میادی، « )آرامندآن می

گرونتد و بته آن   قعالی میاند که به ۀستی و آفریدگاریِ حقدانسته اس.. به باور او کسانی به ای  شرک گرفتار شده« مهی 

 (.  میاتدی نیتز ماننتد دیگتر    3/223، ج. 2732میاتدی،  دۀنتد ) کنند اما بتان را با خداونتد شتریک و اناتاز قترار متی     اقرار می

                                                           
 الاسترار کشتف ق. درگذشته است.، بنتابرای    323القضات ۀ دانی در سال به اینکه عی ق. در نظر بگیریم، باقوجه320را سال الاسرار کشف. اگر قاریخ قالیف 2

 رود.و سایر آثار قاضی به ش ار می ق هیداتعصر اثری ۀم
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و « شترک »القضتات ۀ تدانی ن ستتی  کستی کته      ماسّران، دیدگاۀی منای نسا. به ماهوم شرک دارد. در حقیقت.، عتی   

را در معنایی متااوت و الاته با بار معنایی مثا. به کار برده اس.. او در آثار خود بدی  آیته اشتاره و بته مناستا.     « مشرک»

 آن را قأویا کرده اس..  

شدن برای خداونتد  معنایی منای معادل با شریک قا ا« مشرک»و « شرک»پیش از قاضی نیز از  بنابرای ، قااسیر عرفانی

 اند.ای نکردهسل ی و قاسیر قرآن حلاّج به قاسیر آیف مذکور اشاره حقایق التاسیراند. گاتنی اس. اراده کرده
 

 همدانی القضاتعین عرفانی تفسیر. 3-4

چون مرد ۀنوز با دل باشد، مؤم  باشتد بتی ۀتدای.و چتون     »نوشته اس.:  ق هیداتالقضات در واپسی  ق هید از کتاب عی 

ه روی ن اید. چتون ۀتدایتی چنتی  حاصتا آیتد، بت      « یهَْدی مَ ْ یَشاءُ یُضِاُّ مَ ْ یَشاءُ وَ»مرد بی ود شود، ۀدای. روی ن اید. 

ه گوید قا کار بت خود ۀ ی  می« لئَِ ْ أَشْرَکْ.َ لیَحَاَْطَ َّ عَ َلُک»مُشرِک باشد. شود:  مقام خداشریک و ۀممقامی رسد که ۀم

التف، ص.  2202القضتات ۀ تدانی،   عتی  «« )ونَمُشْترُک  وَمتا یُتؤمِ ُ أکْثَترۀُمُْ باللّتهِ إِلا وَۀُتمْ     »جایی رسد که ۀ ته ایت  شتود    

گتذارد و بته قعایتر وی    ۀای دل و نا  خود را کنار میالقضات ۀنگامی که مؤم  خواستهبنابرای ، به باور عی (. 723ت722

گتردد و  قعتالی شتریک متی   رسد کته بتا حتق   ای میساب ۀدای.، مؤم  به مرقاهشود؛ بهشود، ۀدای. بر او متجلیّ میمی« بی ود»

شتوند.  متی « مقتام ۀم»قعالی ۀستند و با حق« مشرک»القضات در اندیشف عی شده شود. به س   دیگر، مؤمنانِ ۀدای.می« مشرک»

ومتا یُتؤمِْ ُ أکثَْترۀُمُ باللّته إلِاّ وۀُتم      »ای عزیتز ایت  آیت. را گتور دار کته      »رو اس. که او در جتای دیگتری نوشتته است.:     ازای 

 یکَُتونَ  أنْ الاقَْترُ  کتادَ »: گات.  اینجتا  السّتلام از هعلیت  مصتطای  مگتر و عجب ای. باشند مشرکان مؤمنان، بیشتر: گویدمی ،«مشُرْکِون

 آمدنتد،  حقیقت.  ف؟ گروۀتی از ستالکان دیوانت   را بنتد بتر ننهنتد    دیوانگتان  کته  ایدیده ۀرگز دوس. ای: دار گور دریغا. «کاُرْاه

 اینشتنیده  بتزرگ  آن از مگتر . کردنتد  ایشتان  بند را شریع. ؛نهاد باید بر بند را دیوانگان که دانس. ناوت نور به شریع. صاحب

شند؛ و سودا نساتی دارد بتا جنتون   با سودایی ،عشق سوختگان دریغا. ۀشیار مصطای با و بار دیوانه خدا با: گا. را خود مرید که

در آیتف متذکور   « شرک»القضات، دیدگاه عی  (. بنابرای ، از202الف، ص. 2202القضات ۀ دانی، عی « )و جنون راه با کار دارد

 206شتود، او پت  از بیتان آیتف     القضات دیده میگونه که در عاارت اخیر از عی معنایی کاملاه مثا. و ورای ظاۀر آن دارد. ۀ ان

 اشاره کرده اس..  « کاُرْاه یکَوُنَ أنْ الاقَرُْ کادَ»یعنی  (ص)سورۀ یوسف، به حدیث مشهور پیامار

قعالی باید ابتدا از انواع کار، یعنی کار ظاۀر، کار نات ، کاتر   سالک برای رسیدن به حقالقضات، فکری عی در نظام 

کار اوّل که ظتاۀر است.   »، ۀ ان معنای مع ول و رایج کار اس.: «کار ظاۀر»قلب و کار حقیق. عاور کند. مقصود او از 

« علامتتی از علامتات شترع ردّ کنتد یتا قکتذیب، کتافر باشتد        که خود ۀ ه ع وم خلق را معلتوم باشتد کته چتون نشتانی و      

اس. کته بته ۀتوای نات  و ابلتی  مربتو  است.. در        « کار نا »(. کار دوم، 209الف، ص.2202القضات ۀ دانی، عی )

که آدمی گ ان کند که آفریننده اس.، اگر سالک در ای  مقام قوقّتف کنتد، در حقیقت.    شود حقیق.، ای  کار ساب می

است.؛ اگرچته   « کاتر قلتب  »(. کاتر ستوم،   220تت 209التف، ص.  2202القضات ۀ دانی، عی شده اس. )« کار نا »دچار 

بسنده کترده است.، امتا از     )ص(با پیامار« کار قلب»ای نکرده و قنها به گات  نسا. القضات به معنای ای  کار ۀیچ اشارهعی 

دانست.. بته نظتر    « کاتر مح ّتدی  »پی برد و آن را ۀ ان « کار قلب»قوان به ماهوم ، می«کار حقیق.»میان س نان او دربارۀ 

مَت ْ  »به حدیثِ ناویِ القضات باقوجهقرار دارد؛ به س   دیگر، به باور عی « ق.کار حقی»در امتداد « کار قلب»رسد که می
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کته  کند که خداوند را دیده اس.، چنتان کند، گ ان میرا مشاۀده می (ص)، ۀنگامی که سالک، پیامار«رَآنی فقََدْ رَأَی الحَقَّ

(؛ 222تت 222الف، ص. 2202القضات ۀ دانی، عی گرفتار آمده اس. )« کار مح ّدی»سالک در ای  مقام متوقّف شود، به 

است. و بته   « مستل انِ کتافر  »گیترد،  ، او را به ختدایی متی  (ص)یا به قعایر او در جایی دیگر، چنی  سالکی که با مشاۀدۀ پیامار

(. بته  229التف، ص.  2202القضتات ۀ تدانی،   عتی  رسیده اس. که ک ال دی  و ای انِ ق ام اس. )« پرستیای انِ ب.»مرقاف 

ۀ تان  « کاتر مح ّتدی  »رستد. بنتابرای ،   می« کار حقیق.»کند، به القضات وقتی که سالک از ای  مرحله عاور میباور عی 

 (ص)قرار دارد و در پیوند بتا پیتامار  « کار حقیق.»پیش از « کار قلب»القضات، بندی عی در ققسیم اس.؛ چراکه« کار قلب»

قعالی اس.. پت  از ایت    القضات به معنای فنا و انحلال در وجود حقدر اندیشف عی « کار حقیق.»اس.. کار چهارم یعنی 

ل بینا گردی؛ پت  راه رو قتا ای تان    در نگر قا به کار اوّ»شود: ن اید و سالک، مؤم  می، ای ان روی می«کار حقیق.»مرحله یعنی 

 متؤم   پت   یتابی؛  راه چهتارم  کاتر  بته  ایت   از پ  قا کَ و ثالث را بینی؛ پ  جان می کار ثانی قا دهدس. آری؛ پ  جان میه ب

ختود را بتر قتو جلتوه     « وجََّهْت.ُ وجهِتیَ  »  پت  بود؛ چه ای ان که گوید خود «مشُرْکِونَ إلِاّؤۀُمُْ باِللهِّ أکثْرَۀُمُ ومَایؤُم ُ» آنگاه شوی؛

« إذِا قَتمَّ الاقَْترُ فهتو اللّته    »را در خودی خود زند قا ۀ ه او شوی؛ پ  آنجا فقر روی ن اید؛ چون فقر ق ام شود که و دۀد، خودی ق

« ایت  باشتد قوحیتد و یگتانگی اینجتا باشتد      « کتادَ الاقَْترُ أنَْ یکَُتونَ کاُْتراه    »یعنی ۀ گی قو او باشد، کار باشد یا نااشد چته گتویی؟   

کنتد، درنهایت. در مرقاتف    (. بنابرای ، ۀنگامی که سالک از انواع کار عاتور متی  223ت222الف، ص. 2202القضات ۀ دانی، عی )

 ن اید.روی می« فقر»در حقیق. « کار حقیق.»رسد. پ  از یگانگی می قعالی بهبا حق« کار حقیق.»

بته   ق هیتدات او در آغاز ق هید ثانی از کتاب بدیع و قازه اس.. « فقر»القضات ۀ دانی از اصطلاح عرفانی برداش. عی 

دو گروه از طالاان یعنی طالاان و مطلوبان اشاره کرده و مقام مطلوبان را از طالاان بتالاقر دانستته است.؛ زیترا طالتب کستی       

القضتات ۀ تدانی،   عتی  جویتد ) رود، امتا او مطلتوب را کستی دانستته کته حقیقت. او را متی       دناال حقیق. متی اس. که به

إذا قمََّ »خوانده و به حدیث ناوی « فنا»یا به قعایری دیگر « فقر»القضات طلب از جانب مطلوبان را (. عی 29الف، ص. 2202

القضات، فقر فنای (. بنابرای ، از دیدگاه عی 20ت29الف، ص. 2202القضات ۀ دانی، عی اشاره کرده اس. )« الاقرُ فهو الله

القضتات  عی « )فقیر نشوی، غنی نااشی و قا فانی نشوی، باقی نااشی»انجامد؛ زیرا قا قعالی اس. که به بقای انسان میدر حق

قعتالی یکتی شتود، گتویی او     (. بنابرای ، وقتی آدمی در وجود خدا به مرحلف فنا برسد و با حق26الف، ص. 2202ۀ دانی، 

نا تا  « فقتر »قعالی برسد و با او یکی شود، به مرقاتف  ل در حقشود. به باور قاضی، اگر انسان به مرحلف انحلاخدا و خدا او می

قوان او را فقیر خواند. بنابرای ، دیگر به خدا نیازی نتدارد، چراکته او بته قوحیتد و یگتانگی رستیده است.؛        شده اس. و می

ه احتیتاج ۀنتوز   نه محتاج خود باشتد و نته محتتاج ختالق ختود؛ زیترا کت       »رو اس. که او فقیر را کسی دانسته اس. که ازای 

القضتات  عتی  « )او را نقتد وقت. شتده باشتد    « إذا قَتمَّ الاقترُ فهتو الله   »ضعف و نقصان باشد و فقیر به ک الی. رستیده باشتد،   

 (. 270الف، ص. 2202ۀ دانی، 

القضات پ  از گذر سالک از مرقاف فقر و کاتر بته قوحیتد و یگتانگی و پت  از آن بته       فکری عی بنابرای ، در منظومف 

 شود.می« مشرک»نشی  یا به قعایر دیگر، قعالی ۀمرسد و با حقای ان می

 کار حقیق.            قعالی                 فقر  مقام شدن با او                رسیدن به مرقاف قوحید و یگانگی با حقشریک و ۀم

چتون  »یوسف را معادل محوشدن در وجود خدا خوانتده است.:    206القضات در نامف شص. و سوم نیز معنای آیف عی 
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بایند. بدای. قوحید اینجتا پیتدا گتردد ستالک     « وجَهُْ رَبِّکَ وَ یاَقْى» بداند که چیس.؟« کُاُّ مَ ْ عَلیَهْا فانٍ»سالک اینجا رسد 

و ایت  قتوم را وا پت     «. وَ مِ َ النَّاسِ مَ ْ یَقُولُ آمنََّا بِاللَّهِ وَ بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ ما ۀمُْ بِ ُؤْمنِیِ َ»در آید که ه دایره ای  قوم برا، و از 

چیس.، خداى قعالى را متاحى باینتد،    بداند که« یَ حُْوا اللَّهُ»حقیق. «. وَ ما یُؤْمِ ُ أَکثَْرۀُُمْ بِاللَّهِ إِلَّا وَ ۀمُْ مُشْرِکُونَ»گذارد که 

 (.2/237، ج. ب2202القضات ۀ دانی، عی « )وجود را ۀ ه محو بیند
 

 گیرینتیجه. 5

وَ ما یُؤْمِ ُ أَکثَْرۀُُمْ بِاللَّهِ إِلَّتا  »سیر عارفانف او از آیف به قا« کار»و « فقر»القضات ۀ دانی از اصطلاح عرفانی برداش. بدیع عی 

القضات سالک پ  از گذر از انواع کار بته کاتر چهتارم یعنتی     ( انجامیده اس.. به باور عی 206یوسف/) «وَ ۀمُْ مُشْرِکُونَ

القضتات  ن ایتد. عتی   بتر ستالک روی متی   « فقر»ای  مرحله،  شود. درقعالی فانی میرسد و در وجود حقمی« کار حقیق.»

بته بتاور وی   ای پ  از کار دانسته است..  قعالی و مرقاهشدن با حق، فقر را یکی«کاُْراه یَکُونَ أنْ الاقَْرُ کادَ»به حدیثِ باقوجه

القضتات،  در نظتام فکتری عتی    گتردد. بنتابرای ،   قعالی شریک متی شود و سالک با حقپ  از ای  مرحله، ای ان ن ایان می

قعتالی و اوج  شتدن بتا حتق   شدن با او، به معنای رسیدن به مرقاتف قوحیتد و یکتی   مقام و مشرکشدن با خداوند و ۀمشریک

سورۀ یوسف ۀم بار مثا. دارد و ۀتم   206در آیف « شرک»القضات دربارۀ ماهوم ای انِ سالک اس.. بنابرای ، دیدگاه عی 

تتت   ۀای قاسیر قرآنِ پتیش از او القضات از ای  آیه، بدیع و با کتابآید. قاسیر عی الک به ش ار میاوج و نهای. مقصود س

 متااوت اس. و از ناوغ او سرچش ه گرفته اس..  تت  چه کتب قاسیری غیرعرفانی و چه عرفانی

 

 منابع

 قرآن کریم

 .ةالعلمیالسّود(. دارالکتب )علّق علیه وَ وضع حَواشیه: مح ّد باسا عیون قاسیر التستریق.(. 2227قستری، سها ب  عادالله )
امام ابی مح ّتد بت     و قحقیق:دراسدة ) الکشف و الایان ال عرو  قاسیر الثعلایق.(. 2222ثعالای نیشابوری، اح د ب  مح ّد )

 عاشور(. دار إحیا التراث العربی.

 )قحقیق، قرج ه و شرح از قاسم میرآخوری(. شایعی. حلاّجمج وعه آثار (. 2799حلاّج، حسی  ب  منصور )

)رقاته و   ایت فتی وجتوه التأو   ایت الأقاو ونیت و ع ایت الکشا  ع  حقا ق غوامو التنزق.(. 2203زم شری، مح ود ب  ع ر )

 ضاطه و صححه مصطای حسی  اح د(. دارالکتاب العربی.

)قحقیتق و قعلیتق شتیخ علتی مح ّتد معتو  و        بحرالعلومقاسیر الس رقندی ال س ی ق.(. 2227س رقندی، نصر ب  مح د )

 .ةالعلمیدارالکتب  شیخ عادل اح د عادال وجود و عادال جید النوقی(.
 اکار سعیدی سیرجانی، مصحح(. فرۀنگ نشر نو.)علی قاسیر سورآبادی(. 2792سورآبادی، عتیق ب  مح د )

 . 227-93، (2)2مطالعات قرآن و حدیث، (. قاسیر مقاقا ب  سلی ان و جایگاه آن. 2793اکار )نژاد، علیشایسته

https://doi.org/10.30497/quran.2009.973  
الله د ۀاشتم رستولی محلاقتی و ستیّد فضتا     )قصحیح و قحقیق و قعلیتق ستیّ   مج ع الایانق.(. 2209طارسی، فضا ب  حس  )

 دارالمعرفة.یزدی طااطاایی(. 

https://doi.org/10.30497/quran.2009.973


 227 / سل ان ساک.و  هزادبهرام لوفرین /«وَمَا یؤُْمِ ُ أَکثَْرۀُُمْ بِاللَّهِ إِلَّا وَۀُمْ مُشْرِکُونَ»آیف قأملّی در قاسیر عرفانی 

 

دار إحیا التراث )قدم له: الإمام ال حقّق الشیخ آغا برزگ طهرانی(.  التایان فی قاسیر القرآنقا(. طوسی، مح ّد ب  حس  )بی

 العربی.

-ماۀنامتف عل تی  القضتات ۀ تدانی.   عتی   (. جایگتاه قترآن و قأویتا آن در ق هیتدات    2790عرب، مریم و مدرّسی، فاط ه )

  https://ensani.ir/fa/article/306733. 222-93(، 2)20قرویجی معرف.، 

، انصتاری قاستم  ) القضات ۀ دانیدفاعیات عی (. 2760)القضات ۀ دانی، ابوال عالی عادالله ب  مح ّد ب  علی میانجی عی 

 . منوچهری.مترجم(

)عایتف عستیران، مصتحح(.     ق هیتدات التف(.  2202القضات ۀ دانی، ابوال عالی عادالله ب  مح ّتد بت  علتی میتانجی )    عی 

 اساطیر.

نقتی  )علتی  القضتات ۀ تدانی  ۀتای عتی   نامته ب(. 2202القضات ۀ دانی، ابوال عالی عادالله ب  مح ّد ب  علی میانجی )عی 

 عسیران، مصححان(. اساطیر.منزوی و عایف 

)قدم له و حققه و علق علیته ابتراۀیم بستیونی و صتدرله حست  عاتاس زکتی(.         لطا ف الإشاراتقا(. قشیری، عادالکریم )بی

 دارالکاقب العربی للطااعه و النشر.

. ل قصتود عاتدالرحیم(  )راجعه و علّق علیته ستیّد بت  عادا    النک. و العیون: قاسیر ال اوردیقا(. ماوردی، علی ب  مح ّد )بی

 .ةالعلمیدارالکتب 
 .  ثالث.شناسی قاسیر عرفانینشانه(. 2792مشرّ ، مریم )

 و قحقیق عادالله مح ود شحاقه(. دارإحیا التراث العربی.دراسة ) قاسیر مقاقا ب  سلی انق.(. 2227مقاقا ب  سلی ان )

؛ 2)بته سرپرستتی است اعیا ستعادت؛ ج.      و ادب فارستی  دانشنامف زبانالقضات ۀ دانی. در (. عی 2792مقصودلو، سلی ه )

 (. فرۀنگستان زبان و ادب فارسی.303-302صص. 

 اصغر حک .(. امیرکایر.)به سعی و اۀت ام علی کشف الاسرار و عده الابرار(. 2732میادی، اح د ب  مح ّد )

 . شایعیمج وعه آثار حلاّج در. (. پیشگاتار2799میرآخوری، قاسم )

فصتتلنامف ادبیتتات عرفتتانی و  (. قأویتتا آیتتات قتترآن در ق هیتتدات.  2793نتترج  ختتاقون، و نوروزپتتور، لتتیلا ) میرزایتتی، 
  https://journals.iau.ir/article_546179.html. 732-722(، 37)22شناختی، اسطوره

شناستی  متت   قری  قاسیر عرفانی آیات قرآن کریم و احادیث ناوی در ادب فارستی. که (. ن ستی  و 2793نزۀ.، به   )
  https://doi.org/10.22108/rpll.2017.77292. 229-93(، 2)20 ادب فارسی،

؛ 2)به سرپرستی اس اعیا سعادت؛ ج.  ف زبان و ادب فارسیدانشنام(. قاسیر در ادب فارسی. در 2796یاحقّی، مح ّدجعار )

 (. فرۀنگستان زبان و ادب فارسی.797-736صص. 
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