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Abstract 

One of the newest issues related to the language of the Quran and revelation is the hypothesis of dreaming as 

revelation or dream theory of revelation, which has been raised in the last decade and has been the subject of 

attention and criticism by experts. One of the main issues of this hypothesis is that it was influenced by the 

teachings and life of mystics and poets, especially Jalal al-Din Mohammad Balkhi, known as Rumi. The 

proposer of this hypothesis (Soroush) tries to confirm his hypothesis by citing evidence from Rumi’s poems and 
showing the effectiveness of his teachings. Considering this issue, this study aims to provide a brief but 

theoretical critique of this hypothesis by analyzing the text of the Quran with a critical approach, and to show the 

theoretical and fundamental weaknesses of this hypothesis and its contradictions or mistakes in relation to 

Rumi's basic ideas in Masnavi. The results, with the help of Rumi's thoughts in the fields of theology, 

cosmology, anthropology and prophetology, Quranology and revelationology, show that the dream theory of 

revelation is in some cases different and contradictory to Rumi's ideas and thoughts. 
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Introduction 

In recent years, Abdul Karim Soroush has expressed numerous discussions about the Quran and the Prophet, 

especially about the type of revelation in the Quran, which has been hotly debated. The dream of Quranic 

revelation is a hypothesis that he has put forward since 2013 in a series of articles entitled Muhammad (PBUH) 

is the Narrator of Prophetic Dreams and in 6 articles until 2016 (Soroush, 2013-2016). Despite many serious 

criticisms, the proponents of this hypothesis continue to insist on this hypothesis and have not succeeded in 

completing its shortcomings or correcting its mistakes and assumptions. The hypothesis of considering the 

revelation in the Quran as a dream has attracted the attention of experts and Quran scholars and has become a 

public phenomenon due to its publication. Therefore, the author of the present study aims to criticize some 

aspects of this hypothesis that require reconsideration and, with the help of Rumi's fundamental ideas, show its 

problems and errors. 
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Literature Review 

Since the writing of the first articles, many scientific and non-scientific criticisms and opinions have been 

presented regarding the dream theory of revelation. These studies fall into two categories of implicit and explicit 

criticism of this theory using Rumi's perspective. 

The main studies that have implicitly examined the views of Rumi and Soroush are as follows: The book 

Critique of Prophetic Dreams by Nasri, which in a few pages of the book under the title of Rumi's Distortions 

(Nasri, 2016a, p. 76-83) has criticized and mentioned Soroush’s distortions of Rumi’s verses under several 
headings (Rumani's distortion, the language barrier, the story of Daqoqi in the Masnavi). Of course, this author 

has also previously made useful and relevant references to Rumi's thoughts in his book Ignoring Quran under 

the title of "Revelation in Rumi's View" (Nasri, 2016b, p. 215-232) and The Secret of the Text: Hermeneutics, 

text readability, and the logic of understanding religion  (Nasri, 2012) and the article The Origin of Revelation in 

Rumi's Thought (Nasri, 2008, p. 177-194). 

Regarding the study of the idea of revelation from Rumi's perspective, the book Revelation and Miracles 

from the Perspective of Rumi (Bazafkan, 2019) is also worth mentioning, which deals with the two categories of 

revelation and miracle and has vaguely referred to Soroush’s hypotheses. Of course, there are many works and 
articles that specifically deal with theology, cosmology, anthropology and the position of the Prophet or perfect 

human being, Quranology, and revelation from Rumi's perspective, or have been written about Rumi's thoughts 

and worldview in general. The opinions of Soroush, who repeatedly points out that he took the main source or 

inspiration for his opinions from the opinions of previous mystics and poets, have not been written as an 

independent critique. He specifically mentions Jalal al-Din Rumi, the famous mystic and poet, in different 

languages, or often cites and argues from his poems and thoughts, and uses them to strengthen or confirm the 

foundations of his hypothesis. Therefore, the main research questions of this research are: Considering Rumi's 

central ideas and principles, what criticisms are made of this hypothesis? What fundamental principles and issues 

has the author of the hypothesis not paid attention to in interpreting Rumi's poems? 

 

Methodology 

In this study, using an analytical-critical method, the author tries to briefly introduce Rumi's thoughts in the 

fields of theology, cosmology, anthropology, prophetology, Quranology, and revelationology, to criticize 

Soroush's views on the dream theory of revelation regarding these aspects. 

 

Results 

In the author’s opinion, a significant part of the mistakes or doubts that Soroush quotes or cites from Rumi or 

other mystics regarding the revelation, the language and expression of the Quran, and the role of the Prophet 

(PBUH) are due to mistakes and differences in interpretations or one-sided interpretations of Rumi's sayings. 

The dream hypothesis, assuming revelation, is in conflict or disagreement with the foundations of Rumi's 

thoughts in various fields, especially basic intellectual areas and topics. 

Considering the dream theory of revelation and reducing and simplifying revelation to the level of a dream is 

in conflict with the foundations of Rumi's thoughts in various aspects, especially the topics of monotheism, 

cosmology, anthropology, and Quranology. Soroush cannot reconcile the mechanism of revelation with these 

areas and foundations. In other words, Soroush's claim that this hypothesis is influenced by Rumi and other 

mystics is not consistent and harmonious with the foundations of Rumi's thoughts, and since it brings new 

problems, consequences, and doubts, it is not justified and acceptable from the perspective of experts. Based on 

these premises and conclusions, it is necessary and recommended to be more careful in understanding and 

interpreting the verses and the nature of revelation in the Quran so as not to lead to incorrect, simplistic opinions 

and assumptions that are potentially misleading and create doubts. Rather, as Rumi has said, we should strive to 

reach a more complete understanding of the verses and untie the knots that exist with the help of reasoning. 
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 چکیده

زبان قرآن و چگونگی نزول وحی، فرضیة رؤیاانگاری وحی است که در حدود یک دهة اخیرر مرررش شرده و    یکی از مباحث نوظهور در حوزة 

ای صاحب آن فرضیه کره از آن بررای تیییرد فررد خرود اسرت اده و بردان        نظران واقع شده است. یکی از مباحث پایهمورد توجه و انتقاد صاحب

الدین محمد بلخی مشهور به مولوی، بوده اسرت.  ویژه جلاللیم و زندگی عارفان و شاعران، بهتیثیر تعااستناد کرده این است که این فرضیه تحت

بره  کوشد که فرد خود را تییید کند و اثرپذیری خود را از تعالیم او نشان دهد. نگارنرده، باتوجره  رؤیاانگار با ذکر شواهدی از اشعار مولوی می

های مولوی، نقدی مختصرر، امرا نظرری و     انتقادی کوشیده است با اشاره به برخی از مبانی اندیشه این موضوع، به شیوة تحلیل متن و با رویکردی

های مغایر یا نادرسرت صراحب آن از   های این فرضیه و برداشتدادن ضعفمبنایی بر فرضیه رؤیاانگاری وحی ارائه دهد. هدف از این نقد، نشان

هرای بنیرادی مولروی در    ه در پی اثبات این نکته است کره ایرن فرضریه و برداشرت برا اندیشره      های محوری مولوی است. همچنین، نگارنداندیشه

تنهرا سرازگاری و همراهنگی    شناسی، نهشناسی و وحیشناسی، و قرآنشناسی و پیامبرشناسی، انسانهای مختل ی همچون خداشناسی، جهانحوزه

 تناقض است. ها درندارد، بلکه در موارد متعددی با آن

 

 های مولوی، نقد محتوایی.  مولوی، مثنوی معنوی، رؤیاپنداری وحی، مبانی اندیشه: یدیکل یهااژهو
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  مقدمه -1

ویژه ماهیت وحی در قرآن مررش کررده  و به)ص( های اخیر مباحث متعددی دربارة قرآن و پیامبرعبدالکریم سروش در سال

پنداری وحی، دیردگاهی اسرت کره وی از    ة رؤیاانگاری یا رؤیافرضی که به کانون آرا و عقاید گوناگون تبدیل شده است.

طرش کرده اسرت   2533مقاله تا سال  6و در طی « راوی رؤیاهای رسولانه )ص(محمد»مقالاتی با عنوان در سلسله 2531سال 

ان بر دیدگاه خود اصرار دارد و رغم نقدهای جدی فراوان، همچن(، صاحب این فرضیه، علی2531-2533سروش، )ر.ک: 

 که باید، در تکمیل نقایص آن فرد یا تصحیح اشتباهات و پندارهای خود برنیامده است.چنان

دلیرل انتشرار آن در منراظرات و    پژوهان واقرع شرده و هرم بره    ازآنجاکه این رؤیاپنداری هم مورد توجه اهل علم و قرآن

و پیامردهای آن ذهرن بسریاری از مخاطبران را درگیرر کررده اسرت، بره نظرر          ای عمومی یافتره  گوهای عمومی، جنبهوگ ت

انرد، همچنران لازم   وبیش پرذیرفتنی بروده  اعتنا و کمهای علمی و نقدهای موجود که اغلب قابلرغم تلاشرسد که علیمی

وهش حاضر نیرز برا همرین    است برخی ابعاد آن که کمتر مورد توجه قرار گرفته، با نگاهی مبنایی و انتقادی بررسی شود. پژ

 رود مورد توجه اهل نظر و صاحب این فرضیه قرار گیرد.هدف انجام شده است و امید می

های گوناگون، ازجمله در پژوهانة عبدالکریم سروش و برخی هم کرانشان از دیدگاههای وحیبه نظر نگارنده، اندیشه

شناسرری، شناسرری، ترراریا شناسرری، روایررت اسرری، عرفررانشنشناسرری، انسررانهررای خداشناسرری، پیامبرشناسرری، قرررآن حرروزه

تروان بسریاری از   شناسانه، شایستة نقرد و ارزیرابی اسرت. همچنرین، مری     ویژه با رویکرد روشمیخذشناسی، رؤیاشناسی، و به

در  کررد  هرچنرد  یا تحلیل اجتماعی و سیاسری نیرز بررسری     شناسی(روانشناسی )تحلیل افکار ایشان را حتی از منظر انگیزه

 ها وجود ندارد. این نوشتار قصد و مجال پرداختن به اغلب این موضوع

 

 قیتحق نهیشیپ .1-1

دربارة فرضیة رؤیاانگاری، از زمان نگارش نخستین مقالات، نقد و نظرهای علمی و غیرعلمی بسیاری ارائه شده اسرت  امرا   

هرایی کره  نویسرندگان در    اند: نخست، پژوهشتهعنوان پیشینة پژوهش حاضر قابل اشاره است، دو دسطور ویژه، آنچه بهبه

طرور  هایی که بره اند  و دیگر، پژوهشای به آرای دکتر سروش نداشتهو اشاره پژوهی از دیدگاه مولوی نگاشتهحوزة وحی

گاه اند. مقرالات متعرددی نیرز بره موضروع وحری از دیرد       های مولوی پرداختهضمنی به نقد آرای ایشان در مقایسه با اندیشه

القلروب یرا   وحری »(، 2531رضرایی،  « )وحی و الهام و انواع و مراتب آن در مثنوی مولوی»اند  برای نمونه: مولوی پرداخته

ی و سروش را طور ضمنی آرای مولوهایی که به(. اما عمدة پژوهش2534پژوهنده، « )ها با تیکید بر آرای مولویوحی دل

از عبردا  نصرری کره در چنرد صر حه ذیرل عنروان         نقدی بر رؤیاهای رسرولانه  اند، به این شرش است: کتاببررسی کرده

( بره نقرد و ذکرر تحری رات سرروش از ابیرات مولروی در چنرد عنروان          35-66الف، ص. 2533نصری، « )تحری ات مولانا»

 انکرار قررآن   تر نیز در کتراب نای زبان، داستان دقوقی در مثنوی( پرداخته است. البته این نویسنده پیش)تحریف مولانا، تنگ

منشی وحری در  »( و مقالة 2532نصری، ) «راز متن»( و 151-123ب، ص. 2533نصری، « )وحی در نگاه مولوی»ذیل عنوان 

انرد. دربرارة بررسری    هرای مولروی داشرته   ( اشارات م ید و مرتبری به اندیشه266-234، ص.2536نصری، « )لویاندیشه مو

( درخور توجه است که به دو مقولرة  2444بازافکن، ) وحی و معجزه از دیدگاه مولویاندیشة وحی از منظر مولوی، کتاب 
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طرور  صورت مبهم و پراکنده به فرضیات سروش اشاره کرده است  البته آثار و مقالاتی کره بره  معجزه پرداخته و بهوحی و 

شناسری و  شناسی و مقام پیامبر یرا انسران کامرل و قررآن    شناسی، انساندربارة خداشناسی، جهان مثنویویژه یا ضمن شروش 

انرد، بسریار   بینی مولوی به نگارش درآمدهطورکلی دربارة افکار و جهانیا به اندشناسی از دیدگاه مولوی نگاشته شدهوحی

 پرشمارند و بر اهل تحقیق پوشیده نیست.

 

 . پرسش تحقیق2ـ1

هرای محروری و مبرانی مولروی، چره نقردهایی برر فرضریة         بره اندیشره  پرسش اصلی پژوهش حاضرر ایرن اسرت کره باتوجره     

فرضیه در برداشت از اشعار مولوی، کدام مبانی و نکات بنیرادین را در  رؤیاانگاری قرآن وارد است؟ همچنین، صاحب این 

 نظر گرفته است؟ 

 

 . تقریر بحث3ـ1

هرایی اسرت کره    ها و گزارشکند که قرآن نزولی کلامی نداشته است، بلکه روایتصاحب فرضیة رؤیاانگاری تصریح می

رو، قرآن را باید ای مخاطبان گزارش کرده است. ازاینوسلم در خواب مشاهده کرده و بروآلهعلیها حضرت رسول صلی

های انبیا / ماهیان پاک بحر کبریا( را رر به عمد صراحت بیت مولوی )هست قرآن حالنامة پیامبر تلقی کرد. ایشان بهخواب

به ساحت قررآن   کنند، توهینکه ادعا میهای مصر ی. قصد رؤیاانگار، چناندهند که: هست قرآن خوابرر چنین تغییر می

خواهند برای قرابت به ذهرن  های نبوی نیست، بلکه به گمان خود میدادن تلاشارزش جلوه، یا کم)ص(کریم و پیامبر اکرم

کردن این م اهیم، سازوکار )مکانیسرم( وحری را برا فررد     « تریافتنیآشکارتر و دست»و« برحذرکردن از ابهامات»و برای 

شناسانه درک و ت سیر کنند. ایشان معتقد است کره وحری نبروی، امرری تصرویری و رؤیرایی       رؤیاپنداری و به شیوة پدیدار

است و برخلاف دیدگاه مشهور، از نوع گ تاری، القایی و املایی نیست. به باور ایشان، قرآن با آنکه زبانی عرفی و بشرری  

اری، خررایی مهلرک و عظریم اسرت. البتره، از      دارد، به زبان بیداری نیست، بلکه به زبان خواب است و تلقی آن به زبان بید

جرای ت سریر و تیویرل    رو برای فهم آیات، معتقدند که باید بهو هم ازاین ندارد یدر زبان رؤیا، مجَاز و کنایه راهنظر ایشان 

و بره  سال، همة م سرران و مسرلمانان اشرتباه کررده      2444گزاران متوسل شد. ایشان بر این باورند که در طول این به خواب

  2(.5الی  2، شمارة «محمد ص راوی رؤیاهای رسولانه»، مقالة 2533: سروش، اند )ر.کخرا رفته

تروان بره وجروه    های گوناگون بررسری شرده اسرت و همچنران نیرز مری      که اشاره شد، این فرضیه از دیدگاهباری، چنان

تر انجرام نشرده   دینی رر نگاهی انتقادی داشت که پیشدینی و چه شواهد دروننهای بروای از آن رر چه از راه دلالتناگ ته

باشد  اما آنچه نگارنده را بر آن داشت که در این گ تار به نقد مبنایی این فرضیه بپردازد، این است کره صراحب آن بارهرا    

هرای  ویرژه بره زبران   انرد، و بره  ن برگرفتره اند که منبع یا مایة اصلی آرای خود را از آرای عارفران و شراعران پیشری   ذکر کرده

هرای ایشران اسرتناد و    کنند یا غالباً نیز بیشتر به ابیات و اندیشره الدین مولوی، یاد میمختلف از عارف و شاعر مشهور، جلال

   1جویند.کنند و از آن برای تقویت و یا تییید مبنایی فرضیة خود بهره میاستدلال می
های مولوی بر این گمان است که این محقرق در برداشرت از   قه و آشنایی نسبی خود با اندیشهدلیل انس، علانگارنده به
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گیرری از برخری   برا بهرره   ترر آنکره  آرای مولوی گاه دچار اشتباهات ت سیری و تیویلی و احیاناً مغالراتی شرده اسرت  مهرم   

ضیه نیز پرداخت. به تعبیرر دیگرر، در پاسرا بره     توان به نقد و بررسی مجدد و مبنایی این فرهای محوری مولوی، میاندیشه

تروان بسریاری از آرای ایرن محقرق را نقرض کررد و هرم        اشکالات و ابهامات رؤیاانگار درخصوص وحی گ تاری، هم می

های منرقی، اقناعی یا مبنایی )جواب حلّی( برای ایرن نروع فرضریات    به اشعار و مکاتیب مولوی، پاساتوان باتوجهاینکه می

های مولوی، به نقرد و تحلیرل و ارزیرابی    به مبانی اندیشهکرد. نوشتار حاضر تلاشی در این مسیر است که بیشتر باتوجه ارائه

 مبنایی آرای این اندیشمند به شیوة حلّی پرداخته است.

و نحرل،   گ تنی است که به تعبیر زیبا و رسای مولوی، بسیاری از اختلافات اعتقادی و بینشی اهل ایمران برا دیگرر فرر     

(. چنانچره در زمرانی یرا در مکرانی ایرن اختلافرات کنرار        5/2133 د.، 2536مولروی،  اسرت ) « نظرگراه »ناشی از اختلاف در 

ای مشترک یا واحد خواهند ها به نظر یا عقیدهروند و همة انسانها نیز از میان میگذاشته شوند، بسیاری از دعواها و دعوی

تبعِ آن اولیا، اوصیا، ابدال، معلمان و... در ایرن  های همگانی آنان و بههای آمدن انبیا و رسالتدرواقع، یکی از فلس هرسید. 

زدا از آن مناقشات است. بررای  جهان خاکی، همانا برداشتن یا کاستن این نوع اختلافات یا ارائة ت سیری راستین و اختلاف

( یرا داسرتان یرک درم    2165ر5/2133 .د ،2536 ،یمولوفیل و خانة تاریک )ر.ک:  نمونه، تلاش صاحب مثنوی در داستان

گیرری از تمثیرل، ت سریر و تحلیلری     ( آن است که با بهرره 5632ر1/5632. د ،2536 ،یمولو دادن مردی به چهار ن ر )ر.ک:

ات عرضه کند و درنهایت با تحلیل خود، هم منازعات در عالم طبیعت را امرری طبیعری و   موجهّ و فراگیر از این نوع اختلاف

ارزش و غیرواقعری یرا   مقتضای عالم دنیا که عالم اختلاف است بداند و هم با بیان این ت سیر معرفتی، آن اختلافرات را کرم  

ها به نور عقل و معرفت مجهز شوند، اخرتلاف   انناشی از جهل و نابینایی معنوی بداند و این مرلب را تبلیغ کند که اگر انس

 ها برچیده خواهد شد.هایشان رخت برخواهد بست و بساط بسیاری از آن منازعات و جنگاز گ تارها و بینش

دهرد، هرم از   نظیر وحی و ارتباط دوسویة خردا و پیرامبران ارائره مری    در این میان، تحلیلی که جناب سروش از واقعة بی

بة آرای اندیشمندان سابق و لاحق در اختلاف و تنازع است، هم هرچند به ظاهر و در ادعا تلاشری بررای رفرع    جهاتی با قاط

اختلاف، توجیه آن و ارائة ت سیری راهگشا از این حادثه است، اما درنهایت خود گرفتار همین نظریرة تراریکی و اخرتلاف    

دانری معنروی   شایی است. به تعبیر مولوی، سلیمانی لسین و زبانگنظرگاه است که باز به نوبة خود نیازمند روشنگری و گره

لازم است که هم فهم و شرش درستی از وقایع و اختلافات داشته باشرد، هرم اراده، تروان، وظی ره و مریموریتی بررای ایجراد        

 (.5641-1/5642 .د ،2536 ،یمولو اتحاد و آشتی در خود سراغ داشته باشد )ر.ک:

اند، تلاش ایشان تحلیل پدیدارشناسرانة پررو ة وحری اسرت.     که صاحب فرضیة رؤیاانگاری قرآن بیان داشتهچنان

  5،شرود الاشتراک و اختلافی بیران نمری  شود و معنا و م هوم مورد نظر از این تعبیرِ مابهالبته این نکته به اجمال بیان می

دینری از واقعرة وحری در نظرر دارد  هرچنرد در      سنده بیشتر برداشرتی بررون  توان دریافت که نویاما از قراین کلام می

گیرد و بسیاری کند و مسیری دیگر در پیش میفرد را فراموش میفقراتی از نوشتار خود، در عمل و نظر، این پیش

کند تا فرد خود دینی تلاش میگیرد و با ارائة نصوص دروندینی به خود میهایشان جنبة دروناز ت سیرها و تحلیل

 4هر نحو مستند و مقبول جلوه دهد. بهرا 

هرای  فررد نشدن تکلیف پدیدارشناسی و نوع یا کاربرد مرورد نظرر از آن مکترب، پریش    بر معلوماز سوی دیگر، افزون
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خسرت  شرود کره دو اشرکال روشری در پری دارد: ن     لای مقالات ایشان مشاهده مری منزلة نظرگاه مقبول در لابهدیگری نیز به

کنند ترا  فرد و مبنای فکری و زاویة دید در تحلیل خود اشاره نمیعنوان پیشها بهفردآنکه در ابتدای سخن به این پیش

یرا کردام    فررد گرفتره  صورت روشی، صاحب فرضریه چره مکتبری را پریش    مخاطب تکلیف خود را بداند که بالاخره و به

انرد )مکراتبی همچرون اومانیسرم، پوزیتویسرم،      و بیان خاص خود پذیرفتره  دیدگاه یا مکتب را زیربنا و سرمنشی این برداشت

لاادریگری و...  و نیز کدام تعریف و گرایش از آن مکاتب(  و دیگر آنکه، این محقق در تبیین آرای خود بره هرر قرول و    

دهرد کره در جرای    ها ارجاع میکند و بداننوعی بتواند مؤید نظر و تحلیلشان باشد، استناد میای و از هرکسی که بهاندیشه

 رسد.نظر میسونگرانه به هایی ویژه، غیرنقادانه و یکخود اشکالی ندارد  اما این استناد گاه برداشت

کنرد کره خرود محرل بحرث و      هرایی از مولروی اسرتناد مری    که در بسیاری از موارد به اقروال و اندیشره   رو استاز همین

پسندانه نیست  برداشتی که اگر مخاطب با جهران  کند که از دیدگاه ما مولویبیان می اختلاف است یا برداشتی از ابیات او

زبانی و بینشی مولوی آشنا نباشد، ممکن است به اشتباه درافتد و تلقی و ت سیر رؤیاانگار و درک و استنباط ایشان از اقروال  

هرای مصرادره بره    رو در دام مغالررات و برداشرت  ازایرن علیه بپندارد و پذیر مولوی را ت سیری مت قاشارتی، تمثیلی و تیویل

 3مرلوبانة این محقق درغلتد.

طرور  شود و بره های مولوی، که در اختلاف با فهم و فرد این محقق است، اشاره میدر ادامه، به برخی از مبانی اندیشه

   6شود.ضمنی، آرای ایشان نقد و بازنگری می

 

 یومول یهاشهیاند یبه مبان یتوجهیب -2
به باور نگارنده، بخش مهمی از اشکالات یا شبهاتی که عبدالکریم سروش از قول مولوی ررر یرا دیگرر عارفران ررر  دربرارة       

دار از کند، مربوط به اختلاف در برداشت و ت سریر جهرت  نقل یا به آن استناد می )ص(وحی، زبان و بیان قرآن و نقش پیامبر

های مولوی و امثرال اوسرت. ایرن مبرانی     توجهی و غ لت از مبانی اندیشهفراموشی، یا بیآرا و اقوال مولوی، یا ناآشنایی، یا 

شناسری و پیامبرشناسری،   شناسی، انسانشود که در ذیل چهار حوزة خداشناسی، جهانبندی میدر موضوعات مختلف دسته

   6:شودشناسی بحث و اشاره میشناسی و وحیقرآن

 

 (جهان و انسان با هاو نسبت آن ی)اسما و صفات اله یناسخداش یبه مبان یتوجهیب. 1ـ2

شناسری  در حرق  گویرد علرت اینکره   داند و از قول انبیا مری مولوی خداشناسی را ازجمله وظایف معرفتی و اصلی آدمیان می

شایسرته  کره  رو، چنران انرد و ازایرن  های دلی و درونری شرده  ای آفت و آسیب وجود دارد، آن است که گرفتار بیماریعده

 شناسند:است، خدای عالم را نمی
 سررررررت انبیررررررا گ تنررررررد در دل علترررررری  

 

 سررررتشناسرررری آفترررریکرررره از آن در حررررق 

 (5/1666 .د ،2536 ،یمولو)                       

اسم قرادر  شناخت خداوند نیز همانا شناخت آن حضرت ازطریق شناخت اسما و ص ات اوست. حال، برای مثال دربارة 

آفتری  تعالی آشنایی یرا براور درسرت و بری    توان گ ت اگر کسی به قدرت مرلقة حقتعالی و قدرت اراده و تکلم او میحق

و رسراتر از او قرادر بره     و بیشرتر  داشته باشرد، دیگرر از اینکره آن حضررت ماننرد مخلرو  خرود، یعنری انسران و بلکره بهترر           
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کنرد. از  ن و کلام ل ظی و معمولی باشد، ابرراز شرگ تی یرا اظهرار نابراوری نمری      کم قادر به القای سخگ تن، یا دستسخن

پیامبری که خداوند به او عصمت و میموریت القای پیام داده نیرز بتوانرد از حضررت حرق سرخن و یرا        سوی دیگر، از اینکه

واسرره، بره طریرق القرا در قلرب و      ای میمور یا بیهایی، حتی اشکال صوتی و شنیداری رر باواسرة فرشتهپیامی را به صورت

 کند.فکر رر تلقی نماید، هیچ استبعادی و اظهار اعجاب و تردیدی نمی

های مولوی که مستنبط از م اهیم و نصوص آیات الهی است، خدای متعال اسرما و صر اتی دارد کره    طبق آرا و اندیشه

شناسی درسرت، مشرکل ایرن    استنباط صحیح و حق داشت و درصورت باید تعریف و تلقی تام، درست و غیرانسانی از آنها

. طبق این اعتقاد، خدایی که قادر و مرید و متکلم اسرت، همرة ایرن اوصراف را     شودنوع اعجاب و تردیدها هم برطرف می

یّرف  تکبری »صورت مستقیم و چه غیرمسرتقیم، اتصّرالی   تواند، چه بهطور ذاتی داراست. او هم میحد و شرط، بهطور مرلق و بیبه

با برخی از بندگان برگزیدة خود داشته باشد و کلامی را در سمع، قلب و وجود برگزیدگان خود ایجاد یا القرا کنرد کره    « قیاسبی

شکلی ل ظی و کلامی )چه صوتی و چه غیرصوتی( داشته باشرد و برا فاهمره و سرامعة ایشران )و دیگرر مخاطبران خراص یرا عرام(           

انگارانره و  هرای دیگرر )مثرل القرا و برگرردان رؤیرا      هرا و برگرردان  یست که پیامش را بره صرورت  سازگاری بیابد، درنتیجه، نیازی ن

وکیرف و فراترر از قیراس و گمران     کمرمزگونه( بدل کند. به تعبیر مولوی، اتصال و تعلقّ خداوند با جان و روان آدمیان، تعلقی بی

 دارند، ت اوت اساسی دارد:است که با فصل و وصل جسمانی که فقط اهل جسم و صورت در گمان 
 اتصرررررالی بررررری تکیّرررررف بررررری قیررررراس    

 

 اتصررررررالی کرررررره نگنجررررررد در کررررررلام   

 

 تعلّرررررق نیسرررررت  مخلررررروقی بررررردو  بررررری

 زانکررررره فصرررررل و وصرررررل نبرررررود در روان

 

 هسررررت ربّ النرررراس را بررررا جرررران نرررراس    

 (4/464 .د ،2536 ،یمولو)                      

 گ تررررررنش تکلیررررررف باشررررررد والسررررررلام 

 (3/334 .د ،2536 ،یمولو)                      

 چررررون ای عمررررو آن تعلّررررق هسررررت برررری  

 غیررررر فصررررل و وصررررل نندیشررررد گمرررران   

 (5636-4/5633 .د، 2536 ،یمولو)            

تردید دربارة درک وحی بره قلرب و   توان دشواری و رو، با این مبنای خداشناسانه و فصل و وصل مخصوص، میازاین

 یا به سمع را رر از جهاتی رر تبیین، بازنمایی و درنهایت دفع و بازگشایی کرد.

دادن بره  کرردن و توجره  شرود، توجره  مبحث دیگری که باز از یک سو به توانایی و اسم قادر و قدیر خداوند راجرع مری  

انجام امور خار  عادات و اسباب حکایرت دارد. مولروی نیرز    نظامات پنهان هستی است که خود از توانایی آن حضرت در 

خواهرد  تعالی در سراسر قرآن میکند که حقبارها کار خداوند درخصوص معجزات انبیا را چنین توجیه، تعلیل و تبیین می

رو، سرت. ازایرن  الاسباب، فاعل، عامل و قادر مرلرق عرالم ا  دست با ک ایت اوست که مسببّنشان دهد که سررشتة همة امور به

ویژه در هنگام بروز معجزات رر ممکن است جلوة ظاهری، دیدنی و مادی نداشته باشرد. بنرابراین،   بسیاری از اسباب کارها رر به

تعالی قدرت پیامبرانش رر چنین وجهی داشته باشرد و  واسرة حقاگر درک آدمیان از قدرت حق و فلس ة کارهای او رر و نیز به

هرایی کره برترر یرا     ها و یا سبب، باز اشکال و اعجابی ندارد که او بخواهد و بتواند با انبیای خود از همین راهدرستی فهم شودبه

مرموز و غیرمعمولی است، تعاملی کلامی و گ تاری اما نهانی برقرار کند که گوش و هروش ظراهری نامحرمران از ادراک آن    
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 اند، و فقط انبیا محرم آنند:از عوامل اسباب ظاهریهایی که مافو  عقول و خود ناتوان باشد  همان سبب
 هررررا کانبیررررا را رهبررررر  اسررررت وآن سرررربب

 ایررررن سرررربب را آن سرررربب عامررررل کنررررد   

 هرررراایررررن سرررربب را محرررررم آمررررد عقررررل 

 

 انبیرررررررا در قررررررررع اسرررررررباب آمدنرررررررد  
 

 هرررا برترررر اسرررتهرررا زیرررن سرررببآن سررربب 

 برررراز، گرررراهی برررری بررررر و باطررررل کنررررد    

 هرررررا راسرررررت محررررررم انبیررررراوآن سررررربب

 (343ر2/345. د ،2536 ،یمولو)                 

 معجررررزات خررررویش بررررر کیرررروان زدنررررد   
 

 (1313ر5/1314 .د ،2536 ،یمولونیز ر.ک:   5/1626. د ،2536 ،یمولو)

کنرد و مربروط بره علرل و اسرباب ظراهری       مری تعالی را مستقیم و وابسته بره قردرت تقردیرش معرفری     مولوی افعال حق

 ،2536 ،یمولرو داند )به برداشت اشاعره از ت سیر معجزات، آن را تغییردادن عادات از ناحیة خداوند میداند. او باتوجهنمی

ه آن حضرت نیرز اغلرب   گوید کبیند  هرچند می( و خدایی را که دارای قدرت مرلق است، محتاج اسباب نمی1/2616 .د

 کند:کارها را مرابق اسباب عادی روان می

 هرچرررررره خواهررررررد آن مسرررررربّب آورد 

 لیرررک اغلرررب برررر سررربب رانرررد ن ررراد     

 هاسررتهررا بررر نظرهررا پرررده  ... ایررن سرربب 

 

 هررررا بررررردرد  قرررردرت مرلررررق سرررربب   

 ترررررا بدانرررررد طرررررالبی جسرررررتن مرررررراد 

 کرره نرره هررر دیرردار صررنعش را سزاسررت    

 (2343-3/2346 .د ،2536 ،یمولو)       

تعالی نیز ضرورت دارد. اگر خالق قادر و غنری، حراجتی بره    نیازی و مدبّری حقدر همین بحث، توجه به ص ت غنا، بی

کره بعضری افرراد در حجراب     اسباب ظاهری داشته باشد، دیگر قدرت، غنا و تدبیرش مرلق نخواهد بود. مولروی دلیرل ایرن   

اند و در هر کاری رر بگویید حتی وحی و القرای کرلام   داند که از مسبّب اصلی امور غافل شدهه میاند این نکتافتاده غ لت

 گیرند:رر نیز فقط اسباب ظاهری )مانند داشتن لب و دهان و زبان( را در نظر می
 علرررت و بیررررون زیرررن حکرررم    بلکررره بررری 

 ایهرررا دیرررده ترررو ز ط لررری چرررون سررربب   

 هررررررا از مسرررررربّب غررررررافلیبررررررا سرررررربب

 

 د تکررررررررروین از عررررررررردمآب رویانیرررررررر  

 ایدر سررررررربب از جهرررررررل برچ سررررررریده  

 هررررا زان مررررایلی  سرررروی ایررررن روپرررروش  

 (5234-5/5231 .د ،2536 ،یمولو)           

 درواقع، به تعبیر مولوی خداوند نیازی به است اده از اسباب ظاهری ندارد: 
 هرررا نیسرررت حاجرررت مرررر مررررا  کررره سررربب 

 

 اآن سرررربب بهررررر حجرررراب اسررررت و غررررر  

 (4/5642 .د ،2536 ،یمولو)                       

به این موارد و مبانی فکری که به اشاره و برای نمونه از دیردگاه مولروی در موضروع خداشناسری ذکرر      بنابراین، باتوجه

مانرد کره آن خداونرد قردیر و     شد و برخلاف ادعا و اعجاب صاحب فرضیه رؤیاانگاری، هیچ اشکال و ایررادی براقی نمری   

ق خود، سخنانی را در صورت کلام و صوت بیافریند و کلام و بیرانی را منعقرد کنرد و    ئغنی، و آن مدبّر حکیم، به تدبیر فا

 3آن را در ظاهر به گوش فردی، یا در باطن به دلی و درون انسانی که برگزیده و میمور اوست القا یا املا کند.

سی مولوی و در ارتباط با بحث حاضر به مباحث و مبانی دیگرری نیرز توجره شرده اسرت  ازجملره       دربارة مبانی خداشنا
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های کلی و جزوی و یکسان نبرودن لررف   تعالی )رحمتهای حقو رحمت های متنوع و متعدد لرفتوجه به انواع و شیوه

 شود:سنده میها و دیگر مخلوقات( که فقط به ذکر چند بیت در این باره باو برای همة انسان
 رحمرررررتو جبرررررزوی ببررررروَد مرررررر عرررررام را  

 رحمرررتو جرررزوش، قررررین گشرررته بررره ک رررل  

 

 تآفتررررابِ لرررررفو حررررق بررررر هرچرررره تافرررر

 ترررابِ لر رررش را ترررو یکسررران هرررم مررردان   

 

 رحمرررررررتو کلّررررررری ببررررررروَد هبمّرررررررام را    

 رحمرررررتو دریرررررا ببررررروَد، هرررررادی سبرررررببل  

 (2343ر5/2346. د ،2536 ،یمولو)            

 از سررررگ و از اسررررف فررررر  کهررررف یافررررت

 سرررررررنگ را و لعرررررررل را داد او نشررررررران   

 (5431ر6/5432. د ،2536 ،یمولو)            

 (آن یشعورمند و یاله یهاجهان)تعددّ  یشناسجهان یبه مبان یتوجهیب. 2ـ2
خداوند با مخلوقاتش رر از دیدگاه مولوی رر قابرل طررش اسرت و خرود      از مباحثی که ذیل بحث اسباب و علل و نیز ارتباط

شناسی مولوی را دارد، بحث براطن عرالم و قبرول شرعورمندی اجرزای آن اسرت. از       قابلیت طرش مستقل تحت عنوان جهان

کنرد کره   مری  توجهی به این بحث نیز درک برخی از بیانات قرآنی را دشوار یرا نراممکن  دیدگاه مولوی، جهل،  انکار و بی

 های ناصواب و ساختارشکن دراندازد.دان یا کژخوان را به ورطة تیویلممکن است مخاطب کم

از دیدگاه مولوی که باز میخوذ از ظاهر و باطن آیات قرآن کریم است و از درک و ت سیر منصوص کلامری اعتقرادی   

ی، قدرت نرق و شعور و حتی انجام ذکرر و تسربیح   تعالکند، همة اشیا و اجزای عالم، به عنایت و قدرت حقاو حکایت می

و کسی که به ایرن موضروع اعتقراد ایمرانی یرا تجربره و        (1351ر 4/1326، 2413ر5/2443 .د ،2536 ،یمولودارند )ر.ک:  

 ممکن است گرفتار تیویلات ناصواب شود. شهود شخصی نداشته باشد و جانش با این عوالم و معارف نورانی آشنا نباشد،

 فررررراش تسررررربیحِ جمرررررادات آیررررردت...

 هرررراچررررون نرررردارد جررررانِ تررررو قنرررردیل

 کررره غررررد تسررربیحِ ظررراهر کررری ببررروَد؟ 

 بلکرررررره مررررررر بیننررررررده را دیرررررردارِ آن

 دهررردپرررس چرررو از تسررربیح یرررادت مررری 

 ایرررررن ببرررررودَ تیویرررررلِ اهرررررلِ اعترررررزال 

 چرررون ز حرررس بیررررون نیامرررد آدمررری    

 

 هررررررا نربایرررررردت لوسوسررررررة تیویرررررر  

 هررررراای تیویرررررلرِ بیرررررنش کرررررردهبهررررر

 دعرررررویِ دیررررردن خیرررررالِ غ ررررری ببررررروَد

 خررروانتسررربیح وقرررتو عبررررت مررری ک نرررد

 ببررروَدآن دلالرررت ، همچرررو گ رررتن مررری   

 و آنِ آن کرررس کرررو نررردارد نرررورِ حرررال  

 باشرررررد از تصرررررویرِ غیبررررری ا عجَمررررری  

   (2413ر5/2411. د ،2536 ،یمولو)        

 )ص(نابراین، برخی معجزات و کارهای خار  عادت انبیا که طبق گمان و برداشت دکتر سروش، ناشری از رؤیرای نبری   ب

روست که درکی یا پذیرشی از شعور، نرق و گواهی اشیا وجود ندارد  اما بره تعبیرر مولروی، اگرر چشرم      دانسته شده، ازآن

شرود، یرا براد حمّرال      تواند به مار مبردّل عصا در ظاهر هم می کند کهبیند و باور میگاه شخص میادراک گشوده شود آن

بین پیامبر شود، نار ابراهیم را نسرین شود، سنگ برر احمرد سرلامی    دانی کند، ماه اشارت سلیمان شود، بحر با موسی سخن

همچنین، طاعت سنگ و عصا ظراهر شرود، نیرل     .(2423ر5/2424. د ،2536 ،یمولوکند و کوه یحیی را پیامی دهد )رک: 

رو، با این اعتقاد، اگر در قیام قیامت باد، آب، آتش و خراک و... مریرع و منقراد    بین قبری و سبری فر  گذارد و... ازهمین
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جره رؤیرایی و   کردام عجیرب، غریرب، نراممکن و درنتی    عنوان شاهد، حاضر و نراطق شروند، هریچ   شوند و به سخن آیند و به

 کنند:گویند و تسبیح میتواند شد  بلکه همه مرابق درک، شنود و دیدار خود سخن میگون تصور نمیخواب
 هرررراای خرررررد برررررکش  تررررو پرررررّ و بررررال  

 در قیامرررت ایرررن زمرررین برررر نیرررک و برررد     

 کررررررره تحررررررردّه حالهرررررررا واخبارهرررررررا 

 

 سرررررروره برخرررررروان زلزلررررررت زلزالهررررررا   

 هرررررا دهرررررد کررررری ز نادیرررررده گرررررواهی  

 ا اسرررررررررررارهاتظهررررررررررر الارد لنرررررررررر

 (1411ر4/1414. د ،2536 ،یمولو)            

بررد،  نوازد و قارون را به زمین فرو مری و اینکه حتی زمین هم بیننده است و به امر حق در ماجرای فرعون، موسی را می

فهمرد، همره از خبرر و اطاعرت او و درواقرع از شرعورمندی       ( را مری 44هرود/ « )ارد ابلعری یا »مهلک مدعی است و فرمان 

 اجزای عالم حکایت دارد:  

 تررر کررور از زمررین  نیسررت خررود برری چشررم   

 نررررور موسرررری دیررررد و موسرررری را نواخررررت

 رجرررف کررررد انررردر هرررلاک هرررر دعررری     

 خرررراک و آب و برررراد و نررررار بررررا شرررررر    

 

 د خضرررربینایرررن زمرررین از فضرررل حرررق شررر  

 خسرررف قرررارون کررررد و قرررارون را شرررناخت

 فهرررم کررررد از حرررق کررره یرررا ارد ابلعررری   

 خبررررر از حررررقّ و از چنرررردین نررررذیر   برررری

 (1564ر1/1566. د ،2536 ،یمولو)            

طب واقعی رر نه مجازی و کنرایی  اتوانند مخمکین و مکان همگی می با این اوصاف، از دیدگاه مولوی، زمین و زمان و

و تیویلی و رؤیایی رر حضرت حق قرار بگیرند و تسبیح جماد و نبرات و اجرزای جهران، تسربیحی حقیقری و شرنیدنی ررر نره         

 خیالی و رؤیایی و تیویلی رر فرد و قبول شوند:
 کرررره ایررررن جهرررران پرررریش نبرررری همچنرررران

 ق و دادپررریش چشرررمش ایرررن جهررران پرعشررر

 

 جملررررره اجرررررزا در تحررررررک در سرررررکون 

 ذکررررررر و تسرررررربیحات اجررررررزای نهرررررران  

 

 ...آدمرررررری منکررررررر ز تسرررررربیح جمرررررراد  

 

 غرررر  تسررربیح اسرررت و پررریش مرررا غبررری      

 پرررریش چشررررم دیگررررران مرررررده و جمرررراد  

 (5351ر4/5352. د ،2536 ،یمولو)           

 ناطقرررررررران کانّررررررررا الیرررررررره راجعررررررررون

 غلررررررری افکنرررررررد  انررررررردر آسرررررررمان  غل

 (463ر5/464. د ،2536 ،یمولو)               

 وآن جمرررررراد انرررررردر عبررررررادت اوسررررررتاد

 3 (5/2436. د ،2536 ،یمولو)                    

وسو و محدود که همان عالم خلق باشد، عالم امر و ص اتی هم وجرود دارد کره   ن با سمتاز دید مولوی، در مقابل جها

البیان نیرز در ورای عرالم    که عالم عقل و جان و عالم توحید و خدای علامدور است، همچنانگانه به از جهات معمول شش

 :ت و نظامات جهان حسی به دوراندمحسوس است و سمت و جهتی ندارند و از مقررا

 سرررت برررا سررروی و جِهرررات   ا عرررالمِ خ لرررق 

 جهررررت دان عررررالمِ ا مررررر ای صَررررن م   برررری

 نالبَیرررراجهررررت ببررررد عقررررل و علّررررامب  برررری

 

 جهررررت دان عررررالمِ ا مررررر و صرررر ات   برررری 

 ترررررر باشرررررد ا مررررررِ لاجَرررررر مجهرررررتبررررری

 تررر هررم ز جررران  تررر از عقررل و، جررران  عقررل 

 (5631ر4/5634. د ،2536 ،یومول)           
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 ز آن سررررویِ حررررس، عررررالمِ توحیررررد دان   

 

 گرررر یکررری خرررواهی، بررردان جانرررب برررران   

 (2/5433 .د ،2536 ،یمولو)                      

فرینرد کره از نقرش و    های متعدد و نامحدودی داشته باشد یرا بره خالقیرت خرود بیا    تواند جهانو خدای قادر و خالق می

 .(316ر2/311. د ،2536 ،یمولو.ک: ر)صورت مادی مبرّا یا مجزّا باشد 

( 63الری   52ها و خصایص این دو عرالم ازجملره در دفترر سروم )ابیرات      البته مولوی در کتاب مثنوی بارها از ت اوت

دی گ ته و منکران آن جهان مستمر و اهل آن عوالم را  رر با تمثیلی از عالم جنینری ررر   بحث کرده و نکات غریب و م ی

در آن ای کره  در تقابل با جهان و ساکنان منتشر و منقرع، معرفی کرده و مورد نقد قرار داده است. جهان مجرد و باطنی

و آترش آن برا ابرراهیم گرل و ریحران       شرود می« جوکعبه با حاجی گواه و نرق»شود و می« گوهر جمادی با نبی افسانه»

 (.4132ر6/4133. د ،2536 ،یمولو)شود می

معرفتی، ناآشرنایی و تجربرة معنروی و درک و حرواس براطنی نداشرتن افرراد        که گ ته شد مولوی مشکل را در بیچنان

ر عرالم خرواب و رؤیرا، بلکره در بیرداری معنروی و عرالم         صراحت تام، این تصاویر و مکاش ات غیبی را نره د داند. او بهمی

کره از حرواس    شودداند و البته معتقد است که کسی به این نوع دیدارها نایل و بدان عوالم معترف میخاص و روحانی می

ر آن ندانرد و  ظاهر خروج کند و به عوالم بالاتر عروجی داشته باشد، یعنی همة امور را بازبستة عالم دنیرا و اسرباب و ظرواه   

نبیند و اگر چنین توانایی یا اعتقادی نداشته باشد، ممکن است در وقرت ادراک و ت سریر، همرة کارهرای جهران را بره قردر        

بینش محدود و مادی خود تقلیل دهد و ارزیابی کند و درنهایت منکر امور برزر  و غیردیردنی و غیبری شرود. هرچنرد او      

هرایی نیرز از عرالم امرر و صر ات      داند  امرا معتقرد اسرت کره دلایرل و نشرانه      ونه میچگچون و بیاتصال خلق و خالق را بی

غیرب  « این جهان چون خرس بره دسرت براد    »دهد و عالم غیب وجود دارد که نشان می (5634ر4/5631. د ،2536 ،یمولو)

درخصروص   )ص(یاز حضررت مصرر    شره یکرردن عا الؤس ةداستان قص(. 5/543  2544 ،4/2544 .د ،3625 ،یمولو) است

 زیر ( ن1454-1421 اتیر در دفتر اول )اب «ستیتو چون تر ن یهاجامه یگورستان رفت یچون تو سو دیامروز باران بار» نکهیا

 هم وجود دارد. گرید یر و باران و آسماناب ،یاز ابر و باران ظاهر ریآن است که غ انگریب

  

 یامبرشناسیپ و یشناسانسان یبه مبان یتوجهیب. 3ـ2

های خود قرار داده است و دغدغة آمروزش معرانی و معرارف    از دیدگاه مولوی که عرفان و شناخت را محور آرا و اندیشه

ویرژه عردم درک و شرناخت    اکتسابی آدمی و به مورد نظر خود را دارد، نشناختن حقیقت وجودی خود و امکانات ذاتی یا

ال رار  و  هرای مرع  هرا را دچرار خراهرای ادراکری یرا قیراس      ها انبیا و اولیای الهی، برخی انساناز انسان کامل و در رأس آن

ترب  داند کره از مرا سازد. مولوی حقیقت آدمیان را دارای مراتب و درجات متعدد و مت اوتی میدرنتیجه ت اسیر ناموجه می

، او (2322رر 4/2343. د، 2536 ،یمولو.ک: ر)مادون حیوانی تا مراتب مافو  فرشتگی و فنا و بقای در حق قابل ارتقا است 

گویرد  سرخن مری   (4/2436 .د ،2536 ،یمولرو )کنرد  بنردی کره آن را بره حردیث مسرتند مری      بندی و رتبهبارها از این دسته

تعالی و خلی ره و نایرب   داند که او را مظهر حقو بالاترین رتبه را از آن انسان کامل می (5346ر5/5342. د ،2536 ،یمولو)

 خواند:خداوند می
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 ایسررررینهپررررس خلی رررره سرررراخت صرررراحب

 

 ون خررررردا انررررردر نیایرررررد در عیررررران چررررر

 

 ایترررررررا برررررررود شررررررراهیش را آیینررررررره   

 (6/1235 .د ،2536 ،یمولو)                      

 انررررررد ایررررررن پیغمبررررررراننایررررررب حررررررق

 (2/665 .د ،2536 ،یمولو)                         

ای که از ناحیة خداونرد برر فرشرتگان دارد و مسرجود ملایرک و بره       ین مقام خلافت و جامعیت و برتریعلت اآدمی به

. د ،2536 ،یمولرو تواند جامع مقامات مادون خود ازجمله فرشتگان باشرد )ر.ک:  ت سیری مخدوم آنان واقع شده، لابد می

 (:234ر6/235
 عرررزّ اسرررت و محبررروب بررره حررررق    مظهرررر  

 سررررررجده آدم را بیرررررران سرررررربق اوسررررررت

 

 از همررررررره کرّوبیررررررران بررررررررده سررررررربق   

 سرررررجده آرد مغرررررز را پیوسرررررت پوسرررررت

 (1246ر6/1246 .د ،2536 ،یمولو)             

 .د ،2536 ،یمولرو و برا او تکلّرم کنرد )    24توانرد مخاطرب و مشراور حرق باشرد     حال اگر فرشرته، بره تعبیرر مولروی، مری     

ا  تصررفی کنرد، واسررة    (، در پیوند با خدا و مجردات تعریف شود و تشریف گیرد یا در جهان ماده براذن 2363ر3/2364

و حکمرت و   های برتری برخوردار باشد، از دام محسوسات برهد و مظهر عقلفیضی شود، بر ضمایر مرّلع باشد، از قدرت

تری دارند مخ ی بمانرد، پرس در مرتبرة    حال، حقیقت احوالش بر مخلوقاتی که مرتبة پایینتعالی باشد و درعینقدرت  حق

توانرد جرامع   از آن موجودات مجررّد مری   و بهتر تعالی و مسجود فرشتگان است، لابد بیشتراولی، انسان کامل که خلی ة حق

 زات باشد:این نوع کمالات و تصرفات و اجا
 رو بررررررودصرررررراحب دل آینررررررة شررررررش 

 جهررررت دارد مقررررر هرکرررره انرررردر شررررش  

 

 کررره از حرررق یابرررد او وحررری و جرررواب   آن

 

 هررررا برتررررر اسررررتآن دلرررری کررررز آسررررمان

 

 کرررررن شرررررقّ حجرررررر  زور جررررران کررررروه 

 

 جهررررت نرررراظر بررررود حررررق از او در شررررش 

 واسررررررة او حرررررق، نظررررررنکنررررردش بررررری

 (363ر3/364. د ،2536 ،یمولو)                

 هرچررررره فرمایرررررد برررررود عرررررین صرررررواب 

 (2/113 .د ،2536 ،یمولو)                        

 آن دل ابرررررردال یررررررا پیغمبررررررر اسررررررت   

 (5/1143 .د ،2536 ،یمولو)                       

 جرررررران، در انشررررررقّ القمرررررررزور جرررررران 

 (2/2463 .د ،2536 ،یمولو)                       

نکترره دیگررر در دشررواری شررناخت انبیررا و پوشرریدگی احوالشرران، برره پوشرریدگی و دشررواری روش و قرروای برراطنی و      

هرا متعردد   که از دیدگاه مولروی مراترب شرناخت انسران    (. همچنان4/333 .د ،2536 ،یمولوشود )مخصوصشان مربوط می

هرایی  ( و شرناخت 166-164، ص. 2531زمرانی،  است و گاه شناخت ما از خود و دیگری ظنی، و نه علمی و یقینی اسرت ) 

(، شرناختن پیرامبر و   163، ص. 2531زمرانی،  نردارد )  شود از کمال و اطمینان بهرة کرافی که از راه آثار و ظواهر کسب می

رو، شرناخت مرا کره برا     کننرده باشرد  ازایرن   بخش و اقناعتواند اطمینانحتی معرفت به ظاهر کتاب پیامبر یعنی قرآن نیز نمی

 (5/5666 .د ،2536 ،یمولرو )« ار ربّقیاس ناقصران برر کر   »گیرد، مانند مندی از علوم ظاهری، عقلی و قیاسی انجام میبهره
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 تواند بر محصول علوم شهودی و باطنی یا بر علم نصّی و قرآنی ترجیح بیابد:ناقص و ابتر است و نمی
 مررررر دلررررم را پررررنچ حررررسّ دیگررررر اسررررت 

 

 نرررررصّ، وحررررری روش قدسررررری دان یقرررررین

 

 حرررسّ دل را هرررر دو عرررالم منظرررر اسررررت     

 (1/5332 .د ،2536 ،یمولو)                     

 وآن قیرررراس عقررررل جررررزوی تحررررت ایررررن 

 (5/5331 .د  ،2536 ،یمولو)                      

های مولوی در نقد اهل ظراهر یرا ظاهربینران    بحث وجود حواس باطنی در انسان کامل و انبیا نیز یکی از ظرایف جواب

شمرد و آن را بره حرسّ زر و حرسّ    این حواس را بسی گرانقدر می»تواند ذکر و به آن استناد شود. او می است که در ابنجا

صرورت خ تره و برالقوه در همرة آدمیران      کند که هرچند بره دینی، حسّ درپاش، حسّ جان، حسّ دل، حسّ دیگر تعبیر می

(. انبیرا  541، ص. 2531زمرانی،  « )توانند این حواس را بیدار کنند و به فعلیت برسرانند ارد  لیکن تنها گروهی خاص میوجود د

تر و شعوری مرموزتر که حقیقرت آن از قروة درک غیرر انبیرا هرم      دلیل دارا بودن این نوع حواس یا حتی حواسی مخصوصبه

هایی برخوردارند که غیر ایشران از آن آگراهی ندارنرد. بنرابراین، پیرامبران و      ( از قدرت242، ص. 2531زمانی، پوشیده است )

علرت  انرد بره  نمای حقایق و خمی متصل به دریای حرق ، که به تعبیری تاجران کمالات روش و آیینة تمام)ص(ویژه پیامبر خاتمبه

، و هرم  (246-242، ص. 2531زمرانی،  های خاص معنوی و علم لدنی نیز برخوردارند )درتجامعیت و رسالتی که دارند، از ق

 شود نه رر الزاماً رر گوش حسّ و جسمشان:روست که گوش جان ایشان محلّ وحی مخصوص الهی میازاین

 پرررس محرررلّ وحررری گرررردد گررروش جررران   

 گوش جان و چشم جان، جز این حرس اسرت  

 

 برررود؟ گ تنررری از حرررس نهررران  وحررری چررره  

 گوش عقل و گروش ظرن زیرن م لرس اسرت     

 (2461ر2/2462 .د ،2536 ،یمولو)             

رو، شخص غیرر نبری جرز برا     وحی الهی، روش و نور و شعور و درکی غیبی و مرموز دارد که از عقل پنهان است  ازاین

 تواند به درک درجاتی از آن نایل شود:حواس هرگز نمیتبدیل و تغییر 

 تررررر بررررود روش وحرررری از عقررررل پنهرررران  

 عقرررررل احمرررررد از کسررررری پنهررررران نشرررررد

 هاسرررررت نیرررررز روش وحیررررری را مناسرررررب 

 

 سررررر بررررودسررررت او زآنکرررره او غیبرررریزان 

 ش مررردرک هرررر جررران نشرررد   روش وحررری

 درنیابرررررد عقرررررل، کررررران آمرررررد عزیرررررز  

 (5133ر1/5164. د ،2536 ،یمولو)            

عامل اصلی در ادراک و تلقی و تلقین معارفی الهی است کره نرام    )ص(روش انسان کامل، و مصدا  کاملش پیامبر خاتم

وحی گرفته است. قوت و ابزاری که اگر در پرده و چنبرة جهان و حس ناپاک ظاهری بمانیم و در معرد عنایت رسولان 

 مانیم:میاشیم، از ادراک حقایق وحی و دیگر ادراکات باطنی بازنب

 چنبررررررة دیرررررد جهررررران ادراک توسرررررت  

 مرررررردتی حررررررس را بشررررررو زآب عیرررررران

 چررررون شرررردی تررررو پرررراک پرررررده برَکنررررد

 

 

 پررررردة پاکرررران، حررررس ناپرررراک توسررررت    

 شرررروی صرررروفیان چنررررین دان جامرررره ایررررن

 زنررردجررران پاکررران خرررویش برررر ترررو مررری   

 (1536ر4/1534 .د ،2536 ،یمولو)             
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 ایترررررا فرسرررررتد حرررررق رسرررررولی بنرررررده  

 ترررررا نجنبانرررررد بررررره هنجرررررار و بررررره فرررررن

 ای کررران جرررزو اوسررررت  یرررا کرررلام بنرررده   

 ا ذن مررررومن وحرررری مررررا را واعرررری اسررررت  

 

 ب و نرررررق خرررراک و نرررررق گررررلنرررررق آ

 

 ایدوغ را در خمررررررررررررره جنباننررررررررررررده

 تررررا برررردانم مررررن کرررره پنهرررران بررررود مررررن 

 جوسرررتدر گررروش او کرررو وحررری  در رود 

 چنرررران گوشرررری قرررررین داعرررری اسررررت آن

 (5456ر4/5455 .د ،2536 ،یمولو)            

 هسرررررت محسررررروس حرررررواس اهرررررل دل  

 (2/5163 .د ،2536 ،یمولو)                      

گویرد:  تمثیلری چنرین مری     و نقش او در ابلاغ آن، ضرمن بیرانی   )ص(دربارة نسبت وحی الهی با پیامبر هیمافهیف در مولوی

. حق از صورت و حرف منزّه است. سخن او بیررون حررف   ‛و ماینرق  عن الهوی اون هو الا وحیٌ یوحی’گوید که حق می»

سرراها  هرا، در کراروان  زبانی کره خواهرد روان کنرد. در راه    و صوت است  اما سخن خود را از هر حرفی و صوتی و از هر

ریزد، هم عراقلان داننرد کره    آید و در حود میاند، بر سر حود مرد سنگین یا مرغ سنگین از دهان ایشان آب میساخته

 (.نقل از فیه مافیه به 234ر233، ص. 2536نصری، « )آیدآید از جای دیگر میآب از دهان مرغ سنگین نمی

اسرت   کررده  مجهرز  رمعمرول یغ و ینهان خاص، حواس و قوا به را خود دةیبرگز و خاص یهاانسان خداوند ان،یب نیا با

 شرنود ینم ییشنوا گوش هر را یفراحس یهاو نغمه هانوا نیابلاغ کنند. ا یدرسترا درک و سپس به یاله امیباشند پ قادر تا

 :است محجوب انیآدم هوش و گوش از که انیپر  ةیطا یصدا و نغمه همچون ت سین آن یرایپذ یدل هر و
 هررررر دل ار سررررامع برررردی وحرررری نهرررران    

 

 هاسرررررتانبیرررررا را در درون هرررررم نغمررررره  

 هررررا را گرررروش حررررس نشررررنود آن نغمرررره 

 نشرررررررنود نغمررررررره پرررررررری را آدمررررررری  

 گرچرره هررم نغمرره پررری زیررن عررالم اسررت      

 

 حررررف و صررروتی کررری بررردی انررردر جهررران 

 (4/1363 .د ،2536 ،یمولو)                       

 بهاسررررررتطالبرررررران را زان حیررررررات برررررری

 هرررا گررروش حرررس باشرررد نجرررسکرررز سرررتم

 کرررررو برررررود زاسررررررار پریررررران اعجمررررری  

 نغمررررررة دل برتررررررر از هررررررر دو دمسررررررت

 (2314ر2/2312 .د ،2536 ،یمولو)             

طور مستقیم تحت تعلیم و ارشراد  توانست بهویژه خاتم ایشان که به تعبیر مولوی جسمش جان شده بود، میپیامبران و به

را با گوش باطنی  ( یا وحی و جواب2/134 .د ،2536 ،یمولوتعالی قرار گیرد و وحی الهی را با الواش و اورا  )خاص حق

 گیر خود تلقی کند:و غیب
 مصرررر ایی کرررو کررره جسرررمش جررران برررود  

 اهرررررل ترررررن را جملررررره علرررررم برررررالقلم    

 

 کررره از حرررق یابرررد او وحررری و جرررواب   آن

 

 

 تررررا کرررره رحمرررران علّررررم القرررررآن بررررود    

 واسررررررره افراشررررررت در بررررررذل کرررررررم   

 (334ر5/335 .د ،2536 ،یمولو)                

 هرچررررره فرمایرررررد برررررود عرررررین صرررررواب 

 (2/113 .د ،2536 ،یمولو)                       
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 گرروش حررسّ تررو برره حرررف ار درخورسررت   

 

 گیررر تررو کررر اسررت   دان کرره گرروش غیررب  

 (2/5442 .د ،2536 ،یمولو)                      

گیر خود فراگیرد و به دیگرران برسراند.   تواند مستقیم آواز خدا را به دل و گوش مخصوص و غیبباری، این پیامبر می

ساز افاضات ربانی اسرت، نره عامرل اصرلی ایجراد وحری. بره بیران دیگرر، ن رس           شخصیت درونی پیامبر زمینه»... به تعبیری 

 (:234، ص. 2536نصری، « )رط قابلی حصول وحی است نه علت فاعلی آنیافتة پیامبر، شتعالی
 پرررررس بررررردان آب مبرررررارک زآسرررررمان   

 

 گ رررررررت پیغمبرررررررر کررررررره آواز خررررررردا 

 مهرررررر در گررررروش شرررررما بنهررررراد حرررررق  

 

 هرررررا باشرررررد و صرررررد  بیرررررانوحررررری دل 

 (5/4526 .د ،2536 ،یمولو)                       

 رسرررد در گررروش مرررن همچرررون صررردا مررری

 تررررررا برررررره آواز خرررررردا نررررررارد سرررررربق   

 (1334ر1/1332 .د ،2536 ،یمولو)             

ن لازم اش داوری کنرد، همچنری  خواهد دربرارة کرار حرق و کتراب و نبری     گری که میبنابراین مقدمات، م سّر یا تحلیل

نماید درخصوص کار، قال، حال و شناخت انبیا به ظواهر امور بسنده نکند و به قواعرد مختل ری کره خداونرد در ارسرال      می

رسل در نظر داشته و برای بندة برگزیدة خود مهیّا کرده است نیز توجه کند. از دیردگاه مولروی، خداونرد براسراس قاعردة      

الی و دانی و بررای وصرل خلرق بره خرودش پیرامبرانی را فرسرتاده اسرت کره          لرف و نیز ضعف عقل و لزوم وساطت بین ع

رو، از (. ازایرن 34ر33، ص. 2531زمانی، دادن آدمی به مراتب مختلف قرب و کمال و سعادت است )ر.ک: هدفشان تعالی

ست و عقل و ادراکاتش بره خرودی خرود    دیدگاه این شاعر عارف، بشر در درک و دریافت حقایق و معارف خودبسنده نی

بر نیاز بره هردایت انبیرای مرسرل،     از اینجاست که افزون .(35، ص. 2531زمانی، کند )او را به  قلة فلاش و سعادت نائل نمی

 نماید که خود آن رسولان نیز از عصمت و تییید و هدایت خاص الهی برخوردار باشند. لازم می

زمرانی،  یدگاه مولوی، انبیا و س رای الهی با سایر مرردم تمرایز و ت راوت شرینی و گروهری و وجرودی هرم دارنرد )        از د

)چبررت و  « نعاس»رو شایسته نیست که امور مربوط به ایشان را مثل افراد معمولی فرد کرد و حتی (، ازاین36، ص. 2531

 درتی دیگر دارد و مرغ جانشان نیز پر و پروازی برتر و دیگرگون دارد: خواب( ایشان نیز فرّ و قدر و ق

 شرررران مثررررل کتررررب دیگررررران نرررره کتررررب

 شررران نررره نکرررال شررران نررره غضرررب نررره ادب

 شرررران را یکرررری فرررررّی دگررررر هررررر یکرررری

 

 مرررانونررره مساجدشررران نررره کسرررب و خررران  

 نرررره ن عرررراس و نرررره قیرررراس و نرررره مقررررال    

 شرررران طررررایر از پرررررّی دگرررررمرررررغ جرررران

 (5132ر6/5133 .د ،2536 ،یمولو)            

کند و گوینردة خرلاف ایرن    معرفی می )ص(تعالی از لب و حلقوم پیامبرصراحت، قرآن کریم را گ تة حقمولوی حتی به

 شمارد:نظر را کافر می

 گرچرررره  قرررررآن از لررررب پیغمبررررر اسررررت   
 

 هرکررره گویرررد حرررق نگ تررره کرررافر اسرررت     
 

 (326ر2/323، 2356ر2/2356. د، 2536 ،یمولونیز ر.ک:  ؛4/1211 .د ،2536 ،یمولو)

شدن قرآن توسط پیامبر درنتیجرة  آید مغایر با مدعای آفریدهآنچه از مراجعه با دیگر اشعار مولانا به دست می»بنابراین، 

اتحاد نوری وی با خداوند است. مولانا با اینکه معتقد به اتحاد نوری و نه حلولی انبیا با خداونرد اسرت، همچنران بره اینکره      
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 (: 2534اللهی، برزگر و آیت« )ماندوحی از جانب خداوند و قرآن کلام خداست پایبند می
 آیررررردمنرررررک صرررررریح آواز حرررررق مررررری

 

 ود از شرررررره بررررررودمرلررررررق آن آواز خرررررر

 

 او ب رمودسررررررررتمان ایررررررررن بنرررررررردگی  

 

 پالایررررردمهمچرررررو صررررراف از درد مررررری   

 (1/1331 .د ،2536 ،یمولو)                      

 گرچررررررره از حلقررررررروم عبررررررردا  برررررررود

 (2/2356 .د ،2536 ،یمولو)                      

 نیسررررت مررررا را از خررررود ایررررن گوینرررردگی

 (5/1313 .د ،2536 ،یمولو)                       

شرده باشرد   « مغالرره نقرل قرول نراقص    »رسد که صاحب فرضیة رؤیاپنداری در ایرن بحرث مرتکرب    رو، به نظر میازاین

 . (211، ص. 2534اللهی، برزگر و آیت)

جنسری و شرباهت ظراهری    ای از این هممولوی معتقد است از آنجا که آن حضرت مثل سایر پیامبران از جنس بشر است، عده

به اشتباه درافتاده و با مقایسه و تشبیه و تربیق حال و کار خود با ایشان دعوی همسری کرده و حال و کار خود )و بگوییرد حرال و   

 اند:ب ناقص بشری خود( را با حال و کار و خواب انبیا همسان پنداشته و گرفتار گمان و گمراهی شدهکار و خوا
 کررررار پاکرررران را قیرررراس از خررررود مگیررررر  

 جملررره عررررالم زیرررن سرررربب گمرررراه شررررد   

 گ ترررره اینررررک مررررا بشررررر ایشرررران بشررررر    

 ایرررررررن ندانسرررررررتند ایشررررررران از عمررررررری

 

 گرچرررره باشررررد در نبشررررتن شرررریر، شرررریر     

 کررررم کسرررری زابرررردال حررررق آگرررراه شررررد 

 مرررررا و ایشررررران بسرررررتة خررررروابیم و خرررررور

 منتهررررررادر میرررررران فرقرررررری بررررررود برررررری 

 (163ر2/161 .د ،2536 ،یمولو)                 

جنسان خود )جبرئیرل و  رو همرغم ظاهر بشری، از جنس علیّین و روش و فرشتگانند و ازاینکه انبیای الهی علیدرحالی

 کنند:ذب میسوی خود جفرشتگان( را به
 انبیرررررا چرررررون جرررررنس علّیرررررین بدنرررررد    

 

 انبیررررا چررررون جررررنس روحنررررد و ملررررک   

 

 سرررررروی علّیررررررین جرررررران و دل شرررررردند   

 (2/644 .د ،2536 ،یمولو)                        

 هررررر مَل ررررک را جررررذب کردنررررد از فلررررک

 ( 4/1634 .د ،2536 ،یمولو)                      
 

نصرری،  « )دانرد هرا را موجروداتی برترر مری    داند، بلکه آنروش انبیا را از سنا روش سایر آدمیان نمی»مولوی با این بیان 

انرد، ایرراد و اشرکالی    مثرل بقیره مرردم   (. اینکه پیامبران در ظراهر و در اعضرا و جروارش و حیرات و ممرات      236، ص. 2536

شود، کره  توجهی به آن استعداد مخصوص که از اذن و موهبت خاص خداوند به برخی بندگانش ناشی میاما بی  22ندارد 

پیردا کننرد، در براور اهرل     « گیرر گوش غیرب »گوش و هوش و قابلیتی خاص برای شنیدن و درک بیابند و به تعبیر مولوی، 

 کند.رو، عجیب و غریب و ناپذیرفتنی جلوه میازاین آید ظاهر درنمی

انرد، مررابق سررح    درواقع، منکران یا کسانی که حال و کار نبی را با حال و کار خود و دیگر افراد بشر یگانره پنداشرته  

اصرل  توجره کررده، و از جنبرة براطنی و اسرتعداد الهری ایشران کره در          )ص(ادراک خود فقط به جنبه بشری و ظاهری پیرامبر 

اند.آنها امتیاز )یوحی الیّ بودن( ایشان را نیز از زاویة اسرتعدادات  الامتیاز و معرّف آن رسول اعظم الهی است غافل شدهمابه



 2445 پاییز و زمستان، 35پی پیا ،دوم، شمارة هجدهمسال  های ادب عرفانی،پژوهش/ 236

 

 اند.  بشری رر نه عنایت و اجازه و امکان خاص رر درک و فهم و تیویل کرده
 کرررررررافران دیدنرررررررد احمرررررررد را بشرررررررر

 برررین خرررویش خررراک زن در دیررردة حرررس  

 

 سرررت مرررذهب اعترررزال  چشرررم حرررس را ه 

 ... هرکه بیرون شرد ز حرس، سرنیّ وی اسرت    

 گرررررر بدیررررردی حرررررسّ حیررررروان شررررراه را

 

 چرررررون ندیدنرررررد از وی انشرررررقّ القمرررررر    

 دیرردة حررس دشررمن عقررل اسررت و کرریش     

 (2646ر1/2646 .د ،2536 ،یمولو)           

 دیرررردة عقررررل اسررررت سررررنیّ در وصررررال ... 

 پرری اسررت یررنش، چشررم عقررل خرروش  اهررل ب

 پررررررس بدیرررررردی گرررررراو و خررررررر ا  را  

 (63ر1/62 .د ،2536 ،یمولو)                     

 .افرت ی ییاز عالم افلاک و محسوسات رهرا  دیبا ایانب یمعنو یدرک شئون و قوا یمعتقد است که برا تیدرنها یمولو

برا آنران    دیر حرال و کرار خرود را با    یو نادرسرت  یبه حال خود، درست ایحال و کار انب لیو تقل لیو تنز قیترب یاجبه ،درواقع

 :ماند امان در عقل و وهم یهابیمحک زد تا از آس
 کرررررررار و برررررررار انبیرررررررا و مرسرررررررلون    

 ترررررو بررررررون رو هرررررم ز افرررررلاک و دوار  

 

 محرررک پیررردا نگرررردد وهرررم و عقرررل   بررری

 ایرررررن محرررررک قررررررآن و حرررررال انبیرررررا   

 ینررررری خرررررویش را زآسررررریب مرررررنببترررررا 

 

 هسرررررت از افرررررلاک و اخترهرررررا بررررررون    

 وانگهرررران نظّرررراره کررررن آن کررررار و بررررار  

 (5443ر6/5446 .د ،2536 ،یمولو)             

 هرررر دو را سررروی محرررک کرررن زود نقرررل   

 چرررون محرررک مرررر قلرررب را گویرررد بیرررا     

 ای اهررررل فررررراز و شرررریب مررررن  کرررره نرررره 

 (1543ر5/1544 .د ،2536 ،یمولو)            

 یشناسیوح و یشناسقرآن یبه مبان یتوجهیب. 4ـ2

دهرد کره آرای او ررر    شناسی، یا معرفی خصایص کتاب الهری نیرز نشران مری    بررسی و شناخت ابیات مولوی در حوزة قرآن

شناسری در مثنروی، مجرال    مویّد نظر صاحب فرضیة رؤیاانگاری نیست. بحث م صّل دربارة قررآن برخلاف ادعا و انتظار رر 

عنوان تکملة بحث، برخی نکاتی که بره موضروع رؤیاانگراری و نقرد آن مربروط      رو، در اینجا فقط بهطلبد. ازاینوسیعی می

   21شود:شود، به شماره و در حد اشاره بیان میمی

دارد و آن را صرد زبران و هماننرد عصرای موسری و دم عیسری        اعتقادار، به اعجاز قرآن ، برخلاف رؤیاانگمولوی .2

 رغم شباهت ظاهری با حروف عامیانه، ت اوت محتوایی و کارکردی دارد:کند که حروف و ترکیباتش علیمعرفی می

 خرررود مگیرررر ایرررن معجرررز چرررون آفتررراب    
 

 صرررررد زبررررران برررررین نرررررام او ام الکتررررراب  
 

  (2513ر3/2526، 5/2233 .د ،2536 ،یمولور.ک:   4/1363 .د ،2536 ،یمولو)

برر ظراهر، برواطنی نیرز دارد کره درک و فهرم برخری        او مرابق نص برخی آیات و روایات معتقد است که قرآن افرزون 

 بواطن و معانی آن از حیرة خردها و خردمندان ظاهری بیرون است:  

 قرررآن کرره برره معنرری ه ررت توسررت    همچررو 

 

 خرررراص را و عررررام را مرعررررم در اوسررررت    

 (5/2336 .د ،2536 ،یمولو)                      
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 سرررتحررررف قررررآن را بررردان کررره ظررراهری 

 زیرررررر آن بررررراطن، یکررررری بررررررن سررررروم 

 بررررن چرررارم از نبررری خرررود کرررس ندیرررد    

 ترررررو ز قررررررآن ای پسرررررر ظررررراهر مبرررررین 

 سرررتظررراهر قررررآن، چرررو شرررخص آدمررری  

 

 سرررتزیرررر ظررراهر، بررراطنی برررس قررراهری    

 کرررره در اوگررررردد خردهررررا جملرررره گررررم   

 ندیررررردنظیرررررر بررررریجرررررز خررررردای بررررری

 دیرررررررو آدم را نبینرررررررد غیرررررررر طرررررررین  

 سرررتکرره نقوشرررش ظرراهر و جرررانش خ رری   

 (4145ر5/1446 .د ،2536 ،یمولو)             

 اشراره  و اقردام ( مختلرف  یدفترها در و مختلف نیعناو)با  قرآن قصص و اتیآ یباطن و یظاهر ریت س به بارها یمولو

و  اسرت  کررده  انتقاد و داده زیپره هواوهوس اساسبر لیو تیو یبه رأ ریم سران را از ت س ژهیوبهمخاطبان و  او است. کرده

اشراره   زیر ن 25برداشرت  در اشرتباه  عوامرل  و لیر تیو اهرل  یهازهیبه انگ یو حت داشته برحذر اشتباه یهاو برداشت لاتیاز تیو

 .(224ر35، ص. 2534روحانی، کرده است )ر.ک: 

مولوی مخاطب خود را از اینکه وقایعی )آیرات، حرواده، عنایراتی( را کره پروردگرار بررای تصرحیح ادراک و         .1

دنبال تریویلات ناصرواب   دریای وهم و خیال بی تد یا بهدهد، خواب و گمان بپندارد و در برگشت به حقیقت به او نشان می

 دارد: باشد، برحذر می

 واقعررررررات سررررررهمگین از بهررررررر ایررررررن   

 در خررررررور سرررررررّ بررررررد و طغیرررررران تررررررو

 تررررا برررردانی کررررو حکرررریم اسررررت و خبیررررر

 گشررررتی از آن تررررو برررره ترررریویلات مرررری   

 وآن طبیرررررررب وآن مرررررررنجمّ در لمرررررررع  

 

 گونرررره مرررری نمررررودت ربّ دیررررن  گونرررره 

 تررررو تررررا برررردانی کوسررررت درخرررروردان     

 ناپرررررررذیرمصرررررررلح امرررررررراد درمررررررران

 کررور و کررر، کررین هسررت از خررواب گررران   

 دیررررررد تعبیرررررررش بپوشررررررید از طمررررررع   

 (1452ر4/1416 .د ،2536 ،یمولو)             

رک هروای ن رس و   های درسرت از آن را درک و ت سریر قررآن بره قررآن، تر      او شیوة راهیابی به معانی قرآن و برداشت

 داند:عقلان میشدن روش و مراجعه به کامل شدن و در نهایت قرآنیتسلیم قرآن

 معنرررری قرررررآن ز قرررررآن پرررررس و بررررس    

 پرررریش قرررررآن گشررررت قربررررانی و پسررررت  

 

 قررررول حررررقّ را هررررم ز حررررق ت سرررریر جررررو

 همرررررو بگشرررررایدش  ،آن گرررررره کرررررو زد 

 گرچرررره آسررررانت نمررررود آنسرررران سررررخن  

 

 سرررت جرررزوی در نهررران مرررر ترررو را عقلررری 

 

 کسررری کرررستش زدسرررت انررردر هررروس   وز  

 تررررا کرررره عررررین روش او قرررررآن شدسررررت  

 (5213ر3/5213 .د ،2536 ،یمولو)           

 روای سررررخت ،هررررین مگررررو  ا  از گمرررران

 او بربایرررررردش ،مهررررررره کررررررو انررررررداخت

 ؟کرررری بررررود آسرررران رمرررروز مررررن لرررردبن   

 (1134ر6/1131 .د ،2536 ،یلومو)           

 العقلررررری بجرررررو انررررردر جهررررران  کامرررررل

 (2/1431 .د ،2536 ،یمولو)                    

 د را تیویل کرد:او معتقد است که در مقابل احکام صریح نباید دست به تیویل و قیاس برد، بلکه باید فکر و ذهن خو
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 گ رررررت آن تیویرررررل باشرررررد یرررررا قیررررراس 

 فکررررر خررررود را گررررر کنرررری تیویررررل برررره  

 

 در صرررررریحِ امرررررر، کرررررم جرررررو التبررررراس  

 کرررررره کنرررررری تیویررررررل ایررررررن نامشررررررتبه

 (2633ر3/2633 .د ،2536 ،یمولو)            

، یعنری  «تبردیل »کننده را دارد و تیویلات سستاصواب برحذر میهای نهمچنین مولوی مخاطب را از تیویل و برداشت

 دهد:تغییر و تحریف عنوان می

 حررررق بررررود تیویررررل کرررران گرمررررت کنررررد

 ور کنررررد سسررررتت حقیقررررت ایررررن برررردان  

 ایرررررن بررررررای گررررررم کرررررردن آمدسرررررت 

 

 پرامیرررررد و چسرررررت و باشررررررمت کنرررررد    

 هسررررت تبرررردیل و نرررره تیویررررل اسررررت آن 

 تررررررا بگیرررررررد ناامیرررررردان را دو دسررررررت  

 (5216ر3/5213 .د ،2536 ،یمولو)             

شناسری پرداختره و برخری از خصرایص وحری الهری را معرفری و اشرارات         طور ویژه نیز به مقولة وحیصاحب مثنوی به

تروان  کرم نمری  ال ت است و یا دستبرانگیزی ارائه کرده که همچنان با فرضیه رؤیاپنداری در تقابل یا مخقدر و تیملگران

موضروع نیرز بره برخری نکرات، بره شرماره و         از آن آرا برای آن فرد نادر، تییید و موافقت صریحی استنباط کرد. در این

 شود:اشاره اکت ا می

داند. او وحی حق را از رمل و نجروم و خرواب و   مولوی وحی و اهل وحی را صریحاً معصوم و پاک از اشتباه می .2

 داند:شمارد و سخن غیروحیانی را در هوا و هبا میمتمایز می رؤیا

 کرررره معصرررروم آمررررد و پرررراک از غلررررطآن

 

 منرقرررری کررررز وحرررری نبررررود از هواسررررت  

 لرررررروش مح رررررروپ اسررررررت او را پیشرررررروا 

 

 نه نجروم اسرت و نره رمرل اسرت و نره خرواب       

 از پررررررری روپررررررروش عامررررررره در بیررررررران

 ...مؤمنرررررررا ینظرررررررر بنرررررررورا  شررررررردی 

 

 آن خررررروس جرررران وحرررری آمررررد فقررررط    

 (5/5556 .د ،2536 ،یمولو)                         

 همچررررو خرررراکی در هرررروا و در هباسررررت   

 از چررره مح ررروپ اسرررت مح ررروپ از خررررا   

 (4663ر6/4663 .د ،2536 ،یمولو)           

 بالصرررررروابا  اعلررررررم  وحرررررری حررررررق و

 وحررررررری دل گوینرررررررد آن را صررررررروفیان 

 از خررررررررا و سرررررررهو ایمرررررررن آمررررررردی

 (2331ر4/2333 .د ،2536 ،یمولو)             

و  (2/2462 .د ،2536 ،یمولرو شرود ) شرمارد کره برا گروش جران تلقری مری       می« گ تنی از حس نهان»او وحی را  .1

آورد کره ایشران فرمروده اسرت کره آواز خردا در گروش مرن همچرون صردا و           نقل می )ص(صراحت از قول حضرت نبیبه

 (.1331ر1/1334 .د ،2536 ،یمولورسد )صراحت در میبه

 اسرت که از مجرّدات و مخ یات رر قل بودن حقیقت وحی معتقد است که وحی حتی از عاو همچنین دربارة پنهان .5

گوید که چون هر دلری شرنوندة وحری    (  و می1/5133 .د ،2536 ،یمولوسری و غیبی است )تر است  چراکه امر آن هم پنهان رر

( و درنهایرت  4/1363 .د، 2536 ،یمولرو رو حرف و صوت برای درک و ابلاغ وحری ضرروری بروده اسرت )    نهانی نیست، ازاین

 (.1544ر4/1545 .د ،2536 ،یمولوداند، و نه برعکس)وحی را معیاری برای درستی و تشخیص وهم و عقل می
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کند که ربری به وحی تصویری القلب، الهام( اشاره میی دل، وحیالقلوب )وحعنوان وحی صراحت بهمولوی به .4

دانرد. از نظرر وی، وحری از آسرمان الوهیرت      کنندة کلام الهی میمنشی وحی را خدا و پیامبر را دریافت»و رؤیایی ندارد. او 

 (.233، ص. 2536نصری، « )شودنازل می

 از پررررررری روپررررررروش عامررررررره در بیررررررران

 ی دل گیررررش کررره منظرگررراه اوسرررت  وحررر

 

 گ ررررت موسرررری را برررره وحرررری دل خرررردا  

 

 مکررررر ن ررررس و تررررن ندانررررد عررررام شررررهر  

 

 وحررررررری دل گوینرررررررد آن را صررررررروفیان  

 چرررون خررررا باشرررد چرررو دل آگررراه اوسرررت 

 (2334ر4/2335 .د ،2536 ،یمولو)             

 دارم تررررو راکررررای گزیررررده دوسررررت مرررری

 (4/1314 .د، 2536 ،یمولو)                     

 القلررررب قهررررراو نگررررردد جررررز برررره وحرررری

 (5/1364 .د ،2536 ،یمولو)                       

کنرد کره مبرادا شرباهت برخری امرور مثرل        به احتیاط دعوت میکند و مخاطبان را مولوی دربارة وحی تحذیر می .3

بودن( موجب بدگمانی یا تعجیل در برداشت و داوری شود، بلکره معتقرد اسرت در    وسوسه با وحی )از حیث تجرّد و عقلی

 ال ار  دست کشید:مقابل نصّ باید از قیاس مع

 تننرررردمرررررغ خرررراکی، مرررررغ آبرررری هررررم   

 انررردهرررر یکررری مرررر اصرررل خرررود را بنرررده   

 کرررره وسوسرررره و وحرررری السررررت نررررانهمچ

 هرررررررررر دو دلالان برررررررررازار ضرررررررررمیر  

 شرررناسگرررر ترررو صررررّاف دلررری، فکررررت    

 ور نررررردانی ایرررررن دو فکررررررت از گمررررران 

 

 شرررناسمجتهرررد هرگررره کررره باشرررد نرررص   

 چرررررون نیابرررررد نرررررصّ انررررردر صرررررورتی  

 

 انرررررردلیررررررک ضرررررردانند، آب و روغررررررن 

 انررررداحتیرررراطی کررررن، برررره هررررم ماننررررده  

 هررررر دو معقولنررررد، لرررریکن فررررر  هسررررت  

 تایند ای امیررررررسرررررهرررررا را مررررریرخرررررت

 فرررر  کرررن سررررّ دو فکرررر چرررون نخررراس     

 لاخلابررررره گررررروی و مشرررررتاب و مرررررران   

 ( 5435ر5/5433 .د ،2536 ،یمولو)            

 انررررردر آن صرررررورت نیندیشرررررد قیررررراس   

 از قیررررررراس آنجرررررررا نمایرررررررد عبرتررررررری 

 (5331ر5/5332 .د ،2536 ،یمولو)            

 گیرینتیجه

عبدالکریم سروش، صاحب فرضیه رؤیاانگاری، برخی آیات الهی را فاقد مصردا  تجربری و ملمروس یرا مردلول و معنرا و       

انگاری، وحی را به حیرة تجربة شخصری و همگرانی   کوشد که با فرد رؤیارو، میبیند. ازاینهای زبانی عادی میمصدا 

 در تلقی وحی را که بخش بیشتر آن موهوبی است منکر شود.   زمانی فروکاهد و داشتن استعداد خاص الهیو همه

هرای  هرای مولروی در حروزه   به آنچه به اجمال گ ته شد، فرضیة رؤیاپنرداری وحری، در قیراس برا مبرانی اندیشره      باتوجه

اده شناسری در تقابرل یرا ت راوت افتر     شناسری و قررآن  شناسی، انسانها و موضوعات خداشناسی، جهانویژه حوزهمختلف، به

پسرندی  های مختلف، معانی ساده و عقرل کوشد با ارائة ت سیرها یا تیویلاست و صاحب آن فرد شاذّ که به زعم خود می

رغم برخری شرواهد و مردّعیات ررر برا      تواند فرد خود را رر علیاز آیات ارائه کند، درنهایت و به داوری این پژوهش نمی
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رو، دعوی ایشان که این فرد خود مناسب و معقول و مقبولی ببخشد  ازاینهای مولوی سازگاری و موافقت مبانی اندیشه

هرای  تنهایی درست باشد  اما درمجموع هم با مبرانی اندیشره  دانند، هرچند ممکن است بهمتیثر از مولوی و دیگر عارفان می

 موجه و مقبول نیست.شود، مولوی سازگاری و ملایمت ندارد و هم چون موجب مشکلات و تبعات و شبهاتی تازه می

 پنهران مرموز و  ،یابعاد فراحس علتبه آن یستیچ و یوح فیوکنکتة مشهور که درک کم نیا رشیپذضمن  آخر، در

 :است شنهادیپ و توجه ذکر، قابل ینکات بارهنیادر رونیازادشوار است،  زیخاصان ن یابر یعموم که حت یابر تنهاآن، نه

کند که حتماً همة آدمیان، با هر سررح فهرم و ادراکری بره سرراغ      وحی لازم نمی نخست، دشواری و پیچیدگی حقیقت

در فهرم   تواند و باید موجب اجتهاد بیشترکی ش بپردازند  بلکه این دشواری میوفهم حقیقت وحی بروند و به شناخت کم

 و استنباط شود 

نمایرد کره فهرم یرا     زم و درسرت و علمری نمری   کیف وحی نایل شود، لاودوم، اگر کسی نتوانست به فهم درستی از کم

 فرد ابتدایی و پنداری خود را درست و نهایی و کامل بپندارد 

را رر با قیاس بره ن رس و بره     )ص(جای اعتراف به عجز خود در ادراک وحی الهی، کار و حال پیامبرو سوم، اگر کسی به

دانریم وحری چگونره بروده، بایرد      شد که حال چون ما نمری های مختلف رر مثل کار و حال خود گمان کند و معتقد باانگیزه

حکم کنیم که حتماً مثل و مانند احوال ما )یا حداکثر مثل حال برخی اولیا و شعرا و عارفان( برای مثرال در خرواب و رؤیرا    

 نماید و باز با احتیاط علمی که از شئون علم و عالمان است، به دور است.بوده است، چندان درست نمی

 واسرت   یضرور جیتوجه به مقدمات و نتا ،یوح فیکوکم و یقرآن اشارات و اتیآ قیدق ریت س و فهم یبرا ن،یرابناب

و  سروز تیهردا  انراً یاح و ساختارشرکن  انگارانرة ساده یهاگمان و اتیفرض به تا ردیصورت گ یشتریب دقت شودیم شنهادیپ

 طررش  بره  دسرت  محابرا یعجولانره و بر   23شرواهد،  یبرخر  یرسرت د علرت بره  دیر محقرق نبا  ،ی. به عبارتنشود منجر دافکنیترد

در  شرتر یبتردبر و تعقرل    ،آن است که محقق و مجتهد برا دقرت   تربخشتیعاف و ترسالم ،بهتربلکه   بزند بیغر ییهاهیفرض

هات بره  و ارجراع متشراب   گریکرد یبره   اتیر آ یاجتهراد  ریعقل و استدلال و با ت سر  یبا کمک عصا ،یمولو ریو به تعب اتیآ

ال راپ   ایر  یمعران  ییو در درک نها بکوشد موجود یهاو در گشودن گره ابدی دست اتیآ از یترمحکمات، به فهم کامل

فهرم   رو،نیر ازانکنرد.   غیر در نردگان یادراک آ ژهیر وبره  گر،یرا از مخاطبان و م سّران د ریاجتهاد و ت س ،فرصت فهم ات،یآ

نظرر   انیاز ب پس واریاست مولو بهتر کم،دست زین و نداند ناممکن و محال ار قرآن متشابهات ای مشکل اتیآ از تردرست

را  شیخرو  ،یناصواب ذکر و حرف بکر الهر  لیتیو یجابهو  دیبگو بالصواب اعلم ا  و، نپندارد یینها قتیخود آن را حق

 26نماند. یخود باق یو پندارها اساتیق ریاسو  ابدیرا در یامور روح ،جان شود و از راه جان ،کند لیتیو

 

 ها:نوشتپی
راوی است، یعنی مخاطب و مخبر نیست. چنان نیست که مخاطب آواهایی قررار گرفتره    )ص(محمّد»خوانیم: در مقاله اول می .2

روایتگرر تجرارب و نراظر منراظری      )ص(آن داده باشند، بل محمّرد  لاغباشد و در گوش باطنش سخنانی را خوانده باشند و فرمان به اب

 که خود دیده است و فرقی است عظیم میان ناظر راوی و مخاطب خبر. است 

و به مردم بگو خدا یکی است، بل او خدا را به ص ت وحدت خود دیده و شهود کرده و روایتش از این مشاهده را با مرا بره    .1
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دهند، بل او گرواهی  نیت خدا گواهی میاند برو و به مردم بگو خدا و فرشتگان و دانایان بر وحداگوید. به او نگ تهزبان خود باز می

اند برو و به مرردم بگرو کره رسرتاخیزی هسرت و      خدا و فرشتگان و دانایان را خود دیده و شنیده و اینک راوی آن است. به او نگ ته

در حرال  ان را . بهشتییق و نشر کتب، بل وی بن سه و بعینه، ناظر و راوی آن مناظر بوده استلامیزانی و دوزخی و بوستانی و حشر خ

انرد کره   های نو دیده است. به او خبرر نرداده  های سوخته و رویش پوستو دوزخیان را در حال ریزش پوست های شرابمبادلة جام

ها را به قلب ای آیهاین تصوّر که فرشته. تسبیح آنها بوده است و قس علیهذا ةکند، بل او خود شاهد و شنوندهمه چیز تسبیح خدا می

چرون   )ص(کرده است، بایرد جرای خرود را بره ایرن تصرورّ دهرد کره محمرّد         ها را بازخوانی میریخته است و او آنفرو می )ص(محمّد

گوینرده   ا جای این گزاره که در قررآن،  کرده است. بهبخش و صورتگر و حاضر در صحنه، وقایع را گزارش میگزارشگری جان

راوی است. خرابی و مخاطبی و  )ص(ناظر است و محمّد )ص(یند که در قرآن محمّدنششنونده، اینک این گزاره می )ص(است و محمّد

ی در کار نیست، بل همه نظارت و روایت است. آن سَری نیست بل این سَری است! و البته همه لاماخباری و مخبری و متکلّمی و ک

 (.66 -66، ص. 2533سروش،   )ا و باذن ا  بعین

هرایی ماننرد   رؤیرا، از وا ه  ةجای وا تواند بهخواننده می ا.ها در کجا رخ داده است؟ پاسا: در رؤیها و مشاهدهسؤال: این نظاره»

، امرا  (اندکه کردهچنان)مکاش ه و واقعه و مثال و خیال من صل ومتّصل و اقلیم هشتم و جابلقا و جابلسا و ارد ملکوت است اده کند 

وپراگیر آن م راهیم کهرن و متافیزیرک     از ابهامرات دسرت  لاً عمد برگزیده است ترا او رؤیا را به ةها، وا خال ت با آننگارنده بدون م

تر نماید. آدمیی نیسرت کره خروابی ندیرده     یافتنیرا آشکارتر و دست )ص(هولناکشان حذر کند، و ثانیاً حقیقت تجربة پیامبرانة محمّد

توانرد  کرس برا رجروع بره رؤیاهرای خرود مری       خبر باشد. لذا همره ازموده و از تلا و شیرین آن بیباشد و رؤیا را در عمرخود بارها نی

رفته است، دریابد ن و عارفان در خلوت مراقبه و در اعما  مکاش ه و در حضرت خیال و در عالم مثال میلاچیزکی از آنچه بر رسو

گیر /گرچره  کرار پراکران را قریرراس از خرود مر ا:نلا. گرچه به قول موو کامل را با ناقص قیاس کند و بویی از آن بوستان مستور ببرد

 (34، ص. 2533سروش، « )ماند در نبشتن شیر و شیر

شناسری  شناسی آنها نیست، برل پدیردار  معرفت شناسی خیال و مثال و حضرات خمس وشود، هستیآنچه در این مقال دنبال می»

کنریم  ما هنگام قرائت قرآن، گویی فراموش می... های روایت رؤیاهاست و این است آنچه قلب این مقال است، یژگیخیال و بیان و

خوانیم که زبانش، زبانِ بیداری نیست، بلکه زبانِ خواب است. درست است که زبانی عرفی و بشری و شیرین ای را می«خوابنامه»که 

آلود است و نیازمند خوابگزاری، و ترین صورتش، باز هم رمزآلود و موهره و در صریحاست، اما زبانِ خواب هم هست. خواب هموا

 .(32، ص. 2533سروش، « )زبانِ آن را معادل زبانِ بیداری گرفتن، خرایی مهلک و عظیم است

ئله جناب مولانا جلال الدین بوده اسرت و  های معنوی من در این مسیکی از پشتوانه»گویند: که در جایی صریحاً میتاحدی .5

، دقیقه 1414-2533سروش، « )کردکرد و سو  پیدا نمیهای او نبود شاید ذهن من هم به این طرف سیر نمیها و آموزهاگر دریافت

ز مولوی )مثل نظریه وحدت عاشق و معشو  و ( ایشان در این سخنرانی با ذکر مباحث و ابیاتی ا«مولانا و پدیده وحی»سخنرانی  1-5

نبی با خداوند و است اده از تمثیلاتی مثل تمثیل و استناد به آیه ما رمیت اذ رمیرت، و تمثیرل و ارتبراط خرواب و وحری، و اسرت اده از       

ر تمثیلری     های عرفرانی کوشند که فرد خود را مستند و مورد تییید اندیشهتمثیل نقش پری در آدمی و نیز تمثیل می و تیثیر آن می

تواند ملهم دکتر سروش در فهرم رؤیرایی هرم    پذیرد که این نوع تمثیلات در مثنوی هست و میمولوی جلوه دهند. البته نگارنده می

یرل  جهت اسرت یرا اینکره ت سریر و تیو    رأی و همهای او نیز لابد با او یا این فرد الزاماً همباشد ولی این گمان  که مولوی یا اندیشه

به تحلیل و اشاراتی که انجامد، صحیح نیست، بلکه باید گ ت که نظر مولوی، باتوجهسخن مولوی هم لابد به فرد رؤیااندیشی می

 تواند بود، نه وحی رؤیایی.انجام شد بیشتر مویّد وحی زبانی می

خرمشراهی،  ربرد اسرت )ر.ک:  گ تنی است که تعبیر پدیدارشناسی نیز خود دستخوش این اختلاف در تعبیر و تعریف و کرا  .4
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ای کره کاربردهررای چهارگانرة پدیدارشناسرری را در چهرار گررروه )نخسرت در معنررای مربهم، موسّررع و شرریوه      (263-266، ص. 2563

رشته یرا حروزه یرا    ها )پدیدارها(ی مختلف دینی، سوم یک بندی انواع مختلف پدیدهغیرنقادانه، دوم در معنای مرالعة تربیقی و رده

 بندی کرده است.پژوهی، و چهارم متیثر از پدیدارشناسی فلس ی( دستهشیوة خاص در دین

متکی به شواهد مرتقن باشرد، متکری برر آرا یرا اقروال و تجرارب عرفرانی یرا           از آنکه که گ ته شد، بیشتراما این استناد، چنان .3

 فانی است.ویژه برخی تمثیلات ذوقی و ادبی یا عرتیویلات و به

این نظریه در مقام توجیه مرتکب مغالرات متعددی چون خلط نسبت، دلیل ناکافی و تعمیم شتابزده شده اسرت و جامعیرت   » .6

( لازم به اشاره اسرت کره در مبراحثی مثرل مبحرث      2533)آقایی و اترک، « لازم را در رجوع به منابع و تحلیل ساختاری قرآن ندارد

 د، و الهام و وحی، و در تشبیه کار انبیا به شعرا و عرفا این مشکلات منرقی بیشتر وضوش دارد.اتحا

پرردازد و سرایر   هرا مری  و ت اوت برداشرت  نگارنده به تناسب مجال و مقال فقط به برخی از این اشکالات و اختلاف دیدگاه .6

 دهد.ا ارجاع میگذارد یهای دیگر وا مینقدها و اشکالات خود را به مجال و مقال

شود و هم اینکه طرش م صل هرکدام از این مباحث منوط به های مولوی محدود به این چند حوزه نمیالبته هم مبانی اندیشه .3

 تواند بود.های متعدد مینگارش مقالات یا حتی کتاب

وقال منکران نبوت و یادآور حالبیش وآید، کمبحث اعجاب از کار و قال خداوند که از مضامین و اشارات رؤیاانگار برمی .3

کردنرد و بلکره فقرط اظهرار تعجرب      اعتقادی به آخرت غالبراً دلیلری اقامره نمری    معاد در قرآن است که ایشان نیز در انکار نبوت و بی

 .(3، رعد/1 /دانستند )کردند و این امور را ناممکن میمی

کنرد، راه  م و اقرار به این نوع تسبیحات ظاهراً ناممکن و دشوار فهرم و براطنی ارائره مری    حلی که این عارف برای فهالبته راه .24

کنرد، یعنری   بریدن و تبتّل معرفری مری  حلی عقلی و مادی نیست بلکه او راه را در رفتن از عالم جسم به عالم جان و عالم توحید و راه

ببرر ار دوری ز اصرل / ترا ر  مردیرت آرد سروی      پس پیاپی میراهی باطنی و سلوکی که موجب شناخت حقایق باطنی عالم شود: 

 .(4/5633 .ج ،2536 ،یمولووصل )

 .(1/262 .ج ،2536 ،یمولورفت در ایجاد خلق / جانشان در بحر قدرت تا به حلق )مشورت می .22

 یَمبنُّ للَّهَٱ وَل کونَّ مِّثل ک م بَش رٌ إِلَّا نَّحن  إِن ربسبل هبم ل هبمق ال ت صراحت آمده و تییید شده است که: ب بهدر قرآن کریم نیز این مرل .21

 .224کهف/  یبوحىَ إِل یَّ مِّثل ک م ش رٌبَ أ ن ا إِنَّمَاق ل ، و: 22للَّهو: ابراهیم/ٱ بِإِذنِ إِلَّا بِسبلر انٍ نَّیتویَک م أ نومََا ک ان  ل ن ا  عوبَادوهو مون یَش اءب مَن عَل ى

 ( مراجعه فرمایند.2563روحانی، « )قرآن در مثنوی معنوی»های دیگر و ازجمله مقاله مخاطبان برای اطلاع بیشتر به پژوهش .25

 ،یمولوشدن: )ضعف عقل و بینش و گرفتار وهم و ن س ( 2432-2/2466 .ج ،2536 ،یمولومثل هواپرستی و کمی ایمان ) .24

و نیز دشرواری و دوری فهرم آدمیران نرامحرم و عقرل بحثری از سررّ و          (2131-2/2143، 5644-2/5645، 2432-2/2434 .ج ،2536

(  و اینکه 3/1634 .ج ،2536 ،یمولو(، و درنتیجه درافتادن در تیویلات غلط )5631/5-5634 ص. ،2536 ،یمولوتعالی )وجود حق

  یا برای حرّّ  (5564-1/5534 .ج ،2536 ،یمولوانگارانه یا برای مقاصد دنیایی است )ر.ک: ها سادهگاه برخی تیویلات و برداشت

 (.5226-3/5222 .ج ،2536 ،یمولون س و مثلاً تنبلی و عدم جهد و اجتهاد کامل است )ر.ک: 

هایی و کتاب شود و البته وجود مقالاتدانیم محدود به این موارد نمیکه میشناسی مولوی چنانبحث ت صیلی دربارة وحی .23

 کند.نیاز میاند، ما را در این مجال اندک از ت صیل بیشتر بیکه به این موضوع پرداخته

گرفته و برخی امور در نزول وحی به رؤیا شباهت داشرته و برخری تصرویرهای    ها در رؤیا صورت میبرخی وحی مثل اینکه .26

 نموده است.ناپذیر میا گریز و یا مصدناپذیر و عادتقرآنی که در عالم ظاهر تجربه

 قرب گوید مر تو را ای سست حال / آنچه فو  فهم تو باشد محال .26
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 .(5636-5/5633 .ج ،2536 ،یمولوجان شو و از راه جان جان را شناس / یار بینش شو نه فرزند قیاس )

  .(2/2434 .ج ،2536 ،یمولول کن نی ذکر را )ای تیویل حرف بکر را / خویش را تیویکرده

 

 منابع  
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