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Research Objective: The main objective of this research is to examine and analyze the 

hhe e eeellll l ol l l l ss s s ooooo oooyyyyy yyy yeeeeeee nn a. allll l l ccclss ssnnnnnini i 
philosophy. This article seeks to show how these three elements form the core of human 

experience and how, through their combination, a deeper understanding of the meaning 

of life, liberation from isolation, and achievement of authenticity and existential 

fulfillment can be achieved. 

Research Method: The method of this research is philosophical analysis and 

descriptive-analytical method. The required data were collected through library study 

and examnnaiion of Gabllll l arr fsss ogggnnal wokks uuuch as “ddnng and ee ing”, 
“Myeeessss of ee nng” and hss other wtttnngss ss well aa aaaaaaa eecondayy sources. 

Findings: 

The eeeeacch fnndnngs hhow hhat in Maccesss phllooophy, hheee three concepts are deeply 

intertwined: 

Love: not a fleeting feeling, but a saving existential force 

Apprehension: unlike destructive anxiety, it is a positive and constructive encounter with 

the boundaries and unknowns of existence 

Presence: means being fully present in the moment, the point of connection between man 

and the world. 

Conclusion: Ae a eeuutt, tt caa be aamm hhat Gabllll l accesss phllaoophy, by cennnnnnn 
on these three concepts, offers a concrete solution for overcoming the spiritual crises of 

modern man. This research concludes that love, apprehension, and presence are the three 

dddes of a iii. ngee .. at gvve coneeeeeecy oo human exnnnnnne. Foom Maccesss pepppeciive, 
life reaches existential fulfillment when a person can be present in the world full-time 

by accepting the apprehensions of existence and, through love, build a bridge to others. 

Therefore, these three concepts are not merely abstract categories, but practical guidance 

on how to live an authentic and meaningful life. 
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1. Introduction 

This article explores the pivotal concepts of love, anguish, and presence in the existential 

philosophy of Gabriel Marcel. It posits that the modern human condition is characterized by a 

profound crisis of meaning, alienation, and existential emptiness. Marcel diagnoses this state 

as a result of a fractured world, functionalism, abstract thinking, and an ontology centered on 

"having" rather than "being." In response, he proposes a philosophy of "second reflection" that 

seeks to recover the mystery of being through interpersonal communion, creative fidelity, and 

an openness to the transcendent. The central problem is the contemporary human's loss of 

existential meaning and how Marcel's concepts of love and anguish can serve as pathways to 

its recovery. 

 

1-1.Research Questions 

This study is guided by the following primary research questions: 

1. From Marcel's perspective, what is the relationship between love and anguish? 

2. Can love and anguish resolve the problem of humanity's existential meaninglessness? 

3. Which of these two concepts plays a more prominent and fruitful role in Marcel's thought? 

4. What are the characteristics of the existential meaning of contemporary humanity? 

 

2. Literature Review 

The analysis is grounded in Marcel's primary works, such as Being and Having and The 

Mystery of Being, and key secondary sources that interpret his Christian existentialist 

philosophy. The review situates Marcel's thought in contrast to both Cartesian rationalism and 

atheistic existentialism, highlighting his unique focus on intersubjectivity, fidelity, and the 

"concrete" as opposed to the abstract. Key commentators like Katharine Rose Hanley, Sam 

Keen, and Frederick Copleston are engaged to elucidate Marcel's critiques of technological 

society and his metaphysical framework. 

3. Methodology 

This research employs a descriptive-analytical method, rooted in the tradition of philosophical 

inquiry. It involves a close textual analysis of Marcel's core ideas, systematically reconstructing 

his arguments concerning the human condition, the nature of being, and the salvific roles of 

love and anguish. The methodology focuses on explicating Marcel's key distinctions—such as 

problem vs. mystery, being vs. having, and "I-Thou" vs. "I-It" relationships—to build a 

coherent understanding of his proposed solution to existential despair.. 

 

4 .Results 

The investigation yields several key findings: 

 Anguish stems from a world shattered by functionalism, abstract thinking, and the reduction 

of human beings to objects ("I-It" relationships). This leads to alienation from the self, others, 

and being itself. 

 Love, particularly non-needy love, is presented as a powerful existential force that liberates 

humans from isolation. It is the foundation of the "I-Thou" relationship, which is characterized 

by mutual presence, availability, and participation. 
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 The relationship between love and anguish is dialectical. Anguish reveals the brokenness of the 

modern condition, while love provides the path beyond it. Love is the more fundamental and 

fruitful concept, as it directly facilitates connection with the transcendent. 

 The path to recovering meaning involves a shift from "primary" to "secondary reflection," 

moving from a functional view of the world to one that embraces the "mystery of being." This 

is achieved through creative fidelity, hope, and faith, which are intersubjective acts emerging 

from "I-Thou" encounters and ultimately leading to the absolute "Thou" (God). 

 

5. Conclusion 

Gabriel Marcel's philosophy offers a profound response to the meaninglessness of modern 

existence. He argues that anguish is not an endpoint but a symptom of a life lived in the mode 

of "having." The remedy lies in transitioning to the mode of "being," achieved through loving, 

faithful participation in the mystery of existence. By committing to others in creative fidelity 

and opening oneself to the transcendent through an "I-Thou" relationship with the absolute, 

humans can overcome alienation, rediscover their lost dignity, and imbue their lives with 

authentic meaning. Ultimately, love, not anguish, is the more potent and transformative force 

in Marcel's existential project, guiding humanity toward fulfillment and communion with the 

eternal. 

 Author Contributions 

All authors contributed equally to the conceptualization of the article and writing of the original 

and subsequent drafts. 

Data Availability Statement 

Data available on request from the authors. 

Acknowledgements 

The authors would like to thank the anonymous reviewers for their insightful comments and 

constructive feedback, which significantly improved the quality of this manuscript. We also 

extend our gratitude to our colleagues for their valuable discussions and technical support 

throughout this research. 

Ethical Considerations 

The authors strictly adhered to the highest standards of research integrity. The authors avoided 

data fabrication, falsification, plagiarism, and any other form of scientific misconduct. 

Funding 

This research did not receive any specific grant from funding agencies in the public, 

commercial, or not-for-profit sectors. 

Conflict of Interest 

The authors declare no conflict of interest.



 
 54 -39، 1404سال چهارم، شماره هفتم )پیاپی(، بهار و تابستان   

 

 

 مارسل لیگابر یشهیدر اند یعشق، دلهره و حضور در هست
 

  2، مهشاد صیدی پور 1علی حسینی

1 .  لیمیا ران،یاسوج،ایاسوج،ی ،دانشگاهیگروه فلسفه، دانشکده علوم انسان ار،یدانش  : a.hoseini@yu.ac.ir 
 mahshad.sp@gmail.com : لیمیا ران،یا اسوج،یاسوج،یدانشگاه  ،یو علوم انسان اتیکارشناس ارشد فلسفه، دانشکده ادب  .2

 

   چکیده اطلاعات مقاله
 نوع مقاله:  

 مقاله پژوهشی
 

 20/09/1403 تاریخ دریافت:

 15/11/1403تاریخ بازنگری: 

 25/12/1403تاریخ پذیرش: 

 01/06/1404تاریخ انتشار: 
 
 

 ها: کلیدواژه

مارسل، مشارکت، عشق، دلهره، 

 یگرید ،یهست

عشق، دلهره و حضور در فلسفه یسه مفهوم محور لیو تحل یپژوهش، بررس نیا یاصل هدف هدف پژوهش:

 یسه عنصر چگونه هسته نیآن است تا نشان دهد ا یمقاله در پ نیمارسل است. ا لیگابر الیستانسیاگز ی
 یبه درک توانیم نهها، چگوآن بیترک قیو از طر دهندیم لیرا تشک یانسان یتجربه یدهندهشکل یاصل
 .افتیدست  یبه اصالت و تحقق وجود یابیاز انزوا و دست ییرها ،یزندگ یاز معنا ترقیعم

 قیطر از ازیمورد ن یهااست. داده یلیتحل-یفیو روش توص یفلسف لیپژوهش، تحل نیا روش روش پژوهش:

 گریو د «یاسرار هست»، «وجود و بودن»مارسل )مانند  لیگابر یآثار اصل یو بررس یاخانهکتاب یمطالعه
 اند. شده یمرتبط گردآور هیمنابع ثانو زی( و نشیهانوشته

 :هاافتهی
 اند:شده دهیدر هم تن یقیطور عمسه مفهوم به نیمارسل، ا یکه در فلسفه دهدیپژوهش نشان م یهاافتهی

 بخش است نجات یوجود یروین کیاحساس گذرا، بلکه  کیعشق: نه    
 است یهست یهامثبت و سازنده با مرزها و ناشناخته یمواجهه کی رانگر،یدلهره: برخلاف اضطرابِ و   
 اتصال انسان و جهان است.. یدر لحظه، نقطه اریعبودنِ تمام یحضور: به معنا   

 یسه مفهوم، راهکار نیمارسل، با محور قرار دادن ا لیگابر یگفت که فلسفه توانیم جهینت در :یریگجهینت

که  رسدیم یبندجمع نیپژوهش به ا نی. ادهدیانسان مدرن ارائه م یمعنو یهاغلبه بر بحران یبرا یانضمام
 یزمان ی. از نگاه مارسل، زندگبخشندیانسان را قوام م یهستند که هست یعشق، دلهره و حضور، سه ضلع مثلث

وقت در جهان حاضر شود و تمام یبه شکل ،یهست یهادلهره رشیکه فرد بتواند با پذ رسدیم یبه تحقق وجود
 ییبلکه راهنما د،ستنین یانتزاع ییهاسه مفهوم صرفاً مقوله نیا ن،یبزند. بنابرا گرانید یبه سو یعشق، پل قیاز طر
 و پرمعنا هستند. لیاص یزندگ کی ستنیز ینحوه یبرا یعمل

پژوهش های نوین در مطالعات علوم انسانی ، مارسل لیگابر یشهیدر اند یعشق، دلهره و حضور در هست (1404، صیدی پور، علی، مهشاد )حسینی: استناد :  استناد 
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 مقدمه -1
ی وجودی انسان طور مستقیم با تجربهی گابریل مارسل، عشق، دلهره و حضور در هستی سه مفهوم بنیادین هستند که بهدر اندیشه

عنوان نیرویی وجودی، انسان را از انزوا و پوچی رها کرده و امکان ارتباط عمیق و معنابخش با دیگران را اند. عشق بهپیوند خورده
های نامعلوم و رازآمیز هستی است که به ای آگاهانه و پذیرنده با جنبه، برخلاف اضطراب، نمایانگر مواجههآورد. دلهرهفراهم می

ی حال است که امکان عیار در لحظهشود. حضور در هستی به معنای حضور اصیل و تمامگسترش آگاهی و رشد معنوی منجر می
 سازد. خود را ممکن میی کامل و غنی از زندگی و ارتباط با دیگران و تجربه

 دغدغةشوند، ولی همین دو مقوله در طولِ تاریخ، ، ساده و بدیهی انگاشته میامریبادعناصری مانند عشق و دلهره، اگر چه در 
ان و اند. همواره چیستیِ انساین دو مسئله، آثارِ بسیاری نیز به جا گذاشته دربارةو اندیشمندان بوده، و  نظرانصاحببسیاری از 

ای خواهند شد تا اینکه انسان با تأمّل و تفکّری بهتر به زمینهافتد، در واقع پیشهایی که در طولِ زندگی برایش اتّفاق میدغدغه
و رویکرد و ذهنیّتش نسبت به خودِ خویشتن، هستی و وجود، هستیِ وجودیِ درونیِ خویش واقف شده و معناداریِ زندگی را دریابد 

، و نه «یقراطنو س شةیاندفیلسوفی با »خود را  «راز وجود»ی مُطلق، تغییر کند. گابریل مارسل در کتابِ «تو»دیگران و اَمرِ متعالی 
لسفه است. از نگاهِ مارسل، موضوعِ ف اش، و فیلسوفی مؤمن و مسیحی معرّفی کردهبا تفکّراتِ اگزیستانسیالیستیِ حاضر در دوره

صرفاً ابزاری از نگاه مارسل، معنایِ وجودیِ  کارکردنگارای که وجود دارد. انسانِ انسان، نه وجود از آن جنبهوجود  یاست؛ ول« وجود»
 این ، در طیِِ«ازر»ی و کَشفِ در هستو مشارکت و حضور « دیگری»کرده و باید تلاش کند که با ارتباط سازنده با خویش را گم

 خویش را برگرداند. رفتةفرایند، شأن و مقام و مَنزلِتَِ از دست 
ه ک ی بسیار مهم و دغدغة اصلیِ فلسفه و اندیشة مارسل استامسئلهها، ی انسانِ جدید و فقدانِ معنایِ وجودی میانِ انسانقراریب

« بودن»تملّک زیستن بر اساس، و روندِ  ندیو فراهایِ اولّیه به دومین( از نگاهِ مارسل عواملی مانندِ: روحیة انتزاع )گسترشِ اندیشه
« داشتن»عّنصرِّ  ةِیپابر  کردنیزندگنه و  انجامدیی است که به کشفِ راز در هستی می«تو –من »در زندگی که ارتباطی از جنسِ 

ارتباطی ساده و بدونِ نتیجه و فاقدِ احساسِ طرفینی نخواهد داشت و صرفاً « آن –من »یا « او_من »که حاصلی جُز فرایندِ ارتباطِ 
 ی ظهور رساند.ی معاصرش به مَنِصهو شِیء گونه است. در واقع مارسل، نوعی الهیاتِ جدید را در دوره

مارسل، برجسته بودن جایگاهِ ذهنی و وجودیِ انسانِ فردی و ملموس که  فلسفةدر تبیین و بررّسیِ عشق و دلهره در اندیشه و 
هُوّیّتی، . وی با احساسات و عواطفی که دارد گاهی، دلهره، اضطراب، دلهره و بیشودیمهای بسیاری است، دیده انباشته از دغدغه

گرفت، ولی نهایتاً، مارسل، با تأکید بر تأملِّ وجودی و ارتباطِ فرد باخدا یا متعالی در قالبِ فرایندِ ارتباطی  برخواهدوجودش را در 
و فقدانِ معنایِ وجودی و راهیابیِ  خلأهمان  رفتنانیازمقی عاری از نیاز، و نقش این امر در تحققِّ وجودِ فرد و مستقیم و عش

اش در این فرایند تأکید کرده و انسان را به معنادار شدنِ زندگی و یافتنِ منزلت و شأنِ وجودی در انسان به معنادار شدنِ زندگی
 د.کنکه متعالی است، انسان را راهنمایی می جهتازآنامرِ متعالی،  تجربةی بلندا و امکانِ سوبهطیِ فرایندِ تعالی جُستن 

اکنون بر اساسِ اظهاراتِ  فوق، این سؤالات مطرح خواهد شد که از دیدگاهِ مارسل، دو عنصرِ عشق و دلهره چه ارتباطی با هم 
لِ فقدانِ معنایِ وجودیِ انسان باشند؟ نقشِ کدام یک از این دو مقوله در گُشایِ معُضَتوانند راهدارند؟و آیا اساساً عشق و دلهره می

تواند تر و مُثمِرثَمَرتر است؟ معنایِ وجودیِ انسانِ معاصر دارایِ چه خصوصیّاتی است؟ انسان بر چه اساسی میاندیشة مارسل پُررنگ
ارتباط با  همانکه  ه و در پیِِ رفعِ این نقص و رسیدن به کامیابیرا حَلّاجی کرد اششدهگمخودِ خویشتن را بشناسد و بُهرانِ هویتِّ 

 است، نائل شود؟« راز»مُشارکت و حضور در هستی و کشفِ  ةیسای مطلق، در «تو»
 دلهره، اضطراب، دلهره و تشویشِ انسانِ عصرِ مُدرِن مسئلةنکاتِ ذکر شده، تمرکزِ مارسل را به  بهباتوجهنگارندگان این پژوهش، 

بود، دانسته و راهکاری که مارسل پیش گرفته، در نهایت، رهاییِ انسان از  فراگرفتهپس از جنگِ جهانیِ دوم، سراسرِ اروپا را که 
 ، یعنی یگانگی و تجربة امر متعالی است، خواهد بود. «تو»ی حضور در هستی و ارتباط با واسطهوضعِ نامطبوعِ حیاتش به

باط این دو پرداخته و سپس ارت واقسامانواععشق و دلهره،  مقولةل، ابتدا به بررّّسیِ معانی و مفاهیمِ دو ؛ در پرتوِ نگاهِ مارسرونیازا 
 و نقشِ این دو مقوله را در اندیشة فلسفیِ وی بیان کند.

 راز وجود در اندیشه مارسل -2
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 و رهایی در هستی معنا راز وجود  -2-1

ود شوند. از نگاهِ مارسل وجراز تعبیر شده است. رازی که تمامیِ رازهایِ دیگر به آن ختم می ترینبزرگ، «وجود»مارسل،  فلسفةدر 
توان به جستجویِ آن پرداخت. خداوند از نگاهِ مارسل یک راز توان تعریف کرد، بلکه با تفکُّر و تحقیق در تجاربِ انسانی میرا نمی

 (. 225-224: 1387است و وجود نیز رازی ابدی و ازلی است )مصلح، 

بینیِ اِفراطی است. اذعان به وجود، اظهارِ این گفته انگاری و پوچی و کثرتدر دام افتادن هیچ منزلةبهاز نگاهِ مارسل، اِنکارِ هستی 
اش ارزش و کرامت خواهد بخشید. مسئلة هستی، مسئلة نجات و است که انسان با مُشارکتش در امری ابدی و سَرمَدی، به زندگی

 (. 63-62: 1393ی است و اینکه فرد، سعی کند در راستایِ آن، ساختارهایِ عالَمِ واقع را کشف کند )کین، رهای
 عنوانما واقعاً قادر نخواهیم بود که این سه گزینه را از هم جدا کنیم. الف: وجود. ب: آگاهی از خود به مطابق اندیشه ی مارسل

 (.23-22: 1393عنوان وجودِ جسمانی )مارسل،نه که به جسم وابسته است، یعنی بهکسی که وجود دارد. ج: آگاهی از خود، آن گو

ه شناسی بدهد: هستی باید یافت شود. باید چیزی پیدا شود که بمتافیزیکِ مارسل، در واقع، باید پاسخی به خواست بنیادیِ هستی
ا از سَر رهایِ روانی، آنطور که روانکاوی، در توضیحِ پدیدهمانعنوان مثال هآسانی بتوان در مقام ِ توضیح، آن را از سَر، باز کرد، به

ای که همواره در حالِ شُدن است، نمایان ، یعنی هستنده1کند. واقعیتِّ انسانی، خود را همانندِ یک انسانِ شوندهباز می
 (. 149-148: 1387کند)ا.م.بوخنسکی، می

، فقط در قلمرو اجسام، معنادار خواهد شد، یعنی آنجا که دارنده، با آنچه دارد، «شتندا»کند. مقولة مارسل، بودن را از داشتن جدا می
 عنوان ابزار خواهد شد. ب: میل به تصاحب شیءکارگیریِ چیزی و استفاده از آن بهالف: باعثِ ایجادِ میلِ به«: داشتن»کند. فرق می

ل، شود. مارسی از آن میبردارفرماندادن آن و بستگی و دغدغة ازدستاز اختیار و تملّک دیگران است. ج: میل به دل کردنشخارجو 
انسان باید از این سطح تعالی بیابد، چون  کهیدرحالقرار خواهد گرفت.  ایاشسطحِ ، انسان هم«داشتن»معتقد است که از لحاظِ 

 (.187، 1386است )زمانی، بلکه وجود  ست؛ینانسان شیء 
گرایِ تقدّمِ خودآگاهی، واقعاً این تصوُّرِ ابتدایی نهفته است که هر چیزی که کند که در زیرِ تمامیِ مفاهیمِ تجربهمارسل بیان می 

 ابطةرمطلق است. در  واسطةعنوان برایِ من است و من مالکِ آن هستم، نخست باید از جسمِ من عبور کند: این تصوُّر جسمِ من به
واسطه و رسیدن به رازِ هستی در بودن نهفته است که همراهی و ارتباطِ دوسویه در میان است. حضوری بی بودن، مشارکت و

نسان از و فراتر رفتنِ ا گرفتناوجدر نهایت باعث که  تفکّری که در حضور است، تفکّری ملموس و محسوس و غیر مالکیَّتی است
دی و هستی و رسیدن به معنایِ زندگی و یافتنِ هویّت و کرامت و ارزش انسانی اندیشة اولّیه به اندیشة دومین و درکِ معنایِ وجو

 (.123: 1393همان متعالی است، است )مارسل،که  ی مطلق«تو»، به «من»و بالاتر از همه رسیدنِ 
 

 حقیقت و مشارکت انسانی، فلسفه راز وجود -2-2
 زند. به همین خاطر است که مسئله و تکنیکگیرد و ذهنِ ما، آن را با ابزارِ خاصیّ کنار میمسئله، چیزی است که در برابرِ ما قرار می

ا توان راز را بی انسان گرفتار آن خواهد شد. نمینوعبههمیشه کنارِ هم هستند. ولی راز، امری است که انسان را محاصره کرده، و 
، و اوّل باید وجودِ راز را قبول وهلةنیست و در مقابلِ آن باید به روشی دیگر برخورد کرد. در  حلقابلد. اساساً راز، تکنیک حل کر

توان اندیشید و تأمّل کرد. مارسل معتقد است که تمامیِ آن می دربارةبه وجودش اعتراف کرد، سپس به آن نزدیک شد و در نهایت 
ن رازها، . ولی تمامیِ ایاندفراگرفتهرازهایی هستند که ما را  ...ند. عشق، اختیار، آزادی، رهایی، وفا وی راز هستنوعبهمسائل فلسفه، 

است  فرورفتن. از نگاهِ مارسل، تنها راهِ اثباتِ وجود، در خود هستند، «رازِ وجود»ای از یک رازِ اصلی و اساسی و بنیادی، یعنی جلوه
 (.188-187: 1386)زمانی، 

 (155، 1393)مارسل، « انددربرگرفتهحقایقی نیستند که در ورایِ ما وجود دارند، بلکه آنها حقایقی هستند که ما را رازها، »
 (.128: 1968)مارسل، « گیرددر برابر من قرار نمی وکمالتمامگوهر راز این است که »کند، مارسل بیان می
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گرِ نظاره اًصرفای در زندگیِ خویش داشته باشد، نه اینکه ارکتِ خودآگاهانهبازشناختنِ راز، فقط تا جایی امکان دارد که انسان، مش
، از جهان «ودخ»فرد، آزادانه و فروتنانه به این مطلب اعتراف کند که که  زندگی باشد. تصدیقِ واقعیتِّ راز، فقط زمانی ممکن است

 (.44-43: 1393است )کین،  ریناپذییجداها و از دیگر انسان
ای برایِ حرکت در نظر گرفته شود، بلکه آن دستاورد و غایت محسوب عنوان نقطهتواند بهیده دارد، ذهن بودن نمیمارسل عق

وعِ عمومیِ محلیّ برایِ درکِ موضکه  ها، این است که ذهنِ شناسندهالبتّه منظورِ مارسل همانند دیگر اگزیستانسیالیستکه  شودمی
 «.در یک موقعیتّ قرارگرفتناز  عبارت استذاتِ انسان »و منحصرِ تمامی افراد است. ی ویژه کارکردشناخت است، در عمل، 

ارسل، گیرد. از نگاهِ معنوان موجودی که موقعیّتش در جهان مشخصّ شده است، در نظر میمارسل در ابتدا، انسان را به بیترتنیابه
از  یمانآشفتهن آگاهی و شناخت را از وجودم جدا کنم، از شناختِ قبل از اینکه من در آکه  این شرکتِ مقدّماتیِ وجودِ جسمیِ من
 (. 105-104: 1393وجودِ کلیّ برخوردار هستم )بلاکهام، 

تیابی باشم، دسکند. اگر من برایِ دیگری قابلدستیابی بودن، استفاده میمارسل در بحث در موردِ روابطِ شخصی بارها از مفهومِ قابل
برایِ  الأنفُسی برای من حاضر است. اگر من، نیز در ساحتِ بِینُ«دیگری»ام. ام فاصله گرفته و تعالی یافتهگونه از خودپرستیاین

ه ام و او برایِ من دیگر، جُز معنیِ مادیِّ صِرف حاضر نیست. بستیابی نباشم، مانند این است که در را به رویش بستهدشخصی قابل
 (. 398، 1392همین ترتیب این امکان نیز در رابطه باخدا نیز صادق است )کاپلستون، 

کنم میانِ نویسد: من تأکید میرف. وی در این باره میمارسل معتقد است که در شناختِ راز، انسان باید بازیگر باشد نه تماشاگرِ صِ
 نیچننیاشاگر، تماانسان  یاست؛ ولکننده، متعهّد و ملتزم کننده و انسانِ تماشاگر، تفاوت است. چون انسانِ مشارکتانسانِ مشارکت
رزِ وعی دربند و گرفتار است. در عشق، منهای پیشین، انسانی که ملتزم و متعهّد است به(. بر اساسِ گفته12: 1950نیست )مارسل، 

 (.43: 1382نوعی در زندگیِ دیگری، مشارکت خواهند داشت )رادا کریشنال، میانِ عاشق و معشوق از میان رفته و هر کدام به
د. غُرور، رناپذیری نیز ممکن است اَشکالِ مختلفی داشته باشد، ولی همواره در میزانی از بیگانگی ریشه دااز طرفِ دیگر، دسترس
ناپذیری در فردی که نگرشِ کارکردمدارانه نسبت به خویش ناپذیری است. اگر چه همین حالتِ دسترسمثالی آشکار از دسترس

دی است. تکبّر باورِ شخص به این امر است که موجو مشاهدهقابلای که صرفاً تکنیکی است، کور شده، بینیدارد، یا کسی با جهان
 (.40و  32: 1995ل، خودبسنده است )مارس

فلسفة محسوس و ملموسِ مارسل، دربارة وجود و زندگیِ انسان، مبنا و اساسی است که وجودشناختیِ ملموسش بر آن مبتنی است. 
هایِ تجربة انسانی است که از درونِ آنها این اطمینان حاصل خواهد آن گونه از ساخت دادنارائههدفِ این وجودشناسی، کشف و 

ت و واقعیّتی سَرمَدی و متعالی وجود دارد که به زندگیِ انسان معنایِ نهایی یا وزنِ وجودی خواهد بخشید. احساس، شد که حقیق
ه تنها ، رازی است ک«هستی»بخشی دارد. ای از مشارکت است و حالتی صرفاً اَنفُسی نیست. به همین دلیل، خاصیتِّ معرفتنحوه

عاشقانه به آنها روی کنیم )کین، که  توان شناختبه آن نزدیک شد؛ و موجوداتِ مُتفردِّ را زمانی می تواناز راهِ موجوداتِ مُتِفرَِّد، می
1393 :62-64.) 

 «تو –من »رازِ  -2-2-1
ابطه رای حضور داشته باشد. منَِ انسان، همیشه فقط، درونِ کلامِ مَنِ انسان، واقعیّتی نیست که برایِ خویش و جدا از هر گونه رابطه

است و فراگیرِ تمامیِ جهان است. انسان نیز که  حدومرز، فاقدِ «تو»، حضور و واقعیتّ پیدا خواهد کرد. «تو»انسان، خطاب به  زسا
شود. ی خصوصی، غایی و یگانه وارد میارابطهدهد، آن را تجربه یا تملّک نخواهد کرد، بلکه او به درونِ قرار می موردخطابرا « تو»

 (.85و  8: 1390در نهایت به یکدیگر خواهند رسید )بوبر، که  ی جاویدان نهفته«تو»یی، در رودرروهایِ بطهامتدادِ تمامیِ را
رند، گیدر حاشیه قرار می« من»هایی که در آنها، کند، پس فلسفهعبور می« من»مارسل معتقد است که راهِ رسیدن به وجود، از 

قدر مُبهم ، آن«اندیشم، پس هستممی»اند. به اعتقادِ وی: ها از دکِارت انشعاب گرفتهباید به کناری گذاشته شوند. همة این فلسفه
ن و تفکّر است. مارسل، ای تأملقابلواسطه و فردی ای بیپذیر نیست. رازِ وجودِ من، تنها از طریقِ تجربهناست که رفعِ آن امکا

د و ی خواهد شدوراهانسان بر سرِ  قرارگرفتنداند. قول دادن و یا مُلتَزمِ شدن به چیزی در آینده، باعثِ تجربه را وفا یا التزام می
وجودیِ خویش را تجربه کند. در این حالت، اگر حقیقتِ وجودِ من در جریانِ التزام و تعهّد نمایان گردد، تواند استمرارِ می بیترتنیابه

، را نیز آشکار خواهد کرد. «تو»، رازِ «من»، رازِ گریدعبارتبهوجودِ شخصِ دیگری که طرفِ تعهُّدِ من است نیز اثبات خواهد شد. 
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لاً ی که از التزام و تعهّد داریم، توجّه داشته باشیم. کاماتجربهگری را پیدا کنیم، باید به کند، برای اینکه وجودِ دیمارسل بیان می

هد معناست. از طرفِ دیگر، عکند و قول و قرار با آن بیبندد، چون شیء سؤال نمیعهد و پیمان نمی ایاشروشن است که کسی با 
ی همان دیگرو  ، وجود دارد«دیگری»این است که  دهندةنشانو التزام  پس تعهّد. معناستو پیمان با خویش، یا یک آرمان نیز بی

 (.189-188: 1386خواهد شد )زمانی، « ما»تعهّد و التزام و نسبتِ میانِ من وتو،  جةینت، است. «تو»منِ دیگر یا 
شد، قطع ارتباطش با دیگران در حالات و روحیّاتی خاص، جدا با شدنغرقتواند از طور که فردی محسوس و دارایِ جسم نمیهمان

. فلسفه با آگاهیِ 3( شود نه با )بودن، آغاز می2( پذیر نیست. مارسل معتقد است که فلسفه، با )با هم بودنی امکانطورکلبهنیز 
ید، با وگطور که دکِارت میشود، نه آنو حضور در هستی آغاز می« ما هستیم»شود، نه با خودآگاهی، فلسفه با التفاتی شروع می

صورت اَتمی که شود. مارسل معتقد است که تصوّر انسان بهالأنفُسی بودن و نه با نفَسی بودن آغاز می، فلسفه با بِینُ«من هستم»
ت. زمانی اس« هستی»پذیر نیست. آفریننده و خالقِ ارتباطات، شوند، امکانو ارتباطات به نحوی بر ویِ عارض می افتادهپرتجدا و 

ها زندگی کرده و اند احساسِ هویّـت و شخصیتّ کرده و از زبانش استفاده نماید که در جماعت یا گروهی از انسانتوکودک می
کند میآید. البتّه،  مارسل این مطلب را انکار نالأنفُسی بیرون میارتباطیِ بینُ شبکةفردی هم از درونِ یک « مَنِ»باشد.  افتهیپرورش

منَِ شخصیِ خودش باشد. ولی به  محدودةبه هر دلیلی خود را از دیگران جدا کرده و تنها در  که ممکن است شخص مایل باشد
ه راز توان در چارچوب آن بی طَرد و ردَِّ مشارکتی است که مینوعبهاعتقادِ مارسل، این جدایی از دیگران، یعنی جدااُفتادگیِ اَنفُسی، 

فه را گونه است که مارسل فلسشرطِ شناخت و آگاهی است. ایننفُسی بودن، پیشالأ. پس، از دیدگاهِ مارسل، بینُافتیدستهستی 
 (.58-57: 1393تعریف خواهد کرد )مارسل، « با»ای از تفکّرات در بابِ معنایِ رشته

ضوعِ فلسفه مو نیترمهم، را «تو -ن م»ترین زمینه برایِ سِیر در هستی باوجود تلقّی کرده و تفکّر در نسبتِ را بزرگ« تو»مارسل، 
یِ «تو_من»، به این خاطر است که این نسبت در امتدادِ نسبیِ اساسی میانِ «تو -ن م»داند. پس جریانِ رازآمیزِ نسبتِ میانِ می

در مباحثِ نخستین در موردِ آن صحبت شد، منحصر و محدود که  مُطلق قرار گرفته است. ولی اگر اندیشه، فقط به اندیشة آغازین
، «آن -ن م»، نیز به نسبتِ «تو -ن م»صورتِ مسئله درآمده و تنزلّ پیدا کند، در این صورت، ممکن است نسبتِ بهشده و راز 

، از دیگری احساس «من»، دو طرفی که در رابطه هستند، ارتباطی خلّاق و رازآمیز ندارند. «آن -ن م»سقوط کند. چون در نسبتِ 
 (.219: 1387حضور نخواهد کرد )مصلح، 

 «تو -ن م»مقولاتِ رازآمیزِ حاصل شده از حضورِ  -2-2-2

 وفا-2-2-2-1
بخشد، چون اگر وفا نبود، انسان همواره محصور و محدود به وفا، ویژگیِ زیبایِ وجودیِ انسان است که به او وحدت و هویتّ می

، خود را در برابرِ «من»فا، هنگامی است که کرد. زمانِ آغازِ وماند و خویش را در گذرِ زمان یگانه پیدا نمیاکنون و حال باقی می
، «تو»فردِ دیگری پیدا کند و در درونش چیزی ثابت و پایدار و محکم و قابلِ ثُبات، احساس نماید. پس وفا با روی نمودن به یک 

رار دارد، هوشیار و کند. زمانی که انسان در حالتِ وفا ق، وی را به یک جواب دعوت می«تو»شود. مانند آن است که این شروع می
« لقتویی مط»شویم، در حالتِ ایمان به مشهود می« توی وفادار»بریم، به یک می به سرخلّاق است. اگر زمانی که در حالت وفا 

ی جزئی و معمولیِ هایوفادارای از ایمان وجود دارد. حتیّ در همین است که در وفا همیشه نشانه خاطر. بهدست پیدا خواهیم کرد
گویی مطلق و بدونِ قیدوشرط است. پس در پَسِ هر وفا، گویی که  بندندگونه است که چنان با هم عهد میآن همد نسبت به افرا

بندد، نشانة حضورِ خداوند است. عشقِ عاری از نیاز، بیانگرِ است. اینکه انسان بدونِ قیدوشرط با دیگران عهد می« توی مطلق»یک 
 (.221 :1387همین مسئله است )مصلح، 

اینکه  یا)کند: من حق ندارم خودم را متعهّد به چیزی کنم که در اساس، حفظ و نگهداریِ آن برایم غیرممکن است مارسل بیان می
گویی. ولی آیا تعهّدی هست که نتوان عمل به آن به آن غیرممکن است(. یاوه کردنعملدانستم که اگر من کاملاً صادق بودم، می

برای  و احترام داشتندوست، وجود داشته باشد که من با تمامیِ وجودم، در آن وارد شوم. «مطلق»را بیهوده اِنگاشت؟ در نهایت باید 
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ای چه آینده داندکند، نمیوفاداریِ خویش را اعلام می کند. زمانی که شخص، سوگندِرسیدن به حقیقت، به وفاداری تقلیل پیدا می
در انتظارش قرار دارد؟ فقط وضعیتِّ کنونی برایش معلوم و روشن است، ولی آینده مَبهم است. اصلاً فردا، او چگونه شخصی خواهد 

اید شید. باید توجّه داشته باشیم که ما نببود؟ خودِ این واقعیتِّ ندانستنِ من، امری خواهد بود که به قول و پیمانم اعتبار خواهد بخ
 (.61-59: 1393توانیم بیشتر از یک عملکرد باشیم )مارسل،تقلیل دهیم. اگر ما در لحظه، در نظر گرفته شویم، نمی ایاشخود را به 

تفکّرِ  بخشالهاممنبعی  مثابهبهمارسل در تحقیقاتی که در موردِ وفا انجام داده، دو دغدغه را بیان نموده که در واقع این دو دغدغه، 
که  جهتازآنتشخّصشان و دغدغة دیگرشَ، در بابِ هستی است،  جنبةفلسفیِ او هستند: یکی دغدغة او دربارة موجوداتِ متفرِّد، از 

هایی که لحظه اندازةهستی است. چون در آن لحظه در آغوشِ یگانه خود را پیدا خواهیم کرد. به این معنا که اگر کسی در حدُّ و 
 نوعی هویَّت، وحدت، به«خود»در آن قرار دارد، تنزُّل پیدا کند، خودِ او قادر نیست که وحدتِ هستی داشته باشد. از راهِ وفاست که 

دستنوعی روحِمان را زخمی کرده، ی که در گذرِ زمان، به جان و دار و نَدارمان انداخته، و بهاندهیفرساهای و نوعی غلبه بر خورِه
نسانی، ، سقوط یا نزول در ارتباطاتِ احالنیدرعدهد که و پیروز شویم. مارسل با یکی انگاشتنِ این دو دغدغة دوگانه، نشان می فتهای
صعود به ساحتَِ امرِ متعالی باشد. چون از دیدِ بسیاری از افراد، وفا فقط در حدیّ است که بتوانند به وظایفشان پایبندی  تواندیم

و این مسئله باعثِ تَنزُّلِ وفا و ارزشِ آن خواهد شد. به همین دلیل، وفا مستلزمِ هوشیاریِ همیشگی در برابرِ رخِوَتِ داشته باشند، 
عیار دعوتی است . پس وفاداری، قبول و اجابتِ تمامهاستسنتشدن با جماعت، یا پایداری و استقامتِ عادات و رسوم و  رنگهم

 (.72-70: 1393کین، کرده است )« دیگری»که انسان از 

 ایمان -2-2-2-2
شود که مقتضیِ ایمان به اولّین پرسشی که در صدد هستیم که به آن جواب دهیم، این است که آیا در خودِ وفا، چیزی یافت می

یبای که در اختیارمان قرار خواهد گرفت، عنوان شرطی برایِ وفاداری به همنوع باشد یا خیر؟ از نظرِ مارسل، اولّین نشانهخدا، به
شود. در این مورد میشود. وفا نسبت به انسانی دیگر التزامی مطلق دیده میوفا دیده می در ، این نشانهکه  بودن است دوشرطیق

و چه بدبختی و غم و  یبختکینشود که زن و شوهر در تمامیِ شرایطِ زندگی، چه توانیم ازدواج را مثال بزنیم که در آن تعهّد می
قید و  گونهچیهشادی و... کنارِ هم باشند، تا زمانی که مرگ، آنها را از هم جدا کند. این عَهد و پیمان اگر از نوعِ واقعی و بدون 

قید و شرطی به میان آید، در این صورت با ارتباطی مواجه خواهیم شد که اگر  یول د؛یآیمحساب ، به«مطلق»شرطی بسته شود، 
و هَوسَ است. پس آیا وفایِ مطلق، مقتضیِ این است که انسان، نسبت به موجودِ مطلق  هوانه بر اساسِ وفا، بلکه بُنیاد و اساسِ آن 

شود، هم مانندِ همنوعِ خویش ملتزم باشد؟ پاسخ مارسل مثبت است. کسی که نسبت به دیگری از سَرِ وفایِ مطلق متعهّد و ملتزم می
ی مطلق هم شهادت دهد. پس اولّین نشانه بر وجودِ ارتباطِ محکم بینِ وفا و ایمان، «تو»توانست به وجودِ  در این صورت خواهد

از ذاتیّاتِ عشق است. عاشقِ امیدوار، دلش را به که  بودن است. دومین شرط، نیازِ عاشق به جاودانگیِ معشوق است دوشرطیقیب
طور که عشق به همنوع، از عشقِ به خدا جداناپذیر است، جداییِ وفا از ایمان یمان، هماندهد. از دیدگاهِ اایمان به خداوند، پیوند می

ی ایهماننیای پنهانی، ارابطهگوید: پذیر نیست. پس از دیدگاهِ مؤمن، وفا، کاملاً و یکسره نشانة ایمان است. مارسل مینیز امکان
داقل، ها تا زمانی که حکنند، وجود دارد. پس میانِ انسانبه یکدیگر اظهار میقید و شرطی که افراد نَهانی، میانِ ایمان و عشقِ بی

 (80-73: 1393پذیر نیست )کین، احساسِ مُبهمَی نسبت به امرِ قُدسی وجود نداشته باشد، وفاداری امکان
ا به توان ایمان رن است که نمیتواند باشد؟ روشآن چه چیزی می باورداشتنشرطِ ورود به آسمانِ دین، ایمان است. ولی اعتقاد و 

تواند رأی و ظنّ تأویل نمود. البتّه این مسئله برای فردِ غیرِ مؤمن کاملاً عادی است، چون ایمانی در وجودش نیست و در نهایت نمی
تِ آن را تمامیّآید این است که در نهایت، عهد و پیمانی مطلق وجود دارد که گوید: که آنچه به نظر میآن را درک کند. مارسل می

شِ ، در دعا یا نیای«توی مطلق»عنوان یا به عنوان فاعلِ برتر از شخصاز واقعیّتی از من خواهد بَست و خداوند به کمدستمن، با 
 گوید: خدایا من به تو ایمان دارم، حاضر و شاهد است. به همین خاطر، اولّین دلیل برایِ اثباتِ وجودِ خداوندانسانی که در دلش می

 (.160-159: 1392مَنوط به ایمان است، نه مقدّم بر ایمان )ورنو و وال، 

 امید -2-2-2-3
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د باشد. توانگریِ آرزومندانه نمیهرگز امید به معنایِ وضعِ اندیشه«. است« ما»همیشه به معنایِ امیدوار بودن برای »امیدوار بودن، 

کند و می القاامید، نوعی اطمینانِ پیامبرگونه را «. مایل هستم شدتبهمن »که  دهدگونه نشان میبلکه خودش را همیشه این
اوّل، مانع از سقوطِ درونی شده، و در مراحلِ  مرحلةدارد. یعنی، در همانند،  جوشنی است که وجودِ انسان را از تباهی مصون نگه می

 (.7: 1377)خانجانی،  داردیمبعد، وجودِ انسانی را انحطاطِ اخلاقی یا ارزشی و معنوی مَصون نگه 
 -عنوان یکی از سه فضیلتِ الهیّاتیِایفا کرد، یعنی جایی که به 4اخلاقِ اگوستین ةِینظرنقشِ مهمّی را در  بارنینخستامید، برایِ 

عنی هیچ یای برابر با عشق دارد: ی اگوستین، فضیلتِ امید، فرع بر ایمان است و رابطهنمایان شد. بنا به گفته -ایمان، امید، عشق
 (.66: 1386توانند بدون ایمان دوام بیاورند )استراتن، فریامنش، عشقی بدونِ امید نیست و علاوه بر آن، عشق و امید هم نمی

بتِ الأنفُسی هستند، یعنی فقط در نسدر خورِ توجّه این است که اموری مانند: وفا، ایمان، امید، عشق یا فداکاری، اموری بینُ نکتة
بینیِ اوضاعی که در آینده به وُقوع خواهد پیوست و یا حِدَّتِ ذهن قابل ظهور هستند. پس اگر کسی به دلیلِ پیش« تو –من » میانِ

الأنفُسی دانست. به دلیل توان آن را از امورِ بینُو مانندِ این امور، از ناامیدی مَصون ماند، در واقعِ امر، این امید نخواهد بود و نمی
 (.223: 1387اندیشة آغازین است و به میدانِ رمزآمیزِ حضور وارد نشده است )مصلح،  مرحلةور، هنوز هم در اینکه فردِ مذَک

و  تواند باشدمی زین اسشود. چون جایی که امید هست، امکانِ یتوان گفت که میانِ یأس و امید ارتباطی دیالکتیکی یافت میمی
 یااندازهامیدی در آنجا نهفته باشد. یأس به هر شکل، در هر لحظه و به هر  که العمل نشان دادتوان به یأس عکسزمانی می

و  کنیم، ناکامی و شکستگونه به نظر برسد که خودِ ساختارِ جهانی که ما در آن زندگی میامکان خواهد داشت، و ممکن است این
 (.22: 1995کند )مارسل، می ناامیدی را به ما پیشنهاد داده، البتّه اگر نگوییم که ما را  به آن مجبور

ی، اضطراب، صورت بیماربه توانندمی جُستن از تنگناهایِ زندگی. برایِ نمونه، این تنگناها، استعلابه  مارسل، امید راهی است برای 
عیار وجودِ ما امشِ تمبا آن مطابقت دارد، بلکه واکن تنهانهو  گیردمیرا به خود بگیرند. امید درونِ قالبِ تنگنا شکل  ...غربت، جدایی

ل، جوانه بزند و خود را نشان دهد. مارس تواندمیتسلیم به ناامیدی هست، امید  وسوسةرا نیز مشخصّ خواهد کرد. پس فقط آنجا که 
ها و تنگناهایی مثلِ غربت، جدایی و بندگی را پشتِ سر خواهد توانست، وسوسه، داند که شخص به یاریِ آنامید را کُنِشی می

ونه گمشغولی و اِهتمامِ مارسل، نه به امیدهایِ ارادی، بلکه به نوعِ خاصیّ از امیدِ خُلقی معطوف است که وی آن را اینبگذارد. دل
کند، یعنی اصلی امید مانند ترجمانِ منزلت و شأنِ انسانی نگاه می مارسل، به این نوع«. من به تو، برایِ ما امید دارم»کند: بیان می

 هرةِبجستن از تعیّنات و امیال شخصی و در انتظار، برای طرحِ مشترک بودن. پس در اینجا امید از  استعلاعنوان توانایی برای به
نیست، بلکه ارتباطی  5ام، ارتباطی ابزاریههبه آنها امید بستکه  دیگر )اشخاص( جوید: ارتباطِ من با آن شخصشخصی استعلا می

 (.67: 1386اخلاقی و مشترک با جمع است )استراتس و فریامنش، 
های خداوند است. ممکن است اتّفاقات ناامیدکننده و یا دردناکی برایِ فردِ مؤمن ایجاد شود، ای از نشانهامید هم مانند وفا، نشانه

رسان تلقیّ شده و در این لحظات، مؤمنان به خداوند بخش و یاریامید و نجات نقطةؤمن، همواره ولی وجودِ خداوند در درونِ افرادِ م
کند. زمانی ای سِّری، در افرادی که ظاهراً فاقدِ امید هستند، نیز ظهور میگونهاین است که امید به توجهقابل نکتةکنند. توسّل می

 جةینتر د« من»وردِ بررّسی قرار دهیم، خواهیم توانست به رمز و رازهای پنهانی که در ای پدیدارشناسانه مگونهکه نشانة امید را به
ید اش خواهد بود. امانسان در جریانِ زندگی درجازدنبریم. پس امید مانعِ توقّف و ی مطلق، آشکار خواهد شد، پی می«تو»توجّه به 

ن روََندِ پدیدارشناسی، ما را به سمَت و سویِ ایمان و عشق، سوق است، پس امید هم در ای دوشرطیقیبنیز همانند ایمان و وفا، 
 (.223-222: 1387خواهد داد )مصلح، 

 وفاداریِ خلّاق -2-2-2-4

تر خواهند شد، خلّاقیتّ نامیده واسطهی نقض و اهتمام، بیهاعادتاش که در آن، بیرون افتادنِ انسان از امور و لحظاتِ زندگی
علمی،  یامکاشفهگردد. اگر چه این دنیایِ تازه کشف شده، در ی تازه کشف میاگونهبهاست که عالَمی جدید،  گونهنیاشود. می
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هنری یا دینی صورت خواهد گرفت و البتّه این دنیایِ جدید تخیّلی نیست و به ما این امکان را خواهد داد، اموری را دیده یا کشف 
 (.84: 1377ی، مک کوارایم )ابزاری و کاربردی، تا کنون از این امور غافل بوده کنیم که به دلیلِ عطفِ توجّه به جهانِ

رای فعّالانه، ب ارادةرود و روشن است که این کنم که تعهّدِ من زیرِ سؤال نمیشوم، در اصل قبول میدر واقع، زمانی که متعهّد می»
در تعیین اینکه چه چیزی در آینده به وقوع خواهد پیوست، دخالت عنوان عنصری اساسی، اینکه دوباره چیزی را زیر سؤال نبرم، به

سل، )مار« زندگی را ایجاد کنم... و این حالتی ابتدایی از وفاداریِ خلّاق است ورسمراهکه نوعی  خواندیفرامدارد... البتّه این مسئله مرا 
1964 :164.) 

که شکلِ  را شخصسومشود، خواهد انجامید، و عاملی که باعث می جانبهدونهایتاً به شناساییِ که  دیدار و رویارویی میان دو شخص
 طبیعیِ احترام به دیگری است از میان بردارد، روابطِ جدیّ و دوستانه و عاشقانه است. در این صورت، هر کدام برایِ دیگری به یک

سازند. هر کدام در حضورِ دیگری است. به را می« ما»، یعنی یک شخصاول، آنها با هم یک پسازآنتبدیل خواهند شد و « تو»
کند. هر چه حضورم برای دیگری بیشتر باشد، حضورم برایِ خودم بیشتر همین دلیل است که غیبت و مرگ، این حضور را نابود نمی

ستی ای از هدلهفراتر است، مبا شخصسومام از هستی وجود دارد که از داوری یا شناختِ تر، و سرنوشت و تحققّ و سَرشاریو عمیق
ای از پیروزی و کامیابی را نشان خواهد داد )بلاکهام، که معنایِ مشخّصی به مفهومِ مطلق در حالتِ دقیقِ آن خواهد بخشید و اندازه

به این  بودنآماده. استمرزهاست، وفای خلّاق  بردننیازبی که در عشق، مشارکت و همراهی و امرحله(. در 118-119: 1393
گذاری، باز هم مرز از میان خواهد رفت و در نتیجه حضورِ که دیگری را کاملاً باور داشته و نهایتاً خود را در اختیارش می معنی است

مارسل، )« آمادگی و خلّاقیّت، مفاهیمی هستند که به هم مرتبط هستند»کند که من و دیگری، یکی خواهد شد. مارسل بیان می
1964 :63.) 

 دلهره از نگاهِ مارسلعواملِ مؤثّر در  -3

 ختهیگسازهمجهانِ  -3-1

را برایِ انسان به ارمغان آورده است. منظورم از اصطلاحِ « خودبیگانگی»کند که دلهره در جهانِ معاصر، نوعی از مارسل بیان می
خودش بیگانه شده است، تا آنجا  6رسد انسان بیشتر از گذشته با خویشتن و ذاتمی به نظرخودبیگانگی بیانِ این واقعیتّ است که 

زِ آمیی افراطهاعبارتدر  کهچنانکِم هر گونه واقعیتِّ اصیلی از آن گرفته شده است، که در این ذات تردید دیده شده و دست
رشد هستند ای از (. فروپاشیِ ساختارهایِ اجتماعی، مرحله10: 1388توانیم آن را مشاهده کنیم )مارسل، اگزیستانسیالیسمِ معاصر می

رسد ها ارتباط داشته و حاصلِ آن، ظهورِ فردگرایی است که به نظر میکه ظاهراً با پیشرفت تمدّن و رشدِ روحی و روانیِ همة انسان
رده آووجود آمدنِ ساختارهایِ نیرومند و مطمئنِ اجتماعی شده است. اینکه در این شرایط فرد به دلهره و دوری اجتماع رویمانعِ به

ی خاص از دلهره دارد. احساسِ عدمِ ارتباط با ائلِ عمیقِ عاطفی و روانی و احساسیِ روزگارِ ما، ارتباطِ تنگاتنگی با این جنبهو مس
تر با خودخِویشتن، از نتایجِ این اتّفاقات و امور است. انسان در دنیایِ امروز احساسِ دلهره بیشتری کرده و به دیگران و از همه مهم

 (.68و63: 1378نجِ بیشتری نیز متحمِّل خواهد شد )برستون، همین خاطر، ر
فزایشِ بوده است. اینکه با توجّه با پیشرفت و ا رگذاریتأثجدید  جامعةریشگی و گُمنامیِ توفیقِ فنّاوری، تا حدّ بسیار زیادی در بی

 هایِ مختلف و شرایطِ متفاوتی شده است.کارگری با حرفه طبقةفنون در جامعه و ایجاد مشاغلِ بسیار و البتّه متنوّع، باعث رشدِ 
ای فردیّتی مرتبط دانسته که از ریشه داشتن در فضایی محسوس و ملموس جداناپذیر است. جامعه بااحساسمارسل، نشاطِ زندگی را 

اصِّ هیچ ی خوبورنگکنواخت که دوشی، پیامدِ مقتضیّاتِ زندگی است، اشخاصی را پدید خواهد آورد، یکسان و یبهکه در آن، خانه
ها به این خاطر که فقط افرادِ ی، انبوهِ موران است، نه جمعِ انسانوفسکیداستابوم و بَری را نخواهند داشت. این جامعه طبقِ نظرِ 

و  هاجنگمی در پیِ توان به قالبِ یک توده درآورد. در واقع، منزلت و احترام و ارزش آدو جُدااُفتاده از یکدیگر را می ختهیگسازهم
 (. 27-26: 1393حسّ کاربردیِ صِرف برایِ این انسان، از بین خواهد رفت )مارسل،  وجودآمدنبهپیشرفتِ فُنون و 

 ه همراهبای گرفتار شدن و اسیری در دنیایِ در حالِ پیشرفت و گُم شدنِ هویتِّ خویشتنِ خویش، برای انسان، این معنا را گونه
 (.130: 1382ام )مارسل، و محروم شده جاماندهدم آورده که من از خو
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 ییکارکردگراتفکّر تکنیکی یا  -3-2

تر وقایعی تاریخی نیز باعثِ شکسته برآنعلاوهشده است.  شکستهدرهمکنیم، ذاتاً کند که جهانی که در آن زندگی میمارسل بیان می
یابیم، امّا چگونه که ما اکنون و در این جهان شکسته، خود را میشدنِ آن شده است. هدف از بیانِ این نکته ذکر این مطلب است 

این وضعیتّ، امتناع یا ناتوانی از تأمّل، امتناع از تخیّل و انکارِ امر متعالی است. ویژگیِ بارزِ جهانِ مدرن  مشخصةو با چه وضعی؟ 
تأثیرِ کاربردِ  نمونة. چنین کسی زندیممترو را مثال  فروشطیبلمارسل، «. استکارکرد  شةیاندجایگاهِ نادرستِ »از نگاهِ مارسل، 

توان انجام داد. چنین کسی تمامیِ روز را از مسافران ی خودکار هم میهادستگاهاشتباهِ مفهومِ کارکرد است. همین کارکرد را با 
تکرار  ند را با همان واحدهایِ پولیِ رایجاین فرای بارهاوبارهاگرداند. وی پولشان برمی ماندةیباق به همراهاسکناس گرفته و بلیطی را 

ات ترین شکل و با بیشترین فاصله خواهد شد. مسافران، در بیشترِ اوقترین و سطحیی دیگر با ویِ، در پایینهاانسانکند. تعاملِ می
کم ت؟ کماین فرد چگونه اس ، اکنون باید بدانیم که واقعیتِّ درونیِخب اریبسکنند. با او صحبتی کرده و حتیّ به او نگاه هم نمی

و یکنواخت، روح و روان و درونش را آزار داده، ولی در نهایت امری ضروری برایش تلقیّ خواهد شد. ممکن است  روحیباین شغل 
را دش ترین موارد، کسی که خوکم کاسته شده و نابود شود. در اِفراطیدر این شخص، حسِّ شگفتی و نیازِ مبرم به امرِ متعالی، کم

بودنِ جهان نخواهد داشت )مارسل،  شکستهدرهمگونه درکِ شهودی از صرفاً با کارکردهایش یکی بداند، در نهایت دیگر هیچ
 (.35-34: 1388(. در این اوضاع، انسانی که دچارِ حِرمان شده، زندگی برایش فاقد معنا خواهد بود )مارسل، 20-22: 1396

، از بین رفت این جهان، صرفاً به «راز»و حضور در آن تأکیدِ بسیار زیادی دارد، وقتی که  شناسیمارسل در موردِ اهمیتِّ هستی
تواند به رازِ حضورِ خویش در هستی پی ببرد و تعالی یا امرِ روحانی هم برایِ این فرد، جایگاهِ مسئله تبدیل خواهد شد و انسان نمی

واهد گرفت. اکنون این انسانِ صرفاً کاربردی که تمامیِ وجودش را متعلقّ به و صرفاً بیرون از هستی قرار خ دادهازدستتقدّسش را 
تواند به درونِ خویش رجوع کرده و خویشتن را در اش غافل شده، چگونه میفضایِ کاریِ خویش دیده و از هویتّ و منزلت درونی

دهد که حاکی از می7ان لقبِ جهانِ از هم شکستهشناسی و رازها پی ببرد؟ مارسل، به این جههستی پیدا کند و به اهمیتِّ هستی
 (.8: 2011ایم )مارسل، آن است که ما قلمروِ وجود و آمادگی را از دست داده

ها در آن مشغول به بازی باشند، ای نیست که این مضمونواقعیتّ ما، شکلی از شرکت در هستی است. جهانِ مادیّ، تماشاخانه 
ایم که در آن شرکت کنیم و خوار دانستن، غفلت و نفرت ورزیدن شده فراخواندهاست که ما در آن « ایهستی»جهانِ ما خودش 

 (.113: 1393م، نسبت به آن نوعی کُفر است )بلاکها

 تأثیرِ انتزاع -3-3
گ سبز را از توانستیم رنعنوان فعّالیّتی ذهنی، برای هر نوع نظر یا عملی دارایِ ضرورت است. اگر انتزاع نبود، مثلاً ما نمیانتزاع، به

حیة استفاده از آن. رو گونه که مارسل به جنونِ فنّاوری معترض است نه بهزرد تشخیص بدهیم. انتزاع، مبنایِ تعقّل است. همان
آید که از واقعیتِّ عینی و ملموسی که مفهومِ انتزاعی از آن گرفته شده است، غفلت شود. زمانی که از یاد انتزاع، زمانی پدید می

نی که اش دارد، زماببریم، دشمنی را که قرار است در جنگ به قتل برسانیم، انسانی است متفرّد که بیم و امیدهایی در زندگی
بیان شده، چیزی زیبا هم هست که فی حدّ نفسه وجود  فهمقابلی ادهیپدفراموش کنیم، گُلی که از لحاظِ علمی، علاوه بر اینکه 

اعتنایی به ایم. مارسل معتقد است که بیاعتنا گشتهدارد، در اینجا به افسونِ انتزاع تسلیم شده، و به واقعیتِّ محسوس و ملموس بی
عی ، گرفتارِ نو«این فقط آن است»ذهن و عقل، بلکه ماهیتِّ عاطفی هم دارد. زمانی که بگوییم:  طةیحط در امورِ محسوس نه فق

 آورد. این امر باعثایم. نوعی تخفیفِ قدَر و منزلتِ امورِ واقعی است که از دلِ بیزاری سر بر میگرایش به ارجاع و تقلیل شده
اش در هستی، و کاهشِ تقدسّ امر متعالی و حتیّ خروج از هستی شود تِ حضورِ درونیشود که فرد، به اموری مثلِ هستی، اهمیّمی

 شود:گونه تفسیر می(. انتزاع از دیدگاهِ مارسل، این30-29: 1393)مارسل، 
نفسه یکنند، غافل شده و دربارة آنچه فممکن است ذهن، اسیرِ نوعی افسون گردد و از این شرایطِ مقدّم که انتزاع را توجیه می

 (.156: 1962چیزی بیشتر از یک روش نیست، خود را گول بزند )مارسل، 
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درونِ روحیة انتزاع، فرد قادر است یک نازی، کمونیست یا هر کسی را به قتل برساند، بدونِ اینکه او را همانندِ شخصی انسانی 
 (.144: 1987حساب بیاورد )هانلی، به

 تأثیر تملّک-3-4
اساسِ ارتباط است، تفکّر محسوس و ملموس در ارتباطی که مبنایِ آن بر مقولة که  یی«تو –من »مشارکت، حضور، ارتباطاتِ  
رف ای از احساسِ تملّکِ صِیی که نحوه«او –من »شود. ولی در رابطة داشتن، صرفاً انتزاع و مسئلة رابطة بنا شده، دیده می« بودن»

 کتِ حضوری و شهودی در آن راهی ندارد.در آن مشاهده شده، و مشار
کند که تملّک با روحیة انتزاع پیوند و ارتباط نزدیکی دارد. وی در کتاب بودن و داشتن، میانِ دو نحوة ارتباطِ مارسل بیان می    

 تفکّر را یء یا موضوعِاساسی با جهان، ارتباطِ از راهِ بودن و ارتباط با داشتن، فرق گذاشته است. تملّک به این معناست که یک ش
ا انداختنِ یک شیء ی دوربهسازی، نگهداری و ی، انحصارِ قدرت، ذخیرهریارگیدراختدر مهار و ضبطِ خودمان داشته باشیم؛ یعنی 

کاربرد  ای که در جهانِ طبیعتداشتن، به همان اندازه دةیپدکند که موضوعی که موردِ تفکّر قرار گرفته شده است. مارسل تأکید می
 منزلةبه، خود، شودیمدارد، در عالَم افکار و اشخاص هم دارایِ کاربرد است. عملِ انتزاع که جزئی لازم برای هر تفکّری محسوب 

کِ رد که در نهایت، قابلِ تملّگونه توصیف کند و تحتِ مقوله درآوتلاش است، به این خاطر که واقعیّتی ملموس و محسوس را آن
 (.33-32: 1393نموده و آن را مهار کند )مارسل، وتصرفدخلگونه بتواند هر طور که مایل باشد در آن ذهنی شده و این

 شکستههمدررویکرد و نگرشِ انسان در تفکّرِ کارکردی بسیار تغییر خواهد کرد که آن هم به دلیلِ همان خصوصیّاتِ جهانِ ابزاری و 
بودن و مشارکت در هستی و کاویدنِ آن، و از طرفی ابزاری شدنِ صِرف انسان است. به این معنا که هستی، حضور و دردسترس

نوعی منزلتِ انسانی و هویّتش، نزول کرده و انسان از خودِ خویش و هستی غافل شده است. جایش را به کارکرد و ابزار داده و به
صورت مسئله در خواهد آمد، چون انسان ، بلکه به«راز»و « حضور»و « بودن»صورت نسان، نه بهگونه است که جهان و وجود ااین

  ی مناسب و صحیح از هستی و خودِ خویشتن نخواهد بود.رسازیتصودیگر قادر به 
 وانعنچیهبهازی که سیی، صرفاً تّهی خواهد بود و در آن فرایندِ جداسازی و مجموعهکارکردگراگونه جهانِ مارسل عقیده دارد این

زُدایی هستند، تقویتّ خواهند شد. در اینجا هستند که همان فرایندِ روح ریناپذییجدااساسی و  نبوده؛ بلکه دو جنبةدافعِ یکدیگر 
مقابل، در  یلداشته؛ وخود هستند جایگاهِ خاصی  دهندةلیتشکقابل تجربه و تجزیه به عناصر که  مسائل، مثل مسئلة تکنولوژی

، ارتباطی دوسویه با شخص «راز»، حس خواهد شد. به این دلیل که بردهناماز آن « راز»عنوان و کوری آنچه مارسل به خلأنوعی 
تجزیه خواهد شد و این از نگاهِ مارسل، معُضَلی خطرناک قلمداد  شکستهدرهمداشته و این در حالی است که این مقوله، در جهانِ 

 (.393: 1392 شود )کاپلستون،می
، حالنیدرعتواند به حیاتش ادامه دهد، ولی گونه که بدونِ انتزاع قادر نیست که اندیشه کند، بدونِ تملّک هم نمیانسان، همان

را صرفاً برای تملّک یا داشتنِ امور، صادر کنیم. در تملّک خطرهای زیادی نهفته است.  دوشرطیقیبکاری ابلهانه است که ما حُکمی 
ی جویتملّک زةیغرن خاطر که در تملّک ارتباطی ظریف و انعکاسی بینِ مالک و مملوکش ایجاد خواهد شد. هر اندازه که به ای
ممکن  هایِ ماو دارائی مملوکتو مَهارشَ را بیشتر و بیشتر خواهد کرد.  ضبطتر شود، امری که تصاحبُ شده، انگیزه و قدرت قوی

ست، ا« راز»سرشار از که  به ما شوند. واقعیتِّ ملموس و محسوس رساندنبیآسه و باعث است به جایی برسند که ما را فریفت
از راه  نیقیبهکنند که به طورِ حتم و قربانیِ دستگاهی از مفاهیم خواهد شد که امورِ واقعی را محدود و تجزیه به آن چیزی می

 (.34-33: 1393ک خواهند بود )مارسل، تفکّراتِ رازآمیز، آفاقی سازی و علمی و نه اَنفُسی قابلِ تملّ

 نتیجه -4
های ثانوی حیاتش است. فلسفة او فلسفة اندیشه دورةاز زندگی و  گرفتهالهاماش، گابریل مارسل، متفکّری است که تفکّراتِ فلسفی

زندگیِ کارکَردگِرایانه و به دنبال آن بیدار کردن انسانِ ابزاری  طردکردنهستی و  دوبارةتوان گفت که فلسفة وی شناختِ است. می
ران گیری و یا عدمِ ارتباط با دیگای جُز گوشهدر این قالبِ کارکردی، مُشَوشّ شده و ثَمَره قرارگرفتناش، به دلیلِ است که اندیشه

نیست  گرداند. از نگاهِ وی راهِ اندیشیدن اینهستی برمی ای زندگی را به نگریستن درگونهرا به همراه نداشته است. یعنی مارسل، به
و تفکرّ « تنداش»که طبیعت و امورِ بیرونی را تا حدِّ کاربردی و رفعِ اُمورات، شناخته و با آنان ارتباط داشته باشیم ما نباید در سطحِ 
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از سطحِ انتزاعی و ابزاری، و اندیشه را از سطحِ  کند که باید به شناختِ هستی پرداخت و ارتباط راآغازین بمانیم. مارسل بیان می

که  مطلقی است ی«تو»، بلکه ارتباط با «او»یا « آن»ارتباط در آن نه از نوعِ که  ناقصِ آغازین به اندیشة کاملِ ثانویه رساند
بیانِ  مُتعالی دست پیدا کند. بهآمد و تلاش خواهد کرد به عشقِ  برخواهد، در قالبِ حضور در هستیِ رازآمیز «اندیشه»، بیترتنیابه

مارسل، زمانی که من از وجودم آگاهی یافتم، این شناخت و آگاهی به این معنی نیست که من، از خودم مانند یک ذهنِ شناسنده 
د و از جسمم همانندِ یک عِین شناخته شده، جدا شده باشم. از طرفی مارسل، عقیده دارد که اموری مانندِ آزادی، وفا، عشق، امی

، از دورانِ «حضور»ایمان، زمانی به اموری دروغین تبدیل خواهند شد که همانند مسائلِ عینی در نظر گرفته شوند. مارسل، با مقولة 
کودکی آشنا بود، وی در آثارش بیان کرده که باوجود مرگِ مادرش و نبودِ جسمش در خانه، نوعی حضورِ رازآمیز در وجودِ مارسل 

شخصِ مرده در یاد خواهد ماند. پس به  خاطرةاز طرفی هم و  تواند پایان باشدین نتیجه رسید که مرگ، نمیداشت و مارسل به ا
، این مارسل نیز عمدةبه امورِ عینی و تجربی و ملموس و محسوس ختم نخواهند شد. دغدغة  هاتیواقعاین نتیجه رسید که تمامی 

خانِمانی از طرفِ دیگر به انسانی علم و فنون از طَرَفی و جنگ و بلا و بی است که انسانِ در عصر جدید، به دلیلِ پیشرفت در
اش دوری از هستی، عدمِ شناختِ وجودِ خویش و متعالی و پایین آوردنِ سطحِ نتیجهکه  مضطرب، نگران، تنها و مُنزوی تبدیل شده

 -ن م»ربُردی و ابزاریِ صِرف شده، و در حدِّ همان انسان است. ارتباطات نیز سراسر، کا عنوانبهکرامت و منزلتِ وجودیِ خویش 
تأملّ  ایگونهشناسی را مطرح کرده و انسان را بهمانده است. در این مرحله است که مارسل نیازِ مُبرم به هستی« آن –من »یا « او

ا هستی و یِ پیوستن و ارتباط بشناسی از نگاه مارسل نوعی جَذب و طَلَبی برابه هستی ازینپسکند. در خویشتنِ خویش دعوت می
بارش را ، اعت«تعالی»کند که در فلسفة مدُِرن، اصطلاحِ نقش و جایگاهِ ما در این هستی است. از طرفی مارسل بیان می کردندرک

کند ه می، اشار«امرِ مطلق»داده است. تجربة تعالی نیز از مَنظرِ مارسل، عینی و ملموس نیست. اصطلاحِ تعالی نیز به همان ازدست
کند که از شناختن و ارتباط با آن فرار کند. مارسل، سوژه تلاش می کهیطوربهسوژه و هستی است،  که شِکافی عمیق و ژَرفی میان

تِ فرد در مطلق را مشارک ی«تو»پذیری و مشارکت در هستی، بسیار تأکید کرده و شرطِ ارتباط با دیگری و رسیدن به به دسترس
معنایِ آماده و حاضر بودنِ من برای کسی است. البتّه در این مرحله،  پذیری، بهدسترس واژةپسهستی و با دیگران دانسته است. 

 شوند. نوعی در وجودِ انسانِ سالک پدیدار میمقولاتی مانندِ وفا، ایمان، عشق و ایمان، به
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