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Introduction 

Justice is one of the concepts and values that human religions and schools of thought have 

addressed for thousands of years. Justice, which literally means equality and the opposite of 

oppression, has various meanings in terminology and is somewhat ambiguous and multifaceted. 

Various words, including justice and fairness, and dozens of verses in the Holy Quran express the 

importance and necessity of justice in individual and social relationships. However, the concept 

of justice is not the same for all interpreters and readers of the Holy Quran in different eras. In 

fact, on the one hand, justice has different aspects, and on the other hand, the concept and 

mindset of commentators about justice has changed throughout history. 

Research Background 

Martyr Morteza Motahhari (d. 1979), a 14th-century Hijri scholar, proposed three balanced 

meanings for justice within the framework of Quranic teachings: balance (moderation), 

equality and non-discrimination, and ultimately, the observance of individuals' rights—that 
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is, granting each rightful claimant their due. According to Motahhari, justice is interconnected 

with issues such as determinism and free will, intrinsic good and evil, and the purposes and 

ends of actions, and has been discussed from philosophical, theological, and even 

jurisprudential perspectives. On the other hand, justice is also tied to social matters, as it 

inherently carries the meaning of opposition to oppression (Motahhari, 2023: 21-56). The 

concept of justice carries distinct meanings across various disciplines.In Imami theology, justice 

is defined as granting rights according to one's capability and qualification (Shaykh al-Mufid, 

1413 AH: p. 103).In moral philosophy  justice refers to virtuous disposition of the soul that 

enables a person to  oderate all attributes and actions , allowing the ational faculty to govern and 

prevail over other faculties (Naraqi, n.d.: vol. 1, p. 51; Naraqi, 1999: p. 78). Muslim philosophers 
 regard justice as a sychic force that balances the  appetitive ( shahwiyya ), irascible ( ghadabiyya 

), and imaginative ( wahmiyya ) faculties, preventing excess and deficiency (Mulla Sadra, 1982: 

p. 264). In Islamic jurisprudence , most jurists contrast justice with  moral corruption ( fisq) , 

equating it with avoiding major and minor sins (Najafi, 2012: vol. 13, p. 144).In the social 

sciences , justice entails safeguarding public welfare and ensuring  all members of society enjoy 

political, economic, and social rights .   

 Research Method 

This article, using a library method and a descriptive historical approach, and It has analyzed the 

viewpoints of interpreters related to justice across different historical periods  

Result 

The analysis reveals that the concept of justice among Quranic commentators has been distinctly 

defined in each historical period, subsequently evolving through later eras. Judicial justice - 

meaning the impartiality and fairness of judges in verdicts - represents the earliest conception of 

justice among Quranic exegetes.Following the emergence of theological schools in the Islamic 

world, creative justice (al-'adl al-takwīnī) developed as justice manifest in creation and cosmic 

phenomena. Subsequently, with the spread of humanist and socialist ideologies, new conceptions 

took shape in commentators' thought: social and economic justice. More recently, interpretive 

works have begun articulating gender justice as another dimension of this evolving paradigm. 
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و مطالعات  یپژوهشگاه علوم انسان ثیروه علوم قرآن و حددانشیار گ

 انریا تهران، ،یفرهنگ

  

  

 چکیده
. اندپرداختهبدان  تاکنونهایی است که ادیان و مکاتب فکری بشر از هزاران سال پیش عدالت از مفاهیم و ارزش

عدل که در لغت به معنای برابری و نقیض ظلم آمده در اصطلاح معـانی مختلفـی دارد و تـا حـدودی مـبهم و 

در  آیۀ قرآن کریم اهمیت و ضرورت عدالت هادهدر  عدل و قسط و ازجملههای مختلفی ی است. واژهچندوجه

روابط فردی و اجتماعی بیان شده، با این همه انگارۀ عدالت نزد همه مفسران و مخاطبـان قـرآن کـریم در ادوار 

ی مختلفی دارد و از سـوی دیگـر تصـور و هاجنبهاز سویی عدالت  درواقعمختلف یکسان تصویر نشده است. 

ای و رویکـرد توصـیفی، لت در طی تاریخ تغییر کرده است. این جستار با روش کتابخانـهذهنیت مفسران از عدا

تفسیر آیات مربوط به عدالت را در آثار تفسیری مطالعه و تحلیل کرده و نشان داده انگارۀ عدالت نـزد مفسـران 

عـدالت قضـایی بـه در هر دوره تاریخی به گونۀ خاصی تعریف شده که در ادوار بعدی تکامل پیدا کرده است. 
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 عـدالت طرفی و دادگری قاضی در هنگام داوری، نخستین انگاره عـدالت نـزد مفسـران قـرآن اسـت.معنای بی

ی هستی پس از پیدایی مکاتب کلامی در جهان اسلام و عـدالت هادهیپدتکوینی به معنای عدالت در آفرینش و 

س از رواج مکاتب اومانیسـتی و سوسیالیسـتی در ی دیگری از عدالت هستند که پهاانگارهاجتماعی و اقتصادی 

ی اخیر در آثار تفسیری هادهه. انگاره عدالت به معنای عدالت جنسیتی نیز در اندگرفتهذهن مفسران قرآن شکل 

 یافت شده است.

 کلیدواژه: مفسران قرآن، انگاره عدالت، عدالت قضایی، عدالت تکوینی، عدالت اجتماعی، عدالت جنسیتی

 مسئلهبیان  مقدمه و
ی متعـالی انسـان در هـاارزشو از فضایل و  انددانستهشناسان آن را به معنی مساوات و برابری عدالت که لغت

دانش فلسفه و کلام، سیاسـت،  در اصطلاحعدالت که چنانبوده، در اصطلاح معانی مختلفی دارد.  همیشه تاریخ

ی متمایزی تعریف شده که البته با معنای لغـوی هاورتصی به اقتصاد و مطالعات اجتماعفلسفه اخلاق، حقوق، 

ی ممدوح و صفات پسندیده مطرح شده و خداوند هاارزشآن نزدیکی دارد. عدالت در قرآن کریم نیز در شمار 

، ازجمله، عدل، قِسـطی مختلفی هاواژهاز  میقرآن کر، درواقعمتعال انسان را به رعایت عدالت امر نموده است. 

مفهـوم عـدالت  یدهنده گستردگها نشانواژه نی. ارای اشاره به عدالت استفاده کرده استانصاف ب حق و زان،یم

 یبـرا نیادیـاصـل بن کیـعـدالت را  میهستند. قرآن کرو تا حدودی ابهام در مفهوم عدالت  یاسلام میدر تعال

انگـاره  همـهنیباا .کنـدیمـ هیتوصـ یزنـدگ ابعادآن در همه  یها را به اجراکرده و انسان یمعرف یبشر یزندگ

 طیاز مفسـران بـه فراخـور شـرا کیـداشـته و هر یزیمتما نییو تب ریعدالت نزد مفسران در ادوار مختلف تفس

د. ) یمطهـرمرتضـی  دیشـه کـهچنان اند.داشته ی از عدالتاژهیوتصویر ذهنی  ،یذهن یهانهیزمشیو پ یخیتار

ی قرآنی؛ سه معنای موزون بودن، برابـری و هاآموزهمنظومه  هجری برای عدالت در 41اندیشمند سدۀ  (،4911

 بـه اعتقـاد ی را پیشنهاد کرده اسـت.حقبه هر ذىحق عطا کردن یعنی رعایت حقوق افراد عدم تبعیض و نهایتاً 

از و  کندیمجبر و اختیار، حسن و قبح ذاتی، اغراض و غایات افعال ارتباط پیدا ی مثل مسائلمطهری، عدالت با 

عدالت از سوی دیگر با امـور اجتمـاعی هـم در ظر فلسفی و کلامی و حتی فقهی دربارۀ آن بحث شده است. من

(. این جستار با لحاظ 12-64: 4146مطهری،)ارتباط است زیرا معنای تضاد و مخالفت با ظلم در آن وجود دارد 

تطور تاریخی تفاسـیر مختلـف از  مسئلهدر آثار تفسیری،  هادهیای شهید مطهری و البته توجه به دیگر هادگاهید

قرار داده و ارتباط این تفاسیر بـا شـرایط تـاریخی و  موردپژوهشانگاره عدالت را با رویکردی تحلیلی تاریخی 

 فرهنگی را نشان داده است.



 Vol: 9, No: 1, Spring 2025                                 Quarterly Journal of Quranic studies and Islamic culture  
 4141 بهار، اول، شماره نهمسال                                                                   مطالعات قرآنی و فرهنگ اسلامی فصلنامه علمی    

                                                                                          

۳۱ 
 

 معنای لغوی و اصطلاحی عدالت

، 1ج  :4141فـارس، ؛ ابن961ص  :4926 ،ی)راغب اصـفهان یمساوات و برابربه معنای عدالت را ، شناسانزبان

. عدل در فرهنگ معـین، بـه انددانسته( 141، ص 44ج  :تایب منظور،بودن )ابن راست و موزوننیز و ( 612ص 

سوی دیگر عـدل و  از فرهنگ معین(.است )ی در امور آمده روانهیممعنای قرار گرفتن هر چیز در جای خود و 

ج  تا:یمنظور، ب)ابن است یخروج از توازن و برابرزیرا که ظلم،  ؛اندکردهعدالت را نقیض و در مقابل ظلم معنا 

 (.4411، ص 6ج  :4161 ،یدی؛ فراه141، ص 44

ی مختلف، تعاریف متفاوتی دارد. عدالت در کلام امامیه به معنای اعطای حق بـر اسـاس هادانشعدالت در 

بـه معنـای اصطلاح علم اخـلاق؛ در  التعد (.449ص : ق 4149شیخ مفید، )استعداد و ظرفیت به صاحب حق 

و قوه عاقله بر جمیـع  شودیصفات و افعال قادر م عیجم لیدر نفس است که انسان به سبب آن بر تعد یاملکه

حکمای مسلمان نیز عدالت را نیرویی  (.01 :4901نراقی، ؛ 14، 4ج  تا:یب ،ی)نراق کندیمقوا تصرف و غلبه پیدا 

 )ملاصـدرا، داردیبـازم طیاز افـراط و تفـرتعدیل و انسان را  هیو وهم هیغضب ه،یشهو یقوا که دانندیمنفسانی 

دانسته و دوری از ارتکاب معاصی و گناهان کبیره و صـغیره را فسق را مقابل عدالت مشهور فقها، (. 621 :4924

رعایـت  یه معنـابـنیز  یاجتماعی هادانشدر  عدالت. (411ص ، 49ج : 4914نجفی، ) دانندیممساوق عدالت 

 است. یو اجتماع یاقتصاد ،یاسیس حقوقی همه آحاد مردم از مندبهرهمصالح عمومی و 

 معنای انگاره
( idea) دهیـآن را معـادل ا یاریاسـت کـه بسـ یزبان فارسـ یو اجتماع یفلسف اتیدر ادب یدیانگاره، واژۀ جد

انـد )فرامـرز و تصور ترجمـه کرده ریبه تصو یبرخ و شهیآن را به اند یاست که برخ یاواژه زین دهیاند. ادانسته

که انسـان در وهلـه نخسـت  یاست ذهن یطرح قتیدر حق دهیا ایمعتقدند؛ انگاره  ی(. برخ96: 4911 ،یقراملک

 یکـردن دارد. درواقـع انگـاره بـه معنـا دهیـچیو امکان بسط و پ کندیبه آن فکر م ازین ایمشکل  کیحل  یبرا

و عملکـرد  هـایریگهستند که در موضـع میها و مفاهها از واژهناخودآگاه انسان ایه خودآگا تیتصورات و ذهن

 یذهنـ یرهایتصـو یمعتقد است؛ انگاره به معنا ی(. احمد پاکتچ26: ص 4912 ع،ی)مط دارند یقیعم ریتأث یآدم

 یخیتـار نـدیفرا کیـحاصـل  گرید یاست و از سو یرفته و اجتماع رونیب یاز ساحت فرد ییاست که از سو

(. 0: 4912 ،ینسبت چندزمانه بـه بحـث نهـاده شـود )پـاکتچ کیدر  دیبا گر،ید یخیاست و همانند هر امر تار
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تـا حـدود  هادهیـمخاطبـان از پد یذهنـ یرهایمثابه تصوها به: انگارهدیگوینظر است و م نیبر هم زین انیکچوئ

 (.10-11: 4912 ،یو صفارهرند انی)کچوئ رندیپذیم ریتأث یو اجتماع یخیتار طیو شرا هانهیاز زم یادیز

 عدالت در قرآن
یی مثل عـدل، قسـط، میـزان از آن هاواژهی اصیل و بنیادین مطرح در قرآن کریم است که با هاارزشعدالت از 

آیه قرآن کریم آمـده اسـت. بـا  62و قسط در  هیآ 41آیه، میزان در  61و مشتقات آن در  عدل تعبیر شده است.

، شالوده و بنیـاد درواقع، بسامد عدالت در قرآن به صدها آیه خواهد رسید. معناهمو  نینشهمی هااژهواحتساب 

ی هـانظامو پیامبران نیز جهـت برپـایی  (1-0؛ الرحمن: 1-9ملک:هستی بر اساس عدل تنظیم و هماهنگ شده )

. تأکیـد و (416؛ انعـام:14؛ نحـل:16)حدید: اندشدهعادلانه اجتماعی و عدل و دادگری بر روی زمین برانگیخته 

( نیز از دیگر مـوارد مطـرح در 11 :نساء) ( و قضایی1مائده:) یاخلاقی برخوردهاعدالت در  کاربستتوصیه بر 

 آیات قرآن است.

 انگاره عدالت در تفسیر آیات قرآن کریم
عدالت نـزد مفسـران در ادوار ؛ انگارۀ دهدیممطالعۀ تفاسیر قرآن کریم در رابطه با آیات مربوط به عدالت نشان 

عدالت در ادوار تاریخی از مفسران  یذهن یرهایتصو درواقعای داشته است. ملاحظهقابلمختلف، تغییر و تمایز 

ی متمایزی بروز کرده که در تفسیر آیات قرآن ظهور پیدا کرده است. از سوی دیگـر مشـاهدۀ هاگونهمختلف به 

مفسر از عدالت  یذهن ریتصوکه انگاره یا  دهدیمخاص از عدالت نشان هم سویی دیدگاه مفسران در یک دوره 

ی یـک دوره خـاص از بـین هـاانگارهکـرد کـه  خاطرنشـان دیبا .است یرفته و اجتماع رونیب یاز ساحت فرد

 . موارد ذیـل تحـول و تغییـردیآیمپدید  هاآنتغییراتی در  کهنیاو در ادوار دیگر هم حضور دارند الا  روندینم

 .دهدیمانگاره عدالت نزد مفسران قرآن را نشان 

 عدالت در قضاوت و داوری
ی تعریف شـده اسـت. درواقـع مفسـران و عدالت در قضاوت و داورگونۀ آن در  نیتریمیقدانگارۀ عدالت در 

بِالْعَـدْلِ  تَحکُْمُـوا نأَ النَّاسِ بَیْنَ حَکمَْتُم ی متقدم اسلامی بر اساس آیاتی مثل وَإِذَاهاسدهاندیشمندان مسلمان از 

، 4ج : ق 4169مقاتل بن سلیمان،) انددانسته(، عدالت را مساوق دادگری در هنگام داوری و حکمیت 11 :نساء)

منظـور از ایـن آیـه  دیـگویم(. طبری در جامع البیان، ذیل تفسیر این آیه 414، ص 4ج : 4929؛ قمی، 916ص 

لت و دادگری رفتار کنند و چندین حدیث از قول پیـامبر )ص( و علـی والیان مسلمان هستند که با مردم به عدا
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قاضـی و  (.19-16، ص 1ج: ق 4146که ایدۀ وی را تأییـد کـرده اسـت )طبـری،  کندیم)ع( نقل  طالبیاببن 

حاکم عادل از این منظر کسی است که با عدل و مساوات با طرفین دعوا برخورد کند و فقر و ثروت و یا قدرت 

در تراث شیعه  ژهیوبهاز طرفین دعوا در حکم و قضاوت وی تأثیر نداشته باشد. انگاره عدالت بدین معنا هریک 

ظهور و بروز بسیاری دارد و عدالت را در قلۀ فضایل امام و رهبر معنـا کـرده )ع(  یامام عل و بیانات هاخطبهو 

معنا توصیه کـرده و عـدالت را  نیبه اعدالت  دستورالعمل به والیان خود بیش از همه به است. امام علی )ع( در

در موارد مختلف به کارگزاران خـود  و« العدل أفضل من الشجاعۀ» دیفرمایمحتی از شجاعت نیز برتر دانسته و 

ی مختلف به یکسـان هایژگیوباید با همه مردم علیرغم  که« الحق سواء یامر الناس عندک ف کنیفل»تأکید کرده 

سـوره  11و موارد دیگر(. مفسران شیعی ذیـل تفسـیر آیـه  11، نامه 60، نامه البلاغهنهجبه  برخورد شود )ر. ک.

که به امام علی )ع( فرمود هنگام داوری در نگاه کردن و سخن گفتن  کنندیمنساء، روایتی را از پیامبر )ص( نقل 

. مفسـران در (691، 9ج : تـایب ، طوسی،11 ،9ج  :4906طبرسی، )به طرفین برابری و مساوات را رعایت نماید 

 انـدکردهادوار بعدی نیز در تفسیر قسط و عدل در آیات قرآن ضرورت عدالت در قضـاوت و داوری را تأکیـد 

 (.111، 1ج ؛ 401، 1ج ؛ 1،241ج : 4901، طباطبایی،926، 44ج: ق 4164، فخر رازی)

 عدالت تکوینی یا عدالت در نظام هستی
ی بعدی و با پیدایی مکاتـب کلامـی شـاهد تغییراتـی بـوده اسـت. هاسدهسلمان در انگارۀ عدالت نزد عالمان م

صفت عدل خداوند و گسترش آن در افعال الهی منجر به پیدایی نظریـه عـدالت تکـوینی خداونـد بـه  کهچنان

و  بسیاری از مفسران عدالت را به معنای مـوزون بـودن درواقعمعنای نظم و هماهنگی در نظام آفرینش گردید. 

مَاءَ رَفَعَهَـا قرار گرفتن هر پدیده در جای مناسبی از نظام هستی معنا کرده و در مواجهه بـا آیـاتی مثـل  ... وَالسـَّ

-9تَفَاوُتٍ )ملک: مِن نِ.ٰ الرَّحْمَ خَلْقِ فیِ ٰ◌ مَا تَرَى ( و یا1-0)الرحمن: وَأقَِیمُوا الْوَزْنَ بِالْقِسْطِ وَلَا تُخْسِرُوا الْمِیزَانَ

تکوینی بر این اساس، صورت و تقریر دیگری از برهان نظم است.  عدالت .اندکردهلت تکوینی را تبیین (، عدا1

و هماهنگی در هستی برای اثبـات  نشیوجود نظم هدفمند در جهان آفربرهانی که متکلمان مسلمان با توجه به 

 ریتفسـصـاحب ( یقمـر یهجر 224-119) یراز فخراز آن استفاده کردند. عالم  توحید یعنی یگانگی خداوند

اعطای حق به هر مستحق و مستعد  یبه معن، عدل را معروف است( زین ریکب ری)که به تفس «بیالغ حیمفات»جامع 

و معتقد است که نظام آفرینش بر پایه عدل یعنی قرار گرفتن هر چیز در جـای خـود شـکل گرفتـه  داندیمحق 

ی عـدل دانسـته و معنـاهممتـرادف و  بـاًیتقرمیزان و قسـط را است. فخر رازی در تفسیر آیات سوره الرحمن 
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۳٤ 
 

، ی آفریده است )فخر رازیزیانگشگفتکه چگونه خداوند هستی را بر اساس نظم و هماهنگی  دهدیمتوضیح 

ی بعـدی هاسده(. انگارۀ عدالت به معنای هماهنگی در نظام آفرینش بیش و کم در تفاسیر 919، 61ج: ق 4164

: میزان همانا عدل دیگویمسوره الرحمن  1-0. فیض کاشانی در تفسیر صافی ذیل تفسیر آیات شودیمنیز یافت 

خداوند عدالت را برقرار نمود، بدین نحو که به هر صاحب استعدادی، آنچه استحقاق داشته عطا نمود و است و 

کـه پیـامبر )ص(  گونـهشـد و همانرقـرار در عـالم بنظم و هماهنگی  کهحق هر صاحب حقی را ادا کرد چنان

یی علامـه طباطبـا (.440، 1ج  :تـافـیض کاشـانی، بـی) اندافتهو زمین با عدالت نظام و قوام ی هاآسمانفرمودند 

دانـد کـه باعـث میجهـان  یعیطب نیو قواننظام آفرینش در  نیادیاصل بن کرا یعدالت صاحب تفسیر المیزان، 

بْعَ  مثـلدر تفسیر آیـات هسـتی شناسـانه قـرآن است. علامه  یو تعادل در نظام هست یهماهنگ الَّـذی خَلَـقَ سـَ

نظـور : مدیـگویم(. 9)ملک: مِنْ فُطُورٍ خَلْقِ الرَّحمْنِ مِنْ تَفاوُتٍ فَارجِْعِ الْبصََرَ هلَْ تَرى فی سَماواتٍ طِباقاً ما تَرى

همه آفـرینش تصل به هم است و از نبودن تفاوت در خلق، این است که تدبیر الهى در سراسر جهان زنجیروار م

میـزان  درواقع. (111-110، 41: ج 4901، یی)طباطبا و نظم و هماهنگی در کل عالم برقرار است مرتبطندبه هم 

است. یکی از معـانی عـدل نـزد شـهید عالم  یاجزا انیم یتناسب، تعادل و هماهنگو عدل در هستی به معنای 

 مـوزون بـودنعـدل را بـه معنـای  کهچناندر نظام آفرینش است؛  مطهری نیز ناظر به عدالت تکوینی و عدالت

 طیشـرا، اجـزا و ابعـاض مختلـفبین در معناست که  نیبه اعدالت در نظام هستی  :دیگویمدانسته است. وی 

جهان، مـوزون شده است. مراعات  گریکدیارتباط اجزا با  تیفیمقدار لازم هر جزء و از لحاظ ک ثیاز ح ینیمع

مفسـران در معنـای  کـهچناندر آن برقـرار اسـت نظم و حساب و جریان معیّن و مشخّصـى و  ستو متعادل ا

به معنى تناسب و توازن، از شئون  عدل. اندکردهالمیزان، تعادل و تناسب عالم را برداشت والسماء رفعها و وضع

 .(11: 4146)مطهری،  حکیم بودن و علیم بودن خداوند است

 عدالت اجتماعی انگاره عدالت به معنای
پیدا اهمیت ی در شمار مفاهیمی است که در دنیای مدرن و دو سده اخیر عدالت اجتماعانگارۀ عدالت به معنای 

 عادلانه طیشراحقوق برابر دارند و در مردم در جامعه آحاد همه بدین معناست که  یعدالت اجتماعکرده است. 

: 4922 با،ی؛ صل1/1114 :4916 ،یانور( رای ایشان فراهم استی باجتماع یهااز منابع و فرصت یمندامکان بهره

اسـت  یادر جامعـه ازاتیها و امتثروت، فرصت عیعدالت در رابطه با توزنیز گفته شده به معنای  ؛ و(124ص 

 .(Abbot,2014,p6115-6119) شودیم تیشناخته شده و حما تیافراد به رسمهمه حقوق که 
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۳٥ 
 

از هـزاران سـال پـیش بـدان افلاطون و ارسطو همچون  ونانی لسوفانیفکه ی، مفهومی است عدالت اجتماع

و معتقـد بـه  دانستیم شهروندان یو برابر نیاحترام به قوان یرا به معنا یارسطو عدالت اجتماعتوجه داشتند. 

ثروت بـر اسـاس صـلاحیت و تناسـب و  یکرامت انسان ؛یعیدر عدالت توزاست.  یحیو تصح یعیعدالت توز

 شـودیمـتنظـیم  افراد جامعـه انیم یهامعاملات و ارتباط ؛یحی. در عدالت تصحشودیم میهروندان تقسش انیم

طوسی نیز به کـارکرد عـدالت  نیرالدینصخواجهفیلسوفان مسلمان مثل فارابی و . (00 – 26، 6ج :تایب ارسطو،)

جتمـاع تعریـف کـرده و عـدالت در ی، عدالت را در ساحت تکوین، اخـلاق و افاراب .اندداشتهدر جامعه توجه 

 :4919بهار نژاد و همکـاران، ) داندیماجتماع را به معنای توزیع عادلانه منافع و خیرات عمومی در میان جامعه 

قیـام مـردم در دوران عثمـان و که چناناسلام هم به عدالت اجتماعی توجه داشتند  ازجمله(. ادیان مختلف 446

 ،(. با این همـهEsposito,1998: p.17) مویان برای برپایی عدالت اجتماعی بوده استنیز قیام عباسیان در مقابل ا

غربـی  دانانحقوقی فیلسوفان و هانوشتهو در در اواخر قرن هجدهم  یواژه عدالت اجتماعی کاربردهانخستین 

 Vienna Declaration and) گنجانـده شـد یالمللنیب یو نهادها نیدر قوان ستمیقرن ب لیاز اوا و شودیمیافت 

Programme of Action, Part II) ی سیاسـی، اقتصـادی و حقـوقی هاسـاحت. عدالت اجتماعی از آن زمان در

 عدالت اجتمـاعی بـه توزیـع عادلانـۀ درواقعمطرح شده و در قوانین و منشورهای جهانی گنجانده شده است. 

ت، توزیع عادلانه ثـروت و حـق همـه مـردم و انتخابا ی مدنی مثل حق مشارکت در شوراها و احزابهایآزاد

 و عدالت حقوقی اشاره داشت. برای دستیابی به بازار کار و دستمزد مناسب و نیز آموزش، بهداشت

مطالبه عدالت اجتماعی به معنای حقوق اجتماعی و اقتصادی آحاد مردم در جوامـع اسـلامی نیـز تقریبـاً در 

نوسازی اندیشه دینی شکل گرفته است. این حرکت به همـت  حوالی سده بیستم یعنی پس از حرکت اصلاح و

 -4149) شـیخ محمـد عبـده ازجملـهو شاگردان وی ( 4941/4110 -4611/4191) یاسدآباد نیالدجمال دیس

 هـاآنی اسـلامی و پیشـرفت اقتصـادی و اجتمـاعی هانیسـرزم( و با هدف بازگشت مجد و عظمت بـه 4111

ی مختلف را از نزدیـک مشـاهده هاعرصهکه پیشرفت و ترقی جوامع غربی در ی شد. اسدآبادی و عبده زیرهیپا

آن را تنها مسیر توسعه و پیشـرفت مسـلمانان دانسـته و  بخشاتیحی هاآموزهکرده بودند، بازگشت به قرآن و 

ن ی قـرآهـاآموزه (. در گفتمـان تفسـیری عبـده،2ص : 4912ی را ابداع نمودند )پارسـا، اژهیوگفتمان تفسیری 

اسـلام را مطـابق  تـوانیمـبخش است. بر این اسـاس یزندگ و بخشالهام دورانو برای مردم همه شمول زمان

 مقتضیات روز و شرایط دنیای مدرن تفسیر نمود.
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۳٦ 
 

و ضـرورت  یعـدالت اجتمـاعانگاره عدالت نزد مفسران قرآن کریم در سدۀ بیستم بیش از همه بـه معنـای 

مواردی است از  یک، عدالت اجتماعی یدرواقعبوده است.  یگذارقانوندم در ی مرنیآفرنقشمشارکت سیاسی و 

  4941،ی قرآنی تأیید شده است )عبـدههاآموزهدر که عبده صاحب تفسیر المنار بدان پرداخته و معتقد است که 

 ییم شورانظای مدنی و نظارتی تأکید کرده و معتقد است نهادها(. عبده، بیش از همه بر کارکرد 11 -14: ص ق

؛ رشـید رضـا، 441-19اسـت )همـان، ص  یعدالت اجتماع یبرقرارعامل  نیترمهمکه در قرآن بدان امر شده، 

ی اسلامی نیز انگاره عدالت را به هانیسرزمعالمان مسلمان در دیگر  (. در همان ایام641-644ص ، 1ج المنار، 

. شـودیمرهبران مذهبی مشروطه یافت ی هارسالهر این معنا د کهچنان؛ کردندیممعنای عدالت اجتماعی تفسیر 

و اهـداف  هـاآرمانیکـی از  خانـهعدالتباید دانست در انقلاب مشروطیت ایران، عدالت اجتماعی و تأسـیس 

ضـرورت توجـه  ی از رهبران مشروطه،ملا عبدالرسول کاشان( 621 – 601ص : 4909 زاده،¬ملکانقلاب بود )

لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلَنا بِالْبَیِّناتِ وَ أَنْزَلْنا مَعَهُمُ الْکِتابَ وَ الْمیزانَ لِیَقُومَ » هیآتماعی را از اج عدالتکارگزاران حکومت به 

 تیو مشروع. کاشانی، از سوی دیگر توجه به مشارکت سیاسی مردم کندیماستنباط ( 61 :دی)حد« النَّاسُ بِالْقِسْطِ

 یامـرهم شـور»، (411 :عمـران)آل« الامـر یو شـاورهم فـ» اتیـآتشکیل مجلس شورای ملـی بـا توجـه بـه 

موسـوی  نیعبدالحسـ دیسـ (.104-121ص  :4901،نژاد )زرگریکند ¬یم دییو تأ هیتوج را (91 ی:شور«)نهمیب

 النَّاسِ بَیْنَ حَکمَْتُمْ إِذا وَ» موجب¬به: دیگویمدر رساله قانون مشروطه مشروعه ش(  4949 -4662) نجفی لاری

گـرفتن اجحاف و  را اجرا کنند و ازعدالت و اصول شرع ی، عمال حکومت دایب (11/  نساء) «بِالْعَدْل تَحکُْمُوا أَنْ

میـرزا  (.901 -904زرگری، عبدالحسین، رسائل مشـروطیت، پرهیز نمایند ) یو سرانه با هر اسم و عنوان مهیجر

 سیاسی تنبیه الامه و تنزیه الملـهرساله  مؤلف .(یلادیم 4192-4124( )یقمر 4919-4610) ینینائ نیمحمدحس

مانند عبده ظهور و بروز عـدالت اجتمـاعی را  نیز بحث عدالت اجتماعی با توجه به آیات قرآن را مطرح کرده و

-241: 4901، زرگری نـژاد، 91-94ص : 4901، ینینائ) دانندیمدر مشارکت سیاسی و حضور مردم در شوراها 

244). 

علامه  .انددانستهی بعدی نیز تقریباً انگاره عدالت را به همین معنای عدالت اجتماعی هادههمفسران قرآن در 

لْنَا رُسُلَنَا بِالْبَیِّنَاتِ وَأَنزَلْنَا مَعَهُمُ الْکِتَابَ وَالْمِیـزَانَ لِیَقُـومَ النَّـاسُ ارسَ لقد» دیحدسوره  61فسیر آیه ذیل ت ییطباطبا

سـنجش  اریـ)مع زانیـ( و میمعتقد است کـه کتـاب )وحـو  کندیمبحث عدالت اجتماعی را مطرح « ...بِالْقِسْطِ

غرض از این ارسال رسل و انزال  دیگویمایشان  .هستند یعدالت اجتماع یبرقرار یبرا یعدالت( دو ابزار اصل

کتب این بود که انبیا مردم را به عدالت عادت دهند تا در مجتمعى عادل زندگى کننـد و آهـن را نـازل کـرد تـا 

https://fa.wikipedia.org/wiki/%DB%B1%DB%B2%DB%B2%DB%B6
https://fa.wikipedia.org/wiki/%DB%B1%DB%B3%DB%B0%DB%B3
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۳۷ 
 

ه چـون قـوام زنـدگى بشـر بـ. بندگان خود را در دفاع از مجتمع صالح خود و بسط کلمه حق در زمین بیازماید

است و یا مبادلاتى که با دادن این کـالا و  ریاجتماع است و قوام اجتماع هم به معاملاتى است که در بین آنان دا

گیرد و معلوم است که قوام این معاملات و مبادلات در خصوص کالاهـایى کـه بایـد گرفتن آن کالا صورت مى

 :4901،طباطبـایی) دهـدر را ترازو انجـام مـىها محفوظ شود و این کاوزن شود به این است که نسبت میان آن

(. علامه طباطبایی، در تفسیر آیات دیگـر ضـرورت عـدالت هنگـام شـهادت دادن در دعواهـای 944، ص 41ج

ایشان  به اعتقادی شخصی را نیز بیان کرده است. هابغضقضایی و حتی در برابر دشمنان و عدم دخالت حب و 

. ردیگیممطلق مطرح شده و همه امور فردی و اجتماعی را در بر  صورتبه خطاب امر به عدالت در آیات قرآن،

 ؛249، ص1ج، 401ص  1ج )همان،  ی برای رسیدن به تقوای الهی و رستگار شدن استالهیوس، عدالت درواقع

 :دیـگویمو  داندیم(. سید محمود طالقانی در پرتوی از قرآن، عدالت اجتماعی را در پیوند با تقوا 912، ص 1ج

مند شدن از آزادى و دخالـت در حدود خود و بهرهطبقات مختلف جامعه قرار گرفتن عدالت اجتماعی منوط به 

قواى انتظامى و اجرایى تحـت فرمـان  لهیوسقوانین به ینگهدارى حدود و اجرا. نکردن در حدود دیگران است

هـر  ؛اگر تقواى اجتماعى برقرار مانـد .شودقواى عقلى حکام و دانشمندان، تقواى اجتماعى و سیاسى نامیده مى

اى از و اگر طبقه ردیگیگردد و راه تکامل پیش ممند مىهاى مادى و معنوى درست بهرهطبقه و فردى از سرمایه

. ایـن گرددیحد خود بیرون رفت و به حدود دیگران تجاوز نمود پیکره عمومى دچار اختلال و ضعف و فناء م

شود، نقش ریـز و نهـان آن در سـازمان درونـى انسـان که در سازمان اجتماع ظاهر مى نقش برجسته تقوا است

ی قرآنی را یک اصـل مترقـی و هاآموزه(. طالقانی، اصل شورا در 11، ص4ج :4926)طالقانی،  ردیگیصورت م

 شکست جنگ احُـد اگرچه دیگویمو  داندیمشاهدی بر اهمیت مشارکت سیاسی مردم در سرنوشت خودشان 

اصـل شـورا را تحکـیم  بود ولی پیـامبر )ص( سخت و ناگوار که بر پایه مشورت پیامبر )ص( با مردم پدید آمد

هر صاحب رأیى خود را شریک در سرنوشت بداند و مسـلمانان و باید  کند، چون پایه اجتماع اسلامى استمى

صـورت  نیتـریلامى بایـد بـه عـالامـت اسـ و براى آینده و همیشه تربیت شوند و بتوانند خود را رهبرى کنند

 (.911، ص 1، جهمان) اجتماعى باقى بماند

بـرای تـوازن اجتمـاعی  عنصـر مهـمی و عـدالت را دو دارامانت، عالم شیعی لبنان نیز اللهفضل نیمحمدحس

ی و احساس مسئولیت نسـبت بـه جـان و مـال و ابـروی دیگـران و نیـز عـدالت دارامانت: دیگویمو  داندیم

و خداوند اساساً پیامبران را برای برپا نمودن قسط  کندیمی، موجبات توسعه و تکامل اجتماعی را فراهم اجتماع

قسط  دیگویمو  داندیمنیز انگاره عدالت را به معنای عدالت اجتماعی  اللهفضل، درواقعو عدل برانگیخته است. 
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: دیـگویم، 1المائدۀ:  وَ 416تلف مثل انعام و عدل نقطه مرکزی حیات بشریت است. ایشان با توجه به آیات مخ

ی قضایی نیست بلکه شامل همه اموری است که مردم بـا آن سـروکار هانزاعروشن است که عدالت محدود به 

اجتمـاعی روابط ی، جایگاه افراد در جامعه، امور خانوادگی، ارتباط افراد جامعه با یکدیگر، مسائل حکومتدارند. 

همـه ایـن حاکم بـر  یعدالت مبناباید  به دور از موازنه قوت و ضعفاساس آیات قرآنی  که بر گریبا جوامع د

جایگـاه  اللهفضل نیمحمدحس(. عدالت، در گفتمان تفسیری 942- 941، ص 0ج :ق 4141، اللهفضل) باشد امور

ن معتقد است؛ حرکت . ایشاداندیمی دارد و ایشان اساساً برپایی قسط و عدل را هدف رسالت پیامبران تریمتعال

 اهتمـام برای امور معنوی به انگیزۀ واداشتن مردم به امور عبادی مثـل نمـاز و روزه نبـوده اسـت. صرفاًپیامبران 

ی مادی و معنوی بشر و برقراری عدالت در افعال و اعمال هاجنبهپیامبران، بیش از همه بر ایجاد توازن در تمام 

خود برسـد.  حق بهحقوق دیگری تعدی و تجاوز نکند و هر صاحب حقی  بر کسچیهی که اگونهبهمردم بوده 

مرکز و محور سلامت زندگی فردی و اجتماعی است و باید عدالت را شـعار و  عدالت در نظام تشریعی اسلام،

ی اخیـر از هادهـهی مـدرن و نواندیشـانه دیگـری در رهایتفس(. 12-11، ص 66، جهمان)آرمان اسلام دانست 

( کـه ایـن 4916ی، خـانی)علـتماعی در قرآن از سوی حسن حنفی و نصر حامد ابوزید مطرح شـده عدالت اج

 .گرددینم هاآنجستار متعرض 

 اقتصادیعدالت  انگاره عدالت به معنای
بـا ظهـور  درواقـعبرخی دیگر از مفسران به معنای عدالت اقتصادی تصویر شـده اسـت.  در ذهن انگارۀ عدالت

میلادی، مطالبه عدالت و برابری اقتصادی در همه جوامع رواج پیدا کرد.  41سم در سده مکتب سوسیال مارکسی

کـه در آن  است اجتماعینظم  ایجاد یکهدف آن ای سیاسی، اقتصادی و اجتماعی است که اندیشه سمیالیسوس

و  عیـتوز د،یـتول ابـزارتی، سیالیسوسدر نظام  .باشند تمامی قشرهای اجتماع سهمی برابر در سود همگانی داشته

دولـت اسـت  موردنظررفاه همه افراد جامعه و برابری و مساوات اقتصادی دولت است و  تیمبادله کالا در مالک

ی اقتصـادی مکتـب سوسیالیسـم در هادهیا. عالمان مسلمان در مواجهه با رواج (611-611 ص :4901نمازی، (

ی قـرآن هاآموزهه مختلفی از عدالت اقتصادی در ی اسلامی ضمن نقد سوسیالیسم تلاش کردند وجوهانیسرزم

 یَبْلُـ َ ٰ◌ وَلَا تَقْرَبُوا مَالَ الْیَتِیمِ إِلَّا بِالَّتیِ هیَِ أحَْسَنُ حَتَّـى ازجملهدر آیات مختلفی  قرآن را ترسیم و تصویر نمایند.

تا به حدّ بلوغِ  دینشو کیاست، نزد کوتریکه ن یروش جز به میتیو به مال  بِالْقِسْطِ وَالْمِیزَانَ الکَْیْلَ وَأوَْفُوا .ۖ  أَشُدَّهُ

(. بـه 416)انعـام: دیـو ترازو را بر اساس عدالت و انصاف کامل و تمام بده مانهی[ خود برسد و پیِو عقل ی]بدن

 دیسـ(. 11و  11؛ هود:11اهمیت امور اقتصادی و ضرورت انصاف و عدالت در آن، سفارش کرده است )اعراف:
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عادلانه دارد که  ینظام اقتصاد کی، معتقد است که اسلام «ظلال القرآن یف» ریصاحب تفس (4122-4142قطب )

 یهیتوصـ کیـقطب، عدالت در اسلام تنهـا  دینگاه س در .شودیخاص م یامانع از تمرکز ثروت در دست عده

از  ،یاد زنـدگدر تمـام ابعـ دیـاسـت کـه با یو عمل ینید فیتکل کیبلکه  ست،ین آلدهیآرمان ا کی ای یاخلاق

 یو حکـومت ینظام اجتماع کیدارد که اسلام  دیقطب تأک دیساجرا شود.  ،یحکومت تا اقتصاد و روابط اجتماع

اسـت. بـه اعتقـاد ثروت در بین مردم  و تعادلکه دارای نظریه اقتصادی برای تنظیم عدالت ارائه کرده  یهیبر پا

ولِهِ ٰ◌ مَا أَفَاءَ اللَّهُ عَلىَ شده ولی آیاتی مانند شناخته تیبه رسم، مالکیت خصوصی در اسلام قطب دیس  مِـنْ رَسـُ

 مِنکُْمْ الْأَغْنِیَاءِ بَیْنَ دُولَۀً یَکُونَ لَا کیَْ السَّبِیلِ وَابْنِ وَالْمَسَاکِینِ ٰ◌ وَالْیَتَامىَ ٰ◌ الْقُرْبىَ وَلِذِی وَلِلرَّسُولِ فَلِلَّهِ ٰ◌ الْقُرَى أهَْلِ

و  مـانیتیاو و  شـاوندانیبه رسولش بازگرداند، از آن خدا و رسـول و خو هایآباد نیآنچه را خداوند از اهل ا ۚ◌ 

 (0)حشـر: دسـت نگـردد بهثروتمندان شما دست انی( در ممیاموال عظ نیمستمندان و در راه ماندگان است تا )ا

ماننـد  ینیواناز تمرکز ثروت، قـ یریجلوگ یاسلام برا درواقعقواعدی برای عدالت اقتصادی تنظیم کرده است. 

دو و حـدود و معادل زکات، مالیاتی است که برای توانگران وضع شده  زکات، خمس و انفاق وضع کرده است.

چارپایان و نیز معـادن  شخص است. مالیات برپنج درصد از کل درآمد  ایو ده  هیاول ینقد هیدرصد از سرما مین

. حرمت احتکار و حرمـت ربـا هـم هستند یادیصد زدری دیگر نیز مبالغی تعیین شده که بر روی هم هاگنجو 

ظلال القـرآن،  سید قطب) کندیمنظام اسلامی با توجه بدان عدالت اقتصادی را برقرار  قواعد دیگری هستند که

( تأکیـد شـده از 61؛ نساء:494:عمرانآلیات قرآن )آ. حرمت ربا در نظام اقتصادی اسلام که در (9161، ص 2ج

ناعادلانـه و  یانـدوزمخالفـت اسـلام بـا ثروت یرا نشـانهبدان استناد کـرده و آن  قطب دمواردی است که سی

فـى ) بر اساس عدالت و حق باشـد دیبا یاقتصاد تیکه هرگونه فعال کندیم دیو تأک داندیم یاقتصاد یکشبهره

د اسـلامی، نشـان ( در آثار خود دربارۀ اقتصـا4114-4191صدر ) محمدباقرسید  (.291، ص: 6ظلال القرآن، ج

ی اولیه و نیز گستره تولید اسـت )ر. ک. هاثروتداده که عدالت اقتصادی در قرآن مبتنی بر توزیع عادلانه منابع، 

 کـهچنان. شـودیمـ. انگارۀ عدالت به معنای عدالت اقتصادی در دیگر آثار تفسـیری نیـز دیـده (4141به صدر، 

مَنُوا لا تَأْکُلُوا الرِّبَوا أَضْعافاً مُضاعَفَۀً ... فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا فَأْذَنُوا بِحَـرْبٍ مِـنَ اللَّـهِ وَ یا أَیُّهَا الَّذِینَ آ» اتیآ لیذ یطالقان

رسـول خـدا )ص(  :دیگویو م شودیوارد م ی( به بحث قسط و عدالت اقتصاد494-494عمران:)آل« رَسُولِهِ ...

دار و منزله جنـگ ریشـهبه یرباخوار که بعد هشدار داد هیدر آو  ربا را مانند دیگر مواریث جاهلیت الغاء فرمود

عـدالت عملـى و توزیـع یعنـی هدف از بعثت و قیام پیمبران براى اقامه قسط  رایبا خداوند است. ز ریناپذیآشت

و اگر قسط  باشدیاحکام و تحکیم نظام و رشد ایمان و اخلاق و وسیله کمال م یاجرا یربنایعادلانه است که ز
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( علامه طباطبایی نیز به اهمیـت 624-624ص ، 6ج طالقانی، ) گرفتینبود هیچ اصلى از اصول شریعت پایه نم

 (.112-111ص ، 64ج : 4901تعدیل ثروت در قرآن اشاره کرده است )طباطبایی، 

 انگاره عدالت به معنای عدالت جنسیتی
ی اخیر سده بیستم در آثار مفسـران قـرآن هاههدانگاره عدالت به معنای عدالت جنسیتی از مواردی است که در 

( بدین معناست که دو جنسیت gender justice: gender equalityی )تیجنس یِبرابریافت شده است. عدالت یا 

ی شـغلی، قـدرت و امکانـات برابـر هافرصـتاز  دارند و در جامعهو برابر  کسانی فیحقوق و وظازن و مرد 

 ضیتبعـی و تیجنسـ یهـایحـذف نـابرابراز سوی دیگر در صـدد  یتیجنس یابربرخوردار هستند. براجتماعی 

سـازمان ملـل متحـد  تیصندوق جمع(. مصوب فرهنگستان یهافرهنگ واژه ،یرشکاریجواد می است )تیجنس

که بیان شد عدالت جنسیتی،  گونههمانو  خوانده یحق انسان نینخستمیلادی  4101در سال را  یتیجنس یبرابر

واقع  موردقبولۀ نوین از عدالت است. عدالت جنسیتی در جهان اسلام نیز از سوی برخی اندیشمندان یک انگار

افرادی مثل اسماء بارلاس، امنه ودود، رفعت حسن که مطالعات خود را متمرکـز بـر حقـوق  درواقعشده است. 

اسماء بارلاس )متولـد  به اعتقاد. اندکردهی قرآنی استنباط هاآموزه، عدالت جنسیتی را از اندنمودهزنان در اسلام 

خداوند فراجنسـیتی و  رایندارد؛ ز مردانهزنانه یا  ۀقرآن فراجنسیتی است و صبغ یهااحکام و آموزه ، 4م( 4114

 و خداوند هرگز زن را فروتر و تحت انقیاد مرد نیافریده اسـت بر تساوی زن و مرد تأکید کرده یادیدر موارد ز

(Barlas, 2006: 261 .)آیـت قـرآن در صـدد  دیگویمهم به عدالت جنسیتی در قرآن اعتقاد دارد و  6آمنه ودود

قرائـت  هـاقرن دوبنـدیق: فارغ از دیگویم(. ودود 1ص : 4911تبعیض جنسیتی نیستند. )شکربیگی و همکاران، 

کـه زن در  اسلامی، هرچه در قرآن تحقیق کردم بیشـتر یقـین کـردم –جنسیت محور و تمایلات فرهنگ عربی 

یی اسـت کـه خـدا را پروردگـار و هاانساناسلام از جهت آغاز پیدایش و روحی و معنوی کامل و برابر با همه 

بـر  :دیـگویم(. رفعت حسن نیز 41 ص :4914)ودود،  رندیپذیمدین  عنوانبهص( را پیامبر و اسلام را محمد )

تقـوا و  هیـپا رب یگریبر د کیهر ی( و برتر4ه )نساء:آفریده شد« نفس واحده»ها از انسان ۀقرآن، هم اتیطبق آ

 ,Hassan( را مطرح نکـرده اسـتس مذکر جندر آیات قرآن برتری ( و خداوند 49)حجرات:  است یزکاریپره

1999: 5). 

                                                           
 تیرآن و زنان و جنسق کیاسلام و هرمنوت یهاو مؤلف کتاب ییکایآمر- یپژوهشگر پاکستان۱ 

 و مؤلف کتاب قرآن و زن ییقایآفر ییکایپژوهشگر آمر6 
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هـا و و در خطاب نشیزن و مرد در آفـر یدر قرآن را از برابر یتیجنس یبرابرباید دانست این اندیشمندان، 

 نیا با (.4911پارسا، ) انداستنتاج کردهو نیز حقوق اقتصادی و اجتماعی مصرح در قرآن خداوند  یاوامر و نواه

 یمرتضـ دی. شـههم سویی و توافق ندارند یتیجنس یبرابردیگر عالمان مسلمان با این تعریف از عدالت یا همه 

تشـابه حقـوق را  یولـنـدارد  یحقـوق زن و مـرد مشـکل یمعتقد است که اسلام بـا تسـاو( 4911م.) یمطهر

اسـاس اسـلام  نیـو عواطف با هم تفاوت دارند، بر ا اتیو روح یعت وجودی. زن و مرد به لحاظ طبردیپذینم

(. عبدالله 461-446: 4911 ،یرا نموده است )مطهر یتساو تیرعا یدو وضع نکرده ول نیا یبرا یحقوق مشابه

خداونـد و مقامـات  فـهیمثابـه خلزن به یکرامت انسـانضمن اعتقاد به ارزش و  زین( 4946متولد ) یآمل یجواد

 یافـهیوظ کیـهر یو برا کندیزن اشاره م مرد و یجسم یهاو تفاوت زهایزن، به تما یعلم و یو عرفان یعقل

خانواده است. هـر دو  ییامور اجرا ریگزار عاطفه و مهر در خانواده و پدر مد ادی. مادر، محور و بنکندیم میترس

و  91-64: ص 4906 ،یآملـ یاد)جـو ندارنـد گریکدیبا  یبرسند و تفاوت ذات یانسان یمراتب والابه توانندیم

 یو اجتمـاع ینظـام فلسـف د؛یـگویمـ یو گاهیالله در رابطه با مسئله زن و جافضل نی(. محمدحسگرید یجاها

هـا بـر آن یبرتـر اریه و معبود کسانی یانسان تیقائل نشده و هر دو به لحاظ ماه یزیزن و مرد تما نیاسلام، ب

حقوق به زن و مرد،  یدارند و خداوند در اعطا یفیشئون و وظا کیهمان تقوا است. در همان حال هر  گریکدی

 .: سراسر کتاب(4111الله، )فضل نموده است تیعدالت را رعا

 یریگجهینت
زیادی قرار گرفته و  تیموردعنا، ی اخلاقی بشریت در قرآن کریمهاارزشفضیلت و  نیتریمتعال مثابهبهعدالت 

 آیه بدان اختصاص یافته است. هاده

عـدل بـه تبیـین وجـوه  نینشـهمعدل، قسط، میزان، حق و چندین واژه دیگر در شمار واژگـان متـرادف و 

 .اندپرداختهمختلف عدالت در قرآن 

تغییـرات  ی مختلفهاسده انگارۀ عدالت به معنای تصویر و ترسیم ذهنی از عدالت نزد مفسران قرآن در طی

ی مختلـف منظرهـای در عـدل الهـی بیـان کـرده از درسـتبهکه شـهید مطهـری  گونههمانو دگرگونی داشته و 

 قرار گرفته است. موردتوجه

عدالت قضایی نخستین انگارۀ عدالت نزد مفسران قرآن است و به معنای دادگری و عدالت در هنگام داوری 

 ارتباط اجتماعی و فقر و ثروت ایشان است. هرگونهده بدون در نظر گرفتن و قضاوت بین خواهان و خوان
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ی پـنجم و ششـم پـس از پیـدایی هاسدهعدالت تکوینی، انگارۀ دیگری از عدالت است که مفسران قرآن در 

. عدالت تکوینی، تعبیر دیگری از برهان نظم است که نظم و همـاهنگی اندکردهمکاتب کلامی در آثار خود بیان 

و دلیل روشن و عقلی بر وجـود  دهدیمو مخلوقات خداوند را توضیح  هادهیپددقیق و عمیق در تمام هستی و 

 خالق و آفریننده هستی است.

ی در سـتیاومانمفسران قرآن کریم در حوالی سـده چهـاردهم هجـری و متـأثر از رواج مدرنیسـم و مکاتـب 

. ایـن مفسـران معتقدنـد قـرآن کـریم انددانستهلت اجتماعی ی اسلامی انگارۀ عدالت را به معنای عداهانیسرزم

ی را تأیید الهیقبتبعیض نژادی و قومی و  هرگونهگرفتن  در نظرحقوق سیاسی و اجتماعی برابر همه مردم بدون 

 کرده است.

عدالت اقتصادی در قرآن تصویر و انگارۀ دیگری از عدالت است که پس از پیـدایی مکاتـب سوسیالیسـم و 

ی مارکسیستی، از سوی برخی مفسران قرآن کریم در سده بیستم مطرح شد. این مفسران معتقدنـد، نظـام هادهیا

اقتصادی اسلام با عناصری مثل زکات و صدقه و انفاق و نیز تحریم ربا و احتکار موجبات عـدالت اقتصـادی را 

 .آوردیمفراهم 

و امکانات سیاسی و اقتصـادی  هافرصتفاده از عدالت جنسیتی به معنای تساوی و برابری زن و مرد در است

 انگـارۀ .اندکردهی اخیر سده بیستم بر آن تأکید هادههی در المللنیبدر جوامع در شمار مواردی است که قوانین 

ی قرآنـی هـاآموزهمدرن به معنای عدالت جنسیتی تصـویر شـده و معتقدنـد  پژوهانقرآنعدالت نزد شماری از 

نابرابری بین حقوق زن و مرد را توصیه و تجـویز نکـرده اسـت. در مقابـل برخـی دیگـر از  تبعیض و گونهچیه

 .انددانستهمفسران ضمن تأیید تساوی حقوق زن و مرد، تشابه حقوق جنسیتی را مردود 

 ی دیگر نیست.هاانگارهتطور انگارۀ عدالت نزد مفسران به معنای نفی 

 تعارض منافع

 تعارض منافع ندارد.
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