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Abstract A R T I C L E I N F O 

The current research was conducted with the aim of comparing the 

philosophical foundations of mysticism from the perspective of the 

Moshai and Neo-Sadarai philosophers and explaining the implications 

of education. At the end, conclusions and suggestions were presented. 

The type of research was qualitative, which used the descriptive, 

analytical, comparative, George Brady method. The field of research 

includes all the first-hand written works of Ibn Sina, Allameh 

Tabataba'i, Mulla Sadra, other Masha'i, Neo-Sadrai philosophers and 

Western philosophers in the field of philosophical foundations. 

Mysticism focused on its educational implications. The reflection of the 

stages of behavior and educational thoughts is manifested in the goals of 

education, the goals of the educational implications of mysticism are 

divided into intermediate and final goals, the intermediate goals are the 

knowledge of sensory perception and intellectual perception, the 

cultivation of reason, worship and the ultimate goal that In the path of 

life, there is something between sensory perception (extrinsic) and 

intellectual perception (all internal), progress, continuous achievement 

and feeling of God. It is not that it is interpreted as annihilation for the 

sake of Allah, and also principles, goals and foundations. In any case, 

education does not come from school alone. The closest helper is 

school, home and family. In general, if a family does not work well, it is 

very difficult for the school to try to make up for its shortcomings, even 

if it fulfills its mission completely. 
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Extended Abstract 

 

Introduction  

Comparing the periods or prominent schools 

of Islamic philosophy from the perspective of 

philosophers always produces scientific 

results in this field and in order to understand 

the philosophical foundations. And one can 

achieve new arguments and interpretations in 

the fields of education and find new 

foundations in the field of educational 

philosophy. In the meantime, the 

philosophical foundations of mysticism have 

always been of interest from the perspective 

of commentators and philosophers. One can 

refer to the philosophy of mysticism from the 

perspective of the Neo-Sadraite. Based on 

Neo-Sadraite philosophy, a transformation 

has occurred in three areas: formal, 

methodological, and content (Ahmadi Saadi, 

2017: 130-115). In the philosophy of Mulla 

Hadi Sabzevari, a transformation and 

renewal have also occurred in these areas, 

and on this basis, we introduce him as the 

initiator of the Neo-Sadraite philosophical 

movement. His thought was along the path of 

Sadraite wisdom and in some cases he 

disagreed with Mulla Sadra; but there are 

also innovations in his thought. In formal and 

methodological structure, his use of logic and 

writing style of the commentary of the poem, 

considering the social conditions and needs 

of the time, expresses the renewal in the 

structure of his thought (Molla Sadra, 1989: 

149). He pointed out that mysticism and its 

educational implications from the perspective 

of the Nausadrai philosophers are a 

scientifically researchable issue that can be 

compared with the philosophical foundations 

of mysticism from the perspective of the 

Masha'i philosophers. The reasoning of 

Masha'i philosophy emphasizes more on 

reasoning and proof. Masha'i philosophy is 

one of the divisions of Islamic philosophy. 

Among Islamic philosophers, al-Kindi, al-

Farabi, Ibn Sina, Khawaja Nasir al-Tusi and 

Ibn Rushd al-Andalusi, etc. are considered to 

be the greats of Masha'i philosophy. In the 

Islamic world, Masha'i philosophy is known 

and taught under the name of Ibn Sina. 

Masha'i and Nausadrai philosophers also take 

a special look at the knowledge of love and 

mysticism. They rely on both reasoning and 

love and mysticism to prove the existence 

and truths of the world (Andre Hill, 2011: 

22-7). Masha'i and Nosadrian wisdom is a 

combination of philosophy, love and 

mysticism, through which the truth of 

existence as it is appears to man. Of course, 

in Masha'i and Nosadrian wisdom, the view 

on proof, reasoning and reason is of great 

importance, and just as it is the basis of many 

sciences, spiritual observation is also 

considered the basis of true wisdom. 

However, these two philosophical schools 

have differences in terms of educational 

implications and in terms of value, 

anthropology, epistemology and ontology, 

which are discussed and scientifically 

examined in this research. In Islam and 

Islamic sources, education in its general 

sense has been given extraordinary 

importance since the very beginning of the 

emergence of this sacred divine religion. 

Man is the subject of education and is 

considered one of the most fundamental 

subjects of study in this science. Because he 

considers education to be providing the 

ground for cultivating and actualizing all the 

talents that God has potentially deposited in 

his body, we will therefore conclude that 

examining the philosophical history of the 

mysticism of these two philosophies (Masha'i 

and Neo-Sadra'i) and analyzing the 

philosophical foundations of love and 

mysticism, in addition to the above-

mentioned matters, is important. The aim of 

the present study is to examine the points of 

commonality and contrast in the foundations 

from the perspective of the Masha'i and Neo-

Sadra'i philosophers. This study also seeks 

these questions, which are explained on this 

basis. The main issue in this study is as 

follows: How is the explanation of the 

philosophical foundations of mysticism from 

the perspective of the Masha'i and Neo-

Sadra'i philosophers and the explanation of 

its educational implications? And also the 

assumptions, how is the explanation of the 

educational implications of the philosophical 

foundations of mysticism from the 

perspective of the Masha'i and Neo-Sadra'i 

philosophers in each of the areas (ontology, 

epistemology, anthropology, and value 

theory)? 

 

Methodology 

The type of research was qualitative, using 

the descriptive, analytical, and comparative 
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method of George Brady. The data collection 

tools included books, media, records, printed 

and digital sources of documents and 

evidence related to the philosophical 

foundations of Masha'i and Nosadrai 

mysticism. In the comparative part of the 

method proposed by George Brady, the 

researcher examines mysticism from the 

perspective of several Masha'i and Nosadrai 

philosophers and compares them from their 

perspective as representatives of Masha'i and 

Nosadrai. 

 

Results and Conclusion 

Existence also enjoys epistemology due to its 

share in existence, and their developments 

will be effective in epistemology in 

themselves; considering this fact, objective 

and subjective beings are levels of a truth 

that contradict each other in levels, but are 

united in existence; these epistemological 

stages in the universe of existence, despite 

their differences, indicate a truth, namely the 

unity of existence. Based on the principle of 

substantial movement, the immaterial soul of 

man, which is the intrinsic stimulus, can 

manifest itself in different stages and levels 

in the form of vegetative, animal, practical 

and theoretical reasons. The soul finds new 

actuality in different stages by moving within 

itself and disrupting the truth of the soul, 

which is why the epistemology of the Neo-

Sadrians emphasizes more on the unity of 

knowledge; therefore, the truth of man; and 

also his educational truth is single but 

graded; which maintains unity, but includes 

multiplicity such as strength and weakness, 

complete and incomplete, the last priority, 

and this multiplicity is generalized to all 

educational elements. Epistemological 

discussions in the two approaches of Masha 

and Nausadrai are divided into two main 

parts: the first proposes the ontological rules 

of knowledge and the second proposes 

realization for the world. Rational, mystical 

and religious teachings, which the 

epistemology of the two approaches includes 

the following: 1. Scientific ideas or known 

essential objects 2. Knowledge of the world 

of the spirit 3. Mutual relationships and 

relations that scientific ideas reach in the 

process of knowledge. From the perspective 

of Islamic scholars, knowledge is sometimes 

considered to mean the quality of the soul, 

sometimes in the category of relation, and in 

others in the category of passivity. Therefore, 

the truth of knowledge is an abstract entity 

from matter that is obtained in one of the 

three levels of sensory, imaginary and 

intellectual and is united with the soul at each 

level of knowledge and perception, that is, it 

is perceived. Anthropology should also be 

understood in the continuation of the 

ontological and epistemological discussions 

of the two approaches of Masha and 

Nausadrai; Of course, it should be noted that 

Mulla Sadra knew the philosophy of his 

predecessors, including Masha's philosophy, 

very well, and incidentally, while utilizing 

Masha's philosophy, he combined his 

approach with mysticism; this attitude 

undoubtedly influenced the Nausadrians as 

well; this is why the educational implications 

of the Nausadrians are mainly focused on 

value and spiritual matters; while from the 

Masha's perspective, the educational 

implications are mainly focused on 

professionalizing and socializing humans. As 

a final remark of this article, it seems that the 

combination of the two approaches of Masha 

and Nausadrian and some missing links, 

including the lack of attention to the 

important role of play in creating creativity 

or creating a central and constructive 

connection between music and creating 

creativity, are matters that are completely 

invisible in the current educational system; 

on the other hand, the central role of 

education in religious education is also one 

of the matters that has not had an acceptable 

output due to the lack of institutional 

coordination; Therefore, combining the 

teachings of the two aforementioned 

approaches and creating an integrated 

approach will play a fundamental role in 

solving current problems and producing 

creative and faithful people. Based on the 

results of this research, it is suggested to 

researchers: 1. It is suggested that in 

education and upbringing, the educational 

concepts obtained from the opinions of 

Masha and Nausadrai philosophers and the 

results of this research should be used. 2. 

Future researchers should use other opinions 

of Masha and Nausadrai philosophers in 

original and authoritative written sources, in 

addition to their own works, to examine 

learning and present educational implications 

for the education system.
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 301-321 صفحات:  شماره

 
  و اسکنی برا  خود دستگاه از

 خواندن

  استفاده نیآنلا صورت به مقاله
 دیکن

 
 

 : ید ی کل ی هاواژه
  ، یعرفان اسلام یفلسف یمبان
عرفان مشاء،   یفلسف یمبان
 یی عرفان نوصدرا  یفلسف یمبان

عمووومی   فضاهای  اصلی  حضورپذیری در فضاهای بینابینی محیط های عمومی همچون بازار اهمیت دارد . عملکرد
 از.است برخوردار ای ویژه جایگاه از آن فرهنگی و  اجتماعی ابعاد لذا است، مردم حضور بستری برای  همچون بازار، 

 از کووه شوود خواهد اجتماعی مهم های پیامد به منجر ها شهر در عمومی فضاهای یا جمعی های  عرصه  دادن  دست
 نظوور بووه .کوورد ذکر را شهری اجتماعی روابط آن تبع به و  پذیری حضور  تنزل  و   پایین  به  رو   حرکت  به  میتوان  جمله
فضاست که ایوون اموور بووا  ارتباطی های شبکه ایجاد  میشود،  کاربران  پذیری  حضور  کیفیت  ارتقا،  موجب  آنچه  میرسد

 هایی واژه از گیری بهره  نیازمند  بینابین،  فضای  کالبدی  های  ویژگی  ایجاد فضاهای بینابینی میسر میگردد . شناخت
باشد. لذا مولفه های مورد بررسی در این حوزه در دو  فضا  این  ارتباطی و  معنایی  شکلی،  متعدد وجوه گویای  که  است

آن   بینابینی  فضاهای  و   شیراز  بازار  از  کننده  بازدید  حوزه متغیرهای کالبدی و معنایی معرفی و در جامعه آماری ،افراد
نفر دیگر نیز در   384نفر در راسته بازار شیراز و    384نفر بوده که    768و با حجم کلی نمونه در این پژوهش برابر با  

 مولفه ارتباط و  اهمیت  های آماری به  آزمون  از  استفاده  با  و   spss  افزار نرم  در  کاروانسرها و سراها می باشند. تحلیل
 توانوود محیطووی و معنووایی مووی  مولفووه دو  بووین تعووادل که میدهد نشان تحقیق نتیجه ، است پرداخته یکدیگر با  ها

 -لبه -راه -نشانه در این پژوهش ، مولفه های محیطی و کالبدی، شامل :   .نماید  یاری  مسیر  انتخاب  در  را  مخاطب
 و  امنیت -پذیری اقلیمی و مولفه های معنایی شامل : دسترسی  آسایش-رنگ-فرم-فضایی  توالی-نور  محرک  -گره

 نتووای   مشووترک میباشووند . همچنووین  میوورا   و   توواریخی  هویت-اجتماعی  سرزندگی-خوانایی-مداری  پیاده-نظارت
فضوواهای عمووومی  طراحی در  تا  مینماید  یاری  موثر  عوامل   اساس  بر  چارچوب،  یک  ایجاد  برای  را  طراحان  پژوهش

 .ببرند بهره آن از همون بازار،
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 مقدمه

دوره مقایسه  مکتبهمواره  یا  وبه  ها  زمینه  این  در  را  نتایج علمی  فیلسوفان  دیدگاه  از  اسلامی  فلسفه  برجسته  های 

و میتوان به براهین و تفا سیر جدید در حوزه های تر بیتی دست یافت و  .منظور فهم مبانی فلسفی به وجود می آورد

در این میان مبانی فلسفی عرفان از دیدگاه مفسران و فیلسوفان همواره    .مبانی جدیدی در عرصه فلسفه تربیتی یافت

بوده است توجه  کرد  که می   .مورد  اشاره  نوصدرایی  دیدگاه  از  فلسفه عرفان  به  نوصدرایی    .توان  فلسفه  اساس  بر 

در فلسفة    .(115  -  130:  1396  ،یسعد  یاحمد )درسه زمینة صوری، روشی و محتوایی، دگرگونی روی داده است

ها دگرگونی و تجدّدی روی داده که بر این اساس، او را آغازگر جنبش فلسفی  ملا هادی سبزواری نیز در این زمینه

معرفی می نظر    .کنیمنوصدرایی  اختلاف  با ملاصدرا  مواردی  در  و  بوده  در مسیر حکمت صدرایی  او  اندیشة  سیر 

در ساختار صوری و روشی، استفادۀ او از منطق و سبک نگارش    . داشته؛ اما ابداعاتی نیز در اندیشة او وجود دارد

  :1368شرح منظومه، با توجّه به شرایط اجتماعی و نیاز زمان، بیان کنندۀ تجدّد در ساختار اندیشة اوست)ملاصدرا،  

( اشاره نمود که عرفان و دلالت های تربیتی آن از دیدگاه فیلسوفان نوصدرایی، مسئله ای قابل بررسی علمی می  1۴9

استدلال فلسفه مشاء ، بیشتر بر    باشد که میتوان با مبانی فلسفی عرفان از دیدگاه فیلسوفان مشایی آن را مقایسه نمود،

در میان فلاسفه    .عین اینکه یکی از تقسیمات فلسفه اسلامی است  شود ، فلسفه مشایی دراستدلال و برهان تأکید می

و   اندلسی   رشد  ابن  و  طوسی  نصیر  سینا، خواجه  ابن  فارابی،  کندی،  مشائی شمرده    ...اسلامی  فلسفه  بزرگان  از 

می  شوند،می داده  آموزش  و  شناخته  سینا  ابن  نام  با  مشاء  فلسفه  اسلام  جهان  مشایی    .شوددر  فلاسفه  همچنین 

ها برای اثبات هستی و وجود حقایق عالم هم به    آن  .ونوصدرای به معرفت عشق وعرفان نگاه ویژه ای می افکنند 

کنند می  تکیه  وعرفان  عشق  به  وهم  ه)استدلال  از    .(7-  22:  1390  ،لی آندره  تلفیقی  ونوصدرایی  مشایی  حکمت 

فلسفه و عشق وعرفان است که به وسیله آنان حقیقت وجود چنان که هست برای انسان پدیدار می گردد ،البته در  

حکمت مشایی ونوصدرایی نظر بر برهان، استدلال وعقل از اهمیت بسیاری برخوردارند، وهمان گونه که در مبنای  

اما این دو مکتب فلسفی در    .بسیاری از علوم می باشد، مشاهده روحانی نیز مبنای  حکمت واقعی به شمار می آید

باب دلالت های تربیتی و به لحاظ ارزش شناسی، انسان شناسی، معرفت شناسی و هستی شناسی با همدیگر تفاوت  

بررسی علمی قرار می گیرد این پژوهش مورد بحث و  در  دارند،که  منابع اسلامی    .هایی  و  به  در اسلام  تربیت  به 

انسان موضوع تربیت    .ای داده شده استاین دین مقدس الهی اهمیت فوق العادهمعنای عام آن از همان ابتدای ظهور

اساسی از  یکی  مطالعاتیو  برای    .شوداین علم محسوب میترین موضوعات  زمینه  آوردن  فراهم  را  تربیت  که  چرا 

می استعدادهایی  تمام  رساندن  فعلیت  به  و  دادن  است  پرورش  نهاده  ودیعت  به  او  نهاد  در  بالقوه  که خداوند  داند 

این  فلسفی  تاریخچة  بررسی  که  رسید  خواهیم  نتیجه   این  به  بنابراین و  (  نوصدرایی  و  مشایی)فلسفه  دو  عرفان 

  هدف پژوهش   .باشد  می  اهمیت   قابل  فوق  شدۀ  ذکر   مطالب  کنار   در   پرداختن به تحلیل مبانی فلسفی عشق و عرفان،

این پژوهش به دنبال این    .استز دیدگاه فلاسفه مشایی و نوصدرایی  نقاط اشتراک وتضاد، درمبانی ابررسی  حاضر  

مبانی فلسفی    تبیینبر این اساس مسئله اصلی در این تحقیق اینچنین مطرح است که:  که تبین  ،پرسش ها نیز هست

نیز مفروضات، تبیین    تبیین دلالت های تربیتی آن چگونه است؟ و  عرفان از دیدگاه فیلسوفان مشایی و نوصدرایی و
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در نوصدرایی  و  مشایی  فلاسفه  دیدگاه  از  عرفان  فلسفی  مبانی  تربیتی  های  های)هستی    دلالت  حوزه  از  هریک 

 شناسی، معرفت شناسی، انسان شناسی، ارزش شناسی( چگونه است؟ 

 پیشینه پژوهش  

دربارۀ عشق وعرفان ابن سینا و علامه طباطبایی    .استهایی انجام شده    های عرفان اسلامی پژوهش  دربارۀ ویژگی

 است، در »بررسی مبانی فلسفی عشق و عرفان از دیدگاه فلاسفه مشایی وشده ها و مقالات بسیاری نوشته ­نیز کتاب

عرفان وجوه  برخی  وجوه عشق  از  برخی  عرفان«  و  ادیان  تخصصی  »فصلنامة  در  نامه ی    .است  نوصدرایی«  پایان 

از دیدگاه فلاسفه مشایی و نوصدرایی و دلالت   »بررسی وتحلیل مبانی فلسفی عشق و عرفان  نام  با  نگارنده  دکترا 

مقایسه  پرورش  و  اموزش  در  ان  تربیتی  اندیشه های فلاسفه    های  در  را  مفاهیم عرفانی  که  اثری است  تنها   ،» ای 

چه به عنوان پیشینه و سوابق تحقیق مطرح می شود اشاره به   آن  .مشایی و نوصدرایی بررسی و تحلیل کرده است

به    .سوابق و بررسی است که در زمینه مبانی عشق و عرفان از دیدگاه فلاسفه مشایی و نوصدرایی انجام شده است

با   .عبارتی اشاره به تاریخچة ایجاد مبانی فلسفی مشایی و نوصدرایی، نشان دهندۀ پیشینة تحقیقات به شمار می رود

نیز که به عنوان ادبیات تحقیق مطرح می باشند به عنوان منابع در    ...توجه به اینکه منابع مقالات، پایان نامه ها، و  

 . بخش منابع استفاده شده و نوشته شده است

 مبانی نظری 

 مبانی فلسفی عرفان مشاء 

بیشتر بر برهان و استدلال است در یک بیان ساده می توان عنصر اساسی فلسفه مشاء را این گونه توصیف کرد که    

از این مکتب آدمی می تواند تنها از راه تفکر و استدلال بر مبنای منطق صوری به حقیقت عالم دست پیدا کرده و  

بیابد با و اقع  به آن ها معرفت مطابق  این که یکی از تقسیمات    .نسبت  به مشائی و اشراقی در عین  تقسیم فلسفه 

دارد دیرینه ای  تاریخ فلسفه اسلامی سابقه  نظر  از  تقسیم حداقل  این  و  در حقیقت اشراقیان    .فلسفه اسلامی است 

فلسفه مشاء منسوب به ارسطو است و مشاییان حکمای تابع    .پیرو افلاطون و مشائیان پیرو ارسطو به شمار می روند

تعداد زیادی ازحکیمان و دانشمندان مسلمان از جمله مشاییان محسوب می شوند که از    .شوند  ارسطومحسوب می 

امر محوری در فلسفه مشاء    .فارابی، ابن سینا، ابن طفیل و ابن رشد اشاره کرد  ها می توان به کندی،  مهم ترین آن

تبعیت این حکما از ارسطو به شکل تقلید محض نبوده بلکه در بخشهای متعدد    .تکیه بر استدلال و اعتبارعقل است

به علاوه تاثیر پذیری فیلسوفان    .و مختلفی از مباحث فلسفی نظرات بدیع و نوآورانه و حتی انتقادی نیز وجود دارد

عث تفاوت اندیشه فیلسوفان مشاء مسلمان با ارسطوشده  مشاء دربرخی دیدگاه ها از اندیشه فلوطین و نو افلاطیون با

 . است)فلسفه مشاء(

 مبانی فلسفی عرفان نوصدرایی

در فلسفة ملا    .در گفتمان فلسفی نوصدرایی، در سه زمینة صوری، روشی، و محتوایی، دگرگونی روی داده است 

زمینه این  در  نیز  فلسفی  هادی سبزواری  آغازگر جنبش  را  او  اساس،  این  بر  که  داده  تجدّدی روی  و  دگرگونی  ها 

معرفی می نظر    .کنیمنوصدرایی  اختلاف  با ملاصدرا  مواردی  در  و  بوده  در مسیر حکمت صدرایی  او  اندیشة  سیر 

در ساختار صوری و روشی، استفادۀ او از منطق و سبک نگارش    . داشته؛ اما ابداعاتی نیز در اندیشة او وجود دارد
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اوست) اندیشة  ساختار  در  تجدّد  کنندۀ  بیان  زمان،  نیاز  و  اجتماعی  شرایط  به  توجّه  با  منظومه،    ی چنگشرح 

نخست133  –  15۴:  1397،یانیآشت بخش  او،  فیلسوفان  مهم  (  داده؛  اختصاص  منطق  به  را  خود  کتاب  ترین 

نوصدرایی: علامه ملاهادی سبزواری، علامه طباطبایی، سید روح الله خمینی، علامه حسن زاده آملی، عبدالله جوادی  

و جعفری  محمدتقی   ، دینانی  ابراهیمی  غلامحسین   ، مطهری   مرتضی  باشند)ملاصدرا،  ...آملی،    (، 1۴9  :1368می 

می توان عبارت از یک نظام تحقیقی دانست که    )هستی شناسی، معرفت شناسی، انسان شناسی، ارزش شناسی(، را

ما را به منظور دستیابی به شناخت جدید در زمینة تئوریک و عملی از طریق مقایسه  مضامین مشترک دو یا چند  

فیلسوف مشایی ونوصدرایی ومقایسه ی دو مکتب بر گرفته از فلسفه اسلامی ، می تواند نظام تربیتی کشور و مناطق  

 . (1- 1۴: 1398 ،گرانید و زجی د ابی پور آسمختلف را درادوار تاریخی متفاوت یاری دهد)

 روش پژوهش  

ابزار گردآوری داده ها    . تحلیلی، مقایسه ای، جرج بردی استفاده شد  نوع پژوهش کیفی بود ،که از روش توصیفی،

اسناد ومدارک مربوط به مبانی فلسفی عرفان مشاء   دجیتالی شامل، کتاب ها، رسانه ها، فیش برداری، از منابع چاپی و

از   را  عرفان  پژوهشگر  بردی،  جرج  پیشنهادی  روش  از  مقایسه  بخش  در  بود،  موضوع  با  موجود  ونوصدرایی 

هم    فیلسوفان مشایی ونوصدرایی، بررسی و ازدیدگاه آنان به عنوان نماینده مشائیون و نوصدرایی با  منظرچندی از

 . سنجد می

 محدوده مورد مطالعه 

سینا، ابن  اول  دست  مکتوب  اثار  کلیه  شامل  پژوهش  ملاصدرا،  حوزه  طباطبایی،  مشایی،    علامه  فیلسوفان  سایر 

 .ن  بودآنوصدرایی و فیلسوفان غربی در حوزه موضوعی مبانی فلسفی عرفان با تمرکز بر دلالت های تربیتی 

 ها یافته 

مرحله آموزش صرف و اجتناب از اظهارنظر و    .1  :های ذیل استاز دیدگاه فلاسفه مشاء، تعلیم و تربیت شامل گام

ها بدون اینکه  های علمی و سکوت و پردازش درونی آن آموزه مرحله نیل به برخی آموزه  .2سکوت جهت آموختن

آن انتشار  برای  گیرد؛  تلاشی  صورت  از    .3ها  استفاده  با  علمی  اثر  انتشار  برای  تلاش  و  علمی  پختگی  مرحله 

هدف محور بودن و   .5تربیت عقلانی و تعیین مرز بین عقل، احساس و شهوت؛    .۴شده و معتبر؛  های شناختهروش

دهد که اگر در  استفاده از معلم و استاد متبحر؛ درواقع این رویکرد نشان می  .6تعریف برنامه و غایت مسیر تربیتی؛  

حیطه تربتی بعضاً نواقصی وجود دارد؛ همه از انسان و شخصیت او نیست؛ بلکه شاید عدم مهارت معلم در مسیر  

است؛   شده  نامطلوب  نتایج  آوردن  بار  به  باعث  پیرامون    .تفکر  .7تربیتی  نوصدرائیان  عرفانی  دیدگاه  در خصوص 

تربیت   .1های ذیل را جهت کاربرد در حیطه علوم تربیتی استخراج نمود:  توان مؤلفهانسان و تربیت عرفانی او، می

  .3هدف محور بودن و تعریف برنامه و غایت مسیر تربیتی،    .2عقلانی و تعیین مرز بین عقل، احساس و شهوت؛  

دهد که اگر در حیطه تربتی بعضاً نواقصی وجود دارد؛  استفاده از معلم و استاد متبحر؛ درواقع این رویکرد نشان می

همه از انسان و شخصیت او نیست؛ بلکه شاید عدم مهارت معلم در مسیر تربیتی باعث به بار آوردن نتایج نامطلوب  

 .تفکر.۴شده است؛ 

 بحث 
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اساس    .حکما، فلاسفه و بویژه عرفایی مانند ابن سینادر آثار خود به »انسان« و »معرفة النفس« توجه زیادی کرده اند

انسان از نگاه عارفان، موجودی پیچیده است که توانایی    .ها به این مقوله میسازد  اندیشة بسیاری از عرفا را نگاه آن

یا فروترین مرتبة وجودی را دارد بالاترین  به  آثارش، آدمی را مظهر اسمان و صفات الهی  .رسیدن  نیز در  ابن سینا 

چه به عنوان مهمترین علت لزوم    آن  .دانسته و او را به شناخت خویشتن و توجه به خود حقییقیتش فراخوانده است

ظهر جمیع  شناخت انسان میتوان ذکر کرد، این است که انسان، داننـدۀ جمیع اسمای الهی است و به تعبیر عارفان م 

کـریم   قـرآن  در  چنانکه  دارد؛  مهمی  نقش  در شناخت خدا  انسان  شـناخت  پـس  اسـت؛  و صفات خداوند  اسما 

)ایه   مانند سایر()317:  1386()مصباح یزدی،  53آمـده اسـت:  ابن   فارابی،  کندی،  فلاسفه مشایی  فلاسفه    ابن سینا 

 . (...ابن رشد اندلسی، ایت الله جواد املی و خواجه نصیرالدین طوسی، ،سینا

 آن  ی تیترب  یها و دلالت مبانی فلسفی عرفان فارابی

و  ایرانیان  فلسفه  معلم  و  در جایگاه موسس  اندیشید:فارابی  نکته  به چند  باید  او  گرایش فکری  و  فارابی  مورد  در 

مراتب عقول را با چند ویژگی مهم وارد  مسلمانان، احتمالا نخستین کسی بوده که در سنت فلسفه اسلامی، سلسله

کند که  مراتب عقول، مراتب وجودی و ارزشی اند: علم الهی از موجوداتی بحث می  .1  هستی شناسی کرده است:

سپس با برهان ثابت می کند که آنها در مراحل کمال، دارای مراتب متفاوت    ..... جسمیت ندارند و در اجسام نیستند

کند که این موجودات با آنکه زیادند، از ناقص ترین مرحله به سوی کامل ترین درجه در حرکت  وثابت می ....هستند

  : 136۴،فارابی)تر باشداند و این راه را می پیمایند تا به آن کاملی برسند موجود که ممکن نیست موجودی از او کامل

  . شودازموجود نخستین، وجود دوم افاضه می  در سلسله مراتب عقول، رابطه ی علیت)افاضه( حاکم است:  .2  .(103

پس او ذات خویش راتعقل می کند، وهمزمان موجود    .این دومی نیز جوهری است غیر جسمانی و در ماده نیست

و  کند،  می  تعقل   را  نیست  نخستین  ذات  همان  از  غیر  کند،  می  تعقل  خویش  ذات  از  موجود    .آنچه  تعقلش  از 

آید می  راز  سوم  موجود  را،  می  ....نخستین  تعقل  را  نخستین  موجود  را  خود  نیز  موجود  سومی  او  تعقل  واز  کند 

جایگاه علیت فاعلی را نیز  ،  در سلسله علی، خدا افزون برعلیت غایی ارسطویی  .3  .(ان )هم  ....چهارمی لازم می آید

الاول همان است به وجود می  .دارد:  او  از  اوست، ضرورت    .آیدکه  برای  که  باشد  الاول وجودی  از  که  و هرگاه 

ایجاد شوند ایجاد موجودی    و  ....ایجاب می کند که سایر موجودات، از او  برای  این به سبب فیض وجود اوست 

سلسله مراتب مستلزم این    .۴.(۴3  :1371فارابی،  دیگر و اینکه وجود هر چیز غیر از او، از وجود فائض شده است)

است موجودی، علت محض باشد و از همین رو، موجودات به واجب و ممکن تقسیم می شوند: آن مبدا که وجود  

از خود شی است یا از غیر او،   از اوست، ماهیت نیست و این به آن سبب است که هر لازم و مقتضا و عارضی، یا

پس هر آنچه هویتش غیر از    .هنگامی که ماهیتی، هویتش از آن خودش نباشد، پس باید آن را از غیر گرفته باشد

پس واجب است که این سلسله به مبدعی ختم شود   .ماهیتش و غیر از مقومات ماهیتش باشد، هویت او از غیر است

لسله  دهد که قول و به س  یک تحلیل در متون فارابی نشان  .5  (51  :1379  فارابی،ر از هویتش ندارد)  که ماهیتی غی

 . مراتب  برای توجیه کردن کثرات بوده در دفاع از این باور که حقیقت  واحد است

فارابی معتقد است که تعلیم و تربیت بر این اساس است که  :  های تربیتی آنشناسی و دلالتدیدگاه فارابی در هستی 

می »طبیعت«  را  آن  او  که  است  ذاتی خاصی  استعدادهای  دارای  در    .نامدانسان  انسان  که  قدرتی  دیگر  عبارت  »به 
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( فارابی از »علم ابتدایی« و  3:  1978«)فارابی،  .توانسته است به آن دست یابدلحظه تولد از آن برخوردار است و نمی

می سخن  نیز  اولیه«  حسی  ۴9  :1983گوید)فارابی،»اصول  ادراک  برای  که  است  این  در  افلاطون  با  او  تفاوت   )

است قائل  اساسی  »راه  . جایگاهی  را  حواس  آناو  از  انسان  روح  که  میهایی  پیدا  معرفت  توصیف  ها  کند« 

فارابی به عنوان معلم ثانی بسیاری از  :  های تربیتی فارابیشناسی و دلالتدیدگاه معرفت  .(138:  1390کند)فارابی،  می

دیده    طور که در سطور پیشیننظر در تدریس و انتقال معرفت را مدنظر داشت و این سویه همان  موضوعات مورد

ابن تربیتی  مکتب  در  میشد  نظر  به  گرفت؛  قرار  موردتوجه  نیز  استفاده  سینا  به  معتقد  مشائیون  تربیتی  روش  رسد 

گرفته    توجه قرار  سینا و فارابی، عیناً موردای که توسط ابناستقرایی و قیاسی توأمان در انتقال معرفت است؛ سویه

 . است

 فارابی  های تربیتیشناسی و دلالتدیدگاه انسان 

انسان کامل در اندیشه فارابی، »کسی است که فضیلت نظری را به دست آورده و دانش عقلی خود را تکمیل کرده و 

گذاری بر این فضایل  سپس با تاج  .فضایل اخلاقی عملی را به دست آورده و در رفتار اخلاقی خود کامل شده است

با قدرت مؤثر، در روح تک نماید«؛نظری و اخلاقی  افراد جامعه ورود  ترتیب    (138:  1390)فارابی،  تک  این  به  و 

می دیگر  افراد  برای  ارزش  .شوندالگویی  زیباییفارابی  و  اخلاقی  میهای  یکی  را  و  شناختی  زیباست  »خوب  کند: 

است است  .زیبایی خوب  قائل  ارزش  روشنفکران  برای  که  است  چیزی  آن  این  .(138:  1390)فارابی،  «.زیبا  لذا   )

 ( .89  – 100:  1396 ،درخشنده و یهاشم).کمالى که او از تربیت انتظار دارد، علم و رفتار فضیلت آمیز است

 فارابی  های تربیتیارزش شناسی  و دلالت دیدگاه

متبادر کند  به ذهن  را  فارابی، عنصر عقل فعال ممکن است مفهوم شهود  فارابی در فلسفه ی  هم    .ارزش شناسی 

در که    57فصل  چنین،  دارد  استدلال  واسطه  بدون  حاضر،  حقیقت  ی  مشاهده  درباره  عباراتی  الحکمه،  فصوص 

اما در موارد متعددی بر تعقل  به عنوان برترین    .مصداق آن را مشاهده ی ذات حق از سوی خودش دانسته است

در هیچ کدام از این موارد، دلالتی یافت نمی شود که منظور فارابی از تعقل و حتی    . قوه ی انسان تاکید کرده است

   .پدیده ی وحی آن را نوعی آگاهی حضوری بفهمیم

 آن  ی تیترب   یها و دلالت  مبانی فلسفی عرفان ابن سینا

 اخلاق وعرفان ابن سینا  

به کار می    از مهم تربیت و پرورش روح انسان  اینجا  ا   یند، دو علم اخلاق و عرفانآترین علومی که در  ما  ند که 

بیشتر به عشق و عرفان که هدف اصلی ما برای رسیدن به دلالت های تربیتی از دیدگاه فلاسفه مشایی و نوصدرایی  

باشد داریم   .می  رفتار    .نظر  و  اعمال  و  ناپسند  و  پسندیده  نفسانی  معرفی صفات  به  که  است  دانشی  اخلاق  علم 

رفتارناشایست    ها می پردازد وراه درست یابی به صفات و رفتارشایسته ودوری از صفات و  اختیاری متناسب با ان

استدلال،   نه بر عقل و  ...نامی است برای مکتبی که در کشف حقایق جهان    طور خلاصه،  نیزبه  عرفان  .را می نمایاند

و اشراق  و  ذوق  بر  دارد  بلکه  تکیه  حقیقت  با  اتحاد  و  مراحل،    .(33:  1370)یثربی،  .وصول  این  به  نیل  برای  و 

  .گیرد«ای را به کار میدستورات و اعمال ویژه

 های تربیتی آن شناسی و دلالتدیدگاه هستی
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بردابن  ارث  به  را  وجود  و  هستی  نزولی  قوس  اندیشه  فارابی  از  جهان    .سینا  متألهین کلاسیک  از  بسیار  برخلاف 

سینا وجود از نیستی را رد کرد و تصریح کرد که جهان، قدیم است و آغازی برای آن متصور نیست؛ یعنی  اسلام، ابن

به نظر او قائل    .آیدحساب میجهان از جهات زمانی آغازی ندارد و حدوث زمانی نیست هرچند حدوث ذاتی به

را مطرح می به حدوث زمانی مسائل فلسفی زیادی  الهی  شدن  از ذات  ناشی  ذاتی است که  اما جهان حدوثی  کند 

بین آموزش    وی ارتباط بسیار نزدیک  .کندای اشاره میروشنی به ضرورت هدایت تحصیلی و حرفهسینا بهابن.است

های فردی را در تعیین نوع  اقتصادی و اجتماعی جامعه و همچنین نقش استعدادها و تواناییو پرورش و نیازهای  

دهد؛ بنابراین، او مرحله  آموز باید در آن تخصص داشته باشد، مورد تأکید قرار مییادگیری یا تجارتی که هر دانش

داند که این مرحله تخصصی تنها پس از یک دوره سینا نیز میابن  .کندبالاتر آموزش را به مرحله تخصصی تبدیل می

 .شودگیرند، آغاز میکنند و اصول فرهنگ اسلامی را فرامیآموزان در آن شرکت میآموزش عمومی که همه دانش

 های تربیتی ابن سینا شناسی و دلالتدیدگاه معرفت

سینا نفس را با قوای گوناگون خود راه معرفت یا ادراک دانسته است، زیرا بین ادراک حسی و ادراک عقلی فرق  ابن 

این   .گانه باطنی هستندگانه ظاهری و حواس پنجطور که قبلاً بیان شد حواس پنجابزار ادراک حسی همان  .گذاردمی

حسی ادراک  با  ویژه  به  درونی  و  بیرونی  هستند  حواس  می  .مرتبط  اتفاق  زمانی  حسی  محرکادراک  که  های  افتد 

رسد که  گوید: »به نظر میسینا میابن  .شوندرسند و توسط قوای حسی ثبت و درک میهای ادراک میحسی به اندام

شود، به نحوی؛ و تصاویر همه چیزهایی که به وسیله  هر ادراکی، پذیرش تصویر چیزی است که در نظر گرفته می

می درک  اندامحواس  به  میشود،  ادراک  آن های  بر  و  میرسد  تأثیر  ادراک  ها  حسی  قوای  توسط  سپس  و  گذارد 

عملی)تجارت،  ابن  .(167:  1357سینا،  «)ابن.شودمی آموزش  و  نظری  آموزش  به  را  خود  زمان  تحصیلات  سینا 

کرد تقسیم  دیگر(  صنایع  یا  مجدا   .جواهرسازی  تمرین  »با  عملی  یادگیری  دست  این  به  حرفه  آن  فعالیت  در  نه 

( از سوی دیگر، آموزش نظری، آن چیزی است که از »سخنرانی شنیده یا فهمیده شده 57  :1375سینا،  «)ابن.آیدمی

کند که قبلاً وجود نداشت؛ این آموزه نظری نیز از  کند، یا تصوری ایجاد میای را منتقل میکه طبیعتاً باور یا عقیده

و به   -هر نوع تدریس نظری یا عملی    .شده است: تعلیم نظری انتقالی و تعلیم نظری فکری یا فلسفیدو نوع تشکیل

یا فکری   انتقالی  آموزش  از  ترتیب هر شکل  ابزار و روش  -همین  برای تخصص در  دارای  را  هایی است که فرد 

 .(167:  1357سینا، )ابن«.کندرشته انتخابی آماده می

 های تربیتی ابن سینا شناسی و دلالتدیدگاه انسان

آید و ذاتاً نه خوب است و نه بد، هرچند بیشتر به  سینا بر این عقیده است که انسان بر اساس فطرت به دنیا میابن 

اگر به   .شودکند و سازگار میخیر میل دارد تا بد؛ و این انسان با توجه به تأثیرات محیط و نظام آموزشی آن تغییر می

می بدخواه  کند،  عادت  میبدی  خوب  کند،  عادت  خوبی  به  اگر  سینا  ابن  (.20  –  21:  1386بلاغت،).شودشود؛ 

های مذموم بر او تعرض  شود، قبل از اینکه اخلاق و ویژگیکه کودک از شیر گرفته میگوید »هنگامیباره میدراین

فرامی را  پسر جوان  سرعت  به  اخلاق شیطانی  زیرا  آغاز شود،  او  اخلاقی  تربیت  چیره شود،  او  بر  یا  و  کند  گیرد 

از اینهای بد به زودی غالب میعادت بر او غلبه میشوند؛ و اگر هر یک  بر او نفوذ پیدا کند  تواند  کند و نمیها 

سینا در جای دیگر بر این مطلب تأکید  ( ابن198ق:    1328سینا،  «)ابن.ها مبارزه کندها جدا کرده و با آن خود را از آن 
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که هنوز  گوید، همه خصوصیات اخلاقی، اعم از خوب و بد، اکتسابی است؛ و ممکن است انسان، وقتیکند و میمی

آن  ندارد،  هنگامیخصوصیات اخلاقی خاصی  و  آورد؛  به دست  برای خود  را  ویژگی خاصی  ها  به  نیز  او  که روح 

 . (198 : 1328سینا،  «)ابن.دست یابد، ممکن است با اختیار خود از آن به سوی مقصدی مخالف حرکت کند

 ق ( .ه 428 – 373بوعلی سینا و آراء و افکار تربیتی او ) 

آرای ابن سینا در باب تعلیم و تربیت در میان صاحبنظران تعلیم و تربیت در حوزه اندیشه اسلامی جایگاهی بس  

در   دانشمندان مسلمان  میان  در  که  کسی است  اولین  اند که وی  کرده  ادعا  برخی  که  تا جایی  دارد  خصوص  والا 

برنامه ریزی و فعالیت جامعه و فرد   :شیخ الرئیس ماهیت تعلیم و تربیت ررا عبارت از.تربیت اظهار نظر کرده است  

از   دنیا و پس  به سعادت در  انسان  برای وصول  تدبیر شئوون اجتماعی  در جهت سلامت خانواده، رشد کودک و 

الرئیس بیان مراحل تعلیم و تربیت و رشد کودک است  .مرگ می باشد   تربیتی شیخ   .از دیگر ویژگیهای مهم آراء 

مراحلی که از سخنان شیخ استفاده می شود عبارت است از : مرحله اول، پس از بازگیری از شیر مادر: که بوعلی  

است شرایط  واجد  دایه  انتخاب  و  نهادن  وی  بر  نیکو  نام  تولد  از  پس  پدر  بر  فرزند  حق  کند  می   و  یل یخل)ذکر 

سالگی که در این مرحله پس از رشد مفاصل بدنی ، آمادگی    6مرحله دوم: از حدود    (.1۴1  -  172:  1390،همکاران

زبانی ، تلقین پذیری و رشد شنوایی ، باید به تعلیم قرآن بپردازد و حروف الفبا به صورت نوشتاری به وی آموخته 

تلقین گرددشود و   به او  از آموزشهای    :مرحله سوم  .(.101  –  115:  1۴00،  یفراهان  و  ییدارا)و معارف دینی  پس 

  ، بیندیشد که در چه کار  باید  ابتدایی: در این مرحله پس از فراغت کودک از فراگیری قرآن و حفظ لغات، مربی 

و   ی اری شهر)وزش متناسب با آن را طراحی کندصنعت و رشته خاصی باید قرار داده شود و براساس آن برنامه آم

مرحله چهارم :پرداختن به کار و اشتغال : که پس از آموزشهای حرفه ای وقتی همزمان    .(1۴7  -  166:  1366،یانیسین

تا از این طریق امرار معاش کند   باید جوان را وارد کار و آماده اشتغال مسافت  مرحله پنجم: پس ازاشتغال  .با آن 

جوانی که  آخر،هنگامی  مستقل    واستقلال:درمرحله  وکانون  شد،زندگی  مستقل  نظراقتصادی  واز  ورزیده،مجرب 

 . (120: 1392، یملکوت  و یخانیشخانوادگی برایش تشکیل گردد) 

او کشد، در مقام تجلیه است، میآن کسی که کشیک نفس خویش می بایستی ظاهرش و آداب و معاشرت دنیایی 

تحلیه زینت است، آراستن جان است، باید به  .نامندمطابق دستورات الهی باشد و اما آرایش روح و جان را تحلیه می

  . (23-  33:  1392  ،یباقرست)پرور اآرا و درون  فکرآراستن خود بود، هر چند که در حقیقت خداوند سبحان برون

فلاسفه  نوصدرایی علامه ملاهادی سبزواری، علامه طباطبایی، سید روح الله خمینی، علامه حسن زاده آملی، عبدالله  

 ... جوادی آملی، مرتضی مطهری، غلامحسین ابراهیمی دینانی، محمدتقی جعفری و

 ی او تیترب   یها دگاهیدعرفان ملاصدرا و 

ملاصدرا به تصریح خود او و به گواهی شارحان و مفسران، حکمت متعالیه او جمعی است  میان عرفان و فلسفه) و 

ی تعابیر مشترکی میان فلسفه و عرفان او نیز در برخی آرا یش به مشاییان   حکمت او نه تنها دربردارنده .نقل( عقل و

نزدیک است،  ملاصدرای شیرازی فلسفه خود را حکمت متعالیه نام نهاد و همه ی تابعانش، فیلسوفان عارف مسلک  

مانند فیض کاشانی و ملا هادی سبزواری،  شیخ شهاب الدین سهروردی که خود، نام فلسفه اش را حکمت اشراق 

نظری  شناخته می   عرفان  بزرگان  نام  با  که  متفکرانی  ها  این  درکنار  شیرازی، سپس  الدین  ایشان قطب  پیرو  نهاد، 
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  تاج الدین خوارزمی   عزالدین نسفی،  شوند مانند قیصری، ابن ترکه اصفهانی، صدرالدین قونوی، عبدالرحمان جامی، 

مانند در کنار  فلسفه و عرفان نظری معمولًا با هم جمع نشده اند که اغلب به هم خرده نیز گرفته اند می.و ابن عربی

اندیشمندان عرفان نظری)البته آنها که بیش از بحث اخلاقی و ذوقی به تبیین عقلانی نظریه نظری است، بلکه محتوا  

بازگو شده است او ساختار فلسفی  به زبان  نیز چنان است که گویی عرفان نظری    و   زجید  ابیپور آس)و اسلوبش 

 .(1- 1۴: 1398 ،گرانید

 های تربیتی ملاصدراشناسی و دلالتدیدگاه هستی

حقیقت    تفسیر  در  ذات)ماهیت(  و  وجود)هستی(  اعتبار  عنوان  به  که  دارد  اعتبار  دو  ذهنی  تحلیل  در  چیزی  هر 

هایی است که آن شیء را  وجود از دیدگاه صدرا؛ به معنای عیونات بیرونی بوده و ماهیت به معنای ویژگی  .شوندمی

شناسی صدرایی، بر حرکت جوهری و سیر ارتقایی در نظام هستی  .(25۴:  1382کند)سبحانی،  از دیگران متمایز می

مرتبة   به  عالم  ارتقایی  حرکت  با  علم  یعنی  است؛  اصل  آن  مشمول  هم  علم  که  است  شده  بنانهاده  هستی  عوامل 

ملاصدرا با توجه به اینکه    .(398  :1398گردد نه با تجرید و انتزاع صورت از ماده)ملاصدرا،  تجردی برتر حاصل می

( بر این باور است که  85:  1382ت و اصالت وجود در مصداق است نه مفهوم؛)مصباح یزدی،  تفاوت اصالت ماهی 

قابل واقعیت عینی است که در خارج  داردوجود یک  به عنوان فرع هستی، وجود  هستی   . مشاهده است و ماهیت 

 .اندازد و بهترین راه برای درک واقعیت هستی، علم حضوری استای است که بر همه چیز سایه میواقعیتی گسترده

ملاصدرا دو نظریه اصالت وجود و تدریج وجود را بیان کرده، سپس بر شناور بودن ماهیت و ماهیت مادیات )در  

تدریجی است اما  واحد  واقعیتی  و  دارد  اصالت  او  برای  تأکید کرده است وجود    ( 1۴:  1392  ،یخدارحم) حرکت( 

به صورت یا  وجود  یا صرف )وجود نفس( و وجود مشروط  ها و درجات گوناگون ظاهرشده است: وجود مطلق 

دهد و صرفاً  )وجود ممکن(از دیدگاه وی وجود، خود مطلق و کامل است، پس هیچ تغییری در او رخ نمی  .محدود

قابل که  هستند  موجوداتی  فیزیکی  و  مادی  اشیاء  اما  است؛  هستندفعل  ویژگیآن  .تغییر  دارای  که  ها  هستند  هایی 

می نامیده  پتانسیل  و  آن ظرفیت  برخورد  بنابراین  از  شود،  است  عبارت  است: حرکت  همراه  تعریف  نوع  یک  با  ها 

 (8:  1387ریجی یک جسم از بالقوه به بالفعل)صمدی،  خروج تد

 های تربیتی ملاصدرا شناسی و دلالتدیدگاه معرفت

آموزش ترکیبی    .1توان ارائه نمود:های تربیتی آن را به صورت زیر میهای معرفتی ملاصدرا، دلالتبر اساس دیدگاه

  .دار و دقیق است که با عقل هماهنگ باشدها درگیر تفکر و اندیشیدن هستند، اما تفکری جهتهمه انسان:  و طولی

می تلاش  دانش  دانش  که  است  حالی  در  این  نماید؛  تجویز حل  و  تشخیص  طریق  از  را  و مشکلات  امور  تا  کند 

های مختص به خود است؛ یعنی  توان نتیجه گرفت که عقل نیازمند خصیصهعقلانی نیازمند روش است؛ بنابراین می

ای مشخص شود که رابطه انسان با خود هستی را آشکار کند،  گونههرگاه پدیده هستی و مسائل مربوط به انسان به

به وجود میزمینه را مهیا میای  دانش و عقل  امکان جولان  که میآید که  اینجا است  دانش  نماید؛  با  را  توان عقل 

بنابراین بر بهترین سرمایه برای رشد عقلانی دانش آموزان، رشد علمی آن  توأمان ساخت؛  بنا  هاست؛ توضیح آنکه 

چنان هم  علم  و  عقل  صدرا،  حاصل  دیدگاه  علم  هستند؛  خاص  معانی  دارای  شد؛  اشاره  بدان  فوق  سطور  در  که 

شناخت ادراکی و حواس انسان است؛ و عقل و دانش یا معرفت عقلانی از مرتبه حواس فراتر رفته و انسان را به  
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نزدیک هستی  حقیقت  میشناخت  آموزش.2(  63:  1378  ،رشاد)سازدتر  امر  در  معرفتی  :  تداوم  دیدگاه  اساس  بر 

به مبحث حرکت جوهری وی، می توجه  با  و  امری مداوم و  ملاصدرا  تربیت  که  نمود  استخراج  را  نکته  این  توان 

ناپذیر است و آنچه نظام آموزشی باید بر آن تأکید داشته باشد این است که تعلیمات روش و مقدمات تربیت را  پایان

نماید؛ اما پایان تحصیل  دهد؛ و سپس تا مقاطع سنی خاصی وی را در امر تربیت همراهی میدر اختیار افراد قرار می

ای طراحی کند که انسان هرگز  گونهدر هر مقطعی، پایان تربیت نیست؛ درواقع نظام آموزشی باید تعلیمات خود را به

برای   را  بداند که وی  تعلیماتی  را محتاج  تربیت، خود  به  دائمی  نیاز  به واسطه  و  نداند؛  تربیت  از  نیاز  بی  را  خود 

 ( ۴7:  1376سین همراهی نماید)غرویان، همیشه و تا نقطه شروع زندگی واپ

 های تربیتی ملاصدراشناسی و دلالتدیدگاه انسان

تربیت  .1  بندی است:های تربیتی آن، بر اساس روند ذیل قابل صورتشناسی ملاصدرا دلالتمبانی انسان  بر اساس

حرکت ماوراء جوهری به معنای تکامل جوهری انسان و انسجام جسم و روح او است، :  روحانی و جسمانی توأمان

تأکید کرده و در این مسیر حرکت متعادلی   تربیتی باید بر هر دو جنبه جسمانی و معنوی انسان  بنابراین یک نظام 

های درونی و بیرونی دانش آموزان در  داشته باشد، بر این اساس یکی از اهداف مهم نظام آموزشی باید متوجه جنبه

  .طول آموزش باشد؛ درواقع روح انسان برآیند حرکت جوهری است و برای ظهور و بروز نیاز به پایگاه مادی دارد

شود؛ بنابراین باید در طول  شود و سپس تحت تأثیر حرکت جوهری مجرد میروح ابتدا به صورت بدن ظاهر می

آموزش هم جنبه جسمی و هم جنبه روانی دانش آموزان موردتوجه قرار گیرد و به ارتقای سلامت جسمی و روانی  

های ذاتی و هر انسانی به مختصات ویژگی  :ترکیب آموزش قیاسی و استقرایی با یکدیگر.2.دانش آموزان کمک کند

شناسی  اکتسابی خود، نیازمند یک پویش فردی برای شناسایی خود است؛ البته باید به این نکته توجه داشت که انسان

استفاده می آن  از  آغازین  برای حرکت  ثابتی هم هست که فقط  و  به هر حال شناخت  دارای اصول کلی  اما  شود؛ 

که از دیدگاه ملاصدرا تا    خود؛ علاوه بر آن مقدمات کلی، نیازمند نگا استقرایی و توجه به جزئیات نیز هست؛ ازآنجا

تحصیل نرسد؛  معلومات  به  اتحاد  درجه  به  تا  لذا    انسان  است،  نشده  حاصل  اصلاً  یا  و  داشته  ناقص  شکلی  علم 

انسانهمان شد  اشاره  که  و طور  لازم  امری  استقرایی  نگرش  یک  در  خودشناسی  و  قیاسی  نگرش  یک  در  شناسی 

میسر   ناسی  روانش  طریق  از  شاید  که  انسان  شناخت  کلیات  بر  علاوه  آموزشی  نظام  لذا  است؛  ضروری 

 .(85 :1385)ملاصدرالدین شیرازی، باشد

 های تربیتیعلامه طباطبائی و دیدگاهعرفان از دیدگاه  

او می خواهد اندیشه و فکر اسلامی را به عنوان یک نظام فکری چند بعدی و نظام عملی و اعتقادی که جامع باشد   

دهد ارائه  دارد،  اجتماعی  و  رفتاری  بعد  که  رفتاری  و  نظام عملی  که    .و یک  است  معنا  این  به  زندگی  کامل  نظام 

نظام جامع   این  بدهد؛  نظام زیستی شامل زندگی فردی و جمعی  ارائه دهد و یک  به ما  بینی جامع  نخست جهان 

معارف دین و  از  برخاسته  از طرفی وحیانی و  و  باشد  داشته  باید پشتوانه منطقی و نظری  فکری و عملی عقلانی 

  .( 1۴9  :1368مطابق با آموزه های دین و در عین حال معنوی و عرفانی باشد)ملاصدرا، 

 ن آهای تربیتی  شناسی و دلالتدیدگاه هستی



 ۳۱۵ آن در جهان اسلام   ی ت ی ترب   ی و دلالت ها   یی و نوصدرا   یی فلاسفه مشا   دگاه ی عرفان از د   ی ژئوکالچر   ی مبان   ن یی تب : و همکاران محمدی

 

هستی نظریه  جهانطبق  که  طباطبایی  علامه  مرحوم  می شناسی  نامیده  »خدامحوری«  بین بینی  نزدیکی  رابطه  شود، 

اصولًا در این دیدگاه، تحقیق درباره  .دنظریات کلی درباره هستی با علوم که در جامعه به وجود آمده است وجود دار

وحدت    .علوم بدون توجه به مبانی تفکر رئالیسم اسلامی درباره جهان و چگونگی خلقت و تکوین آن امکان ندارد

آن  و  است  عالم  مبدأ  وحدت  مستقیم  نتیجه  است(  علوم  از  قسمتی  خاستگاه  )که  بررسی  طبیعت  از  که  چنان 

میدیدگاه استفاده  طباطبایی  علامه  مرحوم  نمایان های  درواقع  اسلامی  رئالیسم  شناسی  جهان  نهایی  هدف  شود، 

تواند  این مسئله بسیار مهم و اساسی است و می.ع کائنات و تمام مراتب وجود استجمیساختن وحدت و پیوستگی  

جهان پایه  و  اساس  توحید،  زیرا  باشد؛  علوم  و  راهگشای  شئون  از  شأنی  هر  در  که  است  اسلامی  رئالیسم  بینی 

 .(7۴: 1362)علامه طباطبایی،  .ه و داردهای مختلف ظهور و بروز داشتای از مراتب فرهنگ آن به صورتمرحله

 های تربیتی علامه طباطبایی شناسی و دلالتدیدگاه معرفت

صورت علمی که حالتی    .شودبه وجود ذهنی به اعتبار اینکه حاکی و کاشف از بیرون است، صورت علمی گفته می

است مجرد  است،  مجرد  نفس  به  .برای  ویژگیادراک،  چون  است؛  غیرمادی  و  مجرد  امری  را  طورکلی،  ماده  های 

ادراک، فعلیت    .پس علم، حضور مجرد نزد مجرد است  .ندهم صورت علمیه و هم عالِم که نفس است، مجرد  .ندارد

ندارد راه  آن  در  تغییر  و  قوه  و  است  تقسیم  .محض  و  حسی  اشاره  قابل  مکانمند،  زمانمند،  امری  پذیر  ادراک، 

زاده  )نیست؛ و  درحالی  .(113-301:  139۴  .همکاران  وآدم  مکانی  زمانی،  تغییرپذیر،  امری  مادی،  موجود  که 

تام است،  تقسیم پذیر است؛ اما موجود مجرد تام، هم عقل، هم عاقل و هم معقول است: ازآنجاکه ذات و فعلیتش 

است معقول  حیثی  از  و  عاقل  حیثی  از  است،  موجود  خود  برای  ذاتش  ازآنجاکه  و  است؛  دیدگاه    .عقل  در 

علم حصولی،   .علم، عالم، معلوم و فاعل یا معطی علم  شناسانه علامه، برای تحقق علم چند چیز لازم است:معرفت

معلوم، متعلَق علم است که ممکن است خود نفس یا بیرون از    .شودصورت یا حالتی است که برای نفس حاصل می

واسطه یا باواسطه و از راه اعضای  عالم همان نفس است که بی  .(85  –  100:  1398  ،گرانیو د  االرعاینیام)آن باشد

های علمی، غیر از نفس است؛ زیرا نفس گیرنده و پذیرنده  فاعلِ صورت  .آورددست میبدن یا غیر آن، علم را به  

وانفعالات مادی نیز خودِ ادراک یا معطی آن  قوای نفس یا اعضای حسی و فعل  .تواند خود دهنده باشداست و نمی

آماده   ادراک  برای تحقق  را  مُعدِ هستند و زمینه  بلکه  این(57:  ۴136کنند)علامه طباطبایی،  مینیستند؛  در  نهایت  که 

شناسی را مدنظر قرار دهد و این  رویکرد معرفتی علامه، نظام تربیتی و آموزشی بیاید سه مقوله حس، عقل و زیبایی

 .(102:  1387  ، یصالح و یمحمد  ار)یت قرار دهدسه را به صورت توامان محل توجه و تربی

 های تربیتی علامه طباطبایی شناسی و دلالتدیدگاه انسان

دهد کــه بایــد در راستای برابری  ها در آفرینـش اسـتنتاج شده و نشان میتربیتی علامه بر برابـری انسان  دیدگاه 

فرصتگروه از  جامعــه  مختلــف  طبقــات  و  اقــوام  و  عدالــت  ها  زیرا  شود؛  اهتمام  یکسان  تربیتــی  های 

ویژگیاساسی و  وسـع  بـا  متناسـب  حقـوق  رعایـت  آن  معیـار  کــه  اســت  اجتماعی  ارزش  آنـان  ترین  های 

 .(۴1: 1388اسـت)صادق زاده، 

 های تربیتی شهید مطهریدیدگاه

 های تربیتی شهید مطهری شناسی و دلالتدیدگاه هستی
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شناسی شهید مطهری، هدف غایی تربیت اسلامی، پرورش انسان مقرب الهی است که شاکله دینی  به لحاظ هستی 

فلسفه خلقت بشر را نیز در همین    .دار از او سر بزندطور کامل شکل بگیرد و رفتارهای دینی ریشه  در وجود او به

می سرمنزل  نکته  به  و  یابد  کمال  تربیت صحیح،  وسیله  به  او  که  آفرید  این  برای  را  انسان  که خداوند  یافت  توان 

برسد می  .مقصود  پیدا  جایگاه خاصی  و  اهمیت  اسلامی  تربیت  غایی،  این هدف  به  علم  به    .کندبا  اسلامی  تربیت 

کند و او را  شود که زمینه را برای بروز و ظهور استعدادهای فطری آدمی فراهم میایجاد وضعیت مناسبی اطلاق می

کمال بالنده و  مییافتهتر  می  .سازدتر  فراهم  استعدادها  یافتن  فعلیت  برای  امکان  و  فرصت  زمان  زمان هر  آن  شود، 

امور    .توان در تفکر اسلامی سخن از امور مقدس و نامقدس گفتبه همین دلیل می  .کندقداست و ارزش پیدا می

می انسان  رشد  موجب  و  متعال  خداوند  به  منسوب  که  است  اموری  که    .شودمقدس  است  اموری  نامقدس  امور 

آن آنخداوند  اجرای  از  را  آدمیان  و  کرده  معرفی  آدمی  حال  به  مضر  و  نامطلوب  را  استها  بازداشته  این   .ها  با 

برای ورود به این حریم   .کندقدر انسان رشد واقعی پیدا کند و به خداوند نزدیک شود، حریم پیدا می  رویکرد، هر

آدابی را مراعات کرد و قواعدی را به جان خرید انسان،    .باید  الهی  با فطرت  ارتباطش  به دلیل  نیز  تربیت اسلامی 

ای باارزش  هرچند تربیت در مفهوم کلی مقوله  .شودکند و به علم مقدسی تبدیل میارزش و اهمیت والایی پیدا می

به اسلام قداست پیدا می انتساب  به دلیل  تربیت اسلامی  به    .کنداست  تربیت اسلامی  براین اساس ورود به عرصة 

 . (77-78: 137۴)مطهری،   .اصول و قواعد ویژه نیاز دارد

 ی استاد مطهر یتی ترب ی هاو دلالت یمعرفت شناس دگاهید

و برنامه    ی حکمت عمل  ا ی  ی دئولوژیو ا  ینیببه جهان  ازمند یخود معتقد بود انسان ن  ی معرفت  طهیدر ح  ی مطهر  دی شه

انسان را    اتیح  یها و ارزش  یو اصول کل  کندیم  می انسان را ترس  یزندگ  یدهایو نبا  دهای ساز است که با  یزندگ

است که به    یاسلام  ینیبجهان  ح یو صح  یو برهان  ینعقلا   نییناظر به تب   ی عمده تلاش و  لیدل  نی. به همکندیم  انیب

بگو ذ  دی انسان  تا  تفس  لیصدر  چه  و  است  چگونه  م  یر ی عالم  آدم  و  عالم  پا  توانیاز  اسلام  هیبر  ارائه    ی معارف 

  ن ی. به همدهدیانجام م  ار یمختار و بااراده است که امور خود را با اخت  ی(. انسان موجود 77-78:  137۴  ،یداد)مطهر

اکراه و    یاله  تیو حرکت کردن راه راست را بر عهده خود افراد گذاشته است. هدا  افتنی متعال،    خداوند  لیدل با 

  یکه برا  ییاند. خداکرده  دیی معنا را تأ  نیمتعدد ا  اتیو روا   اتیبجوشد. آ  دیبلکه از درون با  ردیپذ یاجبار انجام نم

پ درنها  امبریبشر،  است  فرستاده  کتاب  انسان  تیو  خود  مس  خواهدیم  ها از  در  را  مد  ریکه خودشان  و   تی ریحق، 

پ   ت یهدا در  یاله  امیکنند.  خداوند  جانب  پ  یول  شودیم  افتیاز  آن  نخواهد  فرد  خود  واقع    هاامی تا  مؤثر 

 (. 322: 1368  ،ی)مطهرشودینم

 های تربیتی استاد مطهری شناسی و دلالتدیدگاه انسان

شناسی خود، برای موضوع فطرت اهمیت زیادی قائل است به طوری که موضوع  استاد مطهری در مباحث انسان 

امّ  را  میفطرت  می  .داندالمعارف  معرفی  الهی  امری  را  فطرت  از  ایشان  گونه خاص  معنی  به  فِعلَه  وزن  بر  که  کند 

است انسان  ابتدایی  مرحله  .خلقت  آن  به  اشاره  دیگر  عبارت  شدبه  انسان  انسان،  که  دارد  خلقت    .ای  هنگام  زیرا 

توانست انسان را  در غیر این صورت خداوند می  .روز سرشتند و آن را آماده کردندانسان، خمیر انسان را چهل شبانه

شود تا صورت  رسد که مستعد میای میبدون آن چهل روز خلق کند و بعدازاین چهل روز است که ماده به مرحله
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گردد به همان درنهایت باید گفت تمام امور فطری همچون دین، اخلاق، عقل، عشق برمی  .جدید خود را پیدا کند

است)مطهری،   شده  آفرینشی  چنین  دارای  ماده  که  خاص  تقسیم    .(95:  1389مرحله  نوع  دو  به  را  فطرت  استاد، 

ها؛ فطری بودن امور مذکور به این معنی است که زمانی انسان  ها و دریافتها و درککند یکی در ناحیه شناختمی

ها برایش فطری است و نیازی به آموزش و تصدیق این  .ای از رشد برسد که بتواند این امور را تصور کندبه مرحله

اثبات آن   . شودهاست که خود به دو قسم تقسیم میدیگری فطرت در ناحیه خواست.ها وجود ندارداستدلال برای 

های روحی، مثل  خواست  -2تقاضاهایی که صد در صد وابسته به جسم باشد، مثل گرسنگی    های جسمی:خواست

 .(۴7 –  57:  1359،  )مطهری .طلبیطلبی، تفوق خواهی و قدرتبرتری

 ن  آنوصدرایی ودلالت های تربیتی  تبیین مقایسه مبانی فلسفی عرفان از دیدگاه فلاسفه مشایی و 

توجه به جسم و روح جهت   .....فلاسفه نوصدرایی چون ملاصدرا و  ...های فلاسفه مشاء چون ابن سینا ودیدگاهاز  

تربیت ضروری است؛ همین دیدگاه مورد تأیید ملاصدرا نیز قرار گرفت؛ اما شهید مطهری بر این باور است که باید  

نیز توجه داشت های تربیتی به درواقع اصول تعلیم و تربیت، قواعد عمل برای رسیدن به هدف  .به تحولات زمانه 

نظر به اینکه از    .گیری نوع اصول تأثیر مستقیم داردبه همین دلیل نوع اهداف تربیتی در چگونگی شکل  .آیدشمار می

ق  دیدگاه نوصدرائیان، تربیت انسان الهی هدف غایی نظام تعلیم و تربیت الهی است اصولی باید ارائه شود که به تحق

ترین مسائل فلسفی سه نگرش عمده وجود داشت: نگرش  این هدف کمک کند، تا پیش از ملاصدرا در مورد مهم

ارزش اندیشه فلسفی ملاصدرا به این دلیل است که در   .فلسفی )مشایی و اشراقی(، نگرش معنوی و نگرش کلامی

مرحله اول زندگی وی، استدلال و استدلال عقلی محض خود )فلسفه مشاء( موردتوجه قرار گرفت؛ در مرحله دوم  

یک در  و  سلوک  و  عبادت  و  نفس  تهذیب  با  و زندگی،  شد؛  ایجاد  جدیدی  اشراق( چرخش  )فلسفه  عرفان  کلام 

تبیین بحث های کلامی خود،  سرانجام دو رویکرد فلسفی و عرفانی وارد مرحله سوم زندگی صدرا شد و او برای 

درواقع آنچه را که عرفا دیده و شنیده بوده و یا حتی چشیده بودند، اما قادر به معنویت و عرفان را مدنظر قرار داد و  

 .(7۴: 1359قرار گرفت)مطهری،  توجه ملاصدرا  توضیح عقلانی آن نبودند، مورد 

»وجود« است فلسفه  درواقع  متعالیه،  اساسی حکمت  با هستی  .فلسفه  رابطه  در  که  باید  اولین چیزی  شناسی صدرا 

بازمی آن  به  نهایتاً  شناختی،  هرگونه  که  چیزی  آخرین  دیگر  سوی  از  است؛  »وجود«  درک  نمود،  نیز  ادراک  گردد 

شود؛ و معرفت  های وجودی خلاصه نمی( با این وجود فلسفه صدرا در بحث۴5:  1382)نصر،    .شناسی استهستی

به وجود و شناخت انسان به عنوان نقطه کانونی وجود نیز مدنظر وی قرار دارد؛ از همین رو است که با توجه به  

شناسی دارای  شناسی و انسانشناسی، معرفتگذر سه دوره درخشان در زندگی وی؛ مباحث او در سه حیطه هستی

استفاده و استناد  های فلسفی تنها در حیطه فلسفه محض قابلتوجهی است؛ اما این حیطهارزش و اعتبار فلسفی قابل

های تربیتی  توان به دلالتهای متعددی از فلسفه صدرا مستفاد شده؛ که از آن جمله میآن نیست؛ چه اینکه دلالت

 .فلسفه مذکور اشاره کرد

و   زمینه  ایجاد  نوع  از  انسانی،  تکامل  در  عملی  عقل  نقش  است  معتقد  اسلامی  فیلسوفان  سایر  همانند  ملاصدرا، 

جلوگیری از مانعیت بدن است؛ یعنی عقل عملی باید با سیطره بر قوای حیوانی، به ملکه اعتدال دست یابد که در 

بود نهایی خواهد  منزل  به  برای سلوک  راهوار  مرکبی  بدن حیوانی،  واقعی    .چنین حالتی،  کمال  عقل عملی،  کمال 
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 .ای برای احراز آن و مقدمه وصول به آن استانسانی نیست، بلکه تنها وسیله

ها و انواع ریاضت، نقشی اعِدادی قائل  بر همین اساس، ملاصدرا برای اعمال بدنی مانند زهد، تقوا و سایر عبادت

ها و  وی معتقد است اعمال بدنی مقدمه پیرایش باطن و پالایش درون و صیقل دادن آینه قلب از زنگار شهوت .است

دیگر، اگر انسان با عبادت ظاهری و باطنی، درون خود را پاک نگرداند،  بیانبه  .تعلقات برای تحصیل معرفت است

کم ملکه تسلیم در  های آن بر نفس شده، کمها سبب تسلط بدن و خواهشاشتغال نفس به بدن و اشتیاقش به شهوت

روشن است که چنین کسی از مجاورت مقربان درگاه الهی و   .های جسمانی در وی رسوخ خواهد کردبرابر خواسته

هرچند مقصود اصلی از عبادت، تقرب به معبود حقیقی است، ولی این امر،   .مشاهده انوار قدسی محروم خواهد شد

منوط به ریاضت دادن قوای حیوانی نفس همچون قوه خیال، شهوت و غضب است تا به سبب این ریاضت، قوای  

به همین دلیل، ملاصدرا درجایی دیگر، غرض اصلی از عبادت را آزاد    .حیوانی ضعیف شده، به اطاعت روح درآیند

 .کردن قلب از شواغل و توجه تام به مبدأ اصلی و اشتیاق به رضوان الهی دانسته است

بدون  و مجاهدت  ریاضت  به عمل،  تنها  در سلوک خود  کسی  اگر  معتقد است  آنچه گذشت، ملاصدرا  اساس  بر 

بصیرت و معرفت بسنده کند، این تصفیه، وبال وی خواهد شد؛ زیرا تصفیه عاری از معارف، موجب ظهور خواطر  

های نفسانی بر نفس شده، سرانجام تشویش قلب را به دنبال خواهد شد؛ زیرا اگر ریاضت  وهمی و استیلای وسوسه

نفس، با حقایق علوم و افکار صحیح همراه نباشد، وقتی نفس تصفیه شد، قلب، به خیالات فاسد چنگ خواهد زد؛  

است دگرگونی  حال  در  مدام  نداشته،  سکون  واحد  حالتی  بر  قلب،  نفس  ازاین  .زیرا  در  حقیقی  علوم  وقتی  روی، 

اوهام دروغین اختراع خواهد کرد و چه باطل و  با فکر فاسد خود، تصورات  بسا حتی  نبودند، قلب شخص عابد، 

اعتقادات فاسدی در باب ذات و صفات الهی پیدا کند؛ نتیجه اینکه بین رویکرد عرفانی صدرا که حاصل دوره دوم  

تنیدگی محسوسی وجود و نمی از یکدیگر جدا  زندگی وی هست و رویکرد فلسفی وی، در هم  را  دو  این  توان 

استخراج دلالت لذا  نیازمند دقت و کاوش در حیطه دیدگاهنمود؛  او  از رویکرد عرفانی  تربیتی  های فلسفی و  های 

عرفانی نیز به صورت توأمان نیست؛ همین رویکرد موردتوجه شهید مطهری و علامه طباطبایی نیز بوده است؛ البته  

بط، مورد  های نوصدرائیان ایجاد شد که در ادامه و ذیل مباحث مرت های روشی و نگرشی در دیدگاهبرخی دگر گشت

 . تحلیل قرار خواهد گرفت

دیدگاه تضاد  و  اشتراک  حیطهنقاط  در  صدرایی  نو  و  مشایی  فیلسوفان  هستیهای  معرفتهای  و    شناسیشناسی، 

تربیتیشناسی و دلالتانسان آموزش و پرورش یک پدیده اجتماعی بسیار مهم اما به همان اندازه پیچیده  ،  آن  های 

است که با وجود انسان پدیدار شد و در طول زمان توسعه یافت و غنی گردید؛ مفهومی است که انسان را از سایر  

شود و از دلایل و امکانات وجودی    پذیرسازد تا فرهنگکند، او را قادر میموجودات موجود در طبیعت متمایز می

های آینده منتقل کند و درنتیجه تضمین  های گذشته را به صورت کاربردی به نسلخود آگاهی داشته باشد و ارزش

ریزی برای حال و آینده خود و انتقال فرهنگ و دانش خود  ای در حال برنامهکه هر جامعهبر این اساس درحالی .کند

های جدید را به عنوان افرادی پرورش دهد که برای بشریت، جامعه و  کند نسلتلاش می  .های آینده استبه نسل

خودشان مفید هستند و برای نیل به چنین هدفی اصولًا به میراث تربیتی پیشینیان توجهی ویژه دارد؛ ایران نیز به دلیل  

آموزه خود،  فلسفی  و  فکری  آنغنای  از  استفاده  که  دارد  خود  دانش  گنجینه  درون  در  غنی  بسیار  تربیتی  ها  های 
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انسانمی خلق  باعث  پیشین؛  درخشان  میراث  حفظ  بر  علاوه  با  تواند  متناسب  که  شود  دیگری  ارزشمند  های 

های  های نیاکان خردمند حرکت را آغاز نموده و با تغییرات متناسب با زمانه در روندهای تربیتی پیشین، سنتدیدگاه

نسل پیشرفت  و  پیشبرد  در  که  نماید  ایجاد  جدیدی  شودعقلانی  واقع  مؤثر  بعدی  تربیت  . های  بر  مشایی  دیدگاه 

شده است؛ این در حالی است که در رویکرد نوصدرایی،    ای گذاشتهاجتماعی در نظام تعلیم و تربیت تمرکز عمده

دانسته توحیدی  تربیت  بر  متوقف  را  تربیتی  نظام  توحیدی  هستی  تربیت  که  نیست  معنا  بدین  تفاوت  این  البته  اند؛ 

شناسانه خود، تعلیم و تربیت را دارای هدف کلان  ها حداقل در رویکرد هستیشاء نبوده، اما آنمدنظر نظام فکری م

توان گفت که در این دیدگاه بدون در نظر گرفتن هریک از  در تحلیل دیدگاه مشایی می  دانند،تربیت اجتماعی می

ها را در زمینه  های آنتوان دیدگاهمثال، نمیعنوانها، درک نظرات ایشان ممکن نخواهد بود؛ به عناوین موردبحث آن

بر اساس    .ها درک کردها در مورد سایر رشتهروانشناسی، اخلاق، سیاست یا تربیت بدون در نظر گرفتن نظرات آن

همچنین   و  دهد  توسعه  را  خود  فکر  قدرت  باید  کند،  حفظ  را  خود  برتری  انسان  اینکه  برای  مشائیون  استدلال 

فرابگیرد که هم در خود و هم اطرافیانش انگیزه ایجاد کند تا از دانشی که محصول تفکر است، استفاده کنند؛ همین  

شناسی  یی نیز وجود دارد؛ درواقع علیرغم اختلافات بسیار محدود در حیطه هستیویژگی در مورد رویکرد نوصدرا

ها  های تربیتی آنهای مختلف باعث شده تا درک دیدگاهها در حوزههای آننظام تربیت و تعلیم، اما انسجام دیدگاه

 .های مختلف شودنیازمند مطالعه و فهم کلیه آرای ایشان در حوزه

 گیری نتیجه

از معرفت دارد،  در هستی  که  اقتضای سهمی  به  برخوردار میهستی  نیز  آنشناسی  تحولات  و  در  ها فیشود  نفسه 

شناسی نیز مؤثر خواهد بود؛ با توجه به این حقیقت، موجودات عینی و ذهنی، مراتبی از یک حقیقت هستند  معرفت

هایی که  که در مراتب با هم تضاد دارند، اما در هستی متحدند؛ این مراحل معرفتی در عالم هستی، علیرغم تفاوت

بر اساس اصل حرکت جوهری، نفس غیرمادی انسان که    .دارند، حکایت از یک حقیقت، یعنی وحدت وجود دارند

  .تواند در مراحل و مراتب مختلف به صورت دلایل نباتی، حیوانی، عملی و نظری تجلی یابدمحرک ذاتی است، می

کند، به همین دلیل است خلل در حقیقت نفس در مراحل مختلف فعلیت جدید پیدا می  نفس با حرکت در خود و

معرفت میکه  تأکید  معرفت  بر وحدت  بیشتر  نوصدرائیان  حقیقت  شناسی  همچنین  و  انسان؛  حقیقت  بنابراین  کند؛ 

اما درجه او واحد  مانند قوت و ضعف، بندی شده است؛ که وحدت را حفظ میتربیتی  اما شامل چندگانگی  کند، 

 . یابدکامل و ناقص، اولویت واپسین است و این چندگانگی به همه عناصر آموزشی تعمیم می

منشعب می دو بخش عمده  به  نوصدرایی  و  رویکرد مشاء  دو  در  معرفتی  احکام هستیمباحث  اولی  شناختی  شود: 

های دینی که  مباحث عقلی، عرفانی و آموزه   .کندکند و دومی تحقق را برای جهان پیشنهاد میمعرفت را مطرح می

 شناسی دو رویکرد مذکور شامل موارد ذیل است: معرفت

 های علمی یا عین ماهوی معلوم اندیشه .1

 شناخت عالم روح .2

اندیشهروابط و نسبت  .3 متقابلی که  آن میهای  به  فرایند معرفت  از دیدگاه حکمای    .رسندهای علمی در  معرفت 

پس    .آیدحساب میاسلامی، گاهی به معنای کیفیت نفس، گاهی در مقوله نسبت و در برخی دیگر در مقوله انفعال به
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آید و  حقیقت معرفت موجودی است انتزاع شده از ماده که در یکی از سه مرتبه حسی، خیالی و عقلی به دست می

 . شودشود، یعنی ادراک میای از علم و ادراک با نفس متحد میدر هر مرتبه 

باید؛ البته باید  شناسی دو رویکرد مشاء و نوصدرایی معنا میشناسی و معرفتشناسی نیز در ادامه مباحث هستیانسان

دانست و اتفاقاً  به این نکته مهم توجه داشت که ملاصدرا فلسفه پیشینیان خود ازجمله فلسفه مشاء را به خوبی می

برداری از فلسفه مشاء، رویکرد خود را با عرفان در هم آمیخت؛ همین نگرش بدون شک نوصدرائیان را ضمن بهره 

از همین رو است که دلالت داد؛  تأثیر قرار  تحت  ارزشی و معنوی  نیز  امور  تربیتی نوصدرائیان عمدتاً متوجه  های 

ای ساختن و اجتماعی نمودن های تربیتی عمدتاً متوجه حرفهاست؛ این در حالی است که از دیدگاه مشائیون، دلالت

 . انسان است

های مفقوده  رسد که ترکیب دو رویکرد مشاء و نوصدرایی و برخی حلقهبه عنوان سخن پایانی این نوشتار به نظر می

ازجمله عدم توجه به نقش مهم بازی در ایجاد خلاقیت و یا ایجاد ارتباط محوری و سازنده بین موسیقی و ایجاد  

خلاقیت اموری است که در نظام فعلی آموزشی کاملاً ناپیدا است؛ از سوی دیگر نقش محوری آموزش و پرورش  

در تربیت دینی نیز از اموری است که به دلیل عدم هماهنگی نهادی، برون داد قابل قبولی نداشته است؛ لذا ترکیب  

انسانآموزه تولید  و  فعلی  در حل معضلات  تلفیقی  رویکرد  ایجاد  و  رویکرد مذکور  دو  مو من  های  و  های خلاق 

 :براساس نتایج حاصل از این پژهش به پژوهشگران پیشنهاد می شود .نقشی اساسی خواهد داشت

نوصدرایی    رای فلاسفه مشاء وآمده که منتج از  آدست  بپیشنهاد می گردد در امر تعلیم وتربیت، از مفاهیم تربیتی  .1

 .وحاصل این پژوهش می باشد استفاده گردد

پژوهشگران اتی از سایر ارای فلاسفه مشاء ونوصدرایی در منابع تالیفی اصیل ومعتبر به جز اثار خود انها جهت  .2

 . بررسی یادگیری وارائه استلزامات تربیتی جهت ارائه به نظام اموزش وپرورش استفاده نمایند
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