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 اتیحقوق زن در قرآن و روا یشناخت یهست یمبان  یواکاو
 

  1یدی فاطمه ام 
 و مذاهب، قم  انیحقوق خانواده دانشگاه اد شیمطالعات زنان گرا  ی آموخته دکترا دانش 1

 

 اطلاعات مقاله
 

 چکیده 

ی  فکر  انیجر  کیبلکه    یاجتماع   انیجر  کیرا نه فقط    توان آنیکه م   سمی نی فم علمی پژوهشی  نوع مقاله:

درباره مسائل مربوط به زنان شده است.    یادیز  یهابروز پرسش  نهیزمدانست که  

به   ا  یزن در اسلام؛ سبب همراه  فی حقوق و تکال  یفلسف  یمبانعدم توجه    نیبا 

خواهد گشت.    فیحوزه دچار تحر  نیدر ا  نید  امی پ  جهیخواهد شد و در نت   انیجر

آفر از  هدف  معاد،  احسن،  نظام  خدا،  وجود  به  مبان  یبرخ  ،انسان  نشیباور   ی از 

بر آن است که این پژوهش حاضر    دهد.یم  لی حقوق را تشک  ی هستی شناختیفلسف

. قرار دهد  یمورد بررس  یلیتحل  یفی به روش توصقرآن و روایات    هی برپامبانی را  

موجود به نام، خدا وجود دارد   کی  یدر نظام هست  ؛دهدیپژوهش نشان م  یهاافتهی

جهان و انسان،   نشیاند. از آنجا که آفراز او نشأت گرفته  یها همگدهی پد  ریو سا

بر مبنا اله  یهدفمند و  اقتضا م  یحکمت  بر  یاست،  کندکه دستورات پروردگار 

  یمصالح و مفاسد نفس الامر  زی انسان، و ن  تی و واقع  یجهان هست   ات ی اساس واقع

 د یتوح  ی هااز مؤلفه  یکی  گرید  یبه کمال مطلوب او باشد. از سو  دنیدر جهت رس

که    دینمایم  تیرا تقو  دهی عق  نیاست، که ا  یو فرجام باور  یشیدان  تیغا  ،یباور

دارند که    یها، منزلگاه مشخصانسان  ژهیخلقت عالم و به تبع موجودات عالم به و

سو  دنی رس  در ا  نی قوان  عیتشر  ازمندی ن  ت،یغا  نیا  یبه    ی نظام حقوق  کی  جادیو 
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 مقدمه 

  ی و ارزش شناخت  یانسان شناخت  ،یمعرفت شناخت  ،ی شناخت   یهست  یمانند مبان  یمتعدد  یدر اسلام، به مبانزن  حقوق  

و اثبات حقوق زن در    نیی در تب   ینقش مهم  یو نقل  یعقل   لیدلا  ق یاز طر  یمبان  نیاز ا  کیاست. اثبات هر    یمبتن 

به نام   یانیدارد. جر  یاو مطابق با نظام هست   یو روح  یجسم   یهایژگیعقل و فطرت و متناسب با و  هیاسلام بر پا

دانسته،   امتی از ق  دهی. انسان را برستی قائل ن  یانی ح  آن عامل و  یها حقوق را ساخته انسان دانسته و براستی نی فم

گذار باشد. اثرانسان    یتواند در زندگیاگر وجود دارد، نم   ایوجود ندارد،    یان ی ح  و  یهاکنند که آموزهیعنوان م

متفاوت    دگاهید  نیاو بدانند، مسئله حقوق زن از ا  فهی که اگر باور به وجود خداوند داشته و انسان را خل  یدرحال 

و   یبعد ماد  یدارا  گر،یجهان و جهان د  نیاست از ا  ی بی باشد که ترک   نیا  یخواهد بود. اگر نوع نگاه ما به هست 

 ن یدر ا  ،ستی او چ  یاست و ابعاد مختلف زندگ  یباشد که چگونه موجود  نیبه انسان ا  اهنوع نگ  زی است، و ن  یمعنو

بود. اگر گفته شد انسان مستقلا بر همه امور مسلط    خواهد  رگذاری تاث  ف،ی تکال  نوع نگاه برحقوق و  نیصورت ا

در طول    انسان، کند. اما اگر گفته شد،  یکند، خدا را در محاسبات خود وارد نمیم   نیکه تدو  یاست در حقوق

  یانسان  نیچن   دگاهیحقوق از د  نیامور تسلط دارد تدو  یکند و خداوند است که بر تمامی عمل م  یاله  ی اراده  

استفاده نمود  یتوان از منبع وحیو شناخت م قتی به حق دنی رس یاست که برا دگاهی د نیمتفاوت خواهد بود. در ا

 .نمود یزندگ یاخلاق یحق و عدالت با ارزش ها هیو بر پا افتیو معارف دست  ق یاز حقا  یتا به برخ

استوار است. آن اصول عبارتند از:   یحقوق زن دراسلام بر اصول  یشناخت  یهست   یو عقل  ینظر  یرسد مبانیبه نظر م

تمام عالم هستى از خداى متعال    ،یمبان  نیانسان و معاد. بر اساس ا  نشیباور به وجود خدا، نظام احسن، هدف از آفر

گذارى براى بشر دارد. از نظر  او حق ربوبیّت تشریعى و قانون   پسو به سوى او است و او مالک جهان هستى است.  

کس و هیچ چیز نیاز ندارد و    گذار است؛ زیرا داناى مطلق است که به هیچعقل سلیم نیز خالق متعال، بهترین قانون 

است.   هاترین برنامهترین و جامعحکیمى است که از هر عیب، نقص و اشتباه مبرّاست؛ از این رو قانونش کامل

ل مشخصى دارند و رفتار آنان باید بر  ها ـ سرمنزسپس باور به این انگاره است که جهان آفرینش ـ از جمله انسان

مبناى آن اهداف و غایت تنظیم شود. چرا که بر اساس بینش اسلامى، دنیا گذرگاه آخرت و زندگى حقیقى و 

انسان  و  او است  بشر، در زندگى اخروى  واقعى  تفاوت در ظرف  یعلها  سعادت  قابلتی رغم  و    ر ی مس  ها، درتی ها 

به سمت زندگ نها  یاخرو  یحرکت  ا  ازمندی ن  ،ییو کمال  برا  ابدی  یم  راستا عقل در  نیراهنما هستند. در   یکه 

 ی آورد و از هرچه که سبب ناخرسند  یخداوند است به جا   یخشنود  هی آنچه را که ما  د یبه سعادت جاودانه با   دنی رس

 .ندیگز یشود دوریاو م

زن مسلمان   یو نظر  یفکر  یهاازی از ن  یقسمت   یپاسخگوی،  لی و تحل   یفی که با روش توص  کوشدینوشتار م  نیلذا ا

به وجود آورده است رفع    یدی جد  یهانموده و جاذبه  ریی تغ  میاز مفاه  یاریکه بس  یکنون   ری و متغ   شرفتهی جهان پ   در

  ل ی و در برابر سصورت گرفته    ممحک  ایهیپا  مؤمنان بر  یافکار و باورها  یبنا  بازخوانی از  نموده تا  دیابهام و ترد

 . بماند داری ها پاشبهه
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درباره    یآثار  شی بعد از اسلام، کم و ب  نیدر قرون آغاز ی در این زمینه انجام شده است از جمله:  مختلف  یهاپژوهش

والاحکام    عیمانده است، کتاب معروف »علل الشرا  یباق  عهی که از ش  یاثر  نی شده است؛ اول  فیعلل وجود احکام تال

به طور   یاهل سنت کتاب »الموافقات« امام شاطب   انی ( است. در مبی تا)  نی بن الحس  ی« نوشته ابو جعفر محمد بن عل 

 ش یکم و ب  ری اخ   انی حقوق زن در اسلام در سال  یفلسف  یبحث کرده است. درباره مبان  عتیمفصّل در مقاصد شر

 عبارتند از: از آنها  ینوشته شده است که برخ ییهاکتاب

  ی الله جواد  تیآ  ؛ تألیف:جلال و جمال  نهیی زن در آ،  )ره(  یمطهر  یمرتض  دیاستاد شه؛ تألیف:  حقوق زن در اسلام

زن در    تیبر نظام شخص  یدرآمد  ی،زدی مصباح    ی الله محمد تق  تیآ؛ تألیف:  جلد پنجم   هاپاسخ  ها وپرسشی،  آمل

  د یاز اسات  ییو نفس )با گفتارها وگفت وگوها  تی جنس ی،  سبحان  ینژاد و محمد تق  ییبا ی محمد رضا ز  ؛ تألیف:اسلام

  ی شناس   یدر هست   ی: جستاریاسلام   شهیزن در فرهنگ و اند،  گرانیو د  یزدیمصباح    ی محمدتق  ؛ تألیف:ودانشوران(

 چ ی در هی.  میسل  میعبدالحک  ؛ تألیف:حقوق بشر در اسلام  ی اصول نظر،  گرانیو د  ید ی اسد الله جمش  ؛ مؤلف:زن

 .پرداخته نشده است  ات،یوروا  اتیحقوق زن در آ  یشناخت  یهست  یفوق به طور مبسوط به مبان  یهااز پژوهش  کی

 

 یمفهوم شناس 

 مبانی  -۱

 ، یزعفران؛  1375  ،ی حیآمده است)طر  شهیو ر  هیاساس، پا  ان،ی شالوده، بن   اد،ی : ساختمان، بن یدر لغت به معنا  یمبان

در پژوهش حاضر عبارت است   یمقصود از مبان  .(3/20112،  1373دهخدا،  ؛7/6603،  1381،  یانور  ؛658:  ق1۴28

بر آن استوار    هینظر  کیباشد که  یم  یت ی و جواز مشروع  لی دلا  زی و ن  یعلم  ای  یاعتقاد  یها، باورها فرض  شی پ  انی از: ب

 یهابلکه به ستون  ستی ن  ی حقوق  فی تکال  یها و منشأ پنهانالزام  لی کننده دل  انی است. واژه مبنا در فلسفه حقوق تنها ب

 (. 112: 1380 ان،یپردازد)کاتوزیحقوق م یاصل

 حقوق   -2

  1381)انوری،  باشدی م  نی و قوان  فیو تکال  فیها، وظاها، بهرهحصه  ها،یها، درست یراست   یحقوق جمع حق به معنا

:7/1856 .) 

 جمله: است از یمختلف فیتعار یاز دیدگاه و اصطلاح حقوقی، حق دارا

مل، رکن اساسی حق  ع  دهد تا عملی را انجام دهند. آزادیاقتداری که قانون به افراد می  :حق عبارت است از  -1

 (.1/125: 137۴)امامی، باشد؛ یعنی آدمیان در انجام یا عدم انجام آن عمل آزاد هستند در این تعریف می

حق، امری است اعتباری که بر حسب آن، شخص    :اند  برخی نیز حق را در اصطلاح حقوقی چنین تعریف کرده  -2

کند که نوعی تصرف خارجی در شیء یا شخص دیگر انجام دهد و لازمه  یا گروه خاصی، قدرت قانونی پیدا می

که، لازمه باشد که نوعی اضافه است. چنانحق بر دیگران و اختصاص متعلَّق حق به وی میآن، امتیازی برای ذی

دیگری میان من له الحق و من علیه الحق خواهد بود که بر اساس آن، من علیه الحق موظَّف   فةدیگر آن، تحقق اضا

(.  52:  136۴)گروهی، است جانب من له الحق را در مورد حق وی رعایت کرده و از تجاوز به آن خودداری کند  
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است.    ودآن موج  تی متناسب با ماه  یکند: حق هر موجودی م  یگونه معرف  نیحقوق را ا  یآمل  یالله جواد  تیآ

حقوق   نیبا حق انسان متفاوت است و همه ا  وان،ی و ح  عتیتفاوت دارد و حق طب  وانی با حق ح  عتی حق طب  د،یتردیب

حقوق زن عبارت است    ن یدارد. بنا برا  زیموجودات با هم تما  نیا  تی ذات و هو  رایبا حقوق خداوند فرق دارد، ز 

شده است. و به واسطه    تیزنان( حما  ی)برا  یکه از نظر حقوق  ینفع  ای که به اراده زنان داده شده است.    ییاز: توانا

 (. 35: 138۴)جوادی آملی،  شوند یآن، صاحب حق شناخته م

 

 اتیحقوق زن در قرآن و روا یشناخت ی اصول هست

 وجود خدا -۱

ای از گذارد و به مرحلهزاد وجود و تفکرات او است. هر انسانی که پا به هستی می  اندیشه خدا در تاریخ بشر هم

 یکند یکی از چیزهایی که فکر و اندیشه او را به تکاپومی  تی رسد و قوای فکری او شروع به فعالآگاهی می  رشد و

او   ییشناسا   یهاراه   ا ینه؟ راه    ایهست    یو مدّبر   نندهیآفرانسان و جهان،    ی برا  ایاست که آ  نیکشاند ایم  یعلم

(، یآن )برهان وجود  لی اثبات مصداق اص  یبر مفهوم وجود برا  هی همچون تک  یگوناگون  یهالی دل  مانیکدامند؟ حک

  ی جهان شناخت  نی مثل: )براه  یمتنوع  نی ممکن با براه   ایهمچون وجود حادث    -از وجود  ین ی از مصداق مع  یری بهره گ

برهان امکان و وجوب، برهان حدوث و برهان حرکت( برهان نظم، برهان فطرت، برهان اجماع عام، برهان   ملشا

د اخلاق  ،ین ی تجربه  زم  ی برهان  در  را  کمال  درجات  برهان  خداوند    نهی و  وجود  اند    ادآوریاثبات  شده 

برهان   یبه طور ضمن   میاز قران کر  یات ی( در آ279  -269:  139۴، یآمل  یجواد  ؛6/13:  1981ن،ی )صدرالمتأله به 

 : امکان اشاره شده است. از جمله

الْحَمِیدُ»  -1 الْغَنِیُّ  اللَّهِ وَاللَّهُ هُوَ  إِلَى  الْفُقَرَاءُ  أَنْتُمُ  النَّاسُ  أَیُّهَا  ای مردم، شما نیازمندان به خدا هستید و خداوند .   «یَا 

ها تمامی جهان و حصر غنای ذاتی به  (. این آیه شریفه از طریق بیان فقر ذاتی انسان15توانگر و ستوده است )فاطر/

 کند که:  پردازد. علامه طباطبایی )ره( در تفسیر المیزان ذیل این آیه بیان میپروردگار عالم به اثبات او می

 در این جمله فقر را منحصر در ایشان، و بى نیازى را منحصر در خود کرد، پس تمامى انحاى فقر، در مردم، و 

تمامى انحاى بى نیازى، در خداى سبحان است، و چون فقر و غنى عبارت از فقدان و وجدان است و این دو، دو 

صفت متقابل یکدیگرند، ممکن نیست موضوعى از هر دو خالى باشد، هر چیزى که تصور شود، یا فقیر است، و یا  

یگر است و آن عبارت از این است که: غنى، و لازمه انحصار فقر در انسان و انحصار غنى در خدا انحصارى د

پس خداى  .  ها غیر از فقر ندارند و خدا غیر از غنىها منحصر در فقر باشند و خدا منحصر در غنى، پس انسانانسان

  .ها را از بین ببرد، چون از آنان بى نیاز است و آنان بالذات فقیرندتواند همه انسانت، او مىسبحان غنىّ بالذات اس

ملاك در غناى خدا از خلق و فقر خلق به خداى تعالى، این است که خدا خالق و مدبر امور ایشان است. آوردن  

برد، و خلقى و آوردن جمله )اگر بخواهد شما را از بین مى   لفظ جلاله )اللّه( اشاره به فقر خلق و غناى خدا دارد

او دارد، همچنین آوردن کلمه )الحمید( براى این است که او در فعل  جدید مى به خلقت و تدبیر  آورد( اشاره 



 50 ات یحقوق زن در قرآن و روا  یشناخت  یهست یمبان یواکاو

 

 

این   نظیر  به  معناى کلام  برگشت  نتیجه  باشد، محمود و ستایش شده است. در  تدبر  و  خودش که همان خلقت 

ها! شما بدان جهت که مخلوق و مدبر خدایید، فقراء و محتاجان به او هستید، در شود که بگوییم: هان اى انسانمى

شما همه گونه فقر و احتیاج هست، و خدا بدان جهت که خالق و مدبر است، غنى است و غیر از او کسى غنى 

 (.۴3 /17، 1378 ،یی)طباطبا نیست

شونده است و ذات باشکوه وَجْهُ رَبَّک ذوالجلالِ والاکرامِ«. هر چه بر ]زمین[ است فانی   یبقَیفَان وَ    های کلُّ مَنْ عَل»-2

هر جنبنده داراى شـعـورى کـه بـر روى زمـیـن اسـت   .(27و  26  /و ارجمند پروردگارت باقى خواهد ماند )الرحمن

 . کـنـدآیـه مسأله زوال و فـنـاى جـن و انـس را مـسـجـل مـى ـنبـه زودى فـانـى خـواهـد شـد و ای

 : به برهان حدوث اشاره شده است از جمله یحیبه صورت تلو یگرید اتیدر آ

ها و زمین و نش آسمانإِنَّ فِی خَلْقِ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَاخْتِلَافِ اللَّیْلِ وَالنَّهَارِ لَآیَاتٍ لِأُولِی الْأَلْبَابِ«. مسلما در آفری»

نشانه براى خردمندان  روز  و  آمدن شب  یکدیگر  پى  ]قانعدر  عمرانهایى  )آل  است  ا  . (190  / کننده[    هیآ  ن یدر 

استدلال   دگاریمخلوقات به خالق به صورت مسلم انگاشته شده و با آن، بر وجود خداوند به عنوان آفر  یازمندی ن

ها را نشانه  نینگرند آنها او شب و روز مى  نی به خلقت آسمان و زم  ی واقع خردمندان، با نظر استدلال  شود. دریم

باشند پس   دی نوپد  نی شود و هرگاه آسمان و زمعوارض از آنها جدا نمى  نیکه ا   ابندیمى  دىیهمراه با عوارض نوپد

اى توانا دارد  کننده  جادیاست که ا  نیبر ا  لی موجود بودن آن دل  رایاى داشته باشند، زکنندهجادیآورنده و ادی پد  دیبا

 ۀ آورند دی کند که پددارد دلالت مى  انیو امورى که در کمال نظم جر  نی موجود در آسمان و زم  هاىین یو نوآفر

  ن یطور ا  نی داشت و هم   گرىید  ۀآورنددی به محدث و پد  ازی است، چراکه اگر او حادث بود، ن   یازل   ىیداناآن  

 . دانندیشد و تسلسل را فلاسفه باطل میکه موجب تسلسل م افتییادامه م  رهی زنج

 :مورد توجه قرار گرفته است از جمله میمختلف در قرآن کر یرهایبه تقر زی برهان فطرت ن

فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها لا تَبْدیلَ لِخَلْقِ اللَّهِ ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ   فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ حَنیفاً فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتی»

است   یهمان سرشت اله  نی[ کن. ادی]توح  نیی آ  یبه حق به سو  شیخود را با گرا  یپس رو (  30/لا یَعْلَمُونَ« )روم  

مردم   شتری ب  ی ول  دار،یپا  نییاست آ  نی. است ی ن   یلیخدا را تبد   نشیاست. آفر  دهیکه خداوند، مردم را بر آن آفر

 . دانندینم

  ک یسعادت خود هستند و نوع انسان    خواستار کمال و  یاند که به طور فطر شده  دهیآفر   یهمه انسانها به صورت

  ک ی کرد،  یکه با هم دارند، تفاوت م   یسعادت و شقاوت دارد، به خاطر انکه اگر سعادت انسان به خاطر اختلافات 

ها اگر سعادت انسان   نی شد، همچن یل نمی که متضمن سعادت همه افراد جامعه باشد تشک  یجامعه صالح و واحد

شدند، بلکه به نسبت اختلاف ینم  یها نوع واحدانسان   گری شد، آن وقت دیمختلف م  شاننی براساس اختلاف سرزم

شد و اعصار و قرون اساس  یها متفاوت مزمان   یاگر سعادت انسان به اقتضا  ایشدند.  یمختلف م  یمناطق زندگ

نداشت،    یتکامل   ری س  یشدند و اجتماع انسانینم  یقرون مختلف نوع واحد  یهانسانبودند، آن وقت ا  ین یسنت د

ها در همه اعصار  همه انسان  نی جهت مشترك و ثابت ب  ک یمتصور است که    یچراکه  نقص و کمال در صورت
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 و همه افراد    نی واحد و مشترك ب  یقت ی است که حق   یبراساس فطرت انسان  ین یوجود داشته باشد. پس اساس سنت د

 . باشدیعالم فقط بدست خداوند م  رینشانگر آن است که خلقت و تدب  نیدر همه اعصار است. و ا یاقوام انسان

 :   اندفرموده اشاره فطرت راه به زی نی)ع( حضزت عل

را بگذارند و   فطرت  ثاقی م  بخواهند حق   فرستاد تا از آنان  یاپی را پ  مبرانشی گمارد و پ  انشانی را در م  رسولانش  پس 

 ی هانهی نگذارند و گنج   شانیبرا  یعذر  یخدا جا   حکم  آرند و با رساندن  ادشانی  به  شده  شانفراموش  را که  ینعمت 

 (. 110خطبه  البلاغه،)نهج  ندیبگشا شانیخود را برا

مختلف    یهانام برد که به صورت  نی ق یتوان از برهان صدّیموجود م  یفلسف   یهالی دل  انی از م  یفلسفه اسلام  خیدر تار

  م،ی به آن برس  ء،یاست که از خود ش  ق یطر  نیترین ی قی  نی: »و اسدینویبرهان م   نیشده است. ملاصدرا درباره ا  انی ب

)اصالت  ی مقدمات  انی ( ملاصدرا با ب8/12:  م1981ن،ی درالمتأله.« )صمی به وجودش ببر  ینه آن که از آثار و معلول پ

قانون عل  یکی وجود، وحدت تشک پاتیوجود،  برا  یها هی( که  او  برهان صدّ  یبحث  باشد، وجود  یم   نی قیاثبات 

نقص و ضعف در آن نباشد، به   ت،یگونه محدود  چی موجود که ه  نیترها و کامل خداوند را به عنوان علت علت

را ناظر به    یاتیخود آ  یمدعا  دیی تأ  یبرهان، برا  نی(  طرفداران ا75-2/7۴:م1981ن،یدرالمتأله . )صند رسایاثبات م

 : جمله دانند ازیم برهان نیا

اوست اول و آخر و ظاهر و باطن، و او به (  3عَلِیمٌ.« )حدید/  شَیْءٍ  بِکُلِّ  وَهُوَ  وَالْبَاطِنُ  وَالظَّاهِرُ  وَالْآخِرُ  الْأَوَّلُ  . »هُو1َ

 .همه چیز داناست

 یزی است، پس هر چ  طی از هر جهت مح   ز،ی شود که وجود او بر هر چیم  یری گجهیاز ملک و قدرت مطلقه خدا نت 

هر   نی خود اول است و همچن  ینسبت به همه ماسوا  او  یعن یبوده ،    زی که فرض شود اول باشد، خدا قبل از آن چ

احاطه   زی که او بر همه چ  میچون گفت   د،هم خواهد بو  بعد از آن  یتعال  یخدا   ،م ی فرض کن   نیکه ما آن را آخر  یزی چ

، خدا میکه ما آن را ظاهر فرض کن  زی هر چ زی دارد، هم به ما قبل آن و هم به ما بعد آن ، پس آخر هم خداست و ن

بر اوست پس از جهت ظهور هم  طی دارد و چون مح زیکه قدرتش بر آن چ یااز آن ظاهرتر است به جهت احاطه

که باطن فرض   یزی هر چ  نی همچن  .میمافوق آنست، لذا خداست که ظاهر است نه آنچه ما آن را ظاهر فرض کرد

نموده، پس باطن    یرا مخف  زی آن قرار دارد، چون اوست که آن چ  یماورا  شود، خداوند به جهت احاطه قدرتش در

از خدا    زقبلی چ   چیه  هشود کیم  جهی نت   زی، لذا از احاطه او بر هر چ مینه آنچه ما آن را باطن فرض کرد  هم خداست،

او وجود ندارد و صفات اول و آخر و ظاهر وباطن بطور مطلق از آن اوست چون خداوند    ری و بعد از او و فوق او و غ

ا از  فناء هر چ  جادیقبل  از  بعد  به هم  یبه آن احاطه علم  زی و  انتها م  لیدل   نی دارد،  بر هر چدیفرمایهم در  او   ز ی : 

از آن    زی دارد و ظهور همه چ  یاحاطه علم  زی و به ظاهر و باطن همه چ  ستی ن  یمخفبر او    زی چ   چی داناست، پس ه

باطن است   حال عقول در فهم باطن و کنه وجود او عاجزند، پس اوست که اول و آخر و ظاهر و نی اوست و در ع

 (. 2۴9 / 19،یی)طباطبا
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در   .(1/85  ،1367،  ن ی )صدرالمتأله  «دی اعرفوالله بالله. خدا را با خدا بشناس»:  ندیفرمایمی)ع(  حضرت عل  یت یدر روا

شناخت موجود   یباشند. برایوابسته به وجود پروردگار م  ی توان گفت: موجودات همگیم  فیشر  شی فرما  نیا  انی ب

موجود مستقل   یموجود وابسته بدون موجود مستقل معنا ندارد ول  وم. مفهمی موجود مستقل را بشناس  د یوابسته ابتدا با

 .  باشدیمعنادار م ییبه تنها یو غن 

 ن ی ق یطرفداران برهان صد  ی سوره بقره به ادعا  115  هی سوره نور و آ  35هیسوره فصلت، آ  5۴و    53  اتیآ  نی همچن 

 (. 68: 1385 ،یباشد )قدردان قراملکیم برهان نیناظر بر ا

برهان نفس، برهان   ت،یو عنا  تیبر برهان نظم، برهان هدا  میاز قرآن کر  یاتیبر دلالت آ   یمبن  یداتیشواهد و مؤ

نوشتار   نیوجود دارد که مجال پرداختن به همه آنها در ا  تی وقوع حوادث خاص، برهان حرکت و برهان معقول

 1.ستی ن

رسد که نقش او در یم  نی باشد، نوبت به ایکه خداوند متعال علت العلل و مدبرالامور م  قتیحق  نیپس از درك ا

 گر یو د  ینظام حقوق   یاصل اساس  یمحور  دی . چرا که توح ردی قرار گ  یاسلام مورد بررس  ینظام حقوق  یری گشکل

شارع است   مانهی حک  یاراده  یحقوق  قواعد  تی مشروع  یمبنا  کرد،یرو  نیاساس ا  اسلام است. بر  یاجتماع  یهانظام

 یوی قواعد به سعادت دن  نی ا  یتواند با فهم و اجرای بشر را مقرر کرده و انسان م  یاجتماع  اتی که قواعد مناسب ح

است که قواعد وضع شده عادلانه است و ابعاد مختلف    نیمبنا، فرض بر ا  نیدر ا  نی. همچن ابدیدست    یو اخرو

یا به سبب گسترش   اتیبه ابعاد ح  ممکن است که افراد به سبب نداشتن معرفت  هرچند  رد،ی گیبرم  را در  اتی ح

 . عادلانه بودن آن را درك نکنند نظامات اجتماعی کنونی

 نظام احسن -2

: »اللَّهُ  است. از جمله این آیات ظام احسننو براساس  بایکل جهان، ز نشیانسان همانند آفر نشیآفردر قران کریم 

. خالق هر چیزی در این عالم پروردگار است و هرچه خلق است  یزی هر چ  نندهیخدا آفر(  62زمر/خَالِقُ کُلِّ شَیْءٍ« )

همان که هر چیزى را    (7سجده/  » الَّذِی أَحْسَنَ کُلَّ شَیْءٍ خَلَقَهُ« )نموده، در نیکوترین وضعیت ممکن قرار دارد.  

ترین دلایل نقلی بر احسن بودن  . از نظر علامه طباطبایی )ره( این آیه شریفه از شاخصنیکو ساخت  او  در آفرینش

کند. های عالم و نظام هستی اشاره میباشد چرا که با صراحت تمام به احسن بودن خلقت همه پدیدهنظام هستی می

براستى انسان را در نیکوترین اعتدال   (۴تین/)   «  لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسَانَ فِی أَحْسَنِ تَقْوِیمٍ  »(   16/2۴9ق،  1390)طباطبایی،  

دهد و مراد . در این آیه نیز به صورت تأکیدی از خلقت انسان در بهترین و نیکوترین قوام و ثبات خبر میآفریدیم

  (20/319ق،  1390از قوام، هر چیزی است که جنس انسان برای ثبات و بقاء خود به آن نیاز دارد )طباطبایی، 

. اما  کندیاعتقاد آنها به احسن بودن نظام موجود، پررنگ جلوه م  دیآیفلاسفه مسلمان بر م  یفکر  ی چنانچه از بنا

 ی کیاند. خصوص پرداخته ن یدر ا ق یعم ی مختلف به بررس یهالی با تحل نای متفکران، ملاصدرا و ابن س ن یا انی در م

ابن س   هینظر  یاز مدافعان جدّ  برخ  هاست ک  نای نظام احسن،  تب  یدر  به  علم   یآن پرداخته است. و  نیی از آثارش 

 
کی. محمدحسن قدردان قرامل فیتأل   م،یبه مقاله اثبات خدا در قرآن کر د یخصوص رجوع کن نیجهت مطالعه در ا  .1  
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ا در  را  بس  جادیخداوند  احسن  اهم  اری نظام  ا  داندیم  تی حائز  در  شرا  یعالم  جادیو  لوازم کمال   طیکامل که  و 

قابل و  استعداد  با  متناسب  اله تی موجودات،  اعطا شود، علم  آنها  به  دارا  یشان    خ ی. ش داندیم   یمحور  ینقش  یرا 

تنب  سیالرئ ا  یدارد، و  تیدر مورد عنا  یانی ب  هاتی در کتاب اشارات و  احاطه و    ت،ی: »عنادیگویکتاب م  نیدر 

نظام   نیکوتری ها مطابق آن باشند. تا به ن یاست، و واجب است که همه هست   یبر همه هست   یشمول علم واجب تعال

و چنجلوه ذات   ینظام   نی گر گردد  تعال  معلول  هست   یواجب  اوست. پس  دانش  ن   هایو شمول  نظام    نیکوتری با 

در سراسر    ضانی همگان، سرچشمه افاضه و سبب ف  افتنی  یهست   یبه چگونگ  یمطابقت دارند، پس علم واجب تعال

 نیکه نظام عالم به ا  ستین  ق یاهل تحق  یبرا  ی: »شکسدینویملاصدرا م(    ۴00:1392نا،ی س  یاست.« )ابوعل  یهست 

قابل    یگرینظام ممکن است و برتر از آنچه که هست نظام د  نیو برتر  نیترو کامل  نی ترفیکه هست، شر  یاگونه

 یی کرده و مح  ادی  شیهااز کتاب  یدر برخ  یاست که غزال  یاز مطالب   نیدر نزد همه ثابت است. ا  نی . استی تصور ن

ا  یعرب  نیالدّ غزال  نیهم  از  را  ن  یمطلب  را  آن  و  نموده  ا  کوی نقل  و  است  برهان  یکلام  نی شمرده  « یاست 

وجود    یذات  تی اضیّعلم، قدرت مطلق و ف  ری خداوند، نظ  یبا اثبات صفات کمال   .(92-7/91:  م1981ن،ی )صدرالمتأله

اتقان و    تیدر نها   دیاست، با  یتعالفعل حق   که  نشیصفات، نظام آفر  نی ا  یکه به مقتضا  شودیروشن م  ،ی حق تعال

   است. یو شر عار بی نقص و ع بینظام از شوا  عنوان خالق  خداوند به رای کمال باشد، ز

 چی نظام احسن و اکمل است و ه  ،یراه ندارد. نظام هست   ینقص، شر و تفاوت  چیه  یدر چهار چوب نظام احسن هست 

اسلام   دگاهیدارد، از د  انیسر  ،ی در نظام هست   تی کرد. مسأله جنس   ری تفس   نشیاز کل آفر  یجدا  دیرا نبا  یموجود

آنها   یماد  تیآنهاست به جسم و موجود  نی که ب  یهستند و تفاوت  کسانیبا هم    یو روح  یزن و مرد از بعد معنو

متفاوت ازحقوق مردان،    ای  زیزنان متما  حقوق  شهی اساس در نظام حقوق زن در اسلام هم  نیا  شود بریمربوط م

نگرش    اگر در  .(1۴3:  138۴،یآمل  یاست )جواد  یشناسانه در امور واقع  یهست   زیتما  ایتفاوت    یاز نوع   یحاک

از رابطه مبدأ، هدف و حکمت   یندیروست که برآ  نی شود، از اینسبت داده م  یاله  ی عیها به اراده تشرحق   یاسلام

 .شود یمحقق م یبر اساس مصالح و مفاسد نفس الامر ریناگز است که یاله

 ، ی به هست   انهیگرا  ی، منشأ و خاستگاه حق خواهد بود. نگرش مادیبشر  اراده  ،یست ینی فم  کردیکه در رو  یدرحال 

  ی عن ی  سم،ی از فمن   یگروه  یهاآرمان   نیتری از محور  یکی  نهی زم  ،یمعنو  ق یتغافل از حقا  ایو انکار    یاز وح  دنیبر

نژاد،    ییبایحقوق زنان و مردان را فراهم ساخت )ز  نی و به دور از هرگونه تفاوت ب  کنواختیکامل و    ی اصل برابر

را که بر اساس    ی ها خواهان برخورد کاملاً برابر قانون با دو جنس بودند و هر قانونستی ن ی گروه از فم  نیا  .(1382

م   یت ی جنس  یهاتفاوت بود  یحت)  گرفتیشکل  نفع زنان  به  برابر(  اگر  اصل   میو در جهت تحک  یمخالف اصل 

رسد ی به نظر م  نانهی واقع ب  ری نگاه، از آن جهت غ  نیکردند. ایم  یجه، در دراز مدت به ضرر زنان تلقی تفاوت و در نت 

گرفتن آنها   دهیناد  خاص خود را دارند و  راتی ها، خواه ناخواه، تاثیژگ یها و وتفاوت  خاص و  طیکه بالاخره شرا 

 . ها باشدتیبا تمام واقع سبو مورد قبول آن است که متنا حی کند، بلکه قانون صحیرا حل نم یمشکل
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 ی ا است، جامعه  یجامعه دو جنس   کیکه آرمان اسلام تحقق    د،یآیفراوان بدست م  ثی متعدد قرآن و احاد  اتیاز آ

باشند، بلکه در عملکردها هم گاه  یاز هم ممتاز م  یتا حدود  اتی و در خلق  ین یکه زن و مرد نه تنها در اوصاف تکو

 م یو تقس فیوظا نیی دو جنس و »تع هر  یتشابه برا  دمع ن یدارند«. ا یزی متما یمشترك و گاه عملکردها یرفتارها

هدف   کی   یدر راستا  یهمگ  زد،ی خیبر م  ین یو تکو  یع ی طب   یهایژگیزن و مرد که از استعدادها و و  یبرا  تی مسؤل

 (.    80: 1381،یزند« )تشکر یم دیی بشر مهر تأ ات یو نظام احسن ح یو بر هماهنگ ردیپذیم ه یمشترك توج

 انسان نشیهدف از آفر -3

است: »وَ ما خَلَقنَا    دهیافری ن  هودهی جهان را ب  نیشود که او و ایبه انسان متذکر م  کریم  قرآن   اتیمتعال در آ  خداوند

د. علامه داننیآنان نم  شتری ب  یول   میدیافری ما آن دو را جز به حق ن   (38  /)دخان « نی لاعِب   نَهُما یَالسّمَاواتِ و الارضِ وَ ما ب

فرماید: نفی لعب و بطلان از نظام خلقت طباطبایی )ره( در ذیل این آیه شریفه  با بیان هدفمند بودن افعال خداوند می

بیانگر آن است که این نظام، نظام پاداش و کیفر است و نبود حیات اخروی و غرض از آفرینش انسان عبث بوده  

از   دیگری مختلف ری با تعاب( همچنین 18/16۴ق، 1390و انجام فعل عبث بر خداوند متعال محال است. )طباطبایی، 

ا میاهداف  سخن  انسان  با  خلقت  از دیگوی ن  م  .  خَد یفرمایجمله  ما  »وَ  إِلاّ :  الْإِنْسَ  وَ  الْجِنَّ   لَقْتُ 

از عبادت به عنوان    هیآ  نیکه عبادتم کنند. در ا(. من جنس و انس را نیافریدم جز برای این 56/اتیلِیَعْبُدُون.«)ذار

برده م نام  انسان و جن  الْحَیاۀَ  یم  انی ب  گرید  یجا  در   نی شود. همچن یهدف آفرینش  وَ  الْمَوْتَ  »الَّذِی خَلَقَ  دارد: 

خداوند مرگ و حیات را آفرید تا شما را بیازماید که کدام یک از شما بهتر    (2/لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً« )ملک

ها آزمایش و امتحان دانسته آن هدف از آفرینش انسان  نجا،یدر ات.  ناپذیر و بخشنده اسکنید و او شکستعمل می

خود را بروز دهند و خوب    یاست که انسانها استعدادها  نیا  ی بلکه برا  ستی ن  یامتحان غرض اصلاما     شده است.

همد از  بد  شوند  گری و  اشاره  زی ن  نی صدرالمتأله   (.225/ 10ق:  1390)طباطبایی،  شناخته  ا  یاضمن   ات یآ  نیبه 

نوع ارتباط با   نیبهتر  تکامل و تقرب و عشق به عنوان  ه یو ما  اتی : عبادت به عنوان ارتباط با آغازگر حسدینویم

 (.     262: 1378 ن،ی هستند )صدر المتأله  یزندگ یهاارزش نیبالاتر ،ییبایمعدن ز

اِنَّ اللّهَ ـ تَبارَكَ وَ تَعالى ـ لَمْ یَخْلُقْ خَلْقَهُ عَبَثاً وَ لَمْ یَتْرُکْهُمْ سُدًى،    »:در روایتی می فرمایند  امام صادق علیه السلام  

عَةً وَ لا لِیَدْفَعَ بِهِمْ ظْهارِ قُدْرَتِهِ وَ لِیُکَلِّفَهُمْ طاعَتَهُ، فَیَسْتَوْجِبُوا بِذلِکَ رِضْوانَهُ وَ ماخَلَقَهُمْ لِیَجْلِبَ مِنْهُمْ مَنْفَلاِبَلْ خَلَقَهُمْ  

خداوند ـ تبارك و تعالى ـ ، آفریدگان خود را بیهوده نیافرید .«   دِلابمَضَرَّۀً، بَلْ خَلَقَهُمْ لِیَنْفَعَهُمْ وَ یوصِلَهُمْ اِلى نَعیمِ ا

و آنان را به حال خود رها نکرد؛ بلکه آنها را آفرید تا قدرت خویش را نشان دهد و تکلیف عبادت )اطاعت( خود 

زیانى را به وسیله    دوش آنها نهد تا با آن، سزاوار خشنودى او شوند. آنان را نیافرید تا از آنها سودى ببرد و یارا به  

، بابویه ابن)  آنها از خود، دور سازد. بلکه آفریدشان تا به آنها سود برساند و آنها را به نعمت جاودان )بهشت( برساند

1385:9.) 

 ات یاز آ  یبر اساس برخ  نکهیاست. چه ا  یلیو اسباب و وسا  تلاش  ازمندی هدف ارزشمند، نا  نیبه ا  ل ی ن  یانسان برا

و خدا  ی. در نگاه اسلام، امکان عبادت و بندگستی جز حاصل تلاش خود او ن یانسان دستاورد یبرا م،یقرآن کر

  مودنی کرده است که با پ  نیی تع  ار  یاز زن و مرد، راه  کیهر    یاست. امّا برا  کسانیزن و مرد    یبرارسیدن به کمال  
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 فیاسلام به تکال  ی( چنانچه اگر زن در نظام حقوق5۴:1391ی،زدیکنند )مصباح    شهیخدا را پ  یتوانند، بندگیآن م

نما  یو همسر  یخود همچون مادر  یهاتی ها و مسئولیگذارو ارزش  بندگ   تیبه عبود  دنی راه رس  دیعمل   ی و 

شده اطاعت   نیی حدود تع  از همسر خود، در  دیکند. لذا اگر خداوند به زن فرموده است که بایخداوند را هموارتر م

م  د؛ینما واقع  ایدر  به  را  زن  مس  ن یخواهد  که  سازد  رهنمون  و  ری نکته  پذ  ی کمال  تکال  رشیبا  انجام  و    فیو 

اگر چنین نگاهی نسبت به حقوق و تکالیف زن در اسلام   .شودهموارتر می   در قبال همسر و فرزندان   ش یهاتی مسئول

زن و    انی م  یو نابرابر  ضی تبع   یکنندهیاو، تداع  یمحوله برا  و تکالیف  از حقوق  یمندیترضا  وجود داشته باشد،

 . خواهد شد یزن و عامل رشد و کمال و کی یطبع و ذائقه  ندی مرد نخواهد بود، بلکه خوشا

 معاد  -4

حقوق  گرید  یکی  نظام  عناصر  هدفمند  یاز  گرا  یاسلام  هست   ی انهیآخرت  هدفمند   یجهان   نش، یآفر  یاست. 

  ن یبلکه خداوند متعال ظرف تحقق چن   ستی ن  سری م  یدر جهان ماد  تیغا  نیبه ا  یابی خداوند و دست   یحرکت به سو

 داند یم  یقتیاء با تمام وجود خود به حقی معاد را بازگشت اش  یی. علاّمه طباطبادی نمایم   یمعرف  گریرا جهان د  یت یغا

که بعث و   یقرآن  یهالی. او از تمثآوردیبه حساب م  یضرور  یبازگشت را امر  نی و ا  اندافتهیکه از آن وجود  

(؛ 11/قکَذَلِکَ الخُرُوج« )  تًای بِهِ بَلدَۀً مَّ  نَایَیچون: »َأَح  یاتیمورد از آ  نیکرده، در ا  هی تشب   نی را به زنده شدن زم  اءی اح

»ذلک بِأَنَّ اللَّهَ هُوَ الحَقُّ وَ    گونه است«.  نیهم  زی شدن مردگان ن)آرى( زنده میمرده را زنده کرد  نی »و با باران سرزم

( خداوند حق است؛ و اوست دیبخاطر آن است که )بدان  نی(؛ »ا6/)حج  رٌ«یقَد  ءٍیکُلِّ شَ  یالمَوتَى وَ اَنَّهُ عل  ییحِیُ أَنَّهُ  

القُبُور(    یمَن فِ  بعَثُیَوَ اَنَّ اللَّهَ    هاَی فِ  بَیرَ  ةٌلَّایَ)وَانَّ السَّاعَةَ آت  .تواناست  زىی کند و بر هر چرا زنده مى  دگانکه مر

و خداوند تمام کسانى را که در قبرها هستند، زنده    ست؛یآمدنى است و شکّى در آن ن  زی که رستاخ  نی (؛ »و ا7/)حج

المَعادُ مِضمارُ العَمَلِ ، فمُغتَبِطٌ بِما احتَقَبَ  فرمایند: »ل اکرم صلی الله علیه و آله میسور.  استکند«. استفاده کرده  مى

مند  معاد، میدان ]رسیدگى به [عمل است.کسى که ]در دنیا [کار کرده نکو حال و بهره  «غانِمٌ ، و مُبتَئسٌ بِما فاتَهُ نادِمٌ 

 .   ( 3۴1، ق1۴08، حلبی  ابوالصلاح) باشد و آن که از دست داده اندوهگین و پشیمان باشد

ی حیات مادی نمانده، در آن سوی جهان مادّه و عالم ظاهر ی ثبوت معاد، زندگی بشر در محدودهبر پایه  نیبنابرا

آورد که نسبت به این یابد. این دوام بی پایان برای انسان یک حیات برتر و نیز جاویدان را به ارمغان مینیز ادامه می

نظام حقوقی که انسان را    ینگرش  نی چن   یهیتر خواهد بود. بر پاوریحیات مادی و اندك، بسیار ارجمندتر و ضر

باوری قابل قبول خواهد بود.  تواند مستقل از بدن باقی بماند، در آن نظام معاد یا فرجام  داند که میدارای روحی می

نیز مفهوم ندارد.   داما در نظام حقوقی که انسان را به خوبی نشناسد و روحی جاودان برای انسان قائل نباشد، معا

بیند، به طور نظام حقوقی که انسان را موجودی مادی پنداشته و زندگی او را محدود در دایره تولد و مرگ می

زن فقط تنظیم روابط این جهانی و تحقق منافع مادی   طبیعی در وضع قواعد و مقرّرات حقوقی، از جمله حقوق 

 .گیردانسان را در نظر می
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تنها دارا  ایچنان که در نگاه غرب، گو  و    یشخص  یها آرزوها وخواسته  ی کیاست:    یاساس  یژگ یدو و  یانسان 

انسان بودنش خودش را واجد   لی انسان، صرفاً به دل  دی سبب گرد  ییعقل معاش. فردگرا  ای  یعقل ابزار  ،یگرید

ا  یعی حقوق طب بر  آنکه،    گریملکّف؛ د  ینه فرد  رد،محقّ به حساب آو  ی اساس، خود را ذاتاً موجود  ن یبداند و 

و کنترل زن بر    نی سقط جن  ی از جمله خانواده گردد. آزاد  ،یاجتماع  یفرد، مقدم بر اجتماع و نهادها  یعی حقوق طب

زنان    یشده است. شعار آزاد  دی هم بر آن تأک  یالملل   نیها است که در مجامع ب ستین یفم  یاز شعارها  شیبدن خو

 ی فراهم کرد. سن ازدواج را بالا برد در حال  شی از ب شی دختران را ب یجنس ی آزاد نهی شد، زم ری فراگ 1960که دهه 

گرفته شد،    دهیانسان ناد  ی و فراماد  ینه تنها ابعاد معنو  ن،یآورد. بنا برا  نیی را به شدت پا  یکه سن آغاز روابط جنس

شود. یتوجه م  یوانی پست ح  یهاهگوناگون او، تنها به جنب   یهایازمندی و ن  ین ی زم  اتی ح  دهیچی از ابعاد پ  یبلکه حت 

  ی برا  یابزار  یاوست و جسم ماد  یانسان به نفس و روح ملکوت  تیّو فردان  لی اص  ت یهو  ،یاما در معارف اسلام

از   ،یانسان  ات ی ح  داریبر بعد جاودان و پا  دی اسلام ضمن تأک   ن،یانسان است. بنابرا  یواقع  یازهای ن  ن ی تکامل و تأم

و    یماد  یها یازمندی ن  هی را با کل  یماند. اسلام فرد انسانی فرد غافل نم  اتی گوناگون ح  یهاهیتوجه همه جانبه به لا

تأثی م  یمعنو به  و  ا  یو خانوادگ  یمناسبات اجتماع   ر ی نگرد  از  فرد توجه دارد.    عتیرو، شر  ن یدر رشد و کمال 

اما به دل  یهایازمندی به مصالح فرد و ن  تیهر چند در نها  یاسلام فرد،   انی م   هیچند سو  ارتباط  لی او توجه دارد، 

: 1383نژاد،  ییبایشود )ز  یسعادت افراد در نظر گرفته م  یدر راستا  ز ی ن  یجامعه و خانواده، همواره مصالح اجتماع

233   .) 

اندیشد، طبیعی است که در  نگر است و به فراتر از جهان مادی می ز آنجا که نظام حقوقی مبتنی بر معاد، آینده  ا 

گذاری و نگری خواهد داشت. چنین نظامی باورمند است؛ زیرا در آن قانون  تعریف و تدوین حقوق بشر نیز آینده

ای  کند حقوق انسان )زن( را به گونهاست و تلاش می  گذارتشریع حقوق انسان )زن( در سرنوشت آینده او تأثیر

تدوین و اجرا کند که در سازندگی حیات مستمر و ابدی خویش دچار کاستی نشوند. به عبارت دیگر، انسان به  

بایدها و   نماید. تشریع  انسانی خویش کمک  ارائه و ساخت حقیقت  نیاز دارد که آنها را در  نبایدهایی  بایدها و 

دهنده انسان از این جهان به سرای  ساز، در صلاحیت کسی است که آفریننده دنیا و آخرت و انتقال  انانس  ایهنباید

دیگر است. خداوند که خالق انسان و جهان است، عنایت خاصی به انسان دارد. به همین دلیل، از طریق انزال کتب 

و ارسال رسل انسان را هدایت نموده است تا بتواند تصویر خوبی از خود ارائه داده و در آخرت زندگی انسانی 

 . داشته باشد

 

 بر اساس آیات و روایات(  سمینی)فمیغرب کردی به حقوق زن از رو یاسلام کردیرو  زیوجوه تما

 بودن حقوق  یراله یو غ یاصل اله -۱
  امبران ی به پ  یوح  ق یباشد، حال چه خداوند از طریخداوند متعال م  ی اراده    یکه مبنا و منشا قواعد حقوق  معنا  نیبد

  تمعناس  نیبد  زی بودن حقوق ن  یاله  ری غ را به اشخاص واگذارکرده باشد و  عیپرداخته باشد و چه امر تشر  عیبه تشر

بودن   یاله  کردیرو  یانسان و نف  یاجتماع  یندارند و ناظر به زندگ  یان ی و وح  یمنشا و مبدا اله  یکه قواعد حقوق
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اسلام که    یتوان گفت در نظام حقوقیبودن حقوق( م  یالهری و غ  ی)الهیکل  یمبنا  دو  نیحقوق است . بر اساس ا

)ص( منعکس امبر ی است که در کتاب و سنت پ  نی اعتبار قوان  یاز آن است، اراده شارع مبنا  یجزئ  زی نظام حقوق زن ن

 .است دهیگرد

  ی عیطب  یها تفاوت  یهی پا  حقوق بر  عیو تشر  یزن و مرد در گوهر وجود  یارزش  یاصل برابر  -2

 حقوقی  تشابه  آنان نه

به لحاظ گوهر وجود  دینمایمطلب اذعان م  نیبه ا  میقرآن کر انسان  یکه زن و مرد  برابر هستند:    کسانی  یو  و 

، چنانچه در دینمایاشاره م  ی برابر  نیا  به  ز ی ن  یبه لحاظ کسب کمالات معنو  یاز طرف  «خَلقَکُم مِن نِفسٍ واِحده»

  / )احزاب«ماًی و المُومناِتِ و...اَعَدَّاللهُ لهُم مَغفِرَهً َواجراً عظ  نَی لمُومن و المُسلِماتِ و ا  نَی انَّ المُسلمِ»  :میقرآن دار  اتیآ

مقامات نائل   نیتوانند به ایهمانطور هم زنان م  ابندیدست    مانیتوانند به درجات ا یهمانطور که مردان م  یعنی(  35

اِنَّ اَکرَمَکُم » کند: یم  یتقوا معرف  قرآنرا در    یگردد که خداوند ملاك ارزشمندیم  لیتکم  یمطلب زمان  نیو ا  ندیآ

 شود. یو.. قائل نم تی زبان، قوم ت،ی در جنس یتفاوت  چی ( و ه13/)حجرات « عِندَالِله اتَقاکُم 

آنان متفاوت    فی زن و مرد حقوق و تکال  انی م  یارزش  یشبهه مطرح گردد که چرا با وجود برابر  نیاما ممکن است ا

و هم تبع  امر،  نی است  نابرابر  ضیسبب  ب  انی م  یو  و تحقق  اسلام  و مرد در  زنان است،   یعدالت  یزن  در حقوق 

  ی در نظام حقوق   نی توان گفت عادلانه بودن قوانیسوال م  نینگرند. در پاسخ ایم  نیها چن ستی همانطور که فمن 

 یهادر آموزه   هتج   نی عدالت و حکمت از جمله صفات شارع است. به هم  نیو ا  ستی ااشده  رفتهیاسلام امر پذ

  ی خلقت و حکمت و لطف خداوند مبتن   یمندها و رفتارها بر هدفشی در جسم، گرا  یعی طب  یهاتفاوت  ،ی ن ید

  یآنهاست نه نشانه  یهانشانگر انتظارات مختلف از هرجنس به لحاظ تفاوت  یعی طب  یهارو تفاوت  ن یاست. از ا

 ر یدر مس  دینبا  یدارد که قانونگذار  یرا در پ  جهی نت   نیخلقت زن و مرد ا  یمعنادار  یبه عبارت .  جنس  کیحقارت  

 (  16:1382نژاد، ییبایها باشد )زانگاشتن تفاوت دهیناد

 خلقت  یحقوق زنان در پرتو اعتقاد به هدفمند -3
جز در   یانسان  اتی خلق شده است و ح  ژهیو  تیغا  کی  یاست که برا  یاسلام انسان موجود  ینظر  یمطابق مبان 

ها  تی مسؤل  عیو توز  فیوظا   می که تقس  ی ن ینظام حقوق د  گر،ید  یاست. از سو  هودهی ارج و ب  یآن هدف ب  یراستا

است. کمال انسان به تحقق    یت ی غا  نی چن   قق کند، تنها به دنبال تح یرا برعهده دارد و حقوق متقابل افراد را مشخص م

هدف را   نی به ا  دنی خداوند و قرب به حضرت حق است و راه و رسم رس  یدر جهت بندگ  یفرد  یاستعدادها

در برابر   علیه السلام  نی که امام حسعلیه السلام  روایت شده  کند. از امام صادق  یم  نییتع  یو حقوق اسلام  نی قوان

فاذا عرفوه عبدوه، فاذا عبدوه استغنوا بعبادته    عرفوه،ی فرمود: »ان الله عز و جل ما خلق العباد الا ل  نی اصحابش آمد و چن

که او را بشناسند    مىکه او را بشناسند، هنگا  نیمگر به خاطر ا  دهیافری خداوند بزرگ بندگان را ن  «  سواه  عن عبادۀ من 

در تفکر  (.  9:  1385)ابن بابویه،    شوندیم   ازی او بى ن  ری کنند از بندگى غرا  کنند، و هنگامى که بندگى او  یعبادتش م
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بر اساس    رکتبلکه ح  ست؛ی بذاته ارزشمند ن  ین یخود ارزش ندارد، چنان که استعداد تکو  ی حقوق به خود  ،یاسلام

     دارد. تی وصول به کمال مطلوب اهم یبرا نی و عمل بر طبق قوان ینظام حقوق

 

 گیری جهینت

نام، خدا وجود دارد و سا  کی  یدر نظام هست   ،ی اسلام  یشناخت   یمطابق هست  به  از او    یها همگدهیپد  ریموجود 

 ی فلسف  یمبان   ه،یزاو  نی است و از هم  یفرض همه علوم انسان  شی و پ  ی اصل موضوع  نش،ی ب  نیاند. انشأت گرفته

است که به مصالح و    یابه گونه  یاست. لذا جهان هست   مانه ی حک   یهدف  ی. جهان داراد یآیم  به دست  زی حقوق زن ن

 یوی دن  یاساس نظام احسن برقرار است. زندگ  نیها توجه دارد و بر ااز جمله انسان  یمنافع تمام موجودات هست 

  ی جهان، به جهان   نیاست که از پس ا  دانیبا روح جاو  یاوست. انسان موجود  یاخرو  یزندگ  یبرا  ی اانسان مقدمه

از موارد مذکور در نوع حقوق زن و   کی نهد و در آن، از خلود برخوردار است. باور و اعتقاد به هر یم یپا گرید

بشر خارج کرده و تنها انسان را قانون    یزندگ  انیعمل او مؤثر خواهد بود. فرهنگ غرب چون خداوند را از جر

زن و مرد    ینیتکو  یهااگر تفاوت  یکند حت ی زن و مرد را انکار م  یحقوق  یهاداند به ناچار تفاوتیم  ی گذار واقع

 .  باشدیمرد م حقوق زن و  یو برابر یهمچنان خواستار تساو ردیرا بپذ
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