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Abstract 

Ashraf Jahangir Semnani is one of the Iranian mystics of the Chishtiyya sect and one of the Sufi 

sheikhs living in India.  One of his most important works is "Lataif Ashrafi Fi Bayan Tawaif Sufi", 

which is one of the comprehensive mystical encyclopedias. Ashraf's views are the meeting place of the 

opinions of the Kabruyeh sect, especially Sheikh Alaa al-Dawlah Semnani, the Chishtiyyah sect, and 

Ibn Arabi's views. Through the meeting with Mir  sayed Ali Hamdani and Abd al-Razzaq Kashani, he 

is looking for the integration and combination of the first mystical tradition (Chishtiyyah) with the 

mystical opinions of the second tradition in the subcontinent. This research, with a descriptive-

analytical method, investigates the influence of Ashraf Jahangir in Lataif Ashrafi's book, one of Ibn 

Arabi's mystical opinions. The results of receiving and examining the opinions of Ashraf Jahangir are 

indicative of the fact that he was influenced by Ibn Arabi's opinions and thoughts in some topics of 

theoretical mysticism, including epistemology, theology, existentialism, cosmology and anthropology, 

and in some topics of practical mysticism. The focus of his Sufism is adherence to the Sharia and then 

taking steps in the Tariqat to receive and understand the truth. 

Keywords: Ibn Arabi, Ashraf Jahangir Semnani, Lataif Ashrafi, theoretical mysticism, practical 

mysticism. 

1. Introduction 

The position of Ibn Arabi (AD: 638 AH) in theoretical mysticism caused his thought to influence his 

contemporaries and the mystics after him, and this became the basis for the emergence of currents in 

favor and against his thought to the extent that his supporters praised him and his opponents 

condemned him as blasphemers. They issued his apostasy (Addas, 1387: 13). The influence of his 

thought spread throughout the Islamic world through his commentators. Ashraf Jahangir Semnani 

(AD: 798 A.H.) is one of the mystics whose influence of Ibn Arabi's ideas and thoughts is evident in 

his works. Ashraf Jahangir Semnani's interview with the commentator of Ibn Arabi's works; Abd al-

Razzaq Kashani is especially evident in the subject of mystical terms in the seventh Latifa of his book, 

and it is one of the factors of his complete familiarity with Ibn Arabi's school and thought. Ashraf's 

mystical thought can be seen as indebted to the views of the Kabruyeh sect and especially to Alaa al-

Dawlah of Semnani (736 A.H.). He is also a follower of the Chishtiyyah sect and the promoter of Ibn 

Arabi's mystical views. These factors caused him to have a new and original mystical attitude in the 

subcontinent. In other words, his opinions are a synthesis of the thought of Kobraviyah and Sheikh 

Alaa al-Dawlah of Semnani, the Chishtiyyah Tariqat and the mystical school of Ibn Arabi, and the 

thought of Sheikh Akbar dominates the theoretical mysticism and a part of Ashraf Jahangir's practical 
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mysticism. The questions of the research are, what influences did Ashraf Jahangir Semnani accept 

from Ibn Arabi in mysticism? What influences did Ashraf Jahangir accept from Ibn Arabi in the field 

of theoretical mysticism? What influences did Ashraf Jahangir Semnani accept from Ibn Arabi in the 

field of practical mysticism? 

1.1. Detailed Research Methodology 

In this research, in a descriptive-analytical way, the joint opinions of Ashraf Jahangir Semnani and Ibn 

Arabi have been investigated in the field of theoretical mysticism and practical mysticism and Ashraf's 

influence on Ibn Arabi's opinions. 

2. Discussion 

Ashraf Jahangir believes that mystics can achieve true knowledge; However, citing the words of Abd 

al-Razzaq Kashani, which he quoted from Ibn Arabi, he considers the mystics to have degrees in the 

matter of knowledge, and not all of them have the same type of knowledge. Some of them are those 

who know by means of reason and bring evidence to the effector by means of effect; Some of them are 

introduced by those who know the supreme truth through divine import and divine manifestations, and 

some of them are those who know the truth through truth; Like the words of Hazrat Ali (AS) who said: 

"I recognized my Lord by my Lord" (Yemeni, 1297, vol. 1: 71). Ashraf Jahangir, like Ibn Arabi, spoke 

of dark and light veils; Ibn Arabi considered dark veils to be natural objects and light veils to be gentle 

spirits; Ashraf also considers the veils of darkness as material veils and the veils of light as 

annihilation. Ashraf, in one of the types of divisions of hijab, following Ibn Arabi, mentions the hijab 

of unity. He is influenced by Ibn Arabi's opinions in the veil of unity. Ibn Arabi has proved the unity of 

existence with mystical arguments and Quranic verses. In proving the unity of existence, Ashraf, like 

Ibn Arabi, in addition to referring to the Qur'an, also deals with the unity of existence by using the 

rules of the Arabic language, principles and theology, and acts like the students of Ibn Arabi who deal 

with the issue of unity of existence from a philosophical aspect; Ashraf Jahangir has established the 

unity of existence desired by Ibn Arabi by using fixed Arabic, jurisprudential and theological rules and 

reached a common conclusion with Ibn Arabi. Based on Ibn Arabi, Ashraf considered the first 

determination to be the Prophet or the position of unity, which is the emergence of nominal details, the 

second determination, the order of the emergence of fixed nobles, and the third determination is also 

the determination of ranks and moral determinations. According to what Ashraf says from Ibn Arabi 

and based on him, in general, we can name the five levels of Unity, Unicity, Invisible world, Imaginal, 

Senses, and Apparent. The first order is unity, in which nothing has an external appearance; In other 

words, it is a scientific position that is identical to the creations in this order. The next level is the 

realm of unity, in which the divine names and attributes are placed in an objective position, and the 

realm of the kingdom is the level after the realm of unity, and it is known as the unseen realm, which 

includes the abstracts of both realms. The next level is the world of feeling and testimony, which is the 

material world and is placed in front of the unseen world. The behavior that Ashraf Jahangir refers to 

(the behavior of hierarchies and the behavior of a specific aspect), Ibn Arabi and the commentators of 

his works have also mentioned it (cf. Qeysari, 1375, Introduction: 13, 282; Qonavi, 1381: 173). From 

Ashraf's point of view, although those who seek the divine path have reached the destination by 

following a certain path, but for those who seek the path of education, it is another virtue; Because 

they find different benefits in every house and benefit in every gathering. 

3. Result 

By examining Lataif Ashrafi's book, we can come to the conclusion that Ashraf Jahangir Semnani, in 

the discussion of the possibility of attaining the knowledge of truth, went through Abd al-Razzaq 

Kashani and through him to the path of Ibn Arabi and believes that mystics have degrees in attaining 

knowledge and all of them have They are not a specific knowledge. Ashraf Jahangir Semnani has 

mentioned these types of hijabs in the discussion of mystical hijabs, in the light and dark hijabs, the 

hijab of unity and the hijab of closeness, inspired by Ibn Arabi in his works. He follows the views and 

opinions of Ibn Arabi in the ontological discussions and believes in the unity of existence; with the 

difference that Ibn Arabi, in explaining and proving the unity of existence, paid attention to it in a 

mystical way; However, Ashraf Jahangir explained and proved the proofs of the unity of existence by 

using the rules of the Arabic language, theological issues, jurisprudence. In the discussions of mystical 

cosmology, Ashraf also used the views and opinions of Ibn Arabi in the Meccan conquests; Also, the 
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seventh Latifah of Lataif Ashrafi is dedicated to Ashraf Jahangir's Sufi terms, which is exactly in 

accordance with the book of Sufi terms by Abdul Razzaq Kashani, and from these evidences and 

citations, it can be concluded that in cosmological issues, especially Ayan Sabite and Hazrat Khams, 

inclined According to Ibn Arabi. In the discussion of the types of guardianship, in the division of 

absolute and limited guardianship, he does not explain a single opinion that expresses his personal 

opinion; But from his citations in Lataif Ashrafi's book by Mir sayed Ali Hamdani and Ibn Arabi, it 

can be concluded that he is looking for the sum of the opinions of these two mystics. In the discussions 

and problems of practical mysticism, in the discussion of Ashraf's method of conduct, he mentions two 

methods of conduct, inspired by Ibn Arabi: 1- Conduct of the chain of education 2- Conduct of a 

specific aspect. In the discussion of the relationship between murid and Murad, he follows Ibn Arabi's 

words in the Meccan Conquests. Ashraf, like Ibn Arabi, has a special place for women, and from his 

point of view, one can pledge allegiance to women. He believes that no one can reach the status of 

saints unless he obeys the Prophet's (PBUH) law. According to Ibn Arabi, he has always considered 

the Sharia along with the Fraternity and as a companion. Anyway, Ashraf Jahangir Semnani is not 

considered as a founding mystic in theoretical mysticism and practical mysticism; Rather, he can be 

considered as a subordinate and interpreter of Sheikh Akbar's opinions, who, of course, has his own 

opinions in some cases. 
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 اشرفی در کتاب لطایف  عربی بررسی تأثیرپذیری اشرف جهانگیر سمنانی از عرفان ابن

 3سید حسن طباطبایی | 2الله خیاطیانقدرت  | 1مقدّمالهام رضوانی

 آموختۀ دکتری عرفان و تصوف اسلامی دانشگاه سمنان، مدرس دانشگاه سمنان، گروه ادیان و عرفان. دانش. 1

 khayatian@semnan.ac.ir ، سمنان، ایران. ایمیل:استاد گروه ادیان و عرفان دانشگاه سمنان :مسئول ه. نویسند2

 ، سمنان، ایران. استادیار گروه زبان و ادبیات فارسی دانشگاه سمنان .3

 دهیچک

 تاارین آثااار اومهممیااان  . از  بااودساکن هند    ۀطریقت چشتیه و از مشایخ متصوف  اشرف جهانگیر سمنانی، یکی از عارفان ایرانی

جااامع عرفااانی اساات. آرای   هااا المعارف دایرة یکی از    ۀمنزلکه بهاشاره کرد  »لطایف اشرفی فی بیان طوایف صوفی«    توان بهمی

 ۀواسطسمنانی، طریقت چشتیه و آرای ابن عربی است. او به  ۀویژه شیخ علاءالدولاشرف، محل تلاقی آرای طریقت کبرویه و به

دنبال تلفیق و ترکیب سنّت اول عرفااانی )چشااتیه( بااا آرای عرفااانی علی همدانی و عبدالرزاق کاشانی، به  سید  مصاحبت با میر

تحلیلی درپاای بررساای تأثیرپااذیری اشاارف جهااانگیر از آرای -. این پژوهش با روش توصیفیبوده است قاره  سنّت دوم در شبه

حقیقاات  گویااای ایااناست. نتایج حاصل از دریافت و بررسی آرای اشرف جهانگیر  در کتاب لطایف اشرفی ،عرفانی ابن عربی

شناسی شناسی و انساناست که وی در برخی از مباحث عرفان نظری ازجمله مباحث معرفتی، خداشناسی، وجودشناسی، جهان

تصااوف وی، التاازام بااه محااور های عرفانی ابن عربی تأثیر پذیرفته اساات. و در برخی از مباحث عرفان عملی، از آرا و اندیشه

 نهادن در طریقت برای وصول و درک حقیقت است.شریعت و سپس گام

 ابن عربی، اشرف جهانگیر سمنانی، لطایف اشرفی، عرفان نظری، عرفان عملی های کلیدی:واژه

 مقدمه -1

عصران خود و عارفان پس از خود شااد و وی بر هم ۀه.ق( در عرفان نظری، سبب تأثیرگذاری اندیش 638 جایگاه ابن عربی )م:

تا جایی که موافقانش او را ستودند و مخالفانش حکاام کفاار  ؛شد او ۀهای موافق و مخالف اندیشساز بروز جریانزمینه  ،این امر

. شدشارحانش منتشر  توسط  وی در سرتاسر دنیای اسلام    ۀ(. جریان نفوذ اندیش13  :1387و ارتدادش را صادر کردند )عدّاس،  

 ابن عربی در آثارش مشهود است. ۀازجمله عارفانی است که نفوذ آرا و اندیش،  ه.ق( 798اشرف جهانگیر سمنانی )م: 

و بزرگااان عصاار خااود،  های اسلامی و ارتباااب بااا مشااایخهای متعدد در سرزمینسبب مسافرتاشرف جهانگیر سمنانی به

ترین اثر وی، کتاب )ملفوظات( لطایف اشرفی فی بیان . مهمکردبه عرفان و تصوف اسلامی کسب  آشنایی جامع و کاملی نسبت 

منزلۀ یکاای از تحریر درآمد. این کتاب به ۀبه رشت ،الدین غریب یمنینام نظامطوایف صوفی است که توسط یکی از مریدانش به

قاره و حتی ایران است. نویسنده در این اثر، درقالااب شصاات کامل عرفان اسلامی تا قرن هشتم هجری در شبه  ها المعارف دایرة 
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و اخلاقاای پرداختااه  انضمام مسائل کلامی، فقهی، تاریخی، ادباایبه مباحث عرفان نظری و عرفان عملی به ،لطیفه و یک مقدمه

صورت مدوّن، الدین غریب یمنی، به، مرید او، نظامکرده بودهاست. متن کتاب، بدین نحو است که آنچه را اشرف جهانگیر املا 

 است.کرده  مکتوب  

ویژه در موضااوا اصااطلاحات عرفااانی در عبدالرزّاق کاشانی، به  ،مصاحبت اشرف جهانگیر سمنانی با شارح آثار ابن عربی

ابن عربی است. روش اشرف در بیان مطالااب   ۀهفتم کتابش مشهود است و از عوامل آشنایی کامل وی با مکتب و اندیش  ۀلطیف

وجه خاص و سلوک   خاص سلوکی وی بر دو نوا سلوکِ  ۀکه شیو نحویعرفانی، بر اصل تعلیم و ارشاد مریدان مبتنی است؛ به

توجه و مشترک وی با ابن عربی، جواز بیعت با زنان است. وی همچنااین در مباحااث تربیت استوار است. از نکات قابل  ۀسلسل

بااا نگاااهی بااه آرای اباان عرباای،  ،شناسیشناسی، وجودشناسی و جهانعرفان نظری همچون مسائل معرفتی، خداشناسی، انسان

 است.کرده خود را طرح  ۀاندیش

 بیان مسئله و سؤالات تحقیق -1-1

 دانست. همچنااین وی ه.ق( 736سمنانی )م:  ۀویژه علاءالدولدار آرای طریقت کبرویه و بهوام توانرا می اندیشۀ عرفانی اشرف

قاره پیرو طریقت چشتیه و مروّج آرای عرفانی ابن عربی است. این عوامل سبب شد تا وی نگرش تازه و بدیع عرفانی در شاابه

مکتب عرفااانی همچنین سمنانی، طریقت چشتیه و  ۀعلاءالدول تلفیقی از اندیشۀ کبرویه و شیخ  ،عبارتی آرای ویداشته باشد. به

 اندیشۀ شیخ اکبر، در مباحث عرفان نظری و بخشی از عرفان عملی اشرف جهانگیر سیطره دارد.  .ابن عربی است 

چااه  و نیااز در عرفااان نظااری و عرفااان عملاای، در عرفانطور کلی  بهسؤال پژوهش این است که اشرف جهانگیر سمنانی،  

 .است گرفته  تأثیراتی از ابن عربی  

 روش تفصیلی پژوهش -1-2

به بررسی آرای مشترک اشرف جهانگیر سمنانی و ابن عربی در حوزۀ مباحث عرفان تحلیلی  -توصیفی  ۀدر این پژوهش به شیو 

 است.پرداخته شده تأثیرپذیری اشرف از آرای ابن عربی  نظری و عرفان عملی و  

 ضرورت پژوهش -1-3

هایش چناادان قاره اساات، امااا وی و اندیشااهشاادۀ شاابهبه اینکه اشرف جهااانگیر ساامنانی از عارفااان پاارآوازه و شناختهباتوجه

که اشرف جهانگیر سمنانی، مؤسس طریقۀ اشرفیه در هند و مروج آرای عرفانی ابن عربی شده نیست. همچنین ازآنجاییشناخته

هایی یافت شده، ضرورت های او با ابن عربی، شباهت سمنانی است و در بررسی آرای وی و مقایسۀ اندیشه  و شیخ علاءالدولۀ

 دارد به بررسی این مباحث و تأثیرپذیری اشرف از ابن عربی پرداخت.

 پژوهش ۀپیشین -1-4
شناسی ادب فارسی دانشگاه اصفهان به چاپ متن  ۀدر مجل  1394شناسی لطایف اشرفی« در سال  »متن  ای با عنوانمقاله  ،جهادی

طور مختصر به تحلیل اثاار پرداختااه او در این مقاله به معرفی کتاب لطایف اشرفی و تبیین اصالت اثر و سپس بهرسانده است.  

توسااط نگارناادگان ، «قاره(بررسی آراء وحدت وجودی ابن عرباای و اشاارف جهااانگیر ساامنانی )عااارفی در شاابه»  ۀمقالاست.  

صورت تطبیقی و مبسوب، به وجودشناسی اشرف نگاشته شده است. این پژوهش بهقاره  مطالعات شبه  ۀدر مجل  پژوهش حاضر،

تاکنون پژوهشی مستقل با عنوان عرفان اشرف جهانگیر و تأثیرپااذیری که  ازآنجاییجهانگیر سمنانی و ابن عربی پرداخته است.  

 ضرورت دارد به بررسی و نگارش این موضوا پرداخته شود. ،وی از ابن عربی نگاشته نشده
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 تأثیرپذیری اشرف جهانگیر سمنانی از عرفان ابن عربی -2

 مباحث عرفان نظری -2-1
اند. عرفان تااا پاایش ت دوم عرفانی مورد توجه عرفا قرار گرفتهترین مسائلی هستند که در سنّمباحث عرفان نظری، ازجمله مهم

ت دوم عرفانی به ؛ اماّ با ظهور ابن عربی، اغلب مباحث عرفانی در سنّداشت بیشتر به مباحث عملی تصوف توجه    ،از ابن عربی

 سوق پیدا کرد.  شناسیو جهان  شناسیانسانخداشناسی،  شناسی،  شناسی، معرفت وجودسمت مبانی نظری چون  

 مباحث معرفتی -2-1-1

معااروف  ،دیگرعبارتیابد و بااهمی صورت مستقیم به ساحت حقیقت دست در معرفت شهودی، انسان به  علم و معرفت:  الف(

. شودمیالیقین را سپری کرده و به مقصود اصلی نائل  الیقین و حقالیقین، عینترتیب مراحل علمایننزد عارف حضور دارد و به

علم و معرفت معتقد است: »اعلاام ّیّاادک اللنااه ّنّ العلاام   ۀابن عربی دربار  کمال حقیقی عارف است.  ۀاین نوا از معرفت، نتیج

کااه گویااد  میهمچنین    و  کندعلم، صفتی است که قلب آن را تحصیل می  نظر او. به(91  :1  تا، ج)ابن عربی، بی  القلب«تحصیل

آید، خالی از شاابهه ت میسدشود؛ اما علمی را که ازطریق عقل نظری بههیچ معرفتی بدون عمل، تقوا و سلوک راه، حاصل نمی

 (.297 :2تا، ج داند )همان، بیو حیرت نمی

الافعالِ وَ الصِفاتِ و الااوَواتِ َوَ الظُهورِ مِنالحَقِ فِي مَراتِبِ المَعرِفَةُ هِيَ رُؤیَةُ نحو است که: »تعریفی که اشرف از معرفت دارد، بدین
روروَصفٍ( مِن حَيثُ  ، از منظاار اشاارف جهااانگیر، (؛ بنااابراین معرفاات 301 :5 ، ج1368؛ گوهرین، 70 :1 ، ج1297« )یمنی،  الصااُ

 شناخت الهی و رؤیت حق در مراتب ظهور افعال، صفات و ذوات است.

دانااد از شااناخت ذات و صاافات الهاای در صااور ، آن را عبااارت می1نقل از کاشااانیبه  ،اشرف، در تعریف معرفت ربوبیت 

طریق اجمال معلوم شده باشد که موجود حقیقاای و فاعاال مطلااق، خداونااد تفاصیل و احوال و حوادث و نوازل، بعد از آنکه به

آیااد. چنانچااه صاااحب علاام توحیااد در دست نمیه، چنین معرفتی بنشودل عینی است و تا صورت توحید مجمل علمی، مفصّ

وقفه بشناسد، بااه تعالی را ببیند و بیصور تفاصیل وقایع و احوال متضاد ازجمله ضرر و نفع، عطا و منع، قبض و بسط و... حق

 ، ج1297)یمناای،  2شود«ای است که در او جز حق پدیدار نمیآیینه همثاب»عارف به ،گویند. همانگونه که گفته شدهاو عارف می

ابن عربی است و اشرف جهانگیر به سخنان وی استناد کرده اساات،   به اینکه کاشانی، از شارحان و متابعانباتوجه(.  81  -80  :1

 مستقیم، تأثیر آرای عرفانی ابن عربی را مشاهده کرد.طور غیرتوان در سخنان اشرف جهانگیر بهمی

هااا اساات. اشاارف های عرفااانی و انااواا آنهای عرفانی، امکااان شااناخت تجربااهتجربه  ۀترین مباحث در زمینیکی از مهم

وی با استناد به سخن عبدالرزّاق کاشانی که از اباان عرباای اما تواند به معرفت حق نائل آید؛ معتقد است که عارف می  ،جهانگیر

بعضاای از  ؛آنان از یک نوا معرفت برخودار نیسااتند ۀداند که هممعرفت، دارای مراتبی می  ۀاست، عارفان را در مسئلکرده  نقل  

د ناا کنها را کسانی معرفی میبرخی از آن  .آورندبر اثردهنده دلیل می  ،اثر  ۀواسطشناسند و بهعقل می  ۀوسیلاند که بهها کسانیآن

حااق  ۀواسااطها کسانی هستند کااه حااق را بهشناسند و بعضی از آنواردات قدسی و تجلیات الهی می  ۀواسطتعالی را بهکه حق

 (.71 :1 ، ج1297شناسند؛ مانند قول حضرت علی )ا( که فرمود: »رب خود را به رب خود شناختم« )یمنی، می

 
  « معرفت، عبارت از بازشناختن معلوم مجمل در صورت تفاصیل است: »، در تعریف معرفت آورده است کهالکفایةمفتاحو    الهرایةمصباحکاشانی در    -1

 (. 80: تا)کاشانی، بی

 کَمَا قالَ: العارفُ مِرآتٌ لاینَکَشِفُ فیِهَا الّا الحَق.  -2
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ه.ق(،  378حجاااب اساات. ساارّاج طوساای )م:  ۀشااود، مساائلیکی از موضوعاتی که در مباحث معرفتی مطرح می  ب( حجاب:

 :م 1914داند که بین طالب، قاصد، مطلوب و مقصااود قاارار گرفتااه اساات )ساارّاج طوساای، پرده و سدی می  همثابحجاب را به

 (.223 :1 ، ج1297شود )یمنی، می حجاب در منظر اشرف، انطباا صور کونیه در دل است که مانع تجلی حقایق(. 352

به انواا گوناگون تقسیم   بر همین اساسها را  ها داشته و آنبه سیر سلوکی خود، تجربیات مختلفی از حجابعارفان باتوجه

در آثااار بساایاری از صااوفیان   ،هااای نااورانی و ظلمااانیحجاب عرفانی و تقسیم حجاب به حجاب  . موضوا هفتادهزاراندکرده

»انّه لیغان علی قلبی و  ابن عربی از هفتادهزار حجاب سخن گفته است:.  ازجمله ابن عربی و اشرف جهانگیر نیز ذکر شده است 

همچون ابن عربی معتقد است هفتادهزار حجاب، از نیز  اشرف (.33 :1375؛ )ابن عربی، مرّة انّی لاستغفر الله فی کلّ یوم سبعین 

 :1 ، ج1297)یمناای،  بندی کرده است های ظلمانی و نورانی تقسیمها را در دو نوا حجاباو حجاب  .نور و ظلمت وجود دارد

گویااد: های نورانی و ظلمانی سخن گفته است و دربارۀ علت نزول آنااان از جانااب خاادا میابن عربی از حجاب  (.262و    261

»آفریدم عوام خلایق را، چون طاقت نور و بهاء من نداشتند. ظلمت را حجاب کردم میان خود و میان ایشان و آفریدم خااواص 

(. همچنااین 40:  1383را و ایشان طاقت نیاوردند مجاورت مرا. نورها را حجاب ساختم میان خود و میان ایشان« )اباان عرباای،  

داند که هردو مظهاار های نوری را ارواح لطیفه میهای ظلمانی را اجسام طبیعی و حجابالحکم، حجابوی در کتاب فصوص

 (.54: 1، ج 1370صفات و پوشانندۀ ذات هستند )همان، 

های نورانی نام برده و برای هریک های ظلمانی و هم از حجابدر بحث حجب عرفانی، هم از حجاب  نیز  اشرف جهانگیر

هااای مربااوب بااه آن ها را با رنگ خاص خااود و ویژگیو هرکدام از آن حجابکرده  درجاتی از تیرگی به سمت نورانیت ذکر  

های ظلمااانی بندی کرده است. حجابهای ظلمانی و نورانی تقسیمها را در دو نوا حجاباو حجاب  .است کرده  مرتبه، متمایز  

گانه و طبایع و اعراض و اخلاق ذمیمه و نفااس و هااوا و شااهوات و هااواجس شاایطانی و های نفسانی مانند حواس پنجو پرده

های ظلمانی، همااین درواقع حجاب  .ای داردهای ظلمانی، تقسیمات جداگانههریک از این نوا حجاب  .وسواس نفسانی هستند

 261 :1 ، ج1297یمناای، ) دانددر مقام فناءالفنا می  را  های نورانیحجاباو  هایی هستند که در عالم مادی وجود دارد و  حجاب

هااای ظلمااانی و نااورانی سااخن بااه میااان آورده و اباان عرباای، ؛ بنابراین اشرف جهانگیر همچون ابن عرباای از حجاب(262و  

هااای ظلمااانی را هااای نااوری را ارواح لطیفااه دانسااته و اشاارف نیااز حجابحجابهای ظلمانی را اجسااام طبیعاای و  حجاب

 داند.های نورانی را در مقام فناءالفنا میهای مادی و حجابحجاب

. وی در حجاااب بااردحجاب واحاادیت نااام می  از  ،حجاب، به پیروی از ابن عربی  ایهبندیاشرف در یکی از انواا تقسیم

 واحدیت، متأثر از آرای ابن عربی است.

اشرف جهانگیر، نهایت وصول سالک، رسیدن به عین ثابته و غایت حصول عارف، دستیابی بااه   ۀعقیدبهحجاب واحدیت:  

کنند و به سرمنزل اش است. این مقام، خاص کاملان اهل وراثت است و برای برخی است که از این مرتبه عبور میصور علمیه

القائد، به حضاارت که ابناست زمانیکرده  بیان    مکیّه  در فتوحاتابن عربی  »ذلکَ فَضلُ الله یُؤتِیهِ مَن یشَاء« و    ؛رسندوحدت می

کس واحدیت واصل شد، ناگهان ردّ پایی دید، غیرت کرد که نشان قدم چه کسی است؟ حال آنکه او بر آن عقیده بود که هاایچ

 ، ج1297قدم نبی تو است؛ خاطرش تسکین یافاات )یمناای،  در پایان به او نشان دادند که این نشانِ  .بر من سبقت نگرفته است 

برد. در تجلی اسما و صفات الهی، اولین مقام، مقام احدیت اساات (. ابن عربی در آثار خویش، از مقام واحدیت نام می267  :1

بعااد، مقااام واحاادیت  ۀها معنایی ندارند؛ زیرا حجاب در وجود منبسط و تعیناتش مورد بحث اساات و مرتباا که در آن، حجاب

یابند، در اسماء واحد وجود دارند؛ است. ابن عربی معتقد است: »حجاب از خودی، در مراتب اسمائی چون دو و سه تحقق می

واحاادها  ۀنگرد؛ پس همآید. شمارنده به آحاد میت نمیسدچه اصل و پایه واحد است و اگر در خود ضرب شود، جز خود به
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از منظر اشرف جهانگیر و ابن عربی، حجاااب در مرتبااۀ واحاادیت وجااود   (.55  :2  تا، جبر وحدانیت استوارند« )ابن عربی، بی

 دارد.

قرآنی »کالاّ انهّم عاان ربهّاام   ۀبا استناد به آی  اشرف  شناختی است.معرفت   در حوزۀ مباحث   هاحجاب قرب، یکی از حجاب

حجاب و حائل میان بنده و پروردگار است و تا زمااانی کااه کنااار زده   نوعیمعتقد است این قرب، خود به  ،1یومئذ لمحجوبون«

نحاان »  کااه  اساات چنین آمااده  طور که در قرآن  که همانداشت  نشود، وصول به معرفت، غیرممکن است. باید به این امر توجه  

 و کماای ،عد بااه خداونااد، توسااط انساااناین قرب و بُاما  خداوند به بندگان نزدیک است؛    ،2اقرب الیه منکم و لکن لاتبصرون«

مرتبااه بااا بهحق، باید مرتبه  مستقیمی با بُعد دارند. انسان برای تقرّب و وصول به  ۀها رابط. حجابشودمیمرتفع    یافته یافزونی  

ابن عربی معتقد است که قرب، حجاب ذات اساات؛ زیاارا در   (.324  :1  ، ج1297)یمنی،    ها، این بعد را از بین ببردرفع حجاب

 (؛ بنابراین هر عارف، قائل به حجاب قرب است.130: 1381شود )ابن عربی،  مقام قرب، بقای نشانه مشاهده می

 ج( حیرت

عنوان یکی از مراحل ساالوک در عرفااان هتوان آن را ببه مفهوم حیرت نگریست. هم می  توان از دو منظر، میدر عرفان اسلامی

اند که بر عااارف ای دانسته. عرفا حیرت را بدیههخواندعملی به شمار آورد و هم جزو مباحث معرفتی و ازجمله نتایج معرفت  

باااری، معرفت عارف است. ازآنجاکه ذات حق، لایتناهی است و عقاال از ادراک ذات  ۀشود و ازجمله نتایج و منتهادرجوارد می

دو بر شود. اشرف، همچون دیگر عارفان، حیرت را با ذات حق، دچار حیرت می  عاجز و ناتوان است، عارف در هنگام مواجهه

داند: حیرت مذموم و حیرت محمود. »اول از تعارض دلائل و تقابل براهین افتد؛ ثانی از توالی واردات و تواتر الهامات. نوا می

(؛ بنااابراین وی در بحااث 124 :2 ، ج1297اصحاب نظر و برهااان« )یمناای،  ۀاین نصیب ارباب کشف و وجدان باشد و آن بهر

داند. ایاان نااوا حیاارت، حیاارت محمااود اساات و از واردات و انواا حیرت، حیرت ثانی را مختص ارباب کشف و وجدان می

 گیرد.الهامات متواتر شکل می

 ، یعناای)ص(حیرت سخن گفته و در موضعی به سخن پیامبر اساالام  ۀابن عربی نیز در ابواب مختلفی از فتوحات مکیّه دربار

( این کتاب، دربارۀ مقام حیاارت و عجااز العجز  الحيرة ومعرفة رجال  يفکند و در باب پنجاهم )»اَللهُّمَ زِدنی فیکَ تَحیُّراً« استناد می

 این باب، ابیاتی دربارۀ حیرت و عجز آورده است. ۀگوید و در مقدمسخن می

ن َ   الِ ااااااَ  مااااااَ  قااااااال یع اااااا  الّ ال اااااا 
َ  هلا ال اااااااا   فااااااااا تَبِهوا  لا یع اااااااا  ال اااااااا 

 معرفاااااااااةالعجااااااااازُ  ااااااااان دَرَِ  ا دراِ  
رِ  يتُحصاااااا هااااااو ا لاااااا  فاااااا    ةمَحامااااااُ

 

 و لاااااا  یَحررااااااالَ  رها اااااااَ  اااااااَل جَهااااااِ  
ررُ  مِفااااا  الاااااو  َ فاااااَ   ف ااااايِ حاماااااِ
ن َ  اااا   رااااوا هااااو الحُکااااُ  فياااا    اااارَ مااااَ
فَ   هاااااو ال زیاااااُ  فااااا  ت ااااارِ  لااااا  ماااااَ

 (270  :1تا، ج )ابن عربی، بی                       
بااه معرفاات حااق جاهاال او  درواقااع، نشودمعتقد است هرکسی که مدعی معرفت و شناخت حق باشد و متحیر   ،ابن عربی

بر خدا علم ندارد و فرد حاضر همچااون غافاال نیساات. او عجااز از ادراک   ،کس جز خداوندهیچاو بر این باور است که  است.  

نااوعی ادراک را دریافت عجااز از ادراک همچنین وی داند که در نزد عقلا نیز پذیرفته شده است. تعالی را نوعی معرفت میحق

چنانکااه معتقد است در ذات هم تحیر وجااود دارد؛   نیز  شرف(. ا323:  1389  همان،: »العجز عن درک الادراک، ادراک« )داندمی

 چیاازیمعرفاات،  پس حقیقااتِ .احاطه به معروف ممکن نیست او باور دارد    .3«الادراً  ادراً  المعرفة تحير و  جز  ن در و ح ي ة»

 
 (.15)مطففین:  زهى پندار که آنان در آن روز، از پروردگارشان سخت محجوبند -1

 (.85بینید )واقعه: ولى نمى ،تریمو ما به آن ]محتضر[ از شما نزدیک -2

 عجز از یافتن ادراک، خود ادراک است.حقیقت، شناختن حیرانی است و  -3
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محو تصرف   ،حقیقت نیز  صفت و هم از عبادت و    است؛ هم ازتصرف    محوِ  ،حیرتهمچنین به اعتقاد او،    .مگر حیرت  ،نیست 

پذیر طور که وصول به معرفت ذات، امکانافزاید همانمشاهده است. همچنین وی می  ،فنای اوصاف  ۀاوصاف است و ثمر  یفنا

صفات، همان توحید محض و وصول بااه   ۀاین در حالی است که تحیر در مرتب  .شودنیست، تحیر در ذات نیز منتهی به کفر می

؛ بنابراین اشرف جهانگیر، همانند ابن عربی بر این عقیده است که تحیر در مرتبۀ ذات، (125  :2  ، ج1297معرفت است )یمنی،  

پذیر نیست و معرفت و شناخت حق، مستلزم تحیر است و حقیقت معرفت، جز با حیرت ممکن نیست. وی به تأساای از امکان

 ادراک، خود نوعی ادراک است.، معتقد است عجز از »العجز عن درک الادراک، ادراک«ابن عربی، با ذکر 

 خداشناسی عرفانی -2-1-2

ترین مباحثی که در خداشناسی عرفانی مطرح است، بحث درباب امتناا و غیرممکن بودن فهم عقلی و شهود قلباای یکی از مهم

، از منظاار (197: 7، ج  1386شااهری،  )محمدی ری  طور که ازنظر نقلی گفته شده، »لاتفکروا فی ذات الله«ذات حق است. همان

یعناای ذات، هاایچ   ،محض  آنکه غنیِای میان مدرِک و مدرَک است؛ حالبر وجود رابطهتعالی مبتنیعقلی نیز فهم و شناخت حق

ط است، ذات از حیث اتصاف به اسما و صفات اساات )نااه ذات بمااا هاای تبربط و مناسبتی با ماسوی ندارد. آنچه با ماسوی مر

ذات از   کااه  (. ابن عربی بر آن است 72  :3  تا، جنه ذات او )ابن عربی، بی  ،ذات( و درواقع جهان، بازتاب اسما و صفات اوست 

 (.69 :2 کس معلوم نیست )همان، جچو برای هینبوده حیث ذات، اسمی ندارد؛ زیرا محل اثر 

ةِ کند: »نقل میچنین  از ذوالنّون    ،اشرف جهانگیر، درباب معرفتِ ذات حق ةِ المَعرِفااَ العِ ُ  في ذاتِ ال ِ  جَهٌ  وَ الکااَ ُ  فااي حَ ي ااَ
کساای  ،درنتیجه نباید دربارۀ ذات حق سخن گفت و جز خداونااد .(71-70 :1 ، ج1297« )یمنی، حيرَةٌ وَ الاشارة  ن المُشير شاارٌ  

داند؛ مگر آنکه خداوند کیفیت آن را به پیااامبر خااود از ذات حق را برابر با جهل می  گفتنشناسد. اشرف، سخنخداوند را نمی

تعااالی اساات کااه ذات خااود را دانااد؛ زیاارا فقااط حقگفتن از حقیقت معرفت را برابر بااا حیاارت میبگوید. همچنین او سخن

»لاابَلُاا ُ  گویااد:گونااه کااه پیااامبر )ص( در ثنااای خداونااد میمانند؛ همانشناسد و دیگران از شناخت حق عاجز و متحیر میمی

؛ (همااان) 2فرماید: »وَلایُحیطُونَ بِهِ علِماااً«و در موضع دیگر نیز می  1مَدحتََکَ وَلا احُصی ثَناَءً عَلیَکَ، انت کَماَ اثنیتَ علََی نَفسِکَ«

بنابراین ابن عربی و اشرف جهانگیر هردو معرفت به کنه ذات حق را غیرممکن دانسته؛ اما شناخت ذات حق را از حیث اسااما 

 دانند.ممکن می )نه ذات بما هی ذات(و صفاتش 

 شناسیهستی -2-1-3

محوری و خدامحوری بینی عرفانی، بحث از وجود»وجود« است. به دیگر سخن، جهان  ترین واژه در مباحث وجودشناسی،مهم

ها معنایی بدیع بخشااید: »وی اصااطلاحات مشااهور دیگاار و به آنکرد است. ابن عربی، اصطلاحات را از علوم مختلف اقتباس 

(. یکاای Chittick, 1998: 393سازد« )بینی قرآن هماهنگ میگیرد و آن را با دیدگاه خود دربارۀ جهانهای فکری را میحوزه

بینی قرآنی هماهنااگ کار نرفته است؛ اما ابن عربی، آن را با جهاناز این اصطلاحات، اصطلاح »وجود« است که البته در قرآن به

نااه از   ،ت گرفته است ئالوجود« یکی و برابر دانسته شده، ظاهراً از متون فلسفی نشساخته است. اینکه وجود با »خدا« یا »واجب 

اباان عرباای در  .ت یا آثار متکلمان یا صوفیه )همان(. وجود، برای ابن عربی، معنااایی فراتاار از معنااای فلساافی آن داردمنابع سنّ

مایکاال   .دنبال یک مفهوم قدسی است که موجب نوعی »وجد« و »هیباات« در درون عااارف اساات بینی عرفانی خویش بهجهان

 (.Levine, 1994: 46از هم جدا نیستند )  ،اساساً در مکتب وحدت وجود، وحدت و الوهیت  لواین معتقد است 

 
 ای. توانم ثنا و ستایش تو را بشمارم. تو چنانی که خود را ثنا گفتههرگز توان مدح و ستایش تو را ندارم و نمی -1

 (.110مردم به خدا احاطۀ علمی ندارند )طه:   -2
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 پردازد و پیش از پرداختن بااه ایاانوحدت وجود می  ۀمند به اثبات ادلصورت نظامبه  هفتموبیست   ۀاشرف جهانگیر در لطیف

شدن به وحدت اساات قائل ،دهد: »بدان که اشتقاق توحید از وحدت است و توحید در لغت امر، تعریفی دربارۀ توحید ارائه می

ن الصاافات، دوم وحاادت مقیااده مِاا الااذات ون حیث علم و قانون عقل دو نوا است: یکی وحدت مطلقه مِ  ۀو وحدت بر قاعد

اشاارف جهااانگیر بااه پیااروی از اباان  (. دربارۀ مباحث وجودشناساای130ِ :2، ج 1297الذات« )یمنی، الصفات لا من حیث حیث 

عربی، قائل به وحدت وجود است. ازجمله مباحث اساسی که اشرف جهانگیر در آثار خود مطرح کرده، مبحث وحدت وجااود 

 آن است. ۀو اثبات ادل

ها دربارۀ اسم »احد« خداوند است. اباان یکی از وجوه اشتراک وجودشناسی اشرف جهانگیر و ابن عربی، تفسیر مشترک آن

»اولین اسم خدا، واحاادِ احااد اساات کااه ماننااد :  اللّه، »احد« است از حیثیت ذات  که  عربی دربارۀ »قل هو الله احد« معتقد است 

اینکه این اسم، اولین اسم است، این است که اسم خاص باارای دلالاات باار عااین ذات   باشد... . دلیلِب میبعلبک یک اسم مرکّ

اسمی   ،گرفتن صفات منسوب بدان؛ مانند اسماء جامدی که بر اشیا دلالت دارند. حال از اسم »واحدِ احد«باشد، بدون درنظرمی

کااه درحالی.  (57، ص  2  تا، جدلالت دارد« )ابن عربی، بی  ،توان یافت؛ زیراکه به دلالت مطابقی بر ذاتتر برای ذات نمیخاص

وحدت »قل هو الله احد«، وحدت مطلقه است. او اللّه را مبتدا و ّحد که    اشرف جهانگیر با استفاده از قواعد عربی، معتقد است 

هاست، اسناد وحدت است. »اللّه، اسم عَلَاام اساات کااه باار ذات سنادی که بین آنداند و معتقد است اِرا خبر مبتدا و مسندبه می

 :2 ، ج1297توجیه نیست« )یمنی، نه بر چیز دیگری از صفات؛ چون صفات معانی است و در اعلام، معانی قابل  ،کنددلالت می

که اشرف شیوۀ عرفانی به این مسئله پرداخته؛ درحالیدر اثبات وحدت وجود ازطریق آیۀ »قل هو الله احد«، ابن عربی به(.  131

 جهانگیر سمنانی ازطریق قواعد زبان عربی به آن توجه کرده است.

( و »اینما تولّوا فثمّ وجه الله« 274 :1389ابن عربی، ر.ک: )( 88)قصص:  «»کلّ شیءٍ هالک الا وجهههردو آیۀ در ابن عربی 

کااه اشاارف در درحالی .پااردازدمی  وحدت وجااودعرفانی به اثبات و تبیین    ۀشیو (، به614  :1379ابن عربی،  ر.ک:  )(  115)بقره:  

از قواعد زبااان  بر استفادهعلاوه»اینما تولّوا فثمّ وجه الله«  ۀعربی و در آی  زبان  قواعد  ۀشیو »کل شی هالک الا وجهه« به  ۀاثبات آی

 ،و همکاااران مقدم؛ ر.ک: رضااوانی137  :2  ، ج1297پااردازد )یمناای،  کلامی به اثبات وحدت وجود می  ، به سبک و سیاقعربی

1400: 13.) 

همانند وجود،    اشرف در اثبات وحدتکرده است.  ، وحدت وجود را اثبات  و آیات قرآنی  های عرفانیابن عربی با استدلال

پااردازد و کند، با استفاده از قواعد زبان عربی، اصولی و کلامی به وحدت وجااود میبر اینکه به قرآن استناد میعلاوهابن عربی،  

اشرف جهانگیر وحدت وجااود .  کندپردازند، عمل میوحدت وجود می  ۀفلسفی به مسئل  ۀشاگردان ابن عربی که از جنبهمانند  

 مشترکی با ابن عربی رسیده است. ۀو به نتیجکرده  مورد نظر ابن عربی را با استفاده از قواعد عربی، فقهی و کلامی ثابت  

 تجلی -2-1-3-1

دانااد: »اصاالِ اصااول ترین مبانی و اصااول کشاافی میپذیرد. ابن عربی تجلی را ازجمله بنیادیتجلی ازطریق کشف صورت می

وجوی در موضعی از فتوحااات، دربااارۀ جساات   وی(.  633  :1  تا، جکشفی، همانا وجود رب در عین عبد است« )ابن عربی، بی

 همااین رساااند و بااهحقیقاات اماار نمیگوید: »پس نظرکردن در این امور، بدون طریق کشف الهی، ما را به  وحدت، اینگونه می

القاادس هسااتند، بااه سعادتمندی که مؤید بااه روح  ۀعلت، طایف  همین  خاطر، ]فلاسفه و متفکران[ درمورد آن اختلاف دارند. به

کااه هساات، چنانتجرد از افکار و تخلص از قید قوای مفکره توسل جسته و به نااور اعظاام متصاال شااده و حقیقاات اماار را آن

 (.454 :2 ، جهماناند« )ملاحظه کرده

«. اشرف الاتِصافُ ِ اَ  قِ اِلهِيَةِ وَ ِ  رَ الشِيخِ اِتِصافُ ِ اَ  قِ العُبُودِیَةِ هُوَ الصَحيحُ فاَِ ُ  اَتَ ُّ وَ اَزرَيگوید: »اشرف در تعریف تجلی می

آن چیزی است کااه باار قلااوب از انااوار غیااوب ظاااهر  ،جهانگیر دربارۀ تجلی حق سخن به میان آورده و بر آن است که تجلی
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عیناااً شاایطان آن تجلاای را  نماید،می گوید: هر تجلی که خداوند بر سالکاو در این باره می (.219 :1  ، ج1297شود )یمنی،  می

 در پااس برای شیطان نیز عرشی وجااود دارد. هست که بر آن مستولی است، برای خداوند، عرشی چنانکه آراید؛نزد سالک می

 راه سالک طریقت باید آگاه باشد تا تجلیات رحمانی را از ظلمات شیطانی بازشناسد )همان(. این

وحاادت اساات کااه   ۀالأول، مرتباا   ی: التجلّکندیم  ادی  یوجود دارد، اشرف از سه نوا تجل  یتجل  یکه برا  یایبندمیدر تقس

ظهااور است که  ت یواحد ۀمرتب ،یالثان  یشرب اعتبارات است. التجلّبه  ،بوده و عین ذات من حیث هی  ت یو واحد  ت یمنشأ احد

ظهااور وجااود اساات کااه بااه  ،یالشااهود ی. التجلّشوندیآشکار م لیتفصمرتبه به  نیکه در ابتدا به اجمال بودند، در ااعیان ثابته  

 .همان(موسوم بوده و همان ظهور حق در صور اسما در اکوان است ) النوراسم

 ۀتعین ثانی، مرتباا  .اشرف به تأسی از ابن عربی، تعین اول را حضرت یا مقام احدیت دانسته که ظهور تفاصیل اسمائی است 

 ثابته و تعین ثالث هم تعین مراتب و تعینات خلقی است. ظهور اعیان

 شناسیجهان -2-1-4

انااد. ای از آن سااخن گفتهگونااهشناسی، مربوب به پیدایش و تکوین جهان است که هرکدام از مکاتااب فکااری، بهمباحث جهان

اند و اغلب فیلسوفان نیز آن را براساااس صاادور معلااول از علاات بیشتر متکلمان، آفرینش جهان را نوعی خلقت از عدم دانسته

کنند. درنتیجه خداوند، هاام دسته، عرفا این نوا پیدایش را براساس »تجلّی« و »ظهور« تبیین می  درمقابل این دو  .اندتوضیح داده

 (.116 :1384کند )چیتیک،  در عالم کبیر و هم در عالم صغیر، خود را ازطریق ظاهرساختن اسما و صفات نمایان می

این اصطلاح اساات. اعیااان کنندۀ  ابدااثابته است. ابن عربی ازجمله کسانی است که    ترین اصطلاحات عرفانی، اعیاناز مهم

 الاسماء و صفات  تعااالی و احکامهااا و لوازمهااا  ااال  الا يااال لالهية وا  زائن     تعالی من المرتبةاند: »ثابته از لوازم اسما و صفات الهی
(. »عین ثابت« به این معنی است که تمام حقایق عالم امکان در علم حق ظهور دارنااد؛ 90:  1381« )قیصری،  الفا تة من     تعالی

 آیند.تعالی بوده و انعکاس علم حق به شمار میها در علم حقیعنی حقیقت آن

های معقولند؛ زیرا خداوند با ذات خود بااه ذات خااویش و اسااما و صاافاتش علم حق، داراى صورت  ۀاسماء الهى در مرتب

جهت که عین ذات متجلى حق به تعین خاص و نساابت معااین اساات، در اصااطلاح هاى علمى، از این  این صورت  .آگاه است 

شااود. هویااات نامیااده مااى  ،نزد اهاال نظاار )حکمااا(  ،ماهیات و حقایق و جزئیات آن  ،کلیات آن  شده ونامیده    ثابته  عرفا، اعیان

؛ زیرا باید ابتدا ماهیت پیدا کنند و اندشدهواحدیت، متعین    ۀهاى کلى اسمائى هستند که در مرتبدرنتیجه ماهیات، همان صورت

ب ذاتااى حُ ۀاند. )این فیض( به واسطوجود آمدهها، از ذات الهى با فیض اقدس و تجلى اول بهسپس هویت بیابند. این صورت

 (.48 :1387اند )قیصری، حاصل شده -شناسدها را تنها خداوند مىکه آن-  پروردگار و درخواست کلیدهاى غیب 

در علم الهی در   و  بلکه معدوم ثابت است   ؛داند که موجود نیست را حقیقت شیء در حضرت علمیه می  «عین ثابته»اشرف،  

عنوان مسائل غامض دانسته و (. او این واژه را در قسمت اصطلاحات عرفانی خود به216  :1  ، ج1297ثانی است )یمنی،    ۀمرتب

که اعیان ثابته که صور اسماء الهیااه اساات، داشته  آن بیان    بارۀ( از آن یاد کرده است و در244  :« )همانلغام ةا  المسئ ةبا عنوان »

 .الوجودنداعتبار احدیت وجود، عین واجب در حضرت علمیه به

 ۀداند که معدوم ثابت است و آن را در علم الهاای در مرتباا اشرف، عین ثابته را حقیقت شیء در حضرت علمیه میبنابراین  

 اعتبار احدیت وجود دانسته است.داند و همچون ابن عربی، اعیان را صور الهی در حضرت علمیه بهثانی می

 حضرات خمس -2-1-4-1
« )اباان و اذ رال الحق هویّة العال  فما ظهرت الاحکا  رّ ها الا م اا  و فياا جهت ظهور، هویت عالم دانسته است: »  ابن عربی، حق را از

ال الحق  فس  رال  ين الرلي  داند: »درنتیجه او دلالت عالم بر حق را از دلالت حق بر نفس خویش جدا نمی  .(172  :1370عربی،  
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(. 81« )همان:    ی  فس  و   ی الهویت  و ال العال  ليِ الا تج ي  فی الصور ا يا ه  الفا تة و ا   یتصور  حسب ح ائق هوه الأ يال و احوالها

 ،حق، از منظر اسما و صفات حااق اساات   بهبودن موجودات عالم نسبت این جنبه از علامت کرد  در توضیح این مطلب باید بیان  

 نه از حیث ذات او.

شود که دو حضرت )احدیت و واحدیت( مربوب بااه از مراتب وجود مطلق، اطلاق می  اصطلاح حضرات خمس به مراتبی

شااکل ماادوّن و هااا را بهترتیب آن، شود. اشرف جهانگیر در بحث حضرات خمسعالم ربوبی و بقیه به عالم ماسوی مرتبط می

اساات.  در کتاب لطایف اشاارفی مربوب به اصطلاحات عرفانی  ۀو مطالبی که در این بخش قرار گرفته، از لطیفنکرده  منظم بیان  

 کنیم.ذکر می کردهدر اینجا عوالم را براساس ترتیبی که ابن عربی تدوین 

ارواح   ۀمرتباا سااوم،  حضرت الهیااه یااا حضاارت واحاادیت اساات و    ۀمرتب  ،اولین مرتبه از مراتب کلیه، ذات احدیت و دوم

که عااالم شااهادت اساات و بوده  عالم ملک    ۀمرتبچهارم،  و    -که عالم مثال و عالم ملکوت است -نفوس عالم    ۀمجردات و مرتب

مجااالی پاانج به همااین جهاات بااه آن و  تمامی مراتب را در خود، جمع داردکه  بوده  کون جامع، یعنی انسان کامل    ۀمرتبپنجم،  

 (.19 :1 ، ج1297شود )یمنی،  مظهر است و به مظهر ظاهر می ،مراتب شش است؛ زیراکه مجالتعداد  . هرچند،اندگفته

احاادیت،  ه برشاامرد:توان پنج مرتبطور کلی می، بهشرح داده است و به تأسی از وی، اشرف  بیان کرده  بنابر آنچه ابن عربی  

مقام   ،چیز نمود بیرونی ندارد؛ به تعبیر دیگرهیچ  آناول، احدیت است که در    ۀمرتب  .واحدیت، ملکوت، مثال و حس و شهادت

اسما و صفات الهی در مقااام آن،  ، عالم واحدیت است که در  دوم  ۀ. مرتبآن قرار داردمخلوقات در    ۀثابت  است که عین  ایعلمی

مجااردات هااردو عااالم را شااامل  ومعروف اساات  قرار دارد و به عالم غیب ملکوت عالم  ۀمرتبپس از آن،  .گیرندعینی قرار می

حس و شهادت است که همان عالم مادی است و درمقابل عااالم غیااب مثال است و سرانجام، عالم ، عالم  چهارم  ۀشود. مرتبمی

 .داردقرار 

 شناسیانسان -2-1-5

ها، جایگاااه والایاای دارد؛ های عارفان است که در نظام فکری آنترین مباحث در میان اندیشهشناسی عرفانی، یکی از مهمانسان

 661: ه.ق.(، عزیزالاادین نساافی )م 638ای که نقش برجسته و مؤثر آن در آثار عرفای نامداری همچااون اباان عرباای )م: گونهبه

 بسیاری دیگر از عرفا مشهود است. و  ه.ق.( 794ه.ق.(، آملی )م:  672ه.ق.(، مولوی )م: 

در عرفان اسلامی، انسان و شناخت آن، محور اصلی و مبنای شناخت خدا است؛ چنانکه حدیث مشهور »من عَاارَف نفسااه 

کند که شناخت حااق وابسااته و منااوب بااه اهمیت این امر را آشکار می (،381: ح 588ق،  1410)تمیمی آمدی،  فقد عرف ربّه«

و سااعدالدّین  ه.ق.(، اباان عرباای 520یااا  517با عنایت به این موضوا، عارفانی همچون احمد غزالی )م:  شناخت انسان است.

 شود.ه.ق.(، معتقدند با شناختن انسان، شناختن خدا ممکن می 649حمویه )م: 

 ۀشناسی است. اصولاً سیروسلوک عرفانی، باادون توجااه بااه مساائلترین مسائل انسانولیّ و شناخت آن، ازجمله مهم  ۀمسئل

شناساای تفسیر از آن، ازجمله مباحثی اساات کااه در انسان  ۀرو توجه به مفهوم ولایت و ولیّ و نحو معنی است؛ ازاینولایت، بی

هستی است و در میان سااایر   نمایتمام  ۀینیاعلای خلقت و آ  ۀعرفانی مورد بحث است. در عرفان اسلامی، انسان، اسوه و نمون

ي » ۀمصااداق آیاا مخلوقات، از جایگاه ممتازی برخوردار است و بیشترین اوصاف الهی در وجود انسان نهادینه شده اساات. به هِ اا 
ةً  ضِ َ ِ يفااَ رأ

َ  ۀها، بااه مرحلاا خاادا باار روی زمااین اساات و برخاای از انسااان ۀبه اینکه انسان خلیف(، باتوجه30 « )بقره:جَاِ ٌ  فِي الأأ

عنوان دوست و ولاایّ توانند متخلقّ به اخلاق و اوصاف الهی شوند، در این صورت است که بهآیند و میوکمال آن نائل میتمام

آیند. چنین شخصی را که به مقام فنای در ذات خویش رساایده و تحاات شوند و جزو اولیای الهی به شمار میخدا برگزیده می

 گویند.الهی قرار گرفته است، »ولیّ«  ۀاراد
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کااه -  بندی، ولایاات را مشااتق از ولاایّاست. وی در یااک تقساایمکرده  بیان    یت بندی مختلفی از ولااشرف جهانگیر، تقسیم

 ۀتعالی است و همولایت عامه و ولایت خاصه. ولایت عامه، قرب به لطف حق  :بر دو قسم دانسته است و    -معنی قرب است به

ها را از ظلمت کفر و مقتضای آن بیرون آورده و به نور ایمااان و مقتضااای آن اند؛ زیرا حق سبحانه آنمؤمنان به لطف او قریب 

تعالی به مؤمنان از روی لطف و مرحمت نزدیااک کند، حق»اللنهُ وَلِیُّ النذِینَ« بر این معنی دلالت می  ۀمتحقق ساخته و چنانکه آی

 ۀمیااان هماا  سااازد. ولایاات عامااهآورد و به نور ایمان و توابع آن مشاارّف میآن بیرون می ۀها را از ظلمت کفر و تبعاست و آن

ولایاات خاااص  ،فرماید: »اللنهُ وَلِیُّ النذِینَ آمَنُوا یُخْرجِهُُمْ مِنَ الظُّلُماَتِ إِلَى النُّورِ«. ولایت خاصهخداوند می  .مؤمنان مشترک است 

، 1297« )یمنی، الباقیُ ِ   الحَق  وَ َ  ایِ . الوَلیُّ هُوَ الفا یُ في  و هِیَ  بارةُ َ ن فَ اءِ العبرِ فیمخصوص به واصلان ارباب سلوک است و »و  

 (.39 :1 ج

دانسااته  بندی باار چهااار قساامبندی ولایت پرداخته و آن را در یک تقسیماشرف جهانگیر در کتاب لطایف اشرفی به تقسیم

هاار نباای و  ۀولایت مطلقاا  ،ثالث ولایت  است. هر نبی ۀولایت مقید  ،ثانیولایت  : ولایت اول که باطن نبوت مطلقه است.  است 

ولایت مطلقۀ عامه که به نبااوت  ،رابعولایت مشکات اقتباس ولایت اولیا است.  ،و در دیگر انبیا آن در محمد )ص( است کمال  

 ۀخاااتم ولایاات مقیااد .علاای )ا( اساات  ،حضرت امیرالمااؤمنین ،خاتمی دارد و خاتم قسم اول  هااز این  هریک  اختصاص دارد.

مهدی است که  ،محمدیه ۀشیخ است و خاتم ولایت مطلق  ۀاو، نفس نفیسپیروان  العربی و    الدّین بنزعم شیخ محییمحمدیه، به

 (.53 همان:است )رسول  از نسل حضرت 

قلااب محمااد   ۀولایت محمدیه به مرتب  ۀگوید: خاتم مقیدسید علی همدانی می  نقل از میربهدر کتاب لطایف اشرفی  اشرف  

است کااه در زمااان عیسی )ا(   ،عامه  ۀرسد و خاتم ولایت مطلقروح محمد می  ۀمحمدیه به مرتب  ۀرسد و خاتم ولایت مطلقمی

کند بااه تمسک میگویندۀ آن،  است و  همین عیسی )ا(    ،که بگوید مهدی  کسیازنظر  او مهدی خواهد آمد و این درست است  

مریم« و جواب آنکه این حدیث حمل است بر حذف »لامهدی بعد المهدی المشهور الّااذی هااو   بن  حدیث »لامهدی الاّ عیسی

 بنَ مریمَ« )همان(.  من الاُولادِ محمد و علی عیسی

الاطلاق که آن را عیساای )ا( دانسااته و ابن عربی در باب ختم ولایت، آن را به دو قسم دانسته است: اول، ختم ولایت علی

دوم، ختم ولایت محمدیه را فردی از عرب دانسته که خود وی ادعای شناخت و رؤیت حضرت را داشته؛ چنانکه مدعی است 

)اباان عرباای،  در شهر فاس ایشان را زیارت کرده است. وی علامت ختم ولایت محمدیه را در ایشان دیده اساات  595در سال 

داند که بر تمام عالم احاطه دارد و از عالم جداشدنی نیساات و نبااوت و ولایت را همانند فلکی می  ،ابن عربی  (.49:  2تا، ج  بی

؛ اما رسالت و نبااوت باااقی نیساات. وی شودنمیگرفته و تا عالم باقی است، ولایت هم باقی است و منقطع    رسالت را نیز دربر

 .(135 :1370، همان) آید و نه نبیمعتقد است بعد از حضرت محمد، نه رسول صاحب شرا می

اما کند؛  اشرف جهانگیر در باب ولایت مطلقه و مقیده، نظر واحدی که بیانگر عقیده و نظر شخصی خودش باشد، بیان نمی

توان گفت که وی درصدد جمع بین اقااوال ایاان می  و ابن عربی،  سید علی همدانی  میراقوال  از فحوای کلام و استنادهای او به  

 دو عارف است.

 عرفان عملی -2-2

تواند انسان را از قیود مادی دادن چه اعمالی است که مینهادن در کدام راه و انجامشود که گامدر عرفان عملی از این بحث می

عنوان . در عرفان عملی، کانون توجه بر اعمال قلبی و باطنی انسااان اساات. قلااب بااهشودتعالی حق رها سازد و سبب وصول به

 روازایاان ؛های هسااتی انسااان اساات هایی با دیگر ساحت وانفعالترین ساحت وجودی انسان، دارای حالات، ملکات و فعلمهم

که منجیااات قلااب اساات و بااه  بودهها به حالات ملکاتی ها و نیز آراستن آنوانفعالهدف اصلی عرفان عملی، هدایت این فعل

 (.63و  26 :1393پناه،  انجامد )یزدانوصول انسان به کمال نهایی می
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 سلوکطریق  در بیان معرفت -2-2-1

توانااد بااه مراحاال دیگاار ترین مسائلی که در آغاز سیروسلوک برای مرید، ضروری است و بدون شااناخت آن، نمییکی از مهم

صااوفیه و عرفااا، آداب خاصاای را باارای  باره،سلوک و چه بسا به سرمنزل مقصود راه یابد، معرفت طریق سلوک است. در این 

به آداب خاصی که دارنااد، متفاااوت سلوک هر طایفه باتوجه  .ل آیندئآن، به مقصود نا  ۀواسطتا به  اندتربیت مریدان درنظر گرفته

 است.

ابتدا به تعریااف   ویسیروسلوک عرفا اختصاص داده است.  به  ای را  اشرف جهانگیر سمنانی در کتاب لطایف اشرفی، لطیفه

مقامااات عااالی اساات. از منظاار اشاارف،  بهشدن از صفات بشری و واردشدن معنی خارجگوید: سلوک، بهسلوک پرداخته و می

در جای دیگر آمااده اساات   (.110:  3، ج  1387)برنجکار،    سلوک هر طایفه مختلف است: »الطُرُقُ اِلَی الله بِعَدَدِ اَنفاسِ الخلائِقِ«

تعالی نه در شرق است و نه در غرب و نه در عجم و نه در عرب؛ بلکه در دل بنده است. ظاهراً در ایاان دو کلمااات که راه حق

پااس توفیااق میااان  .معلوم ،وجود حصر ی،و از دومشود میاول، عدم انحصار مفهوم  ۀمشایخ، تعارض وجود دارد؛ زیرا از مقول

: مراد از »الطرق الی الله بعدد انفاس الخلایق«، طرق متعدد داردبیان میدر پاسخ به این مسئله   ویمفهوم یکدیگر چگونه است؟  

شود؛ بلکه مراد از آن، وجدان حق است. سالک، در هر نفسی صنایع الهی و بدایع نامتناااهی را آن سلوک می  ۀواسطنیست که به

درنتیجه از دیدگاه اشاارف، سااالک،   .(252  :1  ، ج1297سوی صانع خود دارد )یمنی،  پس هر مصنوعی، راهی به  کند.میرؤیت  

 یابد.و هر مصنوعی، ازطریق خاص خود به صانع راه می بیندهای الهی را میدر هر نفس، آفریده

شود، این است که روش ساالوکی کااه اشاارف جهااانگیر در دسااتگاه الی که در طریق سلوکی اشرف جهانگیر مطرح میؤ س

 ابداا خود اوست؟آن عرفانی خود برگزیده، به چه شیوه است و در این روش، آیا متأثر از عرفای پیشین خود بوده یا 

 ۀمراتااب« و »وجااه خاااص«. منظااور از سلساال ۀشود: »سلسلدر مکتب ابن عربی، سیروسلوک عارفانه به دو طریق میسر می

کامل و   ،مدد مرشدها بهدر این طریقه حجاب  .تعالی کسب فیض کنداز حق  ،وسایط  ۀمراتب، آن است که سالک ازطریق سلسل

اما در طریق وجااه خاااص،  .(298 :1375شود تا سالک به تحقق اسما و صفات برسد )قیصری، کنار زده می  ،با تحمل ریاضات

کنااد و او را اش نزد حضرت علاام خداساات، ارتباااب برقاارار میاو که صورت علمیه  ۀثابت  ای با عینحق، به وجه خاص جذبه

 (.173 :1381رسد )قونوی،  موهوبی و اختصاصی، به شناخت و لقا می ۀطریقکند و بهجذب می

 .توان سلوک کااردعدد انفاس خلایق است؛ اما در این طرق غیرمنحصر، نمیگونه که ذکر شد، طرق وصول به خدا، بههمان

 انااد.کردههای زیادی وضااع  ل، مشربصورت مفصّپذیر نیست و برای این سلوک، مشایخ بهطریق دل امکان  پس سلوک جز از

آن طاارق گوناااگون، منحصاار بااه دو مشاارب  ۀهماما شماری سخن گفته شده، های بیاشرف معتقد است هرچند که از مشرب

 ۀساالوک سلساالای در عااده .سلوک وجه خاص و مشرب ابرار، اخیار، شااطار و...    ،دوم  و  تربیت   ۀیکی در سلوک سلسل  :است 

ها به سرحد وصول رسیده و اندکی از مشایخ، بعضی از مریدان و طالبان خود را به مشاارب اند و کار آنتربیت به مقصد رسیده

 .(253و  252 :1 ، ج1297اند و این سلوک، کار هر طالبی نبوده است )یمنی،  سلوک کرده ،وجه خاص

بااه مقصااود رساایده و حجاااب  تاچهل سال و برای بعضی دیگر پنجاه سال گذشته   ،در سلوک اول، برای بعضی از سالکان

سااالک حال مصاحبی باشد، با برسد و عنایت دستگیری مطابق   به مدد طالبی  یاگر پیر  ،در سلوک ثانی  .اندروی معبود را ربوده

سلوک اول مشااهورتر  .تیِهُ مَن یشَاء«ؤ »ذَلِکَ فَضلُ الله یُ؛ چنانکه  رسددر مدت کمی به سرحد وجدان مقصود و عرفان معبود می

بنابراین از دیدگاه اشاارف، ساالوک اول، ساالوکی اساات کااه  ؛(253 همان:سلوک دوم کمتر مورد توجه واقع شده است )  بوده و

ناادرت سااالکان باادان دساات که سلوک ثانی، سلوکی است کااه بهدرحالی ؛اندمشهور بوده و بیشتر سالکان آن طریق را برگزیده

 یابند.می
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 و شارحان آثااار وی ، ابن عربی)سلوک سلسلۀ مراتب و سلوک وجه خاص( کندسلوکی که اشرف جهانگیر به آن اشاره می

از منظر اشرف، اگرچه سااالکان (. 173 :1381قونوی، ؛ 282، 13، مقدمه: 1375قیصری، اند )ر.ک: نیز از آن سخن به میان آورده

زیاارا   تربیت، فضیلت دیگری است؛  ۀسلسل  ،برای سالکان راهاما  اند،  طریق الهی، با سلوک وجه خاص به سرحد مقصود رسیده

 برند.دیگر می ۀیابند و در هر محفلی بهردیگر می ۀها در هر منزل، فایدآن

 مرید و مراد و بیعت با زنان -2-2-2

مرید و مراد، برای زنان نیز جایگاااه خاصاای قائاال   رابطۀ  های تصوف اشرف در عرفان عملی این است که او دریکی از ویژگی

دانند، اشرف باارای زنااان که زنان را عامل اصلی عدم ترقی در مسائل سیروسلوکی می  های مشایخاست و برخلاف اکثر سلسله

 ۀ»مشایخ صااوفیه و طایفاا   :کردمیمریدی برسند و خود وی، با آنان نیز بیعت    ۀتا بتوانند به مرتبکرده  نیز این موقعیت را فراهم  

»فَبایِعهُنَ  خداوند تعالی فرمود:؛ چنانکه که متداول در این طایفه است  البته مشروب بر آنچهاند«؛ عورات را هم بیعت کرده  ،علّیه

و کیفیت ارادت نسا در حدیث نیز آمده است: »وقتی که پیامبر خواساات بااا زنااان بیعاات 1وَ استَغفِر لهَُنَ الله اِنَ الله غفورٌ رحیم«

که پشت پرده نشسته بود، دست خود شان را در آن فرو بردند و رسول خدا درحالیکند، ظرفی آب طلبید و سپس زنان، دستان

جااز اناادرز و نصاایحت و با زنان  اند؛ اما نزد اشرف جهانگیر، بیعت  کردهرا مرید میزنان  را در آن فرو برد«. مشایخ نیز اینگونه  

 ۀدر سااراپرداو کااه  نددیکوشاا مشایخ داشته باشد، در امتناا اظهار او میبا  صحبت    ۀداعی  زنیهرگاه    .او نیست داری  رعایت پرده

پذیرفت؛ اما طرز تلقی او درنتیجه اشرف جهانگیر نیز بیعت با زنان را می  .(330  :1  ، ج1297عفت و عزت مستور باشد )یمنی،  

نهایاات  کاارد درپسندید و سااعی میدر حالت میانه و اعتدال می  او این ارتباب را  کهنحویبه  ؛خ اندکی متفاوت بودیبا سایر مشا

 عفت و مستوری باشد.

کند که بیشتر اهل ساالوک در کشااف ای عطا میاشرف بر آن است که خداوند متعال، گاهی به زنان در کشف حقایق، مرتبه

گیرد؛ چنانکااه بالاتری قرار می ۀشوند؛ تا جایی که حتی منزلت آنان از بعضی مردان خدا نیز در مرتبها نیازمند میواقعات به آن

ها زنااانی هسااتند کااه بااه اساام »و هر چیزی که ذکر کنیم او را از بین مردان است، گاهی از میان آن:  گویدصاحب فتوحات می

ها بعضاای چهاال نفااس؛ کنیم. بعض از شما گفتند ابدال چند نفر هستند؟ گفت آنمردان هستند؛ ولیکن اغلب مردان را ذکر می

؛ ابن عرباای، 330  :1  ، ج1297گفتند چرا نگفتی چهل مرد؟ پس گفت گاهی در ایشان زنان باشد« )یمنی،    هاسپس بعضی از آن

توان تأثیرپذیری اشاارف به استناد اشرف جهانگیر سمنانی به سخن ابن عربی در کتاب لطایف اشرفی، میباتوجه(.  7  :2  تا، جبی

 وضوح مشاهده کرد.از ابن عربی را به

 شریعت و طریقت -2-2-3

 و روح ماننااد جساام است: »...حقیقت عین شریعت است. شااریعت  شریعت و طریقت و حقیقت گفته  ۀعربى در تبیین رابطابن

 (.419 :4؛ ج 536 :2است که جسمش احکام است و روحش حقیقت« )ابن عربی، ج 

ها مقاادم باار طریقاات اند؛ بنابراین شریعت از دیدگاه آن، تأکید فراوان بر شریعت و احکام دین داشته2چشتیه  ۀمشایخ طریق

تواند وارد این سلسله شود که نخست، پایبند به شریعت باشد و تا آخر عمر از انجام وظایف و تکالیف دینی و است. کسی می

، علاام شودمیواجب و لازم  ،گوید: اولین چیزی که بر بنده بعد از دانستن توحید و معرفت ایمانمیاشرف شرعی غافل نباشد. 

 ۀ(. اشاارف در لطیفاا 10 :، مقدمااه1، ج 1297یمناای، به شریعت و طریقت است و علم عبادت بر درویش، واجب است )  عقیده

 
 (. 12مهربان است )ممتحنه:  ۀزیرا خداوند آمرزند ؛با آنان بیعت کن و از خدا براى آنان آمرزش بخواه -1

  633)م:    ینالدّچشتیه، خواجه معین  ۀ. مؤسس فرقاستهرات منسوب    ۀچشتیه، به ناحی  ۀطریق   اشرف جهانگیر سمنانی، جزو طریقت چشتیه است.  -2

 ه.ق.( از چشت خراسان بود.



 123 یاشرف فی در کتاب لطا یاز عرفان ابن عرب یسمنان ریاشرف جهانگ یر ی رپذیتأث یبررس

مگر اینکااه متااابع شااریعت پیااامبر )ص(  ،رسدنمی -که همان فنا و بقا بالله است -اولیا   ۀششم معتقد است کسی به مقام و مرتب

 همااان:)  خواهااد شااداو  باشد و اگر چنین نباشد، گمراه    یو اعتقاد  ی، علمی، فعلی، قولی، باطنیباشد و این متابعت باید ظاهر

135). 

 گیرینتیجه -3

امکااان وصااول بااه معرفاات موضااوا توان به این نتیجه رسید که اشرف جهانگیر سمنانی در با بررسی کتاب لطایف اشرفی، می

ابن عربی رفته و معتقد اساات کااه عرفااا در دسااتیابی بااه معرفاات، دارای  و با واسطه، به مشی  عبدالرّزاق کاشانیاز طریق  حق،  

هااای عرفااانی، حجابموضااوا انااواا  ها دارای یااک معرفاات خاااص نیسااتند. اشاارف جهااانگیر در  آن  ۀدرجاتی هستند و هم

ها نام برده های نورانی و ظلمانی، حجاب واحدیت و حجاب قرب، به تأسی از ابن عربی، در آثارش از این نوا حجابحجاب

با این تفاوت که ابن عرباای در وی در مباحث وجودشناسی، پیرو آرا و نظرات ابن عربی و قائل به وحدت وجود است؛    است.

شیوۀ عرفانی به آن توجه داشته، اما اشرف جهانگیر با اسااتفاده از قواعااد زبااان عرباای، مسااائل تببین و اثبات وحدت وجود، به

از نظرات و آرای اشرف شناسی عرفانی نیز در مباحث جهانکلامی و فقهی، به تبیین و اثبات ادلۀ وحدت وجود پرداخته است. 

اشاارف   ۀاصااطلاحات صااوفیهمچنین لطیفۀ هفااتم از کتاااب لطااایف اشاارفی، بااه    است.  ابن عربی در فتوحات مکیه بهره برده

از این شواهد و استنادات   وعبدالرّزاق کاشانی است    ۀدقیقاً منطبق با کتاب اصطلاحات الصوفی  اختصاص داده شده که  جهانگیر

متمایل به آرای ابن عرباای اساات. اشرف اعیان ثابته و حضرات خمس، ویژه به ،شناسیتوان نتیجه گرفت که در مسائل جهانمی

شخصی وی باشد، تبیااین   ۀنظر واحدی را که بیانگر عقیداشرف،  ولایت مطلقه و مقیده،    بندیدر بحث انواا ولایت، در تقسیم

توان به این نتیجه رسااید کااه وی علی همدانی و ابن عربی، می  سید  میرکتاب لطایف اشرفی از    درکند؛ اما از استنادهای او  نمی

تأساای از  وی بااه،  اشاارفسلوکی    ۀدرپی جمع میان آرای این دو عارف است. در مباحث و مسائل عرفان عملی، در بحث شیو 

میااان مریااد و   ۀرابطاا باب  طریق وجه خاص. درسلوک    -2تربیت    ۀسلوک سلسل  -1کند:  ابن عربی، از دو طریق سلوک یاد می

پیرو آرای او است. اشرف همچون ابن عربی باارای زنااان جایگاااه اشرف  مراد، با استناد به سخنان ابن عربی در فتوحات مکیه،  

اولیااا   ۀوی معتقد است کسی به مقام و مرتبموضوا دیگر آنکه  .  کردتوان بیعت  خاصی قائل است و از منظر وی با زنان نیز می

ایاان دو را باشد. وی به تأسی از ابن عربی، شریعت را همواره در کنااار طریقاات و   )ص(رسد، مگر اینکه تابع شریعت پیامبرنمی

عنوان یک عارف مؤسس در عرفان نظری و عرفان عملی به شاامار ، اشرف جهانگیر سمنانی بهدرنهایت همراه هم دانسته است.  

 دارد.را نظرات خاص خود  او  که البته در برخی موارد، دانست  شیخ اکبر   یتابع و شارح آراتوان او را میرود؛ بلکه  نمی
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