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In this article, we have analyzed some of the important issues related 
to causality in Mullā Ṣadrā’s three philosophical journeys with the 
argumentative and analytical method to determine what evolutions 
had occurred and to find out the relationship of these evolutions with 
mentioned journeys. In the first journey, according to the 
theologians' point of view, the relationship of Hặaq Tảặla with 
creatures is in the form of “effective and affected” relationship. 
According to this journey, not only is there a possibility of 
separation between cause and effect, but also diversity in essence 
and refuse of any kind of causality can be stated. In the second 
journey, according to the originality of the existence of gradational 
oneness, the relationship of Hặaq Tảặla with the creatures is in the 
form of “cause and effect” and the discussion of “stages” can be 
stated. Finally, the mentioned relationship corresponds to the third 
journey is in the form of “exterior and epiphantic form”. According 
to this journey, the effect is a manifestation of cause. The first two 
journeys emphasize the constant coexistence of cause and effect and 
exterior and epiphantic form by maintaining the difference between 
the two journeys. In the same way, according to the requirements of 
the first journey, “giving, granting, and Giver" are contradictory; 
according to the requirements of the second journey, these three are 
united and according to the third journey, they are the one. The 
relation established between the elements of causality, i.e. cause and 
effect, according to the first journey is categorical relation, 
according to the second journey is illuminative relation and 
according to the third journey is qặyửmi relation. It should be noted 
that all of these issues are consistent with the issues mentioned in 
the three journeys. 
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Extended Abstract 
Introduction 
Mulla Sadra, a prominent figure in Islamic philosophy, underwent a 
profound intellectual evolution characterized by three distinct 
philosophical journeys: the originality of nature, the originality of 
existence of gradational oneness and the originality of existence of 
personal oneness. Regarding the issue of causality, such developments 
have happened like many issues in treanscendent theosophy. Reflection 
on the issues of Islamic wisdom shows that one of the most important and 
broad areas of discussion that has been affected by the three journeys 
mentioned is the issue of causality; as we know, the arguments that Mulla 
Sadra makes to prove the third journey, i.e. the originality of existence of 
personal oneness, are presented through “tārqiq of causality”. Therefore, 
the complete manifestation of the realization of the third journey is the 
issue of causality, and compared to issues such as time, movement, 
posteriority and anteriority, etc., it has the prominence that it is the direct 
manifestation of the realization of the third journey and the completion of 
the three journeys in this issue. Perhaps the reason why Mulla Sadra 
considered the argument of the personal oneness of existence to be the 
completion of philosophy is in relation with the issue of causality.  

In his research method, Mulla Sadra first starts with the basis of the 
qāvm and after presenting the possible objections of the qāvm's point of 
view, he takes the audience with him with a moderate point of view and 
leads him from the pluralist valley of nature to the unitary land of 
existence, and whenever he gets a chance, he goes a step beyond that and 
presents his final opinion based on the originality of existence of personal 
oneness. In this article we try to investigate the issue of causality 
according to three philosophical journeys of Mulla Sadra and finally 
explain his ultimate idea according to the last journey: the originality of 
existence of personal oneness. 
 

Methodology 
In this article by using descriptive-analytical method we want to 
investigate and analyze the issue of causality according to three 
philosophical journeys of Mulla Sadra. 
 

Results 
1. First Philosophical Journey: In this journey i.e. the originality of nature, 

Sadra's initial approach was rooted in the originality of nature, an 
essentialist perspective commonly associated with earlier philosophers. 
This viewpoint, often referred to as “qāvm”, emphasized a nominal 
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understanding of existence, which Sadra critiqued for its inadequacy. 
He argued that essence is inherently limited and cannot encompass the 
fullness of reality, leading to a restricted understanding of existence. 

2. Second Philosophical Journey: In this journey i.e. the originality of 
existence of gradational oneness, Sadra embraced the originality of 
existence, which acknowledges a gradational unity among all beings. 
This perspective asserts that existence is the fundamental principle, 
and all entities can be understood as varying degrees of existence. This 
shift alters the traditional view of causality, proposing a more 
intertwined relationship between the Divine and the created world. 
Here, existence becomes foundational, allowing for a unified reality 
rather than a mere collection of discrete essences. 

3. Third Philosophical Journey: In this journey, i.e. the originality of 
existence of personal oneness, the culmination of Sadra's philosophical 
evolution leads to the third journey, characterized by the unity of in its 
personal form. This perspective integrates his earlier insights, 
emphasizing that all existence is a manifestation of a singular Divine 
reality. The concepts of causality and the Divine relationship are 
further refined, illustrating a more interconnected framework where 
existence is not merely a result of creation but an extension of God's 
Essence. 

 
Conclusion 
According to the first journey, which is the originality of nature, pure 
multiplicity prevails in the world because the essential affairs are different 
from each other; therefore, if causality and disability are raised in this 
context, it will not be possible to imagine the problem because causality 
implies belonging and otherness implies separation, and uzlî binûnāt can 
be proposed. According to the second journey and by proving the 
originality of existence of gradational oneness, the plurality of reality is 
promoted to unity in the plurality of reality, and the governing plurality is 
also interpreted as the different levels of this single truth. The 
contradiction between cause and effect based on this journey is the 
contradiction between the strongest and the weakest, and finally, it is 
adjectival binûnāt, not uzlî binûnāt, but according to the third journey, the 
subject is promoted to the unity of reality; the extent of the existence of 
the right based on this journey is such that it does not leave anything else, 
and everything that is called other in the previous journeys is a 
manifestation of God in this journey. In this journey, instead of causality, 
manifestation can be stated. 
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  شخصي
  

  

با پذيرش سه سير فلسفي ملاصدرا، مـسئله اصـلي مقالـه حاضـر، بررسـي تحـول                  
 در سـير اول متناسـب بـا    يت براساسِ سيرهاي ياد شـده اسـت؛  مباحث مرتبط با عل 

؛ اسـت » ثرأثر و مت  ؤم« حق تعالي با مخلوقات به نحو رابطه         ةديدگاه متكلمان، رابط  
تنها امكانِ انفصال بينِ علت و معلول وجود دارد، بلكـه لازمـة               در اين نحوه نظر، نه    

 ـ        سير، نگاه تباين    اين   ودنِ هـر نـوع عليتـي ميـانِ      بالذاتي و لازمة آن هـم محـال ب
پشتوانة اصالت و وحـدت تـشكيكي وجـود،          در سير دوم به      كهحال آن . هاستپديده
رابطـة يـاد شـده      . به تبعِ آن، تبيينِ مراتبي اسـت      و  » علت و معلول  «نحو   به   رابطه

باشد كه در اين وجه نظر، معلـول         مي »ظاهر و مظهر  « سير سوم به نحو      متناسب با 
در دو سير اخير به دلالت مباني، بر معيت دايمي علت         . است علتشأن و ظهوري از     

بـه  نحـو   به همين   . شودبا معلول و ظاهر با مظهر با حفظ تفاوت دو مرتبه تأكيد مي            
 به اقتضاي سير دوم ايـن       ؛اندمغاير از هم  »  و معطي  ء، اعطا ءعطا«اقتضاي سير اول    

نسبتي كـه ميـانِ عناصـر       . دارندهم وحدت    هم اتحاد و بر مبناي سير سوم با        سه با 
 مقـولي، بـر     ة بر مبناي سير اول از نوعِ اضاف       . برقرار است   يعني علت و معلول    عليت

 قيـومي  ة اشراقي و بر مبناي سـير سـوم از نـوعِ اضـاف    ةمبناي سير دوم از نوعِ اضاف   
  .؛ كه با موضوعات اشاره شده بر مبناي سه سير تطابق دارداست

  

                   .145-175 ،)2 (4 ،تاريخ فلسفه اسلامي ، بر مبناي سه سير فلسفي»تابع عليت«بررسي تحول مباحث ). 1404 (علي، بابايي: استناد
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  قدمهم
تحـول حكمـت    هـاي انجـام شـده،       به دلالت، هم آثار ملاصدرا و هم پـژوهش        : بيان مسئله 

صدرايي در سه سير اصالت ماهيـت، اصـالت وجـود وحـدت تـشكيكي و اصـالت وجـود                    
بابـايي و    (مباحثي نظير زمان  در   به تبعِ سيرهاي ياد شده       .وحدت شخصي امري محرز است    

 ، علـم  )1399بابـايي،    (، جوهر و عرض   )1401ي،  بابايي و موسو   (، حركت )1400موسوي،  
تقريباً در تمامي مباحـث فلـسفي       و  شناسي  نفس 2 مواد ثلاث  1خر،أ تقدم و ت   ،)1402بابايي،  (

كنـد و هـم     هم تحقق سه سير يـاد شـده را اثبـات مـي            روي داده است كه      هاي مهمي تحول
ي اين است كه آيا مبحـث        اصل ة حال مسئل  .دهدسه سير را نشان مي    بر مبناي   تفاوت مباحث   

ثر بوده است؟ اگر پاسـخ مثبـت باشـد در چـه مبـاحثي از                أعليت نيز از سيرهاي ياد شده مت      
صورت تفاوت مباحـث در      در اين    تغييرها را سراغ گرفت؟    توان اين  عليت مي  ةمباحث تابع 

 حـق   رابطـة «موضوعِ واحد بر مبناي سه سير متفاوت به چه نحوي است؟ مثلاً در موضـوعِ                
بر مبناي اصالت ماهيت چه تفسيري از تقـدم و تأخرهـاي علـّي وجـود                » تعالي با مخلوقات  

اي دارد؟ و همـين     دارد؟ همين موضوع بر مبناي اصالت وجود وحدت تشكيكي چه ويژگي          
  پذيرد؟ موضوع بر مبناي اصالت وجود وحدت شخصي چه حكمي مي

تـرين  تـرين و گـسترده     مهـم  دهد يكـي از   تأمل در موضوعات حكمت اسلامي نشان مي      
طور كه  همان. هاي مباحث كه از سه سير ياد شده متأثر شده است، مبحث عليت است             حوزه
سير سوم يعنـي اصـالت وجـود وحـدت شخـصي            دانيم برهاني كه ملاصدرا براي اثبات       مي

  مبحث،؛ بنابراين مظهر اتم تحقق سير سوم      شودمطرح مي » ترقيق عليت  «دهد از راه  شكل مي 
 ـ            استعليت   برجـستگي   از ايـن  ... خر و أ و نسبت به مباحثي نظير زمان، حركـت، تقـدم و ت

گانـة در ايـن    كه بروزِ مستقيم تحقق سير سوم و تكميل و تتميمِ سيرهاي سه  برخوردار است 
كه ملاصدرا اثبات وحدت شخصي وجود را تتميم فلـسفه          شايد يك دليلِ اين   . موضوع است 

                                           
 دانشگاه زنجان   تأملات فلسفي ، از قلم حاضر از سوي نشريه        »تقدم و تأخر بر مبناي سه سير فلسفي       « مقاله   .1

  .   پذيرش دريافت كرده است1402براي انتشار در شماره تابستان 
 براي انتشار پذيرش دريافت كرده      صدراخردنامه  از سوي   » سه مواد ثلاث بر مبناي سه سير فلسفي،       « مقاله   .2

  .   است و در مرحله ويراستاري است



 151                    بابايي                    /  مبناي سه سير فلسفي بر »تابع عليت«بررسي تحول مباحث 

 

اي است كه طيف وسـيعي از       ي سير و مرتبه   كنندهه باشد كه او اثبات    دانسته است، همين نكت   
 بررسي اين موضوع را به فرصت مناسـبي واگـذار           ما. مباحث به تبعِ آن متحول خواهند شد      

، اما در فرصت حاضر چند موضوع مهمِ مرتبط با عليت را كه عبارت است از مبحث كنيممي
 با مخلوقـات، نـسبت عطـاء اعطـاء و معطـي و              كثرت يا وحدت واقعيت، رابطه حق تعالي      «

  . دهيممورد بررسي قرار مي» مراتبِ اضافه
طـور عـام و تحليـل        بررسي و تحليل مباحث فلسفي در سه سـير بـه          : ضرورت پژوهش 

طور خـاص، از چنـدين جهـت داراي          هاي مرتبط با مبحث عليت بر مبناي سه سير به         تحول
اي مرآتـي و دو     گانه در رابطـه   مقايسه با سيرهاي سه   كه هر مبحثي در     اهميت است؛ اول اين   

 و در نتيجه نـشان دادنِ آن، باعـث تقويـت تحقـق     فلسفي خود شاهدي بر تحققِ سير      ،طرفه
كه ديدگاه ملاصـدرا بـر مبنـاي رويكـرد قـوم را از ديـدگاه          سيرهاي ياد شده است؛ دوم اين     

سـازد؛ و روشِ    رجـسته مـي   متوسط و نهايي او متمايز و نقاط ضعف و قـوت هـر يـك را ب                
دهد و در نتيجه آنجا كه ميسر است         روشمند صدرا را در منظرِ فهم قرار مي        ةتحقيق و مباحث  
دارد و آنجـا كـه جـاي نقـد و يـا        گويي يا تناقض در انديشه و گفتار مبرا مي        از اتهامِ پراكنده  

و يـا    مِ منتقـد   فه ـ  براي طرح مباحث بر مبناي سه سير وجود داشته باشد در دسترسِ            ييخلأ
دانـيم ملاصـدرا در روش تحقيـق خـود          طور كه مـي   همان. دهدقرار مي طرح مباحث جديد    
 بـا ديـدگاهي   ،كند و بعد از طرحِ ايرادهاي احتماليِ ديدگاه قوم    ميآغاز  نخست با مبناي قوم     

سـازد و از وادي تكثرگـرايِ ماهيـت بـه سـرزمين              مخاطب را بـا خـود همـراه مـي          ،متوسط
گاهي كه فرصتي دست دهد يك گام فراتر از آن بـر            كشاند؛ و هر آن    وجود مي  گرايوحدت

سومين دليل اهميـت    . دهد نظرِ نهايي خود را ارائه مي      ،مبناي اصالت وجود وحدت شخصي    
مبحـث در اثبـات سـير سـوم          بررسي تحولات مبحث عليت بر مبناي سه سـير، نقـشِ ايـن            

  صدرايي يعني اصالت وجود  الربطـي معلـول    ؛ كه با تحليل هويت عين     ست شخصي ا   وحدت
  . افتداتفاق مي

تــرين اســتدلالي مهــم و  تلفيقــي از روشِ تحليلــي بــامقالــه مــا در ايــن: روش تحقيــق
 . دهيمموضوعات مرتبط با عليت را در سه سير مورد توجه قرار مي

يت و  موضوع مقاله حاضر دو وجهي است؛ يك وجه مربوط به مبحث عل           : پيشينه تحقيق 
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دو وجـه    تحقيق از اينةرو لازم است به پيشين     ازاين .ديگري مربوط به سه سير فلسفي است      
 : پرداخته شود

هاي مفيـدي   هم مقالات بسيار زياد و هم كتاب،در مورد مطلق عليت: بحث عليت ) الف
 اما در موضوعِ بررسي عليت در سه سير فلسفي مقالاتي با مشخصات زير              ،منتشر شده است  

  : نگارش در آمده استبه
). 1392( بيـوك  ،زاده علـي   وميـثم   سـيد ،نـژاد   بهشتي؛حسن  سيد،سعادت مصطفوي .1

فـصلنامه علمـي     دو ،»اي مبحث عليت در حكمـت متعاليـه        بازسازي سيرِ سه مرحله   «
از نظر روش به اين دليـل كـه در سـه            حاضر  مقاله  . 19-30،  )1(2ي،  حكمت صدراي 

 اما موضوعاتي كه در متنِ مقاله ، حاضر شباهت دارد ة با مقال  ،مرحله سخن گفته است   
  .  اند، با هم متفاوت هستندمورد بررسي قرار گرفته

بر مبناي سه سير فلسفي از سوي قلم حاضر به نگارش           » سه عليت « با عنوان    ايمقاله .2
 دانشگاه فردوسي مشهد براي جستارهايي در فلسفه و كلام    نشريه  در آمده و از سوي      

 .  پذيرش دريافت كرده است،انتشار

در مورد بررسي موضوعات مختلف بر مبناي سه سير فلسفي نيـز            : فلسفيسه سير   )  ب
  : توان به موارد زير اشاره كردمي

 سـه سـير   سه مرتبه حركـت بـر مبنـاي   «). 1401( سيد مختار   ، موسوي  و  علي ،بابايي .1
 هـاي  پـژوهش  مجله ،»حركت طبيعي، حركت جوهري، تجدد امثال     : فلسفي ملاصدرا 

  .)دانشگاه تبريز (فلسفي
حق تعالي تنها جوهر هستي سير تحـول جـوهر و عـرض بـر               «). 1399( علي   ،بابايي .2

  . دانشگاه شيرازفصلنامه انديشه ديني ،»ي سير معرفتي ملاصدرا مبناي سه مرتبه

در سه مرتبه سير معرفتـي      » زمان«مسئله   «.)1400(سوي سيد مختار     مو  و عليبابايي،   .3
 .64ـ49، ص 73، پياپي 1، سال نوزدهم، شماره معرفت فلسفي، »صدرالمتألهين

جـستارهايي در   ،  »موضوعات علم بر مبناي سـه سـير معرفتـي         « .)1402(بابايي، علي    .4
 و بهار ،110 پياپي شماره ،1 شماره ،55، دانشگاه فردوسي مشهد، سال      فلسفه و كلام  

  .55–33 ص ،1402 تابستان
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اصالت ماهيت، اصالت وجـود وحـدت تـشكيكي، اصـالت وجـود      : سه سير فلسفي   .1
  وحدت شخصي

 هـيچ  جـاي  اسـت؛  كـرده  تجربـه  را معرفتي ـ ملاصدرا در حيات فكري خود سه سير فلسفي    
 به آن اشـاره     به اصالت ماهيت معتقد بود و خود هم به صراحت         او   نيست كه زماني     ترديدي

است؛ از سوي ديگر، قول ملاصدرا در اعتقاد به وحدت تـشكيكي وجـود نيـز محـرز                    كرده  
است؛ و غالبِ مباحث خود را بر اين مبنا ارائه داده است؛ صدرا اين مرتبه را در مقامِ تعلـيم                    

شـود  رو با گذر از نگاه تشكيكي به وحدت شخصي وجـود معتقـد مـي   داند و ازاين  مفيد مي 
بايــد روشــن اســت كــه مــي). 293 ، ص2  ملاصــدرا، ج و49 ، ص1 ، ج1368صـدرا،  ملا(

رو مباحث حكمت صدرايي نيز به تبع اين سه سير دچار تحول و دگرگوني شده باشد؛ ازاين        
  . رود هر مسئله در هر سير معرفتي، تبيين خاصِ خود را به همراه داشته باشدانتظار مي

  
  نگاه ماهوي يا غيروجودي يا مبناي قوم: فيعليت بر مبناي سير اول فلس .2

» قوم« تعبير   انگاه ماهوي است كه ملاصدرا از آن، گاه ب        گانه،  از سيرهاي فلسفي سه   سير اول   
مـان و   لگـاه متك  نج،  يكند و مخاطب و منظور وي از اين تعبير مباحث غيروِجودي را             ياد مي 
موضعِ ملاصدرا در نسبت به شيخ اشراق       . ستسينا ا ويژه ابن   مبناي متداولِ مشائيان و به     غالباً

گاه كه مباحث شيخ بيشتر مباحث بحثي و مشائيِ حكمت اوست با تعبير قـوم همـراه                  نيز آن 
 به شايد ـاست؛ اما وقتي كه مباحث اختصاصيِ حكمت نوري و اشراقي در ميان باشد او را  

 قوم جرگه از ـ انوار در كتشكي و وحدت صدقِ و صدرا نظر از نور با وجود مساوقت دليل
 ماهيت و وجود ي  مسئله براي اي  ويژه بسيار سهمِ قوم ديدگاه نقد در ملاصدرا. سازد  مي جدا
دانـد كـه    ل است و در غالب مباحث دليلِ نقد و گاه رد ديدگاه قوم را در اين مـسئله مـي               قائ

ملاصـدرا،  ( وجود اسـت      اعتباري دانستنِ  هايشان امرِ عقليِ    مدار احتجاجات و مبناي ديدگاه    
هـاي    در واقع از آنجا كه دليلِ اصليِ تفاوت ملاصدرا با بيشترِ ديدگاه           ). 406، ص 1 ، ج 1368
گـردد، و نگـاه       ي اصالت وجود و اعتبـاري بـودن ماهيـت بـاز مـي                در نهايت به مسئله    ،قوم

وم را نگاه   توان سير اول يعني مبناي ق       غيروِجودي لاجرم با نگاه ماهوي همراه است، پس مي        
غيروجودي يا نگاه ماهوي دانست؛ و رسيدن به اصالت وجود را فارقِ بـينِ دو سـير مطـرح                   
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 محوري و در بدترين حالـت، تبـاين         محوري، كثرت   خصلت اصلي سير اول، ماهيت    . ساخت
  .ها استبالذاتيِ پديده

ه سه سـيرِ    فرصت ما چند موضوع مهمِ مرتبط با اصل عليت را كه متناسب ب             حال در اين  
  : دهيمياد شده دچار تحول شده است مورد بررسي قرار مي

  بينونت عزلي: كثرت واقعيت .2-1
 ،آن معتقـد باشـيم    لازمة   به اصالت ماهيت و تباينِ بالذاتيِ         حقيقتاً اگر به معني واقعي كلمه و     

 از اصلِ عليت كه به معناي علقه و سـنخيت ميـان علـت و معلـول اسـت سـخن                      يمتواننمي
كند بـا  ؛ زيرا تباينِ به تمام معنا، كه از گسست و جدايي و غيريت محض حكايت مي       بگوييم

 سـخن گفـتن از      ه دلايلِ بسياري،  ب. سنخيت كه از علقه و ارتباط حاكي است سازگار نيست         
درجـاتي از   با فرضِ رد تباين بالذات، هنـوز بـاز          ها محال است؛ اما      پديده ةتباينِ بالذات هم  

. ها ميانِ علت و معلول بر مبناي سير اول وجـود دارد           در نگاه ماهوي به پديده     محوريكثرت
ي جـوهر قـرار     يـا در مقولـه     :به نظر طرفداران نگاه ماهوي ممكنات از سنخ ماهيت هـستند          

 حق تعـالي از آن لحـاظ كـه نـه      ماهيات هم با واجبروي عرض؛ ازايندارند و يا در مقوله   
اي در مقولـة ديگـر      لحـاظ كـه هـيچ مقولـه       از آن    يكديگر   و هم با  جوهر است و نه عرض،      

حيثية ذواتهـا حيثيـة     و الماهيات    «:سخنِ ياد شده اين است كه      ةتباين دارند؛ لازم  گنجد،  نمي
ملاصـدرا،  / سبزواري(»  و الاختلاف في الوجودمثار الكثرة  و فطرتها الاختلاف بل هي       الكثرة
شود نوعي غيريت مطـرح     دو امر صحبت مي   روشن است كه وقتي از      ). 58، ص 6 ، ج 1368

گانه مـرتبط و بـا وحـدت سـازگار          است؛ اما مراتبي از غيريت وجود دارد كه با سيرهاي سه          
: نامنـد ، بينونت عزلي مي   است؛ بينونت مقتضي سير اول را به تأسي از تعبير حضرت امير           

 بـوده  ديگرى عرض در هريك كه است، متصور امورى بين حقيقى اثنينيت و عزلى بينونت«
 آن رافـع  نقـيض  و ديگـر  امـر   دو مقابـل   يكي از آن   كه  آن نباشد، يا  آن به فقر و ربط نفس و

 قبـال  در مطلق نيستى و عدم و نور؛ حقيقت قبال در هى،  هى بما ظلمت، طبيعت مانند باشد،
 علاوه بر فيلـسوفانِ مـاهوي،     ). 393، ص   1377آشتياني،  (» ... هستى؛ محض و وجود صرف

توانند   اگر فيلسوفان اصالت وجودى به تباين وجودات قائل باشند، جز به كثرت محض نمى             
 ،معتقد شوند؛ طبق اين نظر، ممكنات نيز، همانند واجب بالذات، از سنخ وجودند نه ماهيـت               
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كـه هـيچ نحـو وحـدتى ندارنـد و هـر              طورى  به ، متباين محض و متكثرند    ،اما اين وجودات  
تحقـق  شىء است، پس در خارج موجـودات و اشـياء متكثـرى             وجودى يك موجود و يك      

 و مساوقت وحدت با وجود      ،با اثبات اصالت وجود   ). 234، ص 1 ، ج 1388عبوديت،   (1دارد
 جـاي خـود را بـه وحـدت تـشكيكي            ،و قول به تشكيك، بر مبناي سير دوم كثرت واقعيت         

ها و از جملـه ميـانِ علـت و          ؛ بنابراين به اقتضاي سيرهاي بعدي ميانِ پديده       دهدواقعيت مي 
  . معلول بينونت عزلي مطرح نيست

  

  ثر و در نتيجه تباين و غيريتأثر و متؤم: رابطه حق تعالي با مخلوقات .2-2
 بـا ديـدگاه هـم        متكـي اسـت    محـور  نگاه غيروجودي يا ماهيـت     كه بر بحث كثرت واقعيت    

 مخلوقات مـرتبط اسـت؛    و اليي رابطه حق تع   مسئله با   متكلمان و هم فيلسوفانِ غيروِجودي    
تر به صواب قول به نحوي از تأثير و تأثر ميانِ حـق تعـالي و                از ديدگاه تباين بالذاتي مقرون    

ثر و  ؤي م ـ ي حق تعالي با مخلوقات از نوعِ رابطـه        ديدگاه متكلمان رابطه  مخلوقات است؛ از    
 يتأثر هـو اللـّه سـبحانه و         فالمؤثر الذي لا  ... : أقسام ثلاثةأن الموجودات على    «: باشدميثر  أمت

 بنـابراين   ؛)40، ص 19 ، ج 1420فخـر رازي،    (» ....تعالى، و المتأثر الذي لا يؤثر هـو الجـسم         
 از متأثرّ كاملاً معقول است و       مؤثر انفكاك    صورت در اين واجب مؤثر و ممكن متأثر است؛       «

). 35 ، ص 1393 ،ناجي اصـفهاني  (» وجود متأثرّ بدون مؤثر فرض گردد       بسا با اين فرض،      چه
عليت از حيث علـت بـودن مقتـضي مباينـت           « متناسب با سير اول نيز       بر مبناي نگاه فلسفيِ   
نهايـت مثـالي   مطابق با اين رويكرد   ؛  )331، ص 2 ، ج 1378ملاصدرا،  (» علت و معلول است   

شـود مثـال بنِـا و بنـّا اسـت كـه از هـم قابـلِ         قات ذكر مي حق تعالي با مخلو   ةكه براي رابط  
كه عالم حادث شد اگر عدم صانع جـايز         بعد از اين  : انداند؛ براي همين است كه گفته     تفكيك

اي اهل حكمـت قاعـده    ). 38 ، ص 5 ايجي، ج (شد  بود هيچ ضرري به وجود عالم وارد نمي       
 ، ص 1 ، ج 1368ملاصـدرا،   (» للعلـة مناسـبا   المعلول يجب ان يكـون      «: دارند با اين تعبير كه    

كه حكما تعلق جعل بـه وجـود و نـه ماهيـت را از ايـن قاعـده نتيجـه                     گذشته از اين  ). 418
                                           

 به نظر نگارنده مقاله اين امر ذاتاً محال است؛ به دليلِ اشتراك معنـوي وجـود، وحـدت وجـود و اصـالت                        .1
  .وجود
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وجود خداوند را علت    «كه   يعني با اين   ؛دانندي مذكور را جايز نمي    گيرند، متكلمان قاعده  مي
هت و مناسبت ميان خدا و دانند، از طرف ديگر هرگونه شبا  نخستين براى همة موجودات مي    

چون هرگونه مشابهت و مناسبت در اين باب را منافى مقام           . اند  خلق را مورد انكار قرار داده     
كه محصور كردن و مقيـد سـاختن حـق در قيـد             حال آن ... اند  شمار آورده   تنزيه حق تعالى به   

 تبـارك و  آيد؛ زيرا وقتى وجـود حـق        شمار مى   تنزيه و تجرد، يك نوع نقص و محدوديت به        
تعالى تنها در قالب تنزيه و تجرد مورد توجه واقع شود، مستلزم اين است كه مبـدأ آفـرينش         

محـدود سـاختن و     . از جهان جدا و منعزل گشته و در كنج تجرد خويش منزوى شده باشـد              
مقيد كردن حق در قالب تنزيه و تجرد، با احاطـة قيـومى و سـيطرة ربـوبى او منافـات پيـدا                       

 حق تعالي بـا     ةكه به اقتضاي سير دوم رابط     حال آن ). 416 ، ص 3 ، ج 1380اني،  دين(» كند  مى
 در  .شـود مخلوقات با علت و معلولِ متناسب با اصالت وجود وحدت تشكيكي تفـسير مـي              

دو   در اين  بنابراين ؛گيردسير سوم نيز اين موضوع با تعبيرِ تجلي و شأن مورد بحث قرار مي             
غيريت و تبـاين و عـدم سـنخيت مطـرح در سـير اول خبـري                 مرتبه از جدايي و انفصال و       

  .   نيست
  
  تفاوت عطاء، اعطاء و معطي .2-3

هم به دلالت دو مطلبِ ذكر شده و هم به اقتضاي لوازم سير اول و هم به حكمِ مباينت ميان                    
اي تـصوير  حكما رابطة عليت را بـه گونـه  ، )331، ص2 ، ج1378ملاصدرا،  (علت و معلول    

 بمـا  الفاعلـة  العلـة  عرفـوا  الحكماء«بخشد  كه گويي چيزي به چيزي ديگر وجود مي       كنند  مي
ملاصـدرا،  (» بالعليـة  تقـدم  المعلول ذات على الفاعل ذات فتقدم للفاعل مغاير شيء في يؤثر

 علت   در آن   كه گرفتهايى سراغ   ها و معلول   علتتوان  مي«؛ بنابراين   )257، ص   3، ج   1368
علول داراى ماهيت ديگر؛ مـثلاً علـت از سـنخ جـوهر اسـت و                داراى يك ماهيت است و م     

از طـرف ديگـر     . و معلول از سنخ عرض است و ماهيت عرضـى دارد           ماهيت جوهرى دارد  
مطـابق بـا آنچـه كـه اشـاره كـرديم            اند و بـراي همـين         دانيم كه ماهيات متباينات بالذات      مى

 چنين امـري اسـت؛     لازمة ماهيت    ولاًاص. است» بينونت عزْلى «بينونت ميان ماهيات    : معتقدند
شان در جهات شخصى است،     جز افراد نوع واحد كه از نظر ماهيت وحدت دارند و اختلاف           
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در بعضى موارد حتـى وجـه مـشترك         . هر ماهيتى با ماهيت ديگر اختلاف و تباين ذاتى دارد         
اتـى   ولى وجه اختلاف ذ،وجه مشترك دارند ندارند، مثل جوهر و عرض، و در بعضى موارد      

حال اگر اندكي ايـن موضـع را تقليـل دهـيم و             ). 46 ، ص 10 ، ج 1376مطهري،  (هم دارند   
بتوانيم ميانِ علت و معلول عطا و اخذي مطرح كنيم، در عليت متعارف علت چيزي دارد كه                 

كند و چون بر مبناي سير اول ميانِ علت و معلول انفصال و غيريت وجـود     به معلول عطا مي   
طاء و اعطاء متفاوت خواهد بود؛ براي همـين اسـت كـه در مبحـث جعـل،                  دارد، معطي با ع   

كنـد و   عنـوانِ علـت چيـزي اعطـاء مـي          شود و جاعل بـه    جاعل، جعل و مجعولي مطرح مي     
در سـير دوم و سـوم ايـن حكـم متفـاوت      . كندعنوان معلول چيزي را دريافت مي  مجعول به 
  .  خواهد بود

  
  اضافه مقولي: اضافه .2-4

هاي هستي مطرح كرديم اگر در اضافه و نـسبت بـه همـديگر مطـرح                 ميانِ پديده  غيريتي كه 
حد فراتر   شان به نحوِ اضافة مقولي خواهد بود و از اين         شوند لاجرم بر مبناي سير اول رابطه      

  : ميانِ علت و معلول را مورد توجه قرار دادةتوان مبحث اضافاز دو وجه مينخواهد رفت؛ 
 1 . اي كــه اقتــضاي ســير اول اســت؛ و پراكنــدگي كثــرت و غيريــت ويكــي از لحــاظ
 اند؛ در اين  علت و معلول و عليت سه امرِ منفك از هم          مرتبه   در اين  گونه كه اشاره شد   همان

اي مقولي، مفهومي و ذهني خواهد بود و نه          ميانِ علت و معلول ناگزير اضافه      ةصورت اضاف 
بازتـابي از    شان وجود ندارد؛ پـس    و سنخيتي ميان  خارجي و حقيقي و مراتبي؛ چرا كه علقه         

 ميانِ علـت    ةكه اشاره كرديم در مبحث اضاف      ، بينونت، و رابطه حق و مخلوقات       اعطاء ةمسئل
الاضافه است كـه داراي دو طـرف نـسبت اسـت؛     عليت امري ذاتو معلول هم وجود دارد؛   

شناسـد    طة علت و معلول مـى     آنچه فلسفة متعارف در باب راب     «: اندگفتهبراي همين است كه     
شد كـه     بخش معلول است و گويى چنين فرض مى       دهنده و هستى   اين است كه علت، وجود    

كند؛ آن شىء اول علت است و شىء دوم معلول         چيزى به چيز دومى، شىء ثالثى را اعطا مى        
اي و   اي و داده شـده     اي است و گيرنـده     است و شىء سوم وجود و هستى است؛ پس دهنده         

 ماننـد همـة     ،شـود   يـك نـسبت برقـرار مـى         و گرفتني، و طبعاً ميان دهنـده و گيرنـده          دادني
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ند كـه يكـى از   ا مثلاً پدر و پسر دو ذات. گردد هاى ديگرى كه ميان دو شىء برقرار مى   نسبت
كه هستة اصلى پسر از درون او افراز شده است، منـشأ پيـدايش               ها يعنى پدر به اعتبار اين      آن

شود،  تعبير مى» ابوت و بنوت«ميان اين دو نسبتى برقرار است كه از آن به       رو    آن است؛ ازاين  
دانيم كه ذات پدر يك چيز است و ذات پسر شىء دومى است، اضافه و نـسبت ميـان             اما مى 

كنيم بر مبناي    تأكيد مي   دوباره ).265 ، ص 13 ، ج 1376مطهري،  (» آن دو يك امر سوم است     
ها ميسر نيـست؛ بنـابراين، نهايـت    يت و ارتباطي ميانِ پديدهتباين بالذات، هيچ عليت و سنخ    

 عليـت   ةامـا هرگـاه مـسئل     توان مطرح كرد از نوعِ اضافة مقولي است؛         اضافه و نسبتي كه مي    
شـود كـه    مبتني بر سير دوم و امري وجودي مطرح شد، نوعي ديگـر از اضـافه مطـرح مـي                  

  .  قيومي استةسوم اضاف اشراقي و متناسب با سير ةمتناسب با سير دوم اضاف
در اينجا چون تصورِ ميانِ علت و معلول تصور دو طرفه و وابسته به هم است، بـدونِ       . 2

 علت و معلول در نهايت از نوعِ تضايفي و در نتيجه           ةدو، رابط  طرح ارتباط خارجي ميان اين    
شـد، نـسبت و      حقيقي و خارجي با    ةذهني و مقولي خواهد بود؛ اما هرگاه رابطه از نوعِ رابط          

يعني در يك رابطة دو طرفـه و مرآتـي،          . ارتقا خواهد يافت  قيومي   اشراقي و    ةاضافه به اضاف  
خيزد، از اضافة مقولي نيز تباين و گونه كه از اصالت ماهيت و تباين، اضافه مقولي برميهمان

 ـآيد؛ به واقع اضافه اشراقي و قيومي فوقِ شأنِ سير اول اسـت؛ همـان              غيريت برمي  ه كـه   گون
 . باشداضافة مقولي دونِ شأنِ سير دوم مي

  
  عليت بر مبناي سير دوم فلسفي .2

وحـدت تـشكيكي    «يابد بـه    سير دوم كه با اصيل دانستن وجود از سوي ملاصدرا تحقق مي           
شود و بر مبناي      سوي نوعي از وحدت سير مي      در اين سير از كثرت به     . موسوم است » وجود

در ايـن سـير،     . شـوند    تبيين و توجيـه مـي      ،رِ اول نمود داشتند   اين وحدت، كثراتي كه در سي     
جاي ماهيت، اين وجود است كه محور و مبناي اصليِ طرحِ مباحث است؛ و همين وجود                 به

 تشكيك و   ةبا وحدت تساوق دارد و در آنِ واحد كثرت مشهود در موجودات بر مبناي قاعد              
 امرِ واحدي اسـت     در اين سير، وجود   . گيرد در نتيجه با تفاوت تشكيكي مورد تبيين قرار مي        

خصلت اصـلي  . شود كه مراتبِ مختلف دارد؛ يعني كثرتي حاكم است كه به وحدت ختم مي 
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 و ج  381 ، ص 2 ، ج 1368ملاصـدرا،   (اسـت   » محوريوجوديِ وحدت در كثرت   «اين سير،   
  .)10، ص1361و حايري يزدي،  35 ، ص1
  
  صفتيراتبي و مبينونت :  واقعيت در كثرتوحدت .2-1

با اثبات اصالت وجود، ماهيت تابعِ وجود و وجود مساوق بـا وحـدت اسـت و چيـزي كـه                     
به اقتضاي اصـولِ سـير      ). 16 ، ص 8 ، ج 1368ملاصدرا،  (وحدت نداشته باشد وجود ندارد      

كـه  جاي ايـن   دوم، وجود امرِ متشخص به ذات خود است كه داراي اطوار و مراتبي است؛ به              
أن الاتـصال الوحـداني مـساوق       «ته باشد داراي مراتب و درجـات اسـت؛          فرد و شخص داش   
اي كـه مستـشكل      مشكلِ احتمالي  ).394 ، ص 1360ملاصدرا،  / سبزواري(» للوحدة الشخصية 

تواند مطرح كند به اين نحو است       در بابِ رابطة علت و معلول و نيز علم علت به معلول مي            
از علـت و    [ذات معلول متمايز است؛ و يكـي        ذات علت حقيقت مخصوصي دارد كه از        : كه

هرگز مغـايرت ميـانِ علـت و        «: ملاصدرا در جواب گويد   ... داخل در ديگري نيست   ] معلول
 جسم با جسم ديگر نيست تا يكـي را          معلول مانند مغايرت زيد و عمر يا مانند مغايرت يك         

           خـاصِ معلـول از نتـايج        بدونِ ديگري و با غفلت از ديگري بتوانيم تصور كنيم، بلكه وجود 
وجود علت و از لوازمِ آن است، و نسبت وجود معلول به علـت، نـسبت لـوازم ماهيـت بـه                      

باشد؛ در نتيجه مغـايرت ميـانِ علـت و          ماهيت است، و وجود علت تمام و كمالِ معلول مي         
طـور كـه    همان).  391، ص   3، ج   1368ملاصدرا،  (» معلول، مغايرت بينِ اشد و انقص است      

بينيم مبحث وحدت يا كثرت واقعيت با هر سه خصيصة بنيادين سير دوم يعنـي اصـالت                 مي
در برابر  . شود رويكرد تفسير مي   وجود، وحدت وجود و تشكيك وجود ارتباط دارد و با اين          

بينونت عزلي كه به معناي انفصال و كنده شدن از يكديگر است، بينونت صـفتي قـرار دارد؛                  
 صفت كه  همچنان«بينونت عزلي با اقتضاهاي سير دوم سازگار است؛         بينونت صفتي برخلاف    

 جهات جميع از و آن به ربط نفس بلكه نبوده، منعوت قبال در امرى موصوف حيال در شىء
 بالحقيقـة  مجعـول  و بالذات معلول همچنين است، آن به متحصل و متقوم حيثيات تمام به و

 وجـه  بـه  بلكه. الفقر و الربط له شىء نه است لالظ  نفس و جاعل و علّت به فقر و ربط عين
 و علـل  بـه  نـسبت  و العقـول  منـورات  از برخى نظر در آثار و اطوار و معاليل و افعال ديگر
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 ها  آن نسبت و باشند  مى ها  آن نعوت از قسمى و صفات از نوعى بلكه صفت منزله به مؤثرات
 تـوهم  يـا  و صرفه وحدت به حكم و است واحد ربط ها  آن ربط و واحده نسبت علل آن به

 و غبـاوت  نهايـت  و جهالـت  كمـال  از ناشـى  و تفريط و افراط طرف دو در محضه بينونت
  ).393، ص 1377آشتياني، (است  غبايت

  
  يتت و معلوليعل: رابطه حق تعالي با مخلوقات .2-2

و يـا   لازمة نكتة قبلي طرحِ نحوي از رابطة ميان حق تعالي با مخلوقات است كه از بينونـت                  
مرتبط با سير اول متفاوت باشـد؛ اقتـضاي       » مؤثريت و متأثريت  «ترين حالت از    در خوشبينانه 

متناسب با سـير    » عليّ و معلولي  «وحدت وجود، اصالت وجود و تشكيك وجود طرح رابطة          
در اين نوع تفسير از هستي، اولاً رابطة علت و معلول رابطه اطوار و مراتبِ يـك                 . دوم است 

محـال  . گـردد ها باز مـي   ت؛ ثانياً شدت و ضعف ميان علت و معلول به وجود آن           حقيقت اس 
اگر به وجـود علـت و       . است از نظر تقدم و تأخر علت و معلول حالت تساوي داشته باشند            

معلول نظر شود، علت مفيد وجود، و معلول مستفيد وجود است؛ در مثالي ماننـد آتـش كـه                   
مساوي ) در ماهيت (=  بودن   شود، هر چند كه در آتش     ميورتر شدنِ آتش ديگر     باعث شعله 

اش كـه در موجـود      كننده مقدم بر مستفيد است؛ و ايـن تقـدم نـه در ماهيـت              باشند اما افاده  
 بودن كه از لحاظ موجـود بـودن         تقدم پدر بر فرزند نيز نه از لحاظ انسان        . باشداش مي بودن

» أوجـب  و أغنـى  و أقـدم  و أقـوى  العلـة  يف ـ الوجود«: است؛ بنابراين حقيقت اين است كه     
 مغاير و نفسه  فى وجودى كه معلول«به اقتضاي سير دوم     ). 188، ص   2، ج   1368ملاصدرا،  (

 از آن وجودى و كمالى اوصاف و آثار است، للعله و رابط چون دارد؛ اش  فاعلى علت وجود
 فاعـل،  ذات مرتبة رد نه اما اند،  منسوب هم فاعلش به اند  منسوب آن خود به كه جهت همان
 علـم  همـان  بعينـه  خـويش  بـه  معلـول  حـضورى  علم مثلاً. او ذات از خارج مرتبة در بلكه
 وجـود  از اى  مرتبـه  معلول وجود گويند مى رو  از همين   . است آن به اش  فاعلى علت الفعل  مع

بـرخلاف سـير اول كـه       ). 63، ص   1393عبوديت،  (است   آن شئون از شأنى و خويش فاعل
معلـول مرتبـة پـايينِ وجـود علـت، و علـت،       «كه ر متباين بودند و به اقتضاي اين  حقايق امو 

و بـه حكـمِ     ). 314، ص   3، ج   1368ملاصدرا،  / طباطبايي(» مرتبة اعلاي وجود معلول است    
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باشد؛ و معلول   اش به كمال و نقص مي     وجود حقيقت واحدي است كه تفاوت     «اين نكته كه    
). 158، ص   7، ج   1368ملاصدرا،  (» باشدام معلول مي  از سنخِ حقيقت علت است و علت تم       

حال است واقعيت علت و واقعيت معلول حقايقى متباين باشند، بلكه هر دو از يك سـنخ                 م«
تر حقيقـت   درجه باشند، بلكه واقعيت علت مرتبة كاملعلاوه محال است هم اند؛ و به    حقيقت

؛ بنـابراين   )25، ص   1387بوديت،  ع(» تر آن است    مذكور است و واقعيت معلول مرتبة ناقص      
شود و برخلاف سير اول كه اگر بتـوان از حملـي            علت بر معلول و معلول بر علت حمل مي        

سخن گفت به نحوِ حملِ شايع يا حمل اولي خواهد بـود، در سـير دوم ايـن سـخن حمـلِ                      
دوم است؛ براساسِ قاعدة هر     سازد كه حمل اختصاصي سير      حقيقت و رقيقت را متداعي مي     

تـر؛ هـر   دو امرِ طولي، هر آنچه را كه مرتبة پاييني دارد، مرتبه بالايي نيز دارد و كمـي افـزون    
دانـيم كـه اگـر      مـي . تـر چيزي را كه معلول داشته باشد علت دارد با كمال و حسني افزون            آن

هوم اتحاد داشته باشند، حمل، حملِ اولي ذاتي است و اگـر            موضوع و محمول در ذات و مف      
 حقيقت اتحاد داشته باشند، حملِ شايع است؛ در رابطة عليت و معلوليت، كمالِ              در وجود و  

ي علـت و علـت حقيقـة        معلول در علت به نحوي برتر و بالاتر وجود دارد؛ معلـول رقيقـه             
، ص  8، ج   1368ملاصدرا،  (باشند   دو، دو مرتبه از يك حقيقت واحد مي        معلول است؛ و اين   

، ص  2، ج   1386طباطبـايي،   /  و فياضي  143ق، ص   1416ي،  ؛ سبزواري، همان؛ طباطباي   332
546.(  

  
  اتحاد عطاء، اعطاء و معطي .2-3

                   قبلي و به اقتضاي سير دوم كه اصالت وجود، وحـدت وجـود و تـشكيك به اقتضاي نكات
شونده و افاضه اتحاد دارنـد؛ از آنجـا         كننده، افاضه وجود از مباحث زيربنايي آن است، افاضه      

نحـو از اتحـاد بـه نحـو          دهـد، ايـن   اي روي نمـي   به نحو عزلي نيست و تجـافي      كه بينونت   
كـه نـه در     كند، بدون ايـن   را اعطا مي   ها و لوازم آن   اي است كه اصلِ وجود، شايستگي     افاضه

شود و نه در بازگشت همة حقايق به او چيزي به           اعطاي اصل وجود چيزي از معطي كاسته        
حال اين افاضه متناسب با سير         درعين ).657، ص   1360صدرا،  ملا/ سبزواري (شوداو اضافه   

در اينجا سير افاضه از اشرف به اخس است؛ . شوددوم به نحوِ مراتبِ وجود واحد ترسيم مي
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و براي همين، قوت ذات الهي از لحاظ شدت و مدت و عـدت در بيـشترين حـد ممكـن و               
ثالِ خود كه از مثل و شبيه مبراست افاضـه          عنوانِ م   اول بر عقل به   . بلكه فوق مالايتناهي است   

نمود، سپس بر وجودات اخس و به همين ترتيب تا به وجودي خـتم شـد كـه اخـس از آن                      
اي بـراي   در ايـن تبيـين، لحـاظي و مرتبـه         ). 265، ص   9، ج   1368ملاصـدرا،   (وجود ندارد   

بـارِ اصـليِ    حقايقِ هستي كه مراتبِ همان وجود واحد هستند، در نظر گرفته شـده اسـت و                 
 . حقايق است مبحث بر ارتباط طولي و مراتبي اين

  
   اشراقي ةاضاف: اضافه .2-4

يابـد؛  مطابق با سير دوم، اضافة ميانِ علت و معلول از اضافة مقولي به اضافة اشراقي ارتقا مي    
الاضافه هستند مسئلة اضافة اشراقي هم در مبحث علم و هم در عليت كه هر دو از امور ذات

و هماهنگ با يكي دانستنِ نور و وجود در حكمت           شود؛ مطابق با اصول سير دوم     مطرح مي 
كه هم نور و هم وجود با هم يكي هستند و هم حقيقت وجود و نور يكي است؛                  (صدرايي،  

، 1363ملاصـدرا،   (است  ... شان به مراتب و شدت و ضعف و تقدم و تأخر و           و تنها اختلاف  
موجودات هم معلولات و هـم معلومـات حـق      وق اسـت؛ و     علم با وجود مسا   ). 264ص  

، 6، ج   1368ملاصـدرا،   (» زيرا علمِ حق تعالي به اشياء نفسِ ايجاد اشياسـت          «؛تعالي هستند 
؛ لذا هم در مسئلة رابطة حق تعالي با موجودات و هم در رابطة نفس با تـصورات                  )249ص  

برخلاف ). 249، ص 6، ج  1368 ملاصدرا،(خود، اضافه ميان دو طرف، اضافه اشراقي است         
اي از طرف ديگـر اسـت، از او هـيچ    اضافه مقولي، در اضافه اشراقي يك طرف اضافه، مرتبه 

نحو انفصالي ندارد، و چون معلول عينِ ارتباط و نياز به طرف ديگر، يعني علت است، نيـاز                  
  . باشدطرفه مييك

چنـين  ) »الهيات«ت مبحوث در    علي(كه در باب عليت حقيقى       اين«مطابق اصول صدرايي    
عنوان يك امـر سـوم    اى و اضافه و نسبتى ميان آن دو به        اى و دهنده    كنيم كه گيرنده    فرض مى 

در حقيقت در باب عليـت،      . سازد  اين كثرت را ذهن ما مى     .  خطاى محض است   ،وجود دارد 
 يـك  ،شـود  ىتعبيـر م ـ » اضافه«گيرنده و داده شده و نسبت ميان گيرنده و دهنده كه از آن به   

 بنابراين حقيقت وجود معلول عين ايجاد معلول است و فيض عين افاضـه              ؛چيز بيش نيست  
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است و مضاف عين اضافه است و اشراق شده عين اشراق اسـت؛ يعنـى چنـين نيـست كـه                     
معلول چيزى است و اضافه ميان آن و علت چيز ديگر، بلكه حقيقت معلول عين اضـافه بـه                   

شود و يكى از  يراضافة مقولى است كه در باب مقولات ذكر مى   علت است، پس اين اضافه غ     
 اين اضافه برتر از مقولات است، نـه جـوهر اسـت و نـه عـرض؛ در                   .مقولات عرضيه است  

 »انـد   اصـطلاح كـرده   » اضافة اشراقيه «اين اضافه را    . جوهر، جوهر است و در عرض، عرض      
  ).265 ، ص13 ، ج1376مطهري، (

قي فوق شأنِ سير اول است، به همين نحو اضـافة مقـولي دون              گونه كه اضافة اشرا   همان
شأنِ سير دوم است؛ حق تعالي طبق سير دوم و سوم دوميني ندارد كـه طـرف اضـافه بـا او                      

  . باشد
  
 عليت بر مبناي سير سوم فلسفي .3

ملاصدرا با گذر از وحدت تشكيكي به وحدت شخصي، بعضي از مباحث خود را بر مبنـاي        
 در ايـن مرتبـه اصـالت وجـود          .)50، ص 1360ملاصـدرا،    (1 اسـت  كـرده رح  سير جديد مط  

  . يابد محفوظ است اما تشكيك در مراتب به تشكيك در مظاهر ارتقا مي
 تقدم و تأخر بالحق تقدمي اسـت كـه بـا            در بابِ تقدم و تأخر،    : هاي مبحث فرضپيش

 همة مخلوقـات معيـت   معيت حق تعالي با همة مخلوقات سازگاري دارد؛ يعني حق تعالي با  
ها و  معيت او معيت قيومي است كه با همة معيت        . دارد به انحاي معيتي كه قابلِ فرض است       

                                           
رسـيده يـا در سـير دوم بـاقي مانـده،            » وحـدت شـخص وجـود     «كه ملاصدرا به سير سـوم يعنـي            در اين  .1

كه ملاصدرا ديدگاه     ي و اين   مثل صرافت ذات حق تعال     ي بر لوازم اصول   هيبا تك برخي  . نظر حاكم است    لافاخت
عرفا را در باب عقيده به وحدت وجود به بوته نقد كشانده، بر اين باورند كه ملاصدرا سير سومي نداشـته و                      

 ـ مـصباح    ؛213  ص ،1417 ،ي طهران ينيحس(ترين ديدگاه اوست      وحدت تشكيكي وجود نهايي    ، 1366 ،يزدي
 يبزرگان در نقطه مقابل نيز ).173، ص1396 ،يمنزه و كاوند و 60، ص   3 ، ج 1376 ،مطهري ؛152–140 ص

آملي بر وجود سـير سـومي بـراي ملاصـدرا تحـت عنـوان                زاده   و حسن  ي آمل ي جواد ،ييچون علامه طباطبا  
، 1396 ،ي منـزه و كاونـد      و 211ص،  1981 ملاصـدرا / ييطباطبـا  (نظر دارنـد    اتفاق» وحدت شخصي وجود  «

 ـ نمونـه بنگر   يبـرا ( وجود اسـت     يكي بر وحدت تشك   ي مبتن  حكمت صدرايي   مباحث غالبِ. )173ص   بـه  دي
  .)129، ص1 ، ج1382ملاصدرا، 
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ها و تأخرها سازگار است؛ بنابراين در تقسيم وجود به مطلق و مقيـد، مطلـق وجـود و                   تقدم
 مطلقدر سير سوم موضوع فلسفه      : موضوع فلسفه . وجود مطلق در همة مقيدها حضور دارد      

شود؛ اين حق با حق مطرح در تقدمِ بـالحق          تعبير مي » وجود حق « كه از آن به      1استوجود  
همچنين يكي از معاني حق كه همان حق تعالي است با عليت و فاعليت ارتباط               . نسبت دارد 

كند و شر و نقـص      عنوان اسم فاعل، چيزي است كه عدم را از شيء طرد مي             حقيق به «: دارد
). 36، ص ]الـف [،  1378ملاصـدرا،   (» سازد كه همان حق تعـالي اسـت       را از اساس زايل مي    

شـأن اسـت؛ در نتيجـه همـة         رابطة علت و معلول در سير سـوم، رابطـة شـأن و ذي             : عليت
بـر مبنـاي سـير سـوم        : جوهر و عـرض   . ندا  يتعالحقمعلولات سير قبلي در سير جديدشانِ       

د هيچ موجود ديگـري نباشـد و        تعريف حقيقي جوهر اين است كه در تحقق خارجي نيازمن         
همه وجودات به او نيازمند باشند؛ در نتيجـه تنهـا جـوهر هـستي حـق تعـالي اسـت؛ و بـه                        

  . اصطلاح وجودات ديگر، عرض و عين تعلق به اويند
  
  وحدت واقعيت  .3-1

اشاره كرديم كه به اقتضاي سير اول كثرت محض بينِ حقـايق مختلـف حـاكم اسـت؛ و بـه       
                                           

 وحدت و هم    ةجنب كه هم    يكيتشك وحدت است كه    ني دوم ا  ري سوم با س   ري س نِياديبن يهاتفاوت از يكي .1
 وجـود  فلسفه نه موضوعِ كردي روني در ا.شودي م لي محض تبد  وحدت به   كنديم نيي را تب  ي كثرت هست  ةجنب

 نـدارد  يميقس ست؛ي ن دي مق زي اطلاق ن  ديق به   ي ندارد؛ حت  يديق چي وجود ه  مطلقِ وجود است؛    مطلقِ كه   مطلق
 وجـود    متعـارف بـه    مِيتقـس  كه وجود در     ميدانيم.  خود محدود شده باشد    مِيقس يهانداشته به   لهيوسنيتا بد 
 وجـود  و   يمقسم لابشرط وجود را   مقسم شرط بدونِ وجود شود؛ي م مي تقس لابشرط و   ءيش بشرط لا،   بشرط

يق را كه    مي قس لابشرطلا اسـت،     بـشرط  و   ءيش بشرط يوجودها مِيقسدارد و   »  لا بشرط «د  وجـود  لابـشرط 
 ـ عرفـان و ن    رفع ـ است كـه در      يمقسم لابشرط وجود ني سوم هم  ري س موضوعِ. ندي گو يقسم  ـد در   زي  دگاهي
 وجـود  حـق،   وجـود  اعتبار وجـود بـه       ني و به ا   شوديخوانده م » وجود حق « از عرفا    ي به تأس  ييصدرا يينها

فالوجود الحق  «:  است دي و مق  مطلق وجود و منشأ    يقي حق اصلِوجود حق   . ابديي م مي تقس دي مق وجود و   مطلق
 » الاسـماء علـى وجـه الاجمـال، منـشأ لهـذا الوجـود المطلـق                الاحدي من حيث الاسم اللهّ، المتضمن لـسائر       

 ـ و ا  مطلـق؛  وجـود  نسبت به    يقي حق حق  تيوميق حق،   وجود نيا). 241 ، ص 3 ، ج 1366ملاصدرا،  (  ـ ن ني  زي
 ). 119 ، ص6 ، ج1368 ،يسبزوار( دارد دي مقوجودات نسبت به ي ظليِقيحق تيوميق
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حـال داراي     وجود واحد است و درعين    . حاق واقع را وجود پر كرده است      اقتضاي سير دوم    
الربطـيِ همـة آنچـه كـه        به اقتضاي سير سوم و با اثبات حقيقت عينـي         . مراتب مختلفي است  

شد، وجود امري واحد است و ذاتاً و فعلاً منحـصر در            معلول يا وجودات ممكن خوانده مي     
و حتي از كثرت مراتبي سير قبـل        ) 71، ص   1 ، ج 1368ملاصدرا،  (يك وجود حقيقي است     

كه پرداختن به آن در مقامِ تعليم مناسب است و البته به دليل رابطة طولي سـير، منافـاتي بـا                      
حال با تعابيرِ مرتبط با مبحث عليت، آنچه كـه در سـير قبلـي    . سير سوم ندارد، نشاني نيست    

 بـه  معلـول  نظر، اين طبق«ود است؛   شد عينِ اتصال و وابستگي به علت خ       معلول خوانده مي  
 است نفسه فى جنبة فاقد چون ندارد، استقلال خويش فاعلى علت از جهتى هيچ از وجه  هيچ
 بلكه ندارد، حكمى هيچ هوهو بما معلول نتيجه، در و است علت به وابستگى و ربط فقط و
 و حكم هر سبتن ديگر، تعبير به و است حكم داراى علت وجود نازل مرتبة و شأن منزلة به

 حسب به نه اما آن، علت به است آن نسبت همان بعينه است منسوب معلول به كه محمولى
 ممكنـات،  همـة  چـون  و آن شـأن  مرتبة در و آن شأن حسب به بلكه هى،  هى بما علت ذات
  ).235، ص 1، ج 1388ديت، عبو (»اند مستقل وجود معلول واسطه، با يا واسطه بى
  
  تجلي و شأن :  با مخلوقاترابطه حق تعالي .3-2

ترين تغييرهاي مقتضي سير سوم، تغيير عليت و معلوليت به تجلي و شـأن اسـت؛ در                 از مهم 
سير اول، علت و معلول مغاير از هم بودند؛ در سير دوم، علت حقيقت برترِ معلول بود و در                   

 ما يقع عليه اسـم      أن كل «: يابدسير سوم، نفسِ تعبيرِ علت و معلول به تجلي و شأن ارتقا مي            
زيرا كه حقيقـت    ؛  )50، ص 1360ملاصدرا،  ( »الوجود فليس إلا شأن من شئون الواحد القيوم       

تغييـر  » اظهـار «رو جعليت بـه     يك چيز است و جعل و مجعوليت در اينجا معنا ندارد؛ ازاين           
 تبالـذا  الواجب القيوم من عليه الوجود نور بإفاضة ظهوره نحو هو شيء كل وجود«. يابدمي

، ص  1، ج   1368ملاصـدرا،   (» الوجود نور إلى العدم ظلمات من مخرجها و للماهيات المنور
شود حكيم را از علت و      اي كه در حيات انساني آغاز مي      به تعبيرِ ملاصدرا، سير علمي    ). 341

رساند؛ در اينجاست كه حكيم متعاليه در       معلول مصطلح به مرتبة وحدت شخصي وجود مي       
گفتيم اصل است و آنچه كه معلـول        مي» علت«ه سابق بر اين با عنوان مألوف        يابد آنچه ك  مي
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ناميديم در واقع چيزي جز شئون و تطورات او نيست؛ بنابراين عليـت بـه تطـورات و                  او مي 
گردد و نه به جدايي موجـودي بـا هويـت انفـصالي از او               تفننات علت در ذات خود باز مي      

ــوادي آ و 50، ص1360ملاصــدرا، ( ــي، ج ــن).139 ، ص10 ، ج1382مل ــزاع در «رو  ازاي ن
ا تأليفي بودن جعل بر مبنـاي كثـرت وجـود           مجعول بودن وجود و يا ماهيت و در بساطت ي         

يـك بـه جعـل       متصور است، وليكن بر مبناي وحدت شخصي وجود، وجود و ماهيت هـيچ            
معنـاي اظهـار    جعل در عرفان به معناي ايجاد نيـست؛ بـه           . بسيط و يا تأليفي مجعول نيستند     
شـود،  گيرد، اظهار اعطاي ظهور است و شيئي كه ظاهر مـي           است و اظهار به شيئي تعلق نمي      

گردند  وسيله ظهور كه همان اسم نور است، ظاهر مي         ماهيات و مفاهيم به   . مظهر واجب است  
در حكمت متعاليه براساس كثرت      .شوند و در رتبه بعد، مفاهيم به وساطت ماهيات ظاهر مي         

باشـند ولكـن     وسيله وجـود مجعـول مـي        ي وجود، وجود مجعول است و ماهيات به       تشكيك
براساس وحدت شخصي وجود، وجود نيز مجعول نيست و ماهيات متكثر، نيز كـه در پرتـو             

يابند، مجعول نيستند و حقيقـت وجـود، پـس از ظهـور ماهيـات نـه                  اظهار وجود، ظهور مي   
رغـم   كـه ماهيـات نيـز علـي        ود، چه ايـن   ش  متصف به حكم كثرت مي     ،بالذات بلكه بالعرض  

هـا دارد،    اي كـه نـور واحـد هـستي بـر آن            تخالف و كثرت ذاتي از جهت همراهي و احاطه        
ترتيـب احكـام ماهيـت و وجـود در           يابند و بـدين    بالعرض و نه بالذات وحدت و اتحاد مي       

و بـدون   شود   ها آينه براي ظهور احكام ديگري مي       شود و هر يك از آن      يكديگر متعاكس مي  
باشد، احكـام هـر      كه كثرتي در اصل وجود و يا تعدد و تكراري در تجلي و ظهور وجود               آن

وحـدت فـيض و ظهـور الهـي كـه واسـطه ظهـور            . شود يك به ديگري مجازاً اسناد داده مي      
 كلمـح  واحـدة مـا أمرنـا إلا    و«: ماهيات است، در گفتار خداوند سبحان مـورد اشـاره اسـت          

 ). 139 ، ص10 ، ج1382جوادي آملي،  (»بالبصر

  
  وحدت عطاء، اعطاء و معطي .3-3

 بـه   ، و عليت و فاعليـت     ،به اقتضاي سير سوم، معلول و علت      پس بنابر آنچه اشاره كرديم و       
ليس لما سـوى الواحـد الحـق وجـود لا           :  نيست سيرهاي قبلي نحوِ معلول و علت مطرح در       

الذاتيـة  حق بأطواره و تشؤناته بـشئونه       استقلالي و لا تعلقي بل وجوداتها ليس إلا تطورات ال         
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معلول در تحليل مسئله عليت و معلوليت شيئي نيـست          «). 305، ص   2 ، ج 1368ملاصدرا،  (
 اينجـا  در« ).518 ، ص 9 ، ج 1386جـوادي آملـي،     (» كه قبول عطا كند بلكه متن عطا اسـت        

 وجـود  اعطـاء  بـا  كنـد   مـى  وجـود  اعطـاء  علـت  كه همين يعنى است، اليه  معطى عين معطى
 اسـت  عقلى و ذهنى كثرت يك اليه  معطى و معطى كثرت يعنى شود؛  مى محقق هم اليه معطى

 عـين  كنـيم، عـالم،   آنجا كـه در بـابِ مخلوقيـت عـالم صـحبت مـي             .. .نيست عينى كثرت و
 ايـن  عاميانه تصور اغلب. است گرفته تعلق او به خلق كه چيزى نه است، خداوند مخلوقيت

 به است  ـ گرفته صورت پيش سال هزار چند در كه خلق  ـ كه اريمد عالمى يك ما كه است
 گذاشـته  اينجـا  آورده و برداشـته  جـايى  يك از را عالم اين خدا گويى. است گرفته تعلق آن

 بـه  عـالم  ايـن  اسـت؛  عالم وجود عين عالم مخلوقيت نه،. »خلق« است شده اسمش و است
 از غير، و حدوث و ابد و ازل و سوم آن و دوم آن و اول آنِ. است مخلوقيت وجودش تمام
 كـه  اسـت  چيزى نه اوست، مجعول و اوست جعل حقيقتش تمام به اين. ندارد ها  حرف اين

 بـه  خلـق  كـه  چيـزى  نه است خداوند مخلوقيت عين عالم،. است يافته تعلق آن به او جعل
 بـاب  رد و خلق باب در ماديين كه اشكالاتى همة. است گرفته تعلق آن به عمل يك صورت
 و انـد   نفهميـده  را خلـق  صـحيح  مفهـوم  كه آورد  در مى  سر اينجا از آخرش اند،  كرده خلقت

زيـرا   ؛)175-174، ص   10، ج   1375مطهري،  (» است عاميانه تصور همان خلق از تصورشان
عليـت در علـم طبيعـي بـه         . مراد از عليت در فلسفه الهي همان عليت در علم طبيعي نيست           

شـود و در تحريـك       است كه در محـدوده كـان ناقـصه واقـع مـي             معناي تحريك و تغييري   
كند كه در مقابل او قـرار دارد، ولكـن عليـت در     محرك، حركت را نسبت به شيئي ايجاد مي  

 نخست  أاي نيز در قياس با مبد     فلسفه الهي ناظر به كان تامه اشياء است و هرگونه كان ناقصه           
 عليت، معلول، نفس افاضه و عطاي علـّت اسـت و            گردد و در اين نوع از     به كان تامه باز مي    

 ، ج 1386جـوادي آملـي،     ( تواند داشته باشد   گاهي جز علّت نمي    در اين صورت معلول تكيه    
 ). 518، ص9

  
  اضافه قيومي: اضافه .3-4
علـمِ  ). 115 ، ص 1378ملاصدرا،  (» حقيقت احدى وجود با همه خلايق، معيت قيومي دارد        «
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فعلمـه تعـالى بكـلّ شـيء        « قيومي است؛    ةقايق نيز به نحوِ اضاف     ح ةاين وجود احدي به هم    
يـد و   ؤباشـد و م    اضافات يـاد شـده مـي       ة واحد حايز هم   ةاين اضاف ...  ؛» إليه القيوميةإضافته  

و إذ قد علمت أن الواجب تعالى يعلم        « ).141، ص 4 ، ج 1392ملاصدرا،  (هاست  مصحح آن 
 إلـى الأشـياء     الإضافة القيوميـة  و أن   . ها بما مر ذكره    بذوات العينيةذاته بذاته و ذوات مجعولاته      

ملاصدرا، ؛  121ملاصدرا، ص  (» كما يقتضيه ذوق الإشراق    الإضافة النورية الشهودية  هي بعينها   
  .)331، ص1363  ملاصدرا، و391، ص4  ج،1366 ملاصدرا، ؛142و 141، ص4 ، ج1392

كي است؛ و ملاصدرا بـا       از وحدت تشكي   1ترطور كه وحدت شخصي تعبيري رقيق     همان
ــي، 301، ص2 ، ج1368ملاصــدرا، (» ترقيــقِ عليــت« ) 72، ص10، ج1382 و جــوادي آمل

تـر از    قيـومي تعبيـري رقيـق      ةكند، به همين نسبت، تعبيرِ اضـاف      وحدت شخصي را ثابت مي    
 دوم، اشراق بر مراتب ناظر ة اشراقي همانند مبناي مرتبة اشراقي است؛ چرا كه در اضافةاضاف
هـايي اسـت كـه در عـينِ          ذات خورشيد داراي پرتو و ظل       در اين مقام، گويي كه مثلاً      .تاس

 به هـر حـال در وحـدت      .استقلالي هم برخوردارند   ارتباط به ذات خورشيد، از وجودي نيمه      
اما . دهدكي نوعي از كثرت هم مطرح است؛ كه به نحوِ كثرت مراتبي خود را نشان مي               يتشك

 در ر لحظه انتسابِ ماسوا به حق تعالي مساوي است بـا اضـمحلالِ همـه        قيومي، ه  ةدر اضاف 
دهر، روحِ زمـان    ) 1400بابايي،  (» سه زمان «طور كه در بحث     همان. قيوميت ذات حق تعالي   

.  اشـراقي اسـت    ة قيومي، اصل و روحِ اضاف     ةو سرمد، روحِ دهر است؛ به همين نسبت، اضاف        
، الإضافة الإشـراقية  ، و هى أصل     الحقةّ الوجوبية  ايضا، عين ذاته     ،الإضافة الوجوبية المبدئية  بل  «

گونـه كـه بـه اصـطلاح،        به همين نسبت همـان    ). 121 ، ص 2 ، ج 1390آشتياني،  (» و روحها 
 مافوق است، و به همان نسبت كـه زمـان در دهـر و               ةمراتبِ مادونِ هستي مضمحلِ در مرتب     

 به همين نسبت هـم تمـامِ        ،)397 ، ص 2 ، ج 1366ملاصدرا،  (دهر در سرمد مضمحل است      
اند؛ و   قيومي مضمحل  ةشود در اضاف  هايي كه در مورد حق تعالي مطرح مي       اضافات و نسبت  

  . اما در حقيقت يكي بيش نيستند،ها در مقامِ مفهوم تعدد دارند نسبتةبه تعبيري ديگر هم

                                           
 . تر و بلكه دقيق.1
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   نتيجه
توان به نتـايج زيـر در       ي، مي مطابق آنچه كه اشاره كرديم ضمنِ پذيرش تحقق سه سير فلسف          

  . موضوع تحول مباحث تابع عليت اشاره كرد
مطابق سير اول كه به نگاه ماهوي يا اصالت ماهيت و مبناي قوم معـروف اسـت، در دارِ                   
واقع كثرت محض حاكم است؛ چرا كه امورِ ماهوي ذاتاً با هم تباين بالذات دارند؛ بنـابراين                 

وليتي مطرح شود، تصورِ مسئله ميـسر نخواهـد بـود؛ چـرا كـه                بستر عليت و معل    اگر در اين  
. عليت دال بر علقه و تباين، و غيريت دال بر انفصال و بينونت و از نوعِ بينونت عزلي اسـت                   

                  اما مطابق با سير دوم با اثبات اصالت و وحدت وجود، كثرت واقعيت به وحدت در كثـرت
. شـود  مراتبِ مختلف اين حقيقت واحد تفسير مييابد و كثرت حاكم نيز به  واقعيت ارتقا مي  

شود، مغايرت بينِ اشد    مغايرت و بينونتي كه ميانِ علت و معلول بر مبناي اين سير مطرح مي             
امـا بـر مبنـاي سـير سـوم موضـوع بـه              . و اضعف و در نهايت بينونت صفتي است نه عزلي         

چنان است كه غيري باقي     ير  يابد؛ گسترة وجود حق بر مبناي اين س       وحدت واقعيت ارتقا مي   
. شود، شئون يك امر واحـد اسـت  گذارد و هر آنچه كه در سيرهاي قبلي غير خوانده مي         نمي

تقدم در اين سير تقدمِ بالحق، موضوع فلسفه مطلق وجود و تنها جوهرِ حقيقي حـق تعـالي                  
  . است و باقي وجودات در حكمِ عرض و عين ارتباط به اويند

پوشـي از موضـعِ تبـاين       عالي و مخلوقات اگر با تقليـل و چـشم         در موضوع رابطة حق ت    
ويژه رابطة ميانِ حق تعالي با خلق فرض كرد،           اي ميانِ علت و معلول و به      بالذات بتوان رابطه  

اي همچـون   در نهايت رابطة مؤثر و متأثر قابل طرح خواهد بود و در اين بـين نهايتـاً رابطـه                  
شان مطرح است لحاظ خواهد شد؛ براي همين      يي و انفصال بين   رابطة بنّا با بِنا كه امكانِ جدا      

بـه اقتـضاي    . انـد گروهي امكانِ عدم صانع بعد از حدوث عالم را در مقامِ فرض جايز داسته             
سير دوم رابطه حق تعالي با مخلوقات رابطة ايجادي و به نحـو علـّي و معلـولي اسـت؛ امـا                      

به اقتضاي سير سوم رابطة حق      . داي از او  معلولات مراتبِ علت هستند نه امري منفصل و ج        
تعالي با مخلوقات از نوع رابطة تجلي و شأن است نه مؤثر و متأثر و نه عليـت و معلوليـت؛                     

كه با اثبـات اصـالت   هاي اخير به نوعي از غيريت قايل است؛ حال آنچرا كه هر دوي فرض 
  . ماندوجود وحدت شخصي، جايي براي تصور غيريت باقي نمي
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هاي ياد شده در سه مرتبه، به ترتيب با تكثرِ عطا و اعطاء و معطي، با اتحاد عطـاء و                    نكته
  . اعطاء و معطي و با وحدت عطاء و اعطاء و معطي بر مبناي سه سير ياد شده سازگار است

كنـد و    را تأييد و تأكيد مي     ترين تغييراتي كه هم سه مرتبه و تحولات مرتبط با آن          از مهم 
مراتـب  «آيـد مبحـث     مرآتي هم خود از دلِ سه مرتبه و تحولات آن بيرون مي           در يك رابطة    

خواهـد؛ بـه اقتـضاي      رو طرفينِ اضافه مي   الاضافه است ازاين    عليت امري ذات  . است» اضافه
اي ميانِ علت و معلول فرض كرد از نوع اضافه مقولي خواهد     سير اول اگر نهايتاً بتوان اضافه     

 به اقتضاي سير دوم از نوع اضافه اشراقي است و به اقتـضاي سـير      كه اين رابطه  حال آن . بود
  . سوم از نوع اضافه قيومي است

  
  نمودار خلاصه مباحث
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   و مĤخذمنابع
 . ، تهران، اميركبيرالتوحيد اساس). 1377(آشتياني، مهدي 

 پژوهشگاه  ، تهران، 3، ج   قواعد كلي فلسفي در فلسفه اسلامي     ). 1380(حسين    ابراهيمي ديناني، غلام  
 .  علوم انساني و مطالعات فرهنگى

خر بالتجوهر و سـير تـاريخي آن   أبررسي تقدم و ت« .)1398( هاشمي عطار، خديجه  وانواري، سعيد 
 . 142-113، سال دهم، شماره دوم، ص تاريخ فلسفه، »در فلسفه اسلامي

بن محمـد جرجـاني،       ي، شرح عل  5، ج   شرح المواقف ،  )بيتا(بن احمد     ايجي عضدالدين، عبدالرحمان  
الدين سيالكوتي، مـصحح محمـد نعـساني          بن شمس   بن محمد چلبي و عبدالحكيم      محشي حسن 

 . حلبي، قم، الشريف الرضي

  حق تعالي تنها جوهر هستي سير تحول جوهر و عرض بر مبنـاي سـه مرتبـه                «). 1399( علي   ،بابايي
 . انديشه ديني دانشگاه شيرازفصلنامه ،»سير فلسفي ملاصدرا

، جـستارهايي در فلـسفه و كـلام       ،  »موضوعات علم بر مبناي سه سير فلـسفي       « .)1402(بابايي، علي   
-33 ص ،1402 تابـستان  و بهار ،110 پياپي شماره ،1 شماره ،55دانشگاه فردوسي مشهد، سال     

55.  
، »در سه مرتبه سير فلسفي صدرالمتألهين     » زمان«مسئله   «.)1400( موسوي سيد مختار      و بابايي، علي 

 . 64-49، ص 73، سال نوزدهم، شماره اول، پياپي معرفت فلسفي

: سه مرتبه حركت بر مبناي سه سير فلـسفي ملاصـدرا          «). 1401( سيد مختار    ، موسوي  و  علي ،بابايي
 ). دانشگاه تبريز (هاي فلسفي  پژوهشمجله. »حركت طبيعي، حركت جوهري، تجدد امثال

 . اسراء، قم،مرحيق مختو). 1386(جوادي آملي، عبداالله 

 . اسراء، قم،رحيق مختوم). 1393(جوادي آملي، عبداالله 

  . نشرِ اسراء، قم،16 ، جرحيق مختوم .)1395(جوادي آملي، عبداالله 

 انجمـن  ، مؤسسه مطالعـات و تحقيقـات فرهنگـي   ،، تهرانهرم هستي .)1361( حائري يزدي، مهدي   
 . اسلامي حكمت و فلسفه ايران

توحيـد علمـى و عينـى در        ،  )1417(طباطبـايى، محمدحـسين      و   حمدحسينحسيني طهراني، سيد م   
 .  علامه طباطبايى،، مشهدمكاتيب حكمى و عرفانى

 في المنـاهج    الربوبيةتعليقات بر الشواهد    ،  )1360(سبزواري، ملاهادي و ملاصدرا، محمدبن ابراهيم       
 .، تهران، مركز نشر دانشگاهيالسلوكية
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 .  نشر ناب،، تهران)زاده تعليقات حسن (المنظومةشرح  .)1369(بن مهدي  سبزواري، هادي

بازسازي سيرِ سـه  «). 1392( بيوك ،زاده علي م وميث  سيد،نژاد  بهشتي؛حسن  سيد،سعادت مصطفوي
 . 30-19، 2)1(، حكمت صدراييدوفصلنامه علمي  ،»اي مبحث عليت در حكمت متعاليه مرحله

 ). عج(محمد  ، قم، قائم آلنهايةالحكمةشرح ). 1386(صمدي آملي، داوود 

با حاشـيه    (الحكمة المتعالية فى الأسفار العقلية الأربعة     ) م1981( محمدبن ابراهيم    ملاصدرا،/ طباطبايي
 .  دار إحياء التراث العربيبيروت،، )ىيعلامه طباطبا

 بقـم،   الحـوزة العلميـة    المدرسـين فـي      جماعـة  قـم، ،  نهايةالحكمة). ق1416 (نطباطبايى، محمدحسي 
 .مؤسسة النشر الإسلامي

، قم، مؤسسه آموزشـي و      تشكيك در وجود  : 2نظام حكمت صدرايي    ). 1387(عبوديت، عبدالرسول   
 . پژوهشي امام خميني

موزشـي و   ، قـم، مؤسـسه آ     1درآمـدي بـه نظـام حكمـت صـدرايي           ). 1388(عبوديت، عبدالرسول   
 . پژوهشي امام خميني

، قم، مؤسسه آموزشـي و پژوهـشي   درآمدي به نظام حكمت صدرايي). 1388(عبوديت، عبدالرسول  
 . امام خميني

، قم، مؤسسه آموزشـي و      حكمت صدرايي به روايت علامه طباطبايي     ). 1393(عبوديت، عبدالرسول   
 . پژوهشي امام خميني

، بيروت، مكتب تحقيق دار احياء التـراث        19، ج   التفسير الكبير  ). ق 1420(فخر رازي، محمدبن عمر     
 . العربي

 . معاونت فرهنگي، سازمان تبليغات اسلامي،، تهرانآموزش فلسفه .)1366(مصباح، محمدتقي 

، تهـران،   10 ج   ،)مجموعه آثار استاد شهيد مطهـري     (   شرح منظومه مبسوط  ). 1376(مطهري، مرتضي   
 . صدرا

 .  صدرا،، تهران3 ، جمجموعه آثار استاد شهيد مطهري .)1376(مطهري، مرتضي 

، 13 ج   ،)مجموعه آثـار اسـتاد شـهيد مطهـري        () مطهري(مقالات فلسفى   ). 1376(مطهري، مرتضي   
 . تهران، صدرا

 مركـز نـشر     ،، تهـران  الـسلوكية  فـي المنـاهج      الربوبيـة الـشواهد    .)1360(ملاصدرا، محمدبن ابراهيم    
 .دانشگاهي

 مكتبـة  ،، قـم  الحكمـة المتعاليـة فـي الأسـفار العقليـة الأربعـة            .)1368(دبن ابـراهيم    ملاصدرا، محم ـ 
 .المصطفوي
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 . المصطفوي،، قم9 ، جالاسفار. ) ق1378(براهيم ا محمدبن ،ملاصدرا

، )صـدرالمتألهين (شرح و تعليقه صدرالمتألهين بر الهيـات شـفا          ). 1382(ملاصدرا، محمدبن ابراهيم    
 . مي صدراتهران، بنياد حكمت اسلا

 مؤسـسة : ، بيـروت  شرح المشاعر  .)1385(الدين    احسائي، احمدبن زين    و ملاصدرا، محمدبن ابراهيم  
 . البلاغ

گـذار  (صدرالمتالهين؛ وحدت تشكيكي يا وحدت شخصي « ،)1396( سحر ،كاوندي  و مهدي،منزه
 پژوهـشي  ـ علمـي   دوفـصلنامه » )لهين از وحدت تشكيكي به وحدت شخصي وجـود أصدرالمت

 . 186-169، 5)2(، يحكمت صدراي

برهان صديقين به روايت حكـيم صـهبا و جايگـاه آن در حكمـت               «). 1393( حامد   ،اجي اصفهاني ن
    .42-29، 10) 38(، حكمت و فلسفه ،»متعالية صدرايي
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