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Bodily resurrection is among the most challenging issues in Islamic 
philosophy, prompting distinct explanations from major philosophers 
ike Ibn Sina (Avicenna) and Mulla Sadra. Employing a descriptive-

analytical method focused on their primary works, this article argues 
hat the fundamental root of their disagreement on explaining bodily 
esurrection lies, more than any other factor, in their different 

conceptions of the nature, role, and fate of the “human body.” Ibn Sina, 
holding a dualistic and largely instrumental view of the body, considers 
t a substance distinct from the soul, corruptible, and even an obstacle 
o the soul’s ultimate perfection. This perspective confronts the 

philosophical explanation of the return of the exact same elemental 
body with serious difficulties (the impossibility of recreating the non-
existent, the problem of identity), leading him towards reliance on 
eligious scripture (taʿabbud) in this matter. In contrast, Mulla Sadra, 
elying on the principles of Transcendent Theosophy (primacy of 

existence, substantial motion), regards the body as a lower, dynamic 
evel of the soul’s existence, undergoing essential transformation 

following its substantial motion. This unitarian and developmental 
perspective provides the ground for a philosophical explanation of 
bodily resurrection wherein the otherworldly (imaginal) body is not the 
e-creation of the non-existent body but the developed stage of the 

worldly body and the manifestation of the soul in a higher realm, 
created by the soul itself according to its acquired dispositions. This 
article concludes that the “philosophy of the body” is the point of 
departure and the key to understanding the transition from the 
Peripatetic to the Sadrian approach concerning bodily resurrection. 
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Extended Abstract 
Introduction  
The Islamic doctrine of “bodily resurrection” (al-maʿād al-jismānī) 
presents a significant philosophical challenge in reconciling scriptural 
affirmations with rational principles. This paper investigates the divergent 
approaches of Abū ʿAlī Sīnā (Avicenna) and Ṣadr al-Mutaʾallihīn Shīrāzī 
(Mullā Ṣadrā), arguing that the primary root of their differing 
explanations lies in their distinct “conceptions of the human body.” Ibn 
Sīnā’s Peripatetic framework, viewing the body as an instrument distinct 
from the soul, led to philosophical difficulties in explaining the return of 
the exact same elemental body, prompting reliance on scriptural 
adherence (taʿabbud). Conversely, Mullā Ṣadrā, through his Transcendent 
Theosophy, particularly the principle of substantial motion (al-ḥarakah al-
jawhariyyah), re-conceptualized the body as an evolving dimension of the 
soul. This allowed him to propose a philosophical framework where the 
resurrected (imaginal) body is a natural continuation of the soul’s 
development, not a mere re-creation. This study posits that the 
“philosophy of the body” is the critical determinant distinguishing their 
eschatological accounts. 
 
Methods  
This research utilizes a descriptive-analytical methodology, based on a 
comparative textual analysis of the primary works of Ibn Sīnā and Mullā 
Ṣadrā. It examines their specific doctrines concerning the human body, its 
relationship with the soul, and their consequent interpretations of bodily 
resurrection, highlighting how each philosopher’s understanding of 
corporeality fundamentally shapes their eschatological theories. 
 
Results 
Ibn Sīnā’s Conception of the Body and its Implications for Bodily 
Resurrection :Ibn Sīnā views the human body as a composite of prime 

matter and corporeal form. The soul is the “first perfection of a natural, 
organic body,” yet he strongly defends the soul’s immateriality and 
independence. The body serves primarily as an instrument (ālī) for the 
soul but is also a “veil” (ḥijāb) to its ultimate intellectual perfection. 
Death dissolves the elemental body, while the soul subsists, allowing for 
spiritual resurrection. 

However, scriptural affirmations of bodily resurrection presented Ibn 
Sīnā with major philosophical difficulties: 
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1. The Impossibility of Recreating the Annihilated in its Exactitude 
(iʿādat al-maʿdūm bi-ʿaynihī): The decomposed elemental body is 
“non-existent.” Philosophically, recreating the exact same body is 
impossible. A similar (mithl) body does not equate to 
the identical (ʿayn) one. 

2. The Problem of Personal Identity (huwiyyah shakhṣiyyah): If the 
resurrected body is not numerically the same, the continuity of 
personal identity is challenged. 

3. The Redundancy of the Body for the Perfected Soul: For a soul 
perfected through detachment, its return seems unnecessary. 

Given these issues, Ibn Sīnā accepted bodily resurrection through faith in 
revelation, stating it is “accepted from the Sharīʿah.” 
Mullā Ṣadrā’s Conception of the Body and his Philosophical Explanation 
of Bodily Resurrection: Mullā Ṣadrā’s Transcendent Theosophy, 
particularly substantial motion (al-ḥarakah al-jawhariyyah), posits that 
change occurs in the very substance of material beings. Within this 
framework, the soul and body are not distinct substances but levels of a 
single human reality. The body is the “lower level” (martabah nāzilah) of 
the soul, with the soul itself being “bodily in its origination, spiritual in its 
subsistence.” The soul originates with a bodily determination and, 
through substantial motion, evolves. The body transforms with the soul. 

This transforms the understanding of bodily resurrection. It is not a 
“re-creation” but the “natural outcome” of the soul’s substantial motion. 
Death allows the soul to manifest in a higher realm (the imaginal world, 
ʿālam al-mithāl) with an “imaginal body” (al-badan al-mithālī). This body 
is: 
1. Corporeal (in a broader sense): Possessing extension and form, but not 

dense elemental matter.2. Subtle and Reflective: Its nature directly 
mirrors the soul’s acquired dispositions (malakāt). 

2. A Creation of the Soul: Fashioned by the soul’s active imagination (al-
khayāl al-faʿʿāl). 

3. A Resolution to Dilemmas: As an evolved manifestation, it bypasses 
the “recreating the non-existent” issue. Personal identity is maintained 
through the soul’s continuity, with the imaginal body being an evolved 
stage of the worldly body. 

 
Conclusion  
The fundamental divergence between Ibn Sīnā and Mullā Ṣadrā 
concerning bodily resurrection is primarily rooted in their contrasting 
“philosophies of the body.” Ibn Sīnā’s dualistic, instrumental view of a 
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static, corruptible body led to philosophical impasses regarding its exact 
re-creation, necessitating reliance on scriptural affirmation. His system 
could not philosophically reconcile the recreation of an annihilated 
particular with religious doctrine. Mullā Ṣadrā’s unitary and evolutionary 
conception, grounded in substantial motion, presents the body as an 
intrinsic, dynamic aspect of the soul’s being. Bodily resurrection is thus 
understood not as re-assembling a decayed past but as the soul’s 
continued manifestation in a higher, imaginal bodily form—a natural 
culmination of its worldly development. This allows Ṣadrā to offer a 
philosophically coherent account aligning with scripture by reinterpreting 
the resurrected body’s nature and the resurrection process. The shift in 
understanding corporeality—from a separate, perishable tool to an 
evolving, intrinsic mode of the soul’s existence—is the pivotal factor 
enabling the Sadrian solution, bridging a perceived gap between 
philosophical reasoning and revealed truth on this matter. 
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مسائل فلسفه اسلامي است كـه فيلـسوفان بزرگـي    برانگيزترين  معاد جسماني از چالش 
ايـن مقالـه بـا      . هاي متفاوتي واداشـته اسـت       سينا و ملاصدرا را به ارائه تبيين        چون ابن 

كنـد كـه       و تمركز بر آثار اصلي اين دو فيلسوف، اسـتدلال مـي            تحليلي  ـ  توصيفيروش  
عامل ديگـري، بـه   ها در تبيين معاد جسماني، بيش از هر      نظر آن  ريشه بنيادين اختلاف  

سـينا بـا      ابـن . گردد  مي  باز »بدن انساني «تلقي متفاوتشان از ماهيت، نقش و سرنوشت        
 و عمدتاً ابزاري نسبت به بـدن، آن را جـوهري متمـايز از نفـس،              انگار  ديدگاهي دوگانه 

اين نگرش، تبيين فلـسفي بازگـشت       . داند  فسادپذير و حتي مانع كمال نهايي نفس مي       
مواجـه  ) امتناع اعاده معـدوم، مـشكل هويـت       (ا با محذورات جدي     عين بدن عنصري ر   

در مقابـل، ملاصـدرا بـا       . دهد  سمت تعبد به شرع در اين باب سوق مي         ساخته و او را به    
اي نـازل و      ، بدن را مرتبه   )اصالت وجود، حركت جوهري   (تكيه بر مباني حكمت متعاليه      

ايـن  . شـمارد    جـوهري آن مـي     پويا از وجود نفس و در حال تكامل ذاتي به تبع حركت           
گرا و تكاملي، زمينه را براي ارائه تبييني فلسفي از معاد جسماني فـراهم                نگرش وحدت 

يافتـه   ، نه اعاده بدن معدوم، بلكه مرحله تكامـل )مثالي(آورد كه در آن، بدن اخروي         مي
اي بالاتر است كه توسط خـود نفـس و متناسـب بـا       بدن دنيوي و ظهور نفس در نشئه      

، نقطـه عزيمـت و كليـد فهـم گـذار از             »فلسفه بدن «بنابراين   ؛شود  اتش ايجاد مي  ملك
  .رويكرد مشائي به صدرايي در مسئله معاد جسماني است

  

تـاريخ   ، سينا و ملاصدرا از بدن انساني و تأثير آن در نحوه تبيـين معـاد جـسماني    تلقي ابن). 1404 (سيد هادي ،  رضائيان؛  حامده،  راستايي: استناد
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  مقدمه
هاي تاريخ انديشه بشري، مسئله رابطه نفس و بـدن            ترين و ديرپاترين پرسش     از جمله عميق  

ويژه ديـن    اين پرسش در بستر اديان ابراهيمي، به      . مرگ بوده است  و سرنوشت انسان پس از      
، )بازگـشت انـسان بـا بـدن در روز قيامـت            (»معاد جـسماني  «اسلام، با تأكيد ويژه بر آموزه       

چگونـه  . رو ساخته است  هتر يافته و فيلسوفان مسلمان را با چالشي بزرگ روب           ابعادي پيچيده 
 در آيات متعددي از قرآن كريم بر آن تصريح شده، با            توان اين آموزه محوري ديني را كه        مي

تنها مـستلزم    د؟ پاسخ به اين پرسش، نه     كرمباني و استلزامات تفكر عقلاني و فلسفي سازگار         
ويـژه فهـم     شناسي فلسفي، بـه     تحليل دقيق مفهوم معاد، بلكه نيازمند بازنگري در مباني انسان         

  . است»نفس«يدار انسان يعني  و نسبت آن با حقيقت پا»بدن انساني«ماهيت 
الـرئيس ابـوعلي سـينا       در تاريخ پرفراز و نشيب فلسفه اسلامي، دو چهره شاخص، شـيخ           

گذار حكمت متعاليه، بـا       عنوان قله حكمت مشاء و صدرالمتألهين شيرازي، ملاصدرا، بنيان         به
سـطويي و   سـينا، بـا تكيـه بـر اصـول ار            ابن. اند  هايي متفاوت مواجه شده     اين چالش به شيوه   

مشائي، ضمن دفاع مستحكم از تجرد و بقاي نفس ناطقه، در تبيين فلسفي بازگـشت همـين                 
 ـ       متلاشي شدن بدن عنصري پس از      شـود و در نهايـت،        رو مـي  ه و فساد، با موانع جـدي روب

در مقابل، ملاصدرا با تأسـيس      . گذارد  اثبات آن را عمدتاً به حوزه ايمان و تعبد به شرع وامي           
ويـژه حركـت جـوهري، انقلابـي در      چون اصالت وجود، تشكيك وجود و بـه    اصول بديعي   

دهد تا تفسيري نـو       اين مباني جديد، به او امكان مي      . آورد  نگرش به هستي و انسان پديد مي      
اي نازل و     از رابطه نفس و بدن ارائه دهد كه در آن، بدن نه صرفاً ابزاري خارجي، بلكه مرتبه                

بر اين اساس، ملاصدرا تبيينـي فلـسفي از معـاد    . شود قي ميدر حال تحول از وجود نفس تل 
مثابه ظهور    كند كه در آن، بازگشت بدن نه به معناي اعاده معدوم، بلكه به              جسماني عرضه مي  

است كه  ) بدن مثالي يا اخروي   (اي بالاتر از وجود با بدني متناسب با آن نشئه             نفس در مرتبه  
  .شود ت خود او ايجاد ميدس در ادامه حركت استكمالي نفس و به
يابي تفاوت ديدگاه اين دو فيلسوف بزرگ در باب معاد            مسئله كانوني اين پژوهش، ريشه    

اين مقاله در پـي  .  است»تلقي هر يك از بدن انساني«كننده  جسماني، با تمركز بر نقش تعيين     
لـسفه  طـور خـاص، ف     شناختي و به    پاسخ به اين پرسش است كه چگونه مباني متفاوت انسان         
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گيري دو رويكرد متمايز در تبيين فلسفي معاد جسماني       سينا و ملاصدرا، به شكل      بدن نزد ابن  
كند كه اين تفاوت در نگرش به بدن، نه فقط يـك جنبـه از                 منجر شده است؟ و استدلال مي     

  .اختلاف، بلكه ريشه و مبناي اصلي آن است
سينا   سي و معاد در انديشه ابن     شنا  هاي مختلف نفس    هاي متعددي به جنبه     پژوهش: پيشينه

» و صـدرالمتألهين   سـينا   ابـن  از ديـدگاه   جسماني معاد«؛ از جمله مقاله     اند  و ملاصدرا پرداخته  
مقالـه  . ، ديدگاه اين دو فيلسوف را در ايـن مـسئله مـورد بررسـي قـرار داده اسـت                   )1388(
 اضـحويه سـينا در رسـاله      ، به تبيين ديدگاه ابـن     )1395(» سينا  ابن در اضحويه  جسماني معاد«

، پـس   )1394(» جسماني معاد در پذيرش يا انكار    سينا  ابن هايدشواري«مقاله  . پرداخته است 
سينا درباره معاد جسماني، به امـوري ماننـد ظـواهر آيـات و روايـات                از اشاره به ديدگاه ابن    

 ديـدگاه  تحليـل  و بررسي«مقاله  . پردازدسينا در انكار معاد جسماني مي      ابن عنوان دشواري   به
 به بررسي مسئله  ) 1401(» انسان بدن در) رئيسي عضو (متكون عضو اولين مورد در سينا   ابن

 در تجريـد  نقـش  بررسـي «مقاله . پردازد سينا مي   انسان در نظر ابن    بدن در متكون عضو اولين
  .پردازد به بررسي جايگاه تجريد در ادراك عقلي مي) 1401(» سينا ابن نزد عقلي ادراك

بعاد گوناگون مسئله مورد كاوش قـرار گرفتـه،         دهد كه هرچند ا     بررسي اين آثار نشان مي    
عنـوان ريـشه اصـلي و محـور تفـاوت در تبيـين معـاد          بـه »تلقي از بـدن «اما تمركز ويژه بر  
  بـرخلاف  .عنوان موضوع اصلي يك پژوهش مـستقل مطـرح شـده اسـت              جسماني، كمتر به  

كند كـه   ل ميهاي پيشين، مقاله حاضر با ارائه يك ديدگاه مشخص و متمركز، استدلا            پژوهش
) نزد ملاصـدرا  (عنوان يك واقعيت جوهريِ پويا         به »اختلاف بنيادين در تلقي از بدن انساني      «

 و محور اصلي تفـاوت      ت اصلي ، عل )سينا  نزد ابن (در مقابل يك ابزارِ عمدتاً ايستا و خارجي         
پذيري، ضرورت و كيفيت تبيـين فلـسفي معـاد جـسماني              ديدگاه اين دو فيلسوف در امكان     

 هـدف  بـا  حاضر مقاله. شود  ، وجه تمايز اصلي اين پژوهش محسوب مي       نوع نگاه اين  . تاس
 نفس، با رابطه در آن نقش بدن، ماهيت درباره ملاصدرا و سينا  ابن هاي  ديدگاه تطبيقي تحليل

 ابتـدا . پـردازد   مي فيلسوف دو اين اصلي آثار دقيق بررسي به جسماني، معاد از ها  آن تفسير و
 شـود،   مـي  تحليـل  جـسماني  معـاد  با مرتبط فلسفي هاي  چالش و بدن درباره يناس  ابن ديدگاه
 بررسـي  ها  چالش آن به پاسخ در متعاليه حكمت هاي  نوآوري و بدن از ملاصدرا تبيين سپس
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 نقـش  بـر  و شده انجام اصيل منابع برپايه و تحليلي  ـ  توصيفي روش با پژوهش اين. گردد  مي
  .دارد تأكيد معاد نظريه گيري شكل در بدن به نگرش اساسي

  
  سينا از بدن انساني تلقي ابن. 1

ويژه نظريه ارسطويي  سينا درباره بدن، مستلزم توجه به مباني فلسفه مشاء و به فهم ديدگاه ابن
  .الرئيس آن را بسط و تفصيل داده است انگاري است كه شيخ صورت و ماده

  انگاري و رابطه نفس و بدن  صورت و ماده. 1-1
: سينا، هر جسم طبيعي، از جمله بدن انسان، مركب از دو اصل متـافيزيكي اسـت               نظر ابن از م 

 يا ماده اولي، كه قوه محض و نامتعين است و قابليت پذيرش صور مختلف را دارد،             »هيولي«
طـول، عـرض،   (گانـه    كه فعليت اوليه هيولي بوده و به آن امتدادات سـه       »صورت جسميه «و  

بـدن  ). 14-13، ص   1 ج،  1404 ،   سـينا   ابـن (بخشد     جسماني را مي   هاي  و ساير ويژگي  ) عمق
انسان نيز متشكل از هيولاي اولي و صورت جسميه است، اما آنچه اين تركيـب را بـه يـك                    

سينا در تعريف     ابن.  است »نفس ناطقه «نام   كند، جوهر ديگري به      تبديل مي  »بدن زنده انساني  «
النفس كمـال أول لجـسم طبيعـي آلـي          «: كند  يمشهور خود، نفس را كمال اين بدن معرفي م        

نفـس كمـال اول بـراي جـسم طبيعـي      : ترجمـه [ )194، ص 1379 سينا، ابن(» حياة بالقوة ذي
: اين تعريف دقيق، حاوي نكـات مهمـي اسـت          ].ابزارمند است كه بالقوه داراي حيات است      

واسطه آن تحقق    به) انسان (ء  يمعناست كه نفس، فعليتي است كه نوعيت ش        بدين» كمال اول «
) كمالات ثانيه مانند تفكر، ادراك، حركـت ارادي       (يابد و مبدأ صدور افعال خاص آن نوع           مي
 ؛كنـد   آن را از اجسام بسيط متمـايز مـي        » آلي«آن را از مصنوعات، و      » جسم طبيعي «. شود  مي

حياة  يذ«. و قواي مختلف براي انجام افعال نفس است       ) آلات(ها    زيرا بدن انسان داراي اندام    
 اما اين نفس است    ،نفسه استعداد حيات را دارد      في ، نيز بر اين نكته تأكيد دارد كه بدن        »بالقوة

 ،كند كـه نفـس      كيد مي أشناسي ت  سينا در مباحث نفس     ابن. بخشد  كه حيات را بالفعل به او مي      
داند كـه فعليـت      صورت بدن نيست اما از سوي ديگر آن را كمال اول جسمي به نام بدن مي               

رغم اين پيوند وثيـق      به اما   . متوقف بر تعلق نفس به آن است       ،عنوان بدن انساني    اين جسم به  
 و استقلال جوهري نفس ناطقـه از بـدن تأكيـد            »تغاير«سينا قاطعانه بر      ميان نفس و بدن، ابن    
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دانـد و بـراي اثبـات       را جوهري روحاني، بسيط و مجرد از ماده مي          انساني او نفس . ورزد  مي
  :كند، از جمله ، براهين متعددي اقامه مياين مدعا

     ماننـد مفهـوم    ( نفس قادر به ادراك مفاهيم كلي و مجـرد           :برهان از راه تعقل كليات
مدركِ مجرد بايـد خـود      . است كه اين مفاهيم، مادي و جزئي نيستند       ) انسان، عدالت 
  ).192-191 ص، 2   ج،1404 ،سينا ج ابن (نيز مجرد باشد

    گـر انـساني در فـضايي خـالي،         ا ):انسان معلق (واسطه    اهي بي برهان از راه خودآگ
صـورت   بدون هيچ تماس حسي با بيرون يـا درون بـدنش خلـق شـود، بـاز هـم بـه                   

  قـانون  مطابق ـ كه » من«اين آگاهي به    . آگاه است » خود«واسطه و يقيني به وجود        بي
 ـالمعلوم غير غير المعلوم، شناختي بديهي و انكارناپذير است  بـه  آگـاهي  از مـستقل   

 معلـومي كـه ذاتـاً از        عنوان  به) نفس (»من« بنابراين،. يابد  مي تحقق آن اعضاي و بدن
-292 ص،  2 ، ج 1375سـينا،     ابـن  (باشـد   مـي متمايز است، غير از بدن      ) بدن(مجهول  

293.(  

     عنوان يك واحد آگاه و مـدركِ، قابـل     نفس به:پذيري نفس برهان از راه عدم انقسام
پـس  . كه بدن و هر امر مادي ذاتاً قابـل انقـسام اسـت    اء نيست، درحالي تقسيم به اجز  

  .)190-187 ص، 2   ج،1404 ، جسينا ابن(نفس، مادي و جسماني نيست 
بنابراين، در نظام سينوي، نفس و بدن دو جوهر متمايز هستند كه در اين دنيا با يكـديگر                  

قلال ذاتـي و بقـاي نفـس پـس از           نوعي تركيب انضمامي دارند، اما اين تركيب مانع از اسـت          
  .جدايي از بدن نيست

  
   مثابه ابزار و حجاب نفس بدن به .1-2

براساس دوگانگي نفس و بدن و تجرد نفس، نقش اصلي بـدن بـراي نفـس ناطقـه در ايـن                     
بخشيدن بـه افعـال و كمـالات بـالقوه      نفس براي تحقق .  است »آلي« و   »ابزاري«جهان، نقشي   

 ـ         بـراي ادراك  ؛عنـوان ابـزار نيازمنـد اسـت     دن و قـواي بـدني بـه   خود در نشئه مـادي، بـه ب
گانه، براي حركت به عضلات و اعصاب، براي حفظ بقاي فـرد و               محسوسات به حواس پنج   

، و بـراي ادراك جزئيـات و تـصورات بـه قـواي              )تغذيه، نمو، توليدمثل  (نوع به قواي نباتي     
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، بـه   الـشفاء  در مجلـدات طبيعيـات       سـينا   ابـن . نيازمند اسـت  ) خيال، واهمه، حافظه  (حيواني  
بـدن همچـون مركـب يـا        . پـردازد   تفصيل به شرح اين قوا و ارتباطشان با ساختار بـدن مـي            

وسيله آن امور مربوط بـه حيـات دنيـوي خـود را تـدبير و اجـرا                   كارگاهي است كه نفس به    
  .كند مي

ب علـوم   مانند كـس  (اين نقش ابزاري، اگرچه براي زندگي زميني و كسب مقدمات كمال            
ضروري است، اما در نهايت، براي رسيدن به كمال نهـايي نفـس             ) از طريق حواس و تجربه    

تعلـق  . شـود    تلقي مي  »مانع«زا و حتي      يعني سعادت عقلاني و اتصال به عالم بالا، محدوديت        
مانند تأمين نيازهاي زيستي، دفع آفات، پاسخ (نفس به بدن و اشتغال دائمي به تدبير امور آن           

. كنـد   توجه نفس را از عالم معقولات و حقايق پايدار منحرف مـي           ) ات و آلام جسماني   به لذ 
و ) 349، ص   3  ، ج 1375سـينا،     ابـن (» البدن و آلاتـه حجـاب     «كند كه     سينا مكرر بيان مي     ابن

كمال حقيقي نفس در گرو كاهش اين تعلقات، تهذيب نفس از رذايل ناشي از         تأكيد دارد كه    
). 113، ص   1363سـينا،     ابـن (كز بر تعقل و شهود حقايق مجـرد اسـت           تأثيرات بدني، و تمر   

  .رهايي از زندان تن، شرط رسيدن به اوج كمال روحاني است
  
  فناپذيري بدن و جاودانگي نفس .3-1

 »فناپذيري بـدن  «سينا به     پيامد مستقيم نگرش دوگانه و تأكيد بر تجرد نفس، اعتقاد راسخ ابن           
 از ديدگاه او، چيزي نيـست جـز انحـلال تركيـب             »گ طبيعي مر«.  است »جاودانگي نفس «و  

بدن به دليل مركب بودن از عناصر و اجـزاء، ذاتـاً       . »جدايي نفس مدبر از آن    «عنصري بدن و    
، )كه حافظ صـورت و وحـدت آن بـود         (گسستن پيوند آن با نفس       فسادپذير است و با ازهم    

امـا  ؛  )203 ص   ،3  ج،  1404ينا ج،   س ـ  ابـن (د  گـرد   مي متلاشي شده و به عناصر اوليه خود باز       
براهين در واقع   . نفس ناطقه، به دليل جوهريت، بساطت و تجردش از ماده، فسادپذير نيست           

آنچـه از بـين     . شوند  تجرد نفس، مستقيماً براهين بقاي آن پس از مرگ بدن نيز محسوب مي            
 به حيـات    نفس پس از مرگ بدن،    .  نفس و بدن است، نه خود جوهر نفس        »تركيب«رود،    مي

الهيـات و كتـاب     (الـشفاء   ،  النجـاة  سينا در آثار متعددي چـون       ابن. دهد  مستقل خود ادامه مي   
كنـد كـه هويـت و          به تفصيل به اثبات بقاي نفـس پرداختـه و تأكيـد مـي              ، و رسائل  )النفس
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 ؛180 ص ،1379سـينا،     ابـن  (مانـد مـي  بـاقي    ي است كـه   شخصيت اصلي انسان، همين نفس    
بناي بحث از معـاد روحـاني در فلـسفه           اين بقاي نفس، سنگ   ). 422 ص   ،1404 ، ب سينا  ابن

  .اوست
  
  سينا معاد جسماني از ديدگاه ابن .2

ويژه تجرد نفس و نقش ابزاري بدن، موضع او در            سينا، به شناختي ابن   با توجه به مباني انسان    
  گيرد؟ قبال معاد چگونه شكل مي

  تأكيد بر معاد روحاني و سعادت عقلاني .2-1
از آنجـا كـه نفـس، جـوهر         .  است »معاد روحاني «محور اصلي بحث معاد در فلسفه سينوي،        

باقي و حقيقت اصلي انسان است و كمـال و نقـص يـا سـعادت و شـقاوت حقيقـي او، بـه                
  و تخلـق بـه فـضايل بـاز         »معرفت عقلاني «مندي از     ويژه به ميزان بهره     احوالات نفساني و به   

سـعادت  .  نيز اساساً اموري روحـاني و عقلـي خواهنـد بـود             پاداش و كيفر اخروي    ؛گردد  مي
) عقل فعـال  (قصواي نفس در رسيدن به بالاترين درجه كمال عقلاني، اتصال به مبادي عاليه              

نظيـر بـراي نفـس مجـرد بـه ارمغـان              واسطه حقايق است كه لذتي پايـدار و بـي           و شهود بي  
لاقـي و عـدم وصـول بـه كمـال      در مقابل، شقاوت ابدي نفس در جهل، رذايـل اخ      . آورد  مي

، همـان (شـود    باقي پس از مرگ ميعقلاني است كه موجب الم و حسرت دائمي براي نفسِ   
سينا اين نوع معاد روحاني را نتيجه ضروري    ابن). 151-148 ص،  1382،  سينا  ابن؛  -426ص  

  .ستداند كه با اصل تجرد و بقاي نفس كاملاً سازگار ا و قابل اثبات با براهين عقلي مي
  

  هاي فلسفي معاد جسماني چالش .2-2
 و بازگشت انسان با بـدن       »معاد جسماني « آيات و روايات ديني به صراحت از         از آنجايي كه  

عنـوان يـك فيلـسوف     سـينا بـه    ابـن ،گوينـد   در قيامت و تجربه لذات و آلام حسي سخن مي         
ي تبيـين فلـسفي آن، او       تواند اين اصل مسلم ديني را ناديده بگيرد، اما تلاش برا            متدين، نمي 

  :سازد رو مي هرا با معضلات و محذورات جدي روب
     سينا و ساير   ترين مانع فلسفي است كه ابن        اين اصلي  :محال بودن اعاده معدوم بعينه
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بدني كه مرد، اجزاي آن از هم پاشـيد، در خـاك و آب و               . مشائيان بر آن تأكيد دارند    
وارد شـد،   ) انـسان، حيـوان، گيـاه     ( ديگر   هاي  هوا پراكنده شد و شايد در تركيب بدن       

 لبازگرداندن عين آن چيزي كه معدوم شده، از نظر عقلـي محـا            .  است شده »معدوم«
حداكثر چيزي . اش تعلق دوباره وجود به امري است كه ديگر نيست  زيرا لازمه؛است

، غيـر از عـين   ء ي بدن اول است، اما مثـل ش ـ »مثل«كه عقلاً ممكن است، ايجاد بدني   
عنـوان تركيـب      سينا اين محذور را، كه ريشه در تلقـي او از بـدن بـه                ابن.  است ء  يش

گيرد و راهي براي حل عقلـي         فسادپذير ماده معين و صورت جسميه دارد، جدي مي        
  ).149، ص 1404 ، الفسينا  ابن و36، ص 1404، بسينا ابن(يابد  آن نمي

     ر ايـن دنيـا، بـه        هويت و تـشخص هـر فـرد د         ):هماني  اين(مشكل هويت شخصي
اي مـشخص     بـدن هـر فـرد داراي مـاده        . مجموع نفس و بدن معين او وابسته اسـت        

اسـت كـه او را از       ) شكل، اندازه، رنگ، مـزاج    (و عوارض مشخصي    ) هرچند سيال (
اگر در قيامت، بدني جديد، حتي كاملاً مشابه بدن دنيـوي، بـه            . كند  ديگران متمايز مي  

ان گفت اين همان شخص دنيوي اسـت؟ آيـا صـرف        تو  نفس بازگردانده شود، آيا مي    
بازگشت نفس كافي است يا بازگشت عين بدن نيز براي حفظ هويت شخـصي لازم                
است؟ از آنجا كه بازگشت عين بدن معدوم شده محال است و بدن جديد فاقد همان      

 ـ                  رو  هماده اوليه است، حفظ كامل هويت شخـصي در معـاد جـسماني بـا چـالش روب
  ).104-103، ص1382، ناسي ابن(شود  مي

         كـه گذشـت، بـدن بـراي نفـس در             چنان :عدم نياز نفس كامل به بدن و شائبه تنزل
بازگردانـدن نفـس    صورت،  در اين   . شود  مراتب بالاي كمال، حجاب و مانع تلقي مي       

، چه ضرورتي دارد و آيا بـه نـوعي          )هرچند لطيف (كامل شده و مجرد به بدني ديگر        
ايـن اشـكال    (شود؟    و تنزل رتبه براي نفس محسوب نمي      بازگشت از كمال به نقص      

سـينا،    ابـن ) (شـود   عنوان حجاب استنباط مي     سينا بر بدن به     طور ضمني از تأكيد ابن     به
1382، 97 .( 
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  تفكيك حوزه عقل و شرع و تسليم تعبدي: سينا موضع نهايي ابن .2-3

تفكيك ميان حـوزه    قول به   ز  حلي ج  ، راه  پيش گفته  هاي فلسفي   سينا در مواجهه با چالش      ابن
او معاد روحاني را امري معقـول و مبـرهن     . يابد  برهان عقلي و حوزه ايمان و تعبد ديني نمي        

 »خبر صادق «داند كه صدق آن از طريق          را از جمله اموري مي     »معاد جسماني «شمارد، اما     مي
ادر بـه اثبـات     رسد و عقل بشري بـه تنهـايي ق ـ          به اثبات مي  ) ص(يعني وحي و گفتار پيامبر      

أن : يجـب ان تعلـم    : فنقـول «: كنـد   او تصريح مـي   . ايجابي و درك كيفيت تفصيلي آن نيست      
، و  النبوة و تصديق خبر     الشريعةالمعاد منه مقبول من الشرع و لا سبيل الى اثباته الا من طريق              

) 423، ص   1404سـينا ب،       و ابـن   682 ص   ،1379،  سـينا   ابـن (» ثهو الذي للبدن عنـد البع ـ     
شـود و راهـي       واسطه شرع پذيرفته مي     و بايد بداني كه نوعي از معاد آن است كه به          : جمهتر[

  ].جز شريعت و تصديق نبوت براي اثبات آن وجود ندارد و آن معاد بدن در قيامت است
به عبارت ديگر، اصل معاد جسماني به دليل ورود در شرع، مورد قبول و تصديق اسـت،                 

گردد، آيا عـين بـدن دنيـوي اسـت يـا مثلـي از آن،        مي گونه باز كه بدن چ   اين(اما كيفيت آن    
امري است كه علم آن نزد خداوند و راسخان در علـم اسـت و بـر                 ) هاي آن چيست    ويژگي

كه بـا   (فيلسوف است كه به اجمال آن ايمان آورده و از تلاش براي اثبات عقلي جزئيات آن                 
، تعبد  سيناابنموضع غالب و نهايي     ين  بنابرا. دست بردارد ) روستهگفته روب   محذورات پيش 

 دوگـانگي معرفتـي   ي اين موضع، ضمن حفظ جايگاه دين، نوع   و به شرع در اين زمينه است     
  .گذارد هاي ديني در اين مسئله خاص باقي مي هاي فلسفي و آموزه يا شكاف ميان يافته

  
  تلقي ملاصدرا از بدن انساني .3

دهد كـه     رچوبي نوين براي فهم هستي و انسان ارائه مي        ملاصدرا با ابداع حكمت متعاليه، چا     
كند و راه را براي تبيـين فلـسفي معـاد             تلقي از بدن و رابطه آن با نفس را عميقاً دگرگون مي           

  .سازد جسماني هموار مي
   اصالت وجود، تشكيك وجود، حركت جوهري: مباني حكمت متعاليه .3-1

  :ايي با سه اصل بنيادين حكمت او ضروري استصدرا درباره بدن، آشنملابراي فهم ديدگاه 
     ملاصدرا معتقد است آنچه در خارج اصالت دارد    :اصالت وجود و اعتباريت ماهيت 
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 است و ماهيـات، چيـزي جـز حـدود و تعينـات مراتـب                »وجود«و منشأ آثار است،     
ها و مراتب      آن »هستي« اشياء به    »چيستي«اين اصل، نگاه را از      . مختلف وجود نيستند  

  ).14-11 ص، 1360ملاصدرا، (كند  ن معطوف ميآ
     شخـصي و          ):وحدت تشكيكي وجود  (تشكيك در وجود حقيقـت وجـود، واحـد 

همـه  . حال داراي مراتب شدت و ضعف، كمال و نقص، و تقدم و تأخر است              درعين
الوجود گرفته تا هيولاي اولي، مظـاهر و شـئون مختلـف همـان               موجودات، از واجب  

اين . گردد  مي تند و تفاوتشان به شدت و ضعف وجودي باز        حقيقت واحد وجود هس   
، ص 1  ، ج1981ملاصدرا،  (كند اصل، امكان جمع ميان وحدت و كثرت را فراهم مي

35-37.(  
  تـرين و تأثيرگـذارترين اصـل صـدرا در             ابتكـاري  حركت جوهري  :يحركت جوهر

ر اعـراض   مشاء كه حركت را تنهـا د      فلاسفه  برخلاف  . شناسي است   طبيعيات و نفس  
پنداشـتند، ملاصـدرا    دانستند و جوهر را ثابـت مـي     ممكن مي ) كم، كيف، وضع، أين   (

هـر  . كند كه در جوهر اشياء مادي نيـز تحـول و سـيلان ذاتـي وجـود دارد                   اثبات مي 
 و حركـت از قـوه بـه         »شدن«موجود جسماني، در ذات و هويت خود دائماً در حال           

پيوسته، ذاتـي و در مـتن وجـود شـئ          اين حركت،   . فعل و طي مراتب وجودي است     
 ).95، ص   1360 و ملاصـدرا،     125، ص   تـا   ؛ ملاصدرا، بي  85، ص   3  ، ج همان(است  

 .كند ويژه حركت جوهري، نگاه به انسان و بدن او را متحول مي اين سه اصل، به

  
   مثابه تجلي و مرتبه نازله نفس در بستر حركت جوهري بدن به .3-2

بدن و نفس دو    . گيرد  را از نگاه دوگانه و ابزاري به بدن فاصله مي         براساس اين مباني، ملاصد   
نـام   جوهر متباين و بيگانه از هم نيستند، بلكه دو مرتبه از يك حقيقت واحد و تـشكيكي بـه             

نفـس در   .  نفس در عالم طبيعت است     »تجلي جسماني « و   »مرتبه نازله «بدن،  .  هستند »انسان«
رد و به تدريج در بستر حركت جوهري، مراتب كمـال           آغاز پيدايش خود، تعيني جسماني دا     

اين ديدگاه در قاعده موجز و مشهور صدرايي        . شود  را طي كرده و به تجرد كامل نزديك مي        
 البقـاء إذا اسـتكملت و       روحانيـة  الحـدوث    جسمانيةاعلم أن نفس الإنسان     «: بيان شده است  
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 و  221، ص   1360درا،  ؛ ملاص ـ 536، ص   1363 ملاصـدرا، (» عـل  إلـى الف   القـوة خرجت من   
بدان كه نفس در هنگام پديد آمـدن جـسماني و در بقـاء              ) [347، ص   8  ، ج 1981ملاصدرا،  

  ].روحاني است چنانچه كامل شده و از قوه به فعليت برسد
 نفـس در بـدو      معناست كه    بودن نفس، بدين   »الحدوث جسمانية«ديدگاه ملاصدرا در باب     

بـدن  (يست، بلكه وجـود آن وابـسته بـه اسـتعداد مـاده      پيدايش، امري دفعي و كاملاً مجرد ن      
. است و اولين مرتبه وجودي آن، همـين مرتبـه جـسماني و منطبـع در مـاده اسـت                   ) مستعد

 همين نفس كه از مرتبه جسماني آغاز كـرده،          معناست كه    بودن نفس نيز بدين    »روحانيةالبقاء«
ي، حيـواني و عقلانـي را طـي         در اثر حركت جوهري ذاتي خود، استكمال يافته، مراتب نبات         

. شـود    استقلال يافته و در نهايت به جوهري مجرد و باقي تبديل مي            ،كرده، به تدريج از ماده    
بـدن،  در واقـع    .  اسـت  »حركـت « و مبتني بر     »اتحادي«اي    بنابراين، رابطه نفس و بدن، رابطه     

 و   گذاشـته شـود    اي از مسير تكامل نفس است، نه صرفاً ابزاري كه پس از مدتي كنار               مرحله
  .نفس در هر آن، حافظ و مدبر بدني است كه مرتبه نازله خود اوست

  
   »شدن«مثابه  بدن به: حركت جوهري و تحول مداوم بدن .3-3

 ثابت  »چيز«بدن ديگر يك    . زند  اصل حركت جوهري، ديدگاه ايستا به بدن را كاملاً برهم مي          
دن نيز به تبع حركت جـوهري نفـس، در          نيست كه نفس به آن تعلق يافته باشد، بلكه خود ب          

جوهر بدن دائماً در حال تبدل و نو شدن است؛ هرچنـد            .  مداوم قرار دارد   »فرايند شدن «يك  
و كندي ايـن حركـت، آن را   ) كند كه نفس آن را حفظ مي(ما به دليل استمرار صورت نوعيه  

اهر مختلـف يـك    بدن جنيني، بدن كودكي، بدن جواني و بـدن پيـري، مظ ـ           . پنداريم  ثابت مي 
  .هويت واحد در حال حركت و تحول هستند
  :اين نگاه پويا به بدن، پيامدهاي مهمي دارد

      بدن در طول عمر، يك هويت واحـد اسـت كـه            : وحدت بدن در عين كثرت ظاهري
  .كند مراتب مختلفي را طي مي

 تحولات بدن، ريشه در حركت استكمالي نفس دارد: تبعيت بدن از نفس.  
   تـرين و     بدن عنـصري مـا در ايـن دنيـا، تنهـا پـايين             : مثابه اولين مرحله    بدن دنيوي به
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ترين مرتبه از بدن انسان است كه نفس در آغاز مـسير اسـتكمالي خـود از آن                    ابتدايي
  .كند تر حركت مي تر و كامل سوي مراتب لطيف برد و به بهره مي

  .اي معاد جسماني استحل ملاصدرا بر گرا از بدن، كليد فهم راه اين تلقي پويا و وحدت
  
  معاد جسماني از ديدگاه ملاصدرا .4

دهـد كـه بـا        گفته، تبييني فلسفي از معاد جـسماني ارائـه مـي            ملاصدرا با تكيه بر مباني پيش     
  .رو نيست ههاي ديدگاه مشائي روب چالش

  مثابه نتيجه و ادامه حركت جوهري نفس معاد جسماني به .4-1
 يـا بازگـشت بـه گذشـته نيـست كـه بـا               »اعاده«ماني يك   از منظر حكمت متعاليه، معاد جس     
 »ادامـه منطقـي  « و »غايـت «، »نتيجـه طبيعـي  «بلكـه معـاد،    . محذور اعاده معدوم مواجه باشد    

مرگ، نه پايان حركت، بلكه     . حركت جوهري نفس در سير استكمالي وجودي خويش است        
است ) عالم برزخ يا مثال   (اي ديگر     و انتقال نفس به نشئه    ) بدن عنصري كثيف  (برداشتن مانع   

چـه در  (نفس كه ذاتاً پويا و در حركت است . اي بالاتر ادامه دهد تا حركت خود را در مرتبه     
، پس از مـرگ نيـز بـه ايـن           )جهت كمال و چه در جهت نقص براساس ملكات كسب شده          

  .دهد حركت ادامه مي
مرتبه نازلـه نفـس     عنوان مظهر و       به »بدن«اين حركت پس از مرگ، همچنان نيازمند يك         

در آن نشئه است اما اين بدن، ديگر بدن عنصري دنيوي نيست، بلكه بدني است متناسب بـا                  
 بنـابراين، معـاد     ؛شـود   هاي خاص خود كه توسط خود نفس ايجـاد مـي            آن عالم و با ويژگي    

جسماني از ديدگاه صدرا، امري ذاتي، دروني و نتيجه تكامل خود نفس است، نـه يـك امـر                   
  .ت و تحميلي از بيرونخارق عاد

  
   برزخي /بدن مثالي: تبيين كيفيت بدن اخروي .4-2
 و  »عالم مثال «حل خلاقانه ملاصدرا براي تبيين فلسفي چگونگي بازگشت بدن، توسل به             راه

عالم مثال، عالمي است واسطه ميان عالم ماده محض و عالم عقول مجرده .  است»بدن مثالي «
نفـس  . ي اما فاقد ماده عنصري و حركت زماني دنيوي اسـت          كه داراي صور و اشكال مقدار     
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كـه  ( خـود    »خيـال فعـال   «انسان پس از مفارقت از بدن دنيوي، وارد اين عالم شده و با قوه               
، بدني متناسب با ملكات، عقايـد       )اي از تجرد نفس است و توانايي ايجاد صور را دارد            مرتبه

  ).232، ص 1363ملاصدرا،  (دكن  مي»ايجاد«و اعمالي كه در دنيا كسب كرده، 
  :هاي كليدي بدن مثالي عبارتند از ويژگي

               البته نـه   (جسمانيت به معناي اعم داراي مقدار، شكل و وضعيت است و قابل ادراك
  .شود  محسوب مي»جسماني« معاد با آن، بنابراين ؛باشد مي) با حواس دنيوي

     رو،  وي اسـت و ازايـن     فاقد ماده عنـصري كثيـف دني ـ      ): يا ظلمت (لطافت و نورانيت
در صورت  (يا متناسب با خباثت نفس      ) در صورت سعادت نفس   (تر    تر و كامل    لطيف

  .است) شقاوت
    در نتيجـه   نيافته و  برخلاف بدن دنيوي، از عناصر اربعه تركيب      : عدم تركيب از عناصر  

  .فسادپذير به معناي دنيوي نيست
    شـكل،   بنـابراين س اسـت و     اين بدن، مخلوق و ابداع خود نف ـ      : تبعيت كامل از نفس 

. حالات، لذات و آلام آن، تجسم مستقيم احوالات دروني، ملكات و نيات نفس است             
بهشت و جهنم جسماني، در واقع ظهور آثار اعمال و ملكات انسان در قالب اين بدن            

  .مثالي است
    اين بدن، بازسازي بدن دنيوي نيست، بلكه ايجاد و ابـداعي           : حل مشكل اعاده معدوم

  . محذور اعاده معدوم منتفي است؛ بنابرايناي ديگر است د در نشئهجدي
  

   عينيت بدن اخروي و دنيوي به لحاظ هويت نفساني و نتيجه حركت جوهري .4-3
 اين شـخص محقـق شـود؟        »جسماني«اما آيا اين بدن مثالي، همان بدن دنيوي است تا معاد            

ود در مراتـب مختلـف،      ملاصدرا با تكيه بر اصل حركت جوهري و وحـدت شخـصي وج ـ            
 اوسـت كـه در طـول        »نفـس ناطقـه   «هر فـرد بـه      » هماني  اين«هويت و   . دهد  پاسخ مثبت مي  

بدن دنيوي و بدن مثالي، دو مرتبه از يك حقيقت سيال . حركت جوهري، واحد و باقي است    
يافتـه،    بـدن مثـالي، مرتبـه تكامـل       . شوند  هستند كه توسط يك نفس واحد تدبير و ايجاد مي         

به عبارت ديگر، بدن مثالي، نتيجـه       . تر و متناسب با نشئه بالاترِ همين بدن دنيوي است          باطني
  .و محصول حركت جوهري بدن دنيوي است كه تحت تدبير همان نفس واحد شكل گرفته است
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تشخص فرد به نفس اوست و اين نفس واحد، در دنيا با بدن عنـصري و در آخـرت بـا                     
حاضر در قيامت، عيناً همان شخص دنيوي اسـت كـه           پس شخص   . كند  بدن مثالي ظهور مي   
محـشور  ) كه نتيجه تكامل بدن دنيـوي اوسـت       (تر و متناسب با آن نشئه         اكنون با بدني كامل   

به معناي وجود بدن مقداري و      (ترتيب، ملاصدرا هم جسماني بودن معاد را         بدين. شده است 
اعاده معدوم و حفـظ     (ن  هاي فلسفي پيشي    كند و هم بر چالش      حفظ مي ) محسوس در آخرت  

 و  65، ص   6 ، ج   1366 و ملاصـدرا،     386-384، ص   1354ملاصـدرا،    (آيد  فائق مي ) هويت
66.( 

  
  تحليل تطبيقي؛ بدن، كليد فهم تفاوت در تبيين معاد جسماني .5

سينا و ملاصـدرا در بـاب بـدن و معـاد جـسماني،                هاي ابن   مند ديدگاه   بررسي و مقايسه نظام   
تفاوت بنيادين اين دو فيلسوف در نحـوه تبيـين فلـسفي            : سازد  شكار مي حقيقتي كليدي را آ   

هـا از     معاد جسماني، بيش از هر عامل ديگـري، ريـشه در تلقـي متفـاوت و گـاه متـضاد آن                    
مثابه نقطـه عزيمتـي       نگرش هر يك به بدن، به     .  دارد »بدن انساني «ماهيت، نقش و سرنوشت     

  .كند اصله در بحث پيچيده معاد را تعيين ميها و نتايج ح كند كه مسير استدلال عمل مي
  از دوگانگي ابزاري تا وحدت تكاملي: شناسي تباين در انسان .5-1

در ايـن   . شناسي مبتني بر دوگانگي جوهري نفس و بـدن اسـت            سينا، انسان   نقطه عزيمت ابن  
د ده ـ  عنوان جوهري مجرد، بسيط و باقي، حقيقت اصلي انسان را تشكيل مي             ديدگاه، نفس به  

ماننـد ادراك حـسي و      (عنوان شرط تحقق برخي افعـال نفـس           و بدن، هرچند در اين دنيا به      
كند، اما ماهيتاً امري متمايز، مركـب،         و حتي شرط حدوث اوليه تعلق نفس عمل مي        ) حركت

تنها براي كمـال نهـايي       اين بدن، نه  . شود   براي نفس تلقي مي    »ابزاري«فسادپذير و در نهايت     
 و مانعي نيز در مسير تعـالي        »حجاب«عنوان    ضروري نيست، بلكه به   ) نيسعادت عقلا (نفس  

سرنوشت محتوم اين بدن ابزاري، فنا و تلاشي كامـل در پـي             . دشو روحاني نفس قلمداد مي   
عنوان امري اساساً خارجي و محكـوم   اين تلقي از بدن به    . مرگ و جدايي از نفس مدبر است      

  .بندد آن ميبه فنا، راه را بر تصور بازگشت عين 
ويژه اصالت وجود، تشكيك      در نقطه مقابل، ملاصدرا با تكيه بر اصول حكمت متعاليه، به          
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در اين نگاه،   . دهد  گرا و تكاملي از انسان ارائه مي        وجود و حركت جوهري، تفسيري وحدت     
نفس و بدن دو جوهر متباين نيستند، بلكه دو مرتبه از يك حقيقت واحد تـشكيكي بـه نـام                    

بدن، مرتبه نازله و تجلي جسماني نفس در عالم طبيعـت اسـت كـه در آغـاز                  . ستندانسان ه 
كه، ايـن بـدن يـك موجوديـت ثابـت و ايـستا               تر آن   مهم. پيدايش نفس، نقش بسترساز دارد    

 و تحـول دائمـي      »شـدن «نيست، بلكه به تبع حركت جوهري نفس، خود نيز در يك فرايند             
اي از مسير تكاملي نفس اسـت كـه همـراه بـا               ه مرحله بدن صرفاً ابزار نيست، بلك    . قرار دارد 

سرنوشت بـدن در ايـن      . نفس حركت كرده و قابليت تحول به مراتب بالاتر وجودي را دارد           
اي بـالاتر و متناسـب بـا نـشئه       به مرتبه»تكامل« و »تحول«ديدگاه، فناي محض نيست، بلكه      

پـس  ) اي ديگر   در مرتبه (ن  اين نگرش، امكان تصور استمرار وجودي بد      . بعدي حيات است  
  .كند از مرگ را فراهم مي

  
   شناختي در تبيين معاد جسماني پيامدهاي تباين انسان .5-2

اين تفاوت عميق در تلقي از بدن، مستقيماً به تفاوت در نحوه مواجهه بـا معـاد جـسماني و                    
  :شود هاي فلسفي آن منجر مي چالش
 چالش اعاده معدوم و هويت:   

عنوان جوهري متمايز، مركب و فناپذير كه تشخصش وابـسته     لقي بدن به   با ت  :سينا  ابن
 در   را به ماده معين است، بازگرداندن عين آن با اصل فلسفي امتناع اعاده معدوم بعينه             

اين امتناع، صرفاً يك اصل كلي نيست، بلكه در مورد بدن، با توجه بـه               . بيند  تضاد مي 
خلـق بـدني مثـل آن نيـز مـشكل        . يابد   مي ماهيت مادي و فسادپذير آن، مصداق بارز      

 زيرا آن بدن جديد، فاقد همان ماده و تاريخچه   ؛كند  حفظ هويت شخصي را حل نمي     
  .بدن اول است كه در تشخص دنيوي نقش داشت

نگرش تكاملي بـه بـدن و پيونـد         .  بدن معدوم نيست   »اعاده« اساساً   ، مسئله :ملاصدرا
مه حركت جوهري و ظهـور نفـس بـا بـدني            اتحادي آن با نفس، معاد جسماني را ادا       

اين بدن مثـالي، هرچنـد عـين بـدن          . كند  معرفي مي ) بدن مثالي (متناسب با نشئه بعد     
عنصري به لحاظ مادي نيست، اما نتيجه تكاملي و محصول حركت جـوهري همـان               
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.  مشكل اعاده معدوم منتفي است؛ بنابراينبدن دنيوي و تجلي همان نفس واحد است    
نيز از طريق وحدت و استمرار نفس ناطقه در طول حركت جـوهري         هويت شخصي   

كه همگي شـئون و تجليـات همـان نفـس واحـد در حـال                (و پيوستگي مراتب بدن     
ترتيب، نگرش تكاملي به بدن، راه را براي فراتـر           بدين. شود  حفظ مي ) حركت هستند 

  .كند بست اعاده معدوم هموار مي رفتن از بن
 يكيفيت و ضرورت بدن اخرو:   

حتي اگـر   (عنوان ابزار و حجاب، بازگشت نفس كامل به بدن             با تلقي بدن به    :سينا  ابن
. رسد  ، امري غيرضروري براي كمال نفس و شايد نوعي تنزل به نظر مي            )ممكن باشد 

 .شود به همين دليل، تبيين كيفيت و ضرورت آن به حوزه تعبد واگذار مي

 كامـل نفـس در نـشئه پـس از مـرگ و      ، لازمه ظهـور  )مثالي( بدن اخروي    :ملاصدرا
تنهـا مـزاحم كمـال نيـست، بلكـه           اين بـدن نـه    . بخش ملكات و اعمال اوست      تجسم
تر از بدن دنيوي و ابزار ضروري بـراي ادراك لـذات و آلام                تر و لطيف    اي كامل   مرتبه

ضـرورت آن از ضـرورت ظهـور و تحقـق           . متناسب با آن نشئه و احوال نفس است       
آيد و كيفيت آن نيز با لطافـت و تبعيـت كامـل از نفـس                  ئه برمي كامل نفس در آن نش    

  .شود تبيين مي
 جايگاه عقل و شرع:   

بست فلسفي در تبيين عـين معـاد جـسماني، او را بـه سـمت                   مواجهه با بن   :سينا  ابن
تفكيك حوزه عقل و شرع در اين مسئله خاص و واگذاري اثبات آن به حوزه ايمـان                 

  .دهد و خبر صادق سوق مي
دهد    با ارائه تبييني فلسفي مبتني بر حركت جوهري و بدن مثالي، نشان مي             :لاصدرام

به معناي بازگشت با بدني متناسب با آخرت كه ادامه بدن دنيـوي             (كه معاد جسماني    
. تنها با اصول عقلي سازگار است، بلكه نتيجه منطقي مباني حكمـت متعاليـه              نه) است

هاي ديني در     رع را پر كرده و نشان دهد آموزه       كند شكاف ميان عقل و ش       او تلاش مي  
  .تبيين است  اين باب، تفاصيل حقيقتي هستند كه كليات آن با برهان عقلي قابل
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  بدن، محور تحول در فهم معاد .5-3
دهـد كـه      سينا و ملاصدرا به روشني نشان مي        بندي نهايي، تحليل تطبيقي ديدگاه ابن       در جمع 

، كليد فهم گذار از رويكرد مشائي به رويكرد حكمت متعاليـه            »فلسفه بدن «تحول بنيادين در    
عنوان امـري ثـانوي، ابـزاري، خـارجي           سينا از بدن به     تلقي ابن . در تبيين معاد جسماني است    

شناسي دوگانه و نگرش خاص بـه مـاده و            نسبت به ذات نفس و فناپذير، كه ريشه در انسان         
بندد و آن را به امري تعبـدي   ين جسماني مي دارد، راه را بر تبيين فلسفي بازگشت ع        صورت
اي پويا، متحول، متحد با نفـس         عنوان مرتبه   در مقابل، تلقي ملاصدرا از بدن به      . سازد  بدل مي 

شـناختي حكمـت      شناختي و انسان    و محصول حركت جوهري آن، كه برآمده از مباني هستي         
آورد كـه در آن، بـدن         فراهم مـي  متعاليه است، امكان ارائه تبييني فلسفي از معاد جسماني را           

نفس و مرتبـه    (يافته هويت انساني      اخروي نه اعاده گذشته، بلكه تحقق آينده و ظهور تكامل         
  .اي ديگر است در نشئه) اش بدني

نظر جزئي نيست، بلكـه نقطـه عزيمتـي     اين تفاوت در نگرش به بدن، صرفاً يك اختلاف   
اعاده معدوم، هويت، سازگاري عقل و      (عاد  هاي م   ها در پاسخ به چالش      است كه ساير تفاوت   

حل صدرايي از طريق بدن مثالي، هرچند خود محل بحـث و         راه. گيرد  ت مي ئاز آن نش  ) شرع
آميز او بـراي ايجـاد انـسجام     دهنده تلاش موفقيت    تر است، اما نشان     هاي دقيق   نيازمند بررسي 

ي نـو اسـت كـه در آن، بـدن           شناس ـ  هاي وحياني برپايه يك انسان      ميان مباني فلسفي و آموزه    
كنـد كـه هرگونـه مطالعـه عميـق            اين پژوهش تأكيد مي   . يابد  تر مي   جايگاهي متفاوت و ذاتي   

 و »بـدن «درباره معاد در انديشه اسلامي، ناگزير از بازخواني دقيق و توجه ويـژه بـه مبحـث           
قات آتي اي براي تحقي اين محوريت بدن، زمينه . جايگاه آن در نظام فكري هر فيلسوف است       

هاي معاصر در فلسفه ذهـن و هويـت    هاي متكلمان، عرفا و حتي چالش      در مقايسه با ديدگاه   
  .آورد شخصي فراهم مي
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  .68 شماره ،)مشكوةالنور (سينوي

مجلـه   ،»سـينا و صـدرالمتألهين      معاد جسماني از ديدگاه ابن    «). 1388(پور، زهرا؛ خيدافي، ليلا      رفيعي
  .، تابستان70، شماره كلام اسلامي

، شـماره    عقلـي  مجله معـارف  . »سينا  معاد جسماني در اضحويه ابن    «). 1395(شيدان شيد، حسينعلي    
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 ،قـم ،  1چ  .  علـى الهيـات الـشفاء      الحاشية ]).تا  بي) ([صدرالدين محمدبن ابراهيم شيرازي   (ا  ملاصدر
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 انجمن حكمت ، تهران،المبدأ و المعاد).  ش 1354). (صدرالدين محمدبن ابراهيم شيرازي   (ملاصدرا  
  .و فلسفه ايران، چاپ اول

 ،تهـران ،  1چ   ،)جلـد 1 (،الغيب مفاتيح).  ش 1363). (دبن ابراهيم شيرازي  صدرالدين محم (لاصدرا  م
سـسه مطالعـات و     ؤوزارت فرهنگ و آموزش عالى، انجمن اسلامى حكمت و فلـسفه ايـران، م             

  .تحقيقات فرهنگى
 سـينا    ابن ديدگاه تحليل و بررسي« ).1401(جعفري، فرهاد    محمدحسين؛ زمانيها، حسين و    مددالهي،
  .، شهريورتاريخ فلسفه اسلاميمجله . »انسان بدن در) رئيسي عضو (متكون عضو ناولي مورد در
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