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Abstract 

The present descriptive-analytical study compares the theological approach of Tylor and Marett, two anthropologists of 

religion. Although both of them introduce human beings as the starting point and origin of the formation of religious 

experience, Tylor’s approach to defining and explaining religion is rationalistic and Marett’s approach is emotionalistic. 

Tylor emphasizes belief in the definition of religion and considers the first form of human religion to be animism, while 

Marett emphasizes the psychological components of feeling and, by stating that religious activities and rituals precede 

beliefs and opinions are rooted in human emotions, he presents a new theory called "animatism" or the experience of 

Mana about the form of the first religion. By rejecting the existing Tylorian definition of religion based on belief in 

spiritual beings, Marett started with his minimal definition of religion which includes the taboo-mana formula, where 

taboo is the negative aspect of the supernatural and Mana is its positive and positive aspect. Marett interprets religious 

consciousness as Mana or "sacred matter". Mana is the feeling of the presence of a wonderful and mysterious power or 

force that forms the essence of primitive religion. Mana is a mixture of fear, wonder, and attraction that creates awe in 

humans, which indicates a submission that is accompanied by wonder, hope, and even love. In fact, awe is formed in the 

relationship between man and the supernatural, and the supernatural is nothing but Mana. 

 

Keywords: Tylor, Marett, Science of Religion, Animism, Animatism. 

 

Introduction 

Paying attention to religion, its essence, and its explanation has always been one of the issues of concern to philosophers, 

theologians, and scientists of religion. In this regard, various theories have been presented by scientists, especially 

anthropologists of religion, especially in the 19th and 20th centuries. Anthropology of religion is one of the branches of 

cultural anthropology. It studies man as a being who enters into a relationship with what he considers to be superior to 

nature, and through this relationship, he begins to create and transform symbols. Anthropologists have focused most of 

their attention on small and homogeneous societies and have studied the so-called "primitive" religions, which can 
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indicate the origin and initial form of religion. Anthropologists of religion look at religion from two perspectives and deal 

with these issues: one group considers the origin of religion to be human feelings and emotions, and the other group 

considers human reason as the cause of human inclination towards religion. Tylor and Marett's views on religion and its 

origin are rationalistic and emotionalistic, respectively. This study compares the scientific approach of these two 

influential anthropologists in the history of the study of religion and explains why and how religion appeared in human 

civilization. 

 

Materials and Methods 

The approach of this study is comparative. Comparative research method is a type of scientific study that seeks to compare 

two or more groups of people or things based on certain characteristics. Therefore, this research describes, analyzes, and 

explains the similarities and differences between the scientific views of Edward Tylor and Marett, two anthropologists of 

religion, the former explained religion with a rationalist view, and the latter with an emotionalist view. It especially aims 

to answer this research question: What was their point of view about the first initial form of religion and why and how 

religion emerged in human civilization? 

 

Research Findings 

The first generation of anthropologists always paid attention to the role of religion as an integral part of a cultural field. 

The part that gives meaning to tradition, written works, and art. Anthropologists such as Tylor and Marett believed that 

anthropology can be a full-view mirror of the contemporary society and those who want goodness and truth in the 

refinement of contemporary civilization can get good help from ethnography. Tylor and Marett consider religion as the 

most important cultural institution and explain it. In explaining why and how human religion appeared, they consider 

human beings the starting point and origin of the formation of religious experience; therefore, they state that even if the 

motivation of religion is from outside - from God and through revelation, or from the world and through awe-inspiring 

its wonders - still the source of the formation of this experience is man himself and he is the agent. It is a matter of 

religious experience. But in explaining religion, Tylor considered the root of religion in primitive man's belief in the 

"soul" and believed that primitive man believed in the existence of a soulmate (soul) in his physical experience in states 

such as trance and sleep, and the experience of death as the separation of the soul from the body. In its development, this 

belief leads to the generalization of the concept of soul or ghost to all beings, including objects, animals, plants, and 

natural phenomena, and to the belief in the existence of spirits of ancestors and the worship of them. Primitive man 

believed that his fate is in the hands of spirits who are present everywhere and in everything; some of them are good and 

some are evil, but all of them have the power to change his life. In the continuation of this evolutionary movement, Tylor 

points to the creation of a kind of harmony between the transcendental and unseen spirits and powers (gods) and finally 

believes that this is the course of evolution that ultimately leads to monotheism. But Marett, by criticizing Tylor's theory 

that early religion believed in spirits, put forward the theory of pre-animism and belief in a power called Mana, and he 

believes that in Mana we have evidence of a pre-animist stage; the stage in which the feeling dominates the thought or in 

which the thought is still not separated from the feeling. Marett considers the origin of the emotions that rule ritualistic 

religious behavior to be the presence of an amazing and mysterious power or force from primitive peoples, which he calls 

Mana. Thus, the origin of religion is an emotion that is a mixture of fear, respect, and amazement and causes awe in 

humans, which is the most important component of religion and religiosity. 

 

Discussion of Results and Conclusions 

Marett accepts Tylor's explanation of animism but rejects it as the first form of religion. In his opinion, animism is the 

next evolution of the motivations that first arose from the emotions resulting from the experience of Mana. The stage 

where religion and magic are not clearly distinguished from each other and their common element is Mana. He presented 

a new theory called "animatism", the main ingredient of which is the supernatural, which is a matter of feeling, not reason. 

According to Marett, it was the idea of Mana that moved the place of religious nature for primitive man from the realm 

of reason (belief) to the realm of feeling. Mana is the feeling of the presence of a wonderful and mysterious power or 

force that forms the core of primitive religion. Mana is awe-inspiring and its place in his theology is so bold that it 

summarizes the whole diverse and heterogeneous combination of special religious feelings in one word "Awe", a term 

that indicates a submission that is associated with wonder, hope, and even love. In the evaluation of Marett's theory, it 

should be said that Taylor's claim regarding animism as the first form of religion can be criticized in this regard, just like 

Marett's claim regarding animism because there is no clear evidence on both claims. Although animatism itself is born of 

"pure direct religious feeling", compared to animism, it has little intellectual maturity. 
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 چکیده
یفی و تحلیلی ت و این مقاله، به روش توصـ ی مقا  اسـ هبه بررسـ ناختی تایلر و رویکرد دین ايیسـ انشـ ناس دین مارت، دو انسـ شـ

أ شـکلپردازدیم ، رویکرد تایلر در تعریف و تبیین کنندیگیري تجربه دینی معرفی م. هرچند هر دو انسـان را نقطه شـروع و منشـ
و نخسـتین صـورت دینی اسـت  کید کرده  أگرایانه اسـت. تایلر در تعریف دین بر باور تگرایانه و رویکرد مارت عاطفهدین عقل

هاي دینی و  و با بیان اینکه فعالیت   ده کر کید  أ احسـاس ت   ی شـناخت هاي روان لفه ؤ در صـورتی که مارت بر م   داند؛ ی م م س ـانسـان را آنیمی 
ت  ک بر باورداشـ ت ها و عقاید مقدم بوده  مناسـ ه دارد، نظر  اسـ ان ریشـ م» یا تجربه مانا را   یه و در عواطف انسـ جدیدي به نام «آنیماتیسـ

. مارت با رد تعریف تایلري موجود از دین، مبنی بر اعتقاد به موجودات روحانی، به تعریف دهد ی ئه م صـورت نخسـتین دین ارا  ة دربار 
مانا اسـت که تابو جنبه منفی و سـلبی ماوراءالطبیعه و مانا جنبه مثبت و ایجابی    -   حداقلی خود از دین پرداخت که شـامل فرمول تابو 

انگیز و  . مانا احســاس حضــور یک قدرت یا نیروي شــگفت کند ی م  یر تعب  ی امر قدس ــ  یا آن اســت. مارت از متعلق آگاهی دینی به مانا 
که  کند ی از هراس، اعجاب و جاذبه در انســان ایجاد م   اي یزه دهد. احســاس مانا آم رمزآمیز اســت که گوهر دین ابتدایی را تشــکیل می 

پردگی اسـت که با حی   ة دهند و نشـان   ود ش ـمی موجب هیبت او   رسـ لیم و سـ رت، امیدواري و حتی عشـق همراه اسـت. درواقع،  انقیاد، تسـ
 جز مانا نیست.  به گیرد و ماوراءالطبیعه نیز چیزي  هیبت در ارتباط انسان با ماوراءالطبیعه شکل می 

 
 م، آنیماتیزمسآنیمی  شناسی،: تایلر، مارت، دینکلیدي هايواژه
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 مقدمه

ت دین از پ ه معرفـ هگرایش بـ ــینـ ا خود دین   ايیشـ برابر بـ
ت  مند و علمی آن به معناي   ؛برخوردار اسـ ی روشـ اما بررسـ

در دوره معاصــر شــکل گرفته اســت. توجه به   اشامروزي
از  هـمـواره  آن  ــدایـش  پـی چـگـونـگـی  و  چـرایـی  ذات،  دیـن، 

شـناسـان بوده  ها و دینتوجه فلاسـفه، الهیدان  درخورمسـائل  
ــوص نظر ویژه در قرن هگونـاگونی، ب ـ  هـايیـهو در این خصـ

ــوي دین ــتم، از س ــان، بهنوزدهم و بیس ــناس ــوصش  خص
انانسـان ده اسـت. انسـ ان دین ارائه شـ ناسـ ناسـی به دنبال شـ شـ

ــت  آن ــتگاه  که  اس تغییرات، روابط   مراحل تکامل،  ها،خاس
د  ــف کنـ ــانی را کشـ ده انسـ دیـ انی هر پـ ا و معـ ارکردهـ کـ

)Malefijt, 1968, p. 2شــناســی اي از انســان) و شــاخه
شناسان همواره به نقش  فرهنگی است. از همان آغاز، انسان

ــدنیعنوان بخش دین به توجه   یک حوزه فرهنگی  جدانشـ
اند که به ســنت، آثار مکتوب و هنر شــایانی مبذول داشــته

ــد (معنـا می ــون وبخشـ ). 23  ، ص.1370،  همکـاران پترسـ
د  کنمثابه موجودي مطالعه میشـناسی دین، انسان را بهانسـان

پندارد، وارد که با آنچه خود مافوق طبیعی یا امر قدسـی می
 ــمیرابطـه   ه ســــاختن و و شـ بـ این رابطـه  از خلال  د و 

ــت میدگرگون  ، ص.1402ریویر،  زنـد (کردن نمـادهـا دسـ
ــان185 ات انسـ العـ امی). مطـ ل تمـ ــامـ اختی دین شـ ــنـ  شـ

شــناســان بیشــتر  اما انســان  ؛شــودهاي انســانی میفرهنگ
معطوف  توجـه همگون  و  کوچـک  بـه جوامع  را  ــان  شــ

) و ادیان به اصــطلاح  Malefijt, 1968, p. 4اند (ســاخته
ــانتوانند «ابتدایی» که می ــورت    دهندةنش ــتگاه و ص خاس

ند را مطالعه   از   اند. امروزه تعداد کمیدهکرآغازین دین باشـ
ــان ان جوامع خرد انسـ ه ادیـ د کـ اورنـ ــان بر این بـ اسـ ــنـ شـ

هاي بزرگ هســتند. نشــده، نوعاً متفاوت از ادیان ســنت غربی 
ها و  کید دارند که باورها، آیین أ ایشــان در عوض بر این نکته ت 

واسـطه  توان یافت. امروزه به آنها می اسـاطیر مشـابه را در هر دو  
ــدیق عـدم وجود دو نوع جـامعـه (متمـدن و غیرمتمـدن یـا   تصـ

یوه  هاي متفاوت مطالعاتی را  حتی عقلانی و غیرعقلانی) که شـ

شـناسـی اعتبار  شـناسـی و جامعه بطلبد، تقسـیم دیرینه میان انسـان 
ناسـان و جامعه و انسـان  اسـت  ز دسـت داده خود را ا  ان  شـ ناسـ شـ

ه می  العـ ه مطـ بـ غربی و غیرغربی  ار  افتـ بـ د در هر دو  پردازنـ
 )Bowker, 1997. P. 74 ( . 

هاي  شـناسـی دین مسـائلی از قبیل تبیین سـرچشـمهانسـان
را هـاي دینی  هـا، عـامـل دین و بیـان تجربـهدین، مطـالعـه مکـان

ــی  ــانکنمیبررس ــان دین از دو منظر به دین د. انس ــناس ش
گروهی منشــأ   :کنندیمرا بررســی و این مســائل    ندنگرمی

دانند و گروهی  انســانی میدین را احســاســات و عواطف 
ــر به دین  ــر را علت گرایش بش ــتدلال بش دیگر عقل و اس

د. تبیین دین ازطریق نظرمی هداننـ ايیـ اختی و روان  هـ ــنـ شـ
شـناختی نیز به  روان   هاي یه . نظر گیرد ی شـناختی انجام م جامعه 
.  شـــونـد ی گرایـانـه تقســـیم م گرایـانـه و عـاطفـه هـاي عقـل نظریـه 

کـه از    د دانن ـی دین را امري فردي م   ، شـــنـاختی روان   هـاي یـه نظر 
ــمه  ــرچش  هاي یه که نظر درحالی   خیزد؛ ی درون فرد برم   ي ها س

ــناختی جامعه  دین را مرتبط با گروه و جامعه و دینداري را    ، ش
هاي . نظریه دانند ی اجتماعی م   ي ها برخاســته از ســرچشــمه 

ري م عقل  ل در خرد بشـ ه دین را در اصـ   جویند ی گرایانه، ریشـ
ــد ی کـه م  ه بـه همراه   کوشـ ــاهـده و تجربـ جهـان را از راه مشـ

ند؛ اما  ک و تبیین    ســد شــنا ب اســتدلال، قیاس، تعمیم و اســتنتاج  
جو  و گرایان ریشـه دین را در جنبه عاطفی انسـان جسـت عاطفه 

اس   . ) Pritchard, 1965, pp. 20-48(  کنند ی م  ، در  این   براسـ
گرایی در  گرایی و عقل عاطفه شــناســان دو دیدگاه  میان انســان 

ــتا مکاتب مختلفی   ؛ تبیین دین پدید آمد  هرچند در همین راس
ان نیز در   ی دین پدید آمد که ازجمله  انسـ ناسـ توان به  می آنها شـ
بندي ایوانز  تطورگرایی اشـــاره کرد. براســـاس دســـته مکتب 

ارد  اب   پریچـ ه نظر در کتـ اي یـ دا   ینِد   هـ ایلر و  یی ابتـ اه تـ دگـ ، دیـ
ار  ارت دربـ ه   ة مـ ــأ آن، بـ ل دین و منشـ ب عقـ و  ترتیـ ه  انـ گرایـ

ــت عاطفه  . این  ) Waardenburg, 2017, p. 73. ( گرایانه اس
ی مقا  ه مقاله به بررسـ ناختی این دو  آرا و رویکرد دین   اي یسـ شـ

ثیرگذار و معروف بریتانیایی در تاریخ مطالعه  أ شــناس ت انســان 
ت   دین پرداخته  خ م و به   اسـ ش پاسـ که    دهد ی ویژه به این پرسـ
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نخســـتین صـــورت ابتدایی و آغازین دین چه بوده و چرا و  
 چگونه در تمدن بشري پدیدار شده است. 

 پیشینۀ تحقیق 

اردر ار    ةبـ دودي در اختیـ ار محـ اب دین آثـ ایلر در بـ آراي تـ
بررســـی  عنوان « با ياگیر در مقالهداریم؛ علیرضـــا خواجه

خاسـتگاه و  ةدربار  ‟یزرفر یمزج”و    ‟یلورادوارد تا”دیدگاه  
کردنـد گزارش  را  ) آراي تـایلر و فریزر  1394» (تکـامـل دین

انو   هو لیلا یعقوبی در    زادهدهقـ الـ ا  ايمقـ ت «عنوان    بـ واقعیـ
غـایی دینی تـأملی بر آراء رابرت رانولف مـارت بـا توجـه بـه 

ۀ دین انـ ــتـ آسـ اب  ه1402» (کتـ بـ ارت   )  مـ اب  کتـ گزارش 
ناس ـجامعههمچنین همیلتون در کتاب   اند.پرداخته  دین  یشـ

تایلر و   هايیشــه) کلیاتی مختصــر درخصــوص اند1389(
رغم اهمیت موضـوع، متأسـفانه به  ؛ امامارت بیان کرده اسـت 

مند و منســجم هســتیم که در زبان فارســی فاقد اثري نظام
در را رویکرد تایلر و مارت   ايیســـهمقاو   طور مســـتقلبه

 باشد.کرده  باب دین تبیین 

 
علم به انسان و فرهنگش،    یمثابهشناسی بهمؤسـس حقیقی انسـان 1

بود. مهم ایلر  تـ بی  او    ینترادوارد  داییاثر  ابتـ گ   Primitive(  فرهنـ

Cultureمطالعه فرهنگ   ) بود. نخســـتین موضـــوع مورد علاقه تایلر
هرت  ازمان اجتماعی بود. شـ ان یا سـ ی  گذار مردمتایلر، بنیانانسـ ناسـ شـ

دلیل دیدگاه تکاملی وي نسـبت به فرهنگ  اجتماعی، بیش از هر چیز به
ت که در کتاب «فرهنگ ابتدایی» از فرهنگ ارا ه  ئو تعریف معروفی اسـ

ــته او، «هرگاه با هنر ــت. به نوش ــرفته دانش مترقی و داده اس هاي پیش
ــازمـان ــعـه و   يهـاسـ پیچیـده برخورد کنیم، بـایـد بـدانیم کـه اینهـا از توسـ

ــاده قبل نتیجه گرفته ــرفت مراحل س اي از تمدن و هیچ مرحله  اندپیش
ــی   ؛آیـدخود بـه وجود نمیخوديبـه بلکـه هر مرحلـه از مرحلـه قبـل نـاشـ

فرهنگ    ینبا کشــف قوان یشــناســقوم  .شــود و بر آن متکی اســت»می
انی یا: اصـل وحدت  یابدیبه دو اصـل مهم دسـت م  ي،بشـر   ی روان  یکسـ
اندر م ــر  یـ ل    ي) و الگوPreus, 1987, p. 138(  نوع بشـ امـ اتکـ  یـ

ــرفـتپ تـایلر  . )Burrow, 1970, p. 248زمـان (  یدر ط  يفکر  یشـ
گوید: «تکامل اصـل شـکوهمندي اسـت و هر دانشـمندي که قصـدش  یم

ت، باید قاطعانه به آن تکیه   ته اسـ فهمیدن جهان، زندگی یا تاریخ گذشـ
 :)Tylor, 1871, p. 336(  .کند»

اعه 2 ل تطورگرایی که ؤبا زیر سـ  ییگراجریان اشـ ال بردن این اصـ
مراحـل تطوري بزرگی روي خط تـاریخ وجود دارنـد، هـدف خود را بر  

 

 شناسی دینانسان

و با   1884شـناسـی در آکسـفورد، در سـال انسـان  یکرس ـ
اب تایلر به ب انتصـ د. این اولین منصـ عنوان مدرس آغاز شـ

ثیر أسهم و ت  ؛ بنابراین،شـناسی در تاریخ این رشته بودانسـان
تردید پدر  همتا بود و او بیشناسی بیدر تاریخ انسان  1تایلر

ناسـی و مهمانسـان متفکر مکتب تطوري اسـت. تایلر   ینترشـ
اعه  هايیههمچنین پا ورت  2نظریه اشـ  ؛گذاري کردرا نیز صـ

ت ثیري که تایلر بر انسـانأاما ت ی دین گذاشـ ناسـ طور به  ،شـ
گرایی  ) یا جانAnimism(  کلی یکی در نظریه آنیمیســم

ــاگردان بســیار    ايیهو دیگر نظر تطورگرایی دین بود. او ش
ــال   ه در سـ ا اینکـ ــت؛ تـ ه، کم1905کمی داشـ براي   ايیتـ

شـناسـی در دانشـگاه به تشـکیل و کرسـی انسـان  ،شـناسـیانسـان
ارکت   د. مارت فعالانه در آن کمیته مشـ ناخته شـ میت شـ رسـ

ــال  ــت و از س ــی را در  1934تا   1908داش ــمت مدرس س
   .3شناسی اجتماعی بر عهده داشت انسان

اي پـدیـده ه بر توزیع جغرافیـ العـ د. بـدین  کنـیهـاي فرهنگی متمرکز ممطـ
ــاعه هاي پی گرفتنمثابه امانتهاي فرهنگی را بهگرایی پدیدهمنظور اش

م دیگر پژوهش  اي مختلف از یکـ ، 1402  یر،ریو(  دکنـیدر پی گروهـ
) و بر این فرض اســاســی اســتوار اســت که نوآوري  60-59صــص.  

 ,Gerald)  مســـتقل از هم و تطور متوازي، رخدادهاي نادر هســـتند

1973, p. 36)    و شـباهت میان عناصـر فرهنگی بین دو گروه را باید
اشاعه این عناصر با حرکت از   ةدهندشاخصی به حساب آورد که نشان

 .)59 ، ص.1402 یر،ریو(  هاي اولیه استتعداد محدودي کانون
) در کنـار افرادي مـاننـد فریزر، انـدرو لانـگ،  1943-1866( مـارت  3

ایـان قرن نوزدهم جـذب  مـایرس و دیگران در   ان بود کـه در پـ ــتـ انگلسـ
شـناسـی درحال رشـد و توسـعه آن زمان شـد. آنها از موضـوع انسـان

ــبـاهـت بین اعتقـادات و عملکرد یونـانیـان، روم و برخی از اقوام    هـایشـ
گفت یار شـ ال بدوي بسـ فه  ، درحالی1893زده بودند. در سـ که معلم فلسـ

ــتر ــفه اخلاق  Exeter College(  در کالج اکس ) بود، برنده جایزه فلس
ــفورد براي مقاله ــگاه آکس ــبز دانش   «اخلاق اقوام بدوي   ۀدر زمین  ياس

)The Ethics of Savage Races شد. تایلر عضو کمیته بررسی «(
ــده و وارد قلمرو   ا شـ ــنـ آن مقـالات بود و از همین طریق بـا تـایلر آشـ

ــد. پس از آن، رابطه این دو نفر ادامه یافت و در زمین    ۀ فعالیت تایلر ش
، زمان بازنشـسـتگی 1910تا اینکه در    ؛مطالعات دین همکاري داشـتند

https://coth.ui.ac.ir/article_15784_4acc6281c424b018cacc50195e664161.pdf
https://coth.ui.ac.ir/article_15784_4acc6281c424b018cacc50195e664161.pdf
https://coth.ui.ac.ir/article_15784_4acc6281c424b018cacc50195e664161.pdf


 
 

 1404بهار و تابستان ، سی و سوم ، شمارههمشانزد  سال الهیات تطبیقی، /42
 

 شناختی تایلر و مارت رویکرد دین
ان اهد جهت در آراي این دو انسـ ناس شـ اي در گیري تازهشـ

 .Macquarrie, 2002, p ( مطالعه دین ابتدایی هســـتیم

ســه    ،تعلق داشــت  تطور فرهنگیتایلر که به مکتب   .)211
ل فرهنگی را مطرح   امـ تکـ ــترده  ه گسـ ه  کردمرحلـ : مرحلـ

ــکـار و گردآوري؛ مرحلـه بربریـت کـه   توحش یـا مرحلـه شـ
کردن حیوانات و پرورش گیاهان اسـت و مشـخصـه آن اهلی

ــت. او این  ــده اس مرحله تمدن که با هنر و کتابت آغاز ش
یر تطوري این  نظریه را روي نهاد دین انطباق داد و خط سـ

بــه را  جــاننهــاد  کرد:  ــیم  ترسـ زیر  ــورت   –  1گراییصـ
ــی ــتـیءشـ ــتـیبــت   –  2پـرسـ ــد  –  3پـرسـ  –   4خــدایـیچـن

ــتیتک ــتی) (  خداپرس  .)Tylor, 1871, p. 336(یکتاپرس
؛ کردید میأیدین را ت  ةمارت خط تطوري مدنظر تایلر دربار

ــان ــت انسـ هاي  بدوي میـان پدیده  يهاهرچنـد اعتقـاد داشـ
شـدند و بنابراین، بر ل میئ«فوق طبیعی» و مادي تفکیک قا

ها در این باور بودند که تقدس و جادو در نظر این انســان
). 134 ، ص.1381  فکوهی،( انـدمقولـه واحـدي جـاي گرفتـه

ــی تعریف دین و منشـ ـ ــوي   أمارت ابتدا به بررس آن از س
ه د آرا  پردازدمیپردازان دیگر  نظریـ در این  خود را    يو بعـ

ان م  بیـ د ی موارد  ه می کنـ ارائـ ارت  ه مـ آنچـ ه تبیینی  .  نـ د،  دهـ
 ــطبیعـت  دین    أ گرایـانـه و نـه تبیینی مـابعـدالطبیعی در بـاب منشـ

ــت «بـه  ــیـده اسـ ــت. او کوشـ بـه    ، جـاي تبیین پـدیـده دینی اسـ

 
ان ی انسـ ین او در کرسـ د و تا تایلر، جانشـ فورد شـ ی فرهنگی آکسـ ناسـ شـ

شـناختی مارت با  این پسـت را بر عهده داشـت. علایق انسـان 1936سـال 
)، اثر اندرو  Custom and Myth) «(1884(  کتاب «سـنت و اسـطوره

برآورد.  Andrew Lang(  لانـگ  ــر  سـ ب  )،  مکتـ داران  از طرفـ وي 
شـناسـی فرهنگی بود. مکتبی که توسـط همکار قدیمی او، انسـان   3گراي تطور 

ان  ت، بر انسـ د. مارت در درجه نخسـ یس شـ ی دین  ادوارد تایلر تأسـ ناسـ شـ
ــأ تطوري ادیـان، نظریـه «جـانـدارانگـاري  ــت و بـا مطـالعـه منشـ   تمرکز داشـ

 )Animism ) تـایلر را اصـــلاح کرد تـا مفهوم مـانـا «(Mana  را نیز در بر (
ه م   ین تر گیرد. مهم  ارت کـ ار مـ ا نـشـــدین   ي آرا   توان ی آثـ اختی او را از آنهـ

 The(   در آســتانه دین ند:  ا ترتیب زمان پیدایش عبارت به  ، د کر اســتخراج  

Threshold of Religion  ،( شـــناســـی انســـان   )Anthropology  ،(
ایمان، امید و  )،  Psychology and Folklore(   شـناسـی و فولکلور روان 

ل  ه «تحلیـ ه خود را بـ ه توجـ اینکـ ــیف آن بپردازد» و  توصـ
اســت. وي اظهار   کرده شــناختی دین ابتدایی» معطوف  روان 

هدفش «بیان نوعی از تجربه دینی دور از دسـترس و   دارد ی م 
ــت کـه وجـدان و آگـاهی مـا قـادر بـه  بیگـانـه بـا مـا بـه زبـانی اسـ

که ماهیت آن چیزي که بدین  طوري شــناســایی آن باشــد؛ به 
 نحو بیان شـده اسـت، به آشـکارترین صـورت ظاهر شـود»

 )Marett, 1914, pp. xxiii-xxviii ( . 
 

 تعریف دین -

یم، نم ناسـ آن را تبیین کنیم؛ بنابراین،   میتوانیتا چیزي را نشـ
ــتین  ــت بـایـد دین را تعریف کرد. نخسـ براي تبیین، نخسـ

ــده نوزدهم براي تعریف دین از ــش در س آن ادوارد  کوش
ل م داقـ ک تعریف حـ ه آن را یـ ایلر بود کـ دیتـ یعنی   ؛خوانـ

). Tylor, 1871, p. 383(  «اعتقاد به موجودهاي روحانی»
ویژگی ادیان کوچک و بزرگ و ادیان قدیم و جدید اعتقـاد 

ــت کـه   ــان م  مـاننـدبـه ارواحی اسـ ــنـدیانـدیانسـ و عمـل   شـ
م یا جان باوري اســت که به سـ ـ. جوهر دین آنیمیکنندیم

ایلر   ه تـ ه گفتـ ــت. بـ ه معنی روح اسـ ا بـ ه آنیمـ اد بـ معنی اعتقـ
انسـان ابتدایی باور داشـت سـرنوشـت او به دسـت ارواح 

ارواحی که  ؛چیز حضــور دارندجا و همهاســت که در همه
امـا همگی داراي   نـد؛اگروهی از آنهـا نیـک و گروهی خبیـث 

ت   ه این حرکـ د. در ادامـ ــتنـ دگی او هسـ درت تغییر زنـ قـ

بــدوي  دیــن  در   Faith, Hope and Charity in(   نــیــکــوکــاري 

Primitive Religion  ،( مناسـک مردم ابتدایی و سـاده   )Sacraments 

of Simple Folk ،( ــت ــر، قلب و دس ــان س  ,Head(  ها در تطور انس

Heart and Hands in Human Evolution  ا» در انـ ل «مـ دخـ )، مـ
ــتینگز دایره   Encyclopedia of Religions and(   المعارف دین هس

Ethics تانه دین» وي با عنوان «دین   غیره.   ) و تین مقاله کتاب «در آسـ نخسـ
د  ش )» سبب شهرت مارت Animistic Religion-Pre(   آنیمیستی - پیشا 

 ش بود. ا شناسی هاي او در دین ترین ایده ترین و اصلی که کلیدي 
 

 1. animism 
 2. fetishism 
 3. Paganism 
 4. Polytheism 

https://www.encyclopedia.com/people/literature-and-arts/english-literature-19th-cent-biographies/andrew-lang
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و  ارواح  ــان  مـی ــاق  انـطـب نـوعـی  ایـجــاد  بـر  ــایـلـر  ت تـطـوري، 
گذارد (خدایان) انگشـت می  هاي اسـتعلایی و ناپیداقدرت

ت که  یر تطور اسـ رانجام اعتقاد دارد درنهایت همین سـ و سـ
 .)134 ، ص.1381فکوهی،  ( انجامدخدایی میبه تک

ایلر از دین کـه بر هوش و خرِد   ا این تعریف تـ مـارت بـ
و براي   اســت  کید داشــتهأدین ت  يهادر تبیین خاســتگاه

ل نبود ائـ تِ دین جـایی قـ اهیـ الفـت کرد و   ،عواطف در مـ مخـ
ــت ذات دین از تجرب ـ کـه   گیردیچیزي مـایـه م ۀاظهـار داشـ

دارد و با عواطف عمیق   ياقدرت یا نیروي رازآمیز و نهفتـه
و دوپهلوي حرمت، هراس و اعجاب همراه اســت. تجربه 

گیري ذهنی ارواح، خدایان و این قدرت یا نیرو، بر شـــکل
ــواري ــاره به دش هاي  نظایر آن تقدم دارد. مارت پس از اش

ار م تِ «می  داردیاین امر، اظهـ الـ ک حـ توان آن را مخفف یـ
که در آن، احسـاسـات و   دانسـت ترکیبی یا انضـمامی از ذهن  

بــهایــده و  بوده  هم  همراه  مختلف،  ــتقیم هــاي  مسـ طور 
ــتند»  ةبرانگیزانند ــأ آنها هس اعمال و رفتارهاي دینی و منش

)Marett, 1914, p. 5 ی چنین نقد کند که ). حال اگر کسـ
گنجد، طور کامل در تعریف پیشـین دین نمیاین عبارت، به

ــخ می ــکـال از چـارچوبمـارت پـاسـ بنـدي آن  دهـد کـه اشـ
اي سـخت تعریف اسـت که کاملاً تجربی و ابتدایی، به شـیوه

 ). Marett, 1914, p. 27(  و غیرقابل تغییر ارائه شده است 
شــناختی دین، مارت ضــمن پرســش از تعریف انســان

ار م اوجود  داردیاظهـ انزاع  بـ ان دربی  يهـ ایـ ارةپـ ه واژه  بـ ا، بـ هـ
 بارةشــناســی تا حد زیادي درمحققان انســان رســدینظر م
نظر دارند که دین با آنها ســروکار دارد. اتفاق  هایییت واقع

بـه نظـام ذهنی و نظـام عینی تعلق دارنـد و در   هـایـت این واقع
د کـه همگی ویژگی   ــتنـ ه هم مرتبط هسـ در بـ عین حـال آنقـ
ــترك   ان آن ویژگی مشـ ارت براي بیـ د. مـ ــترکی دارنـ مشـ

از   ر  تـ هـ بـ لاحـی  ــطـ ر«اصـ ــی  امـ  »)sacredness(  قــدسـ
. زندگی مذهبی چیزي مقدس اسـت و امور و شـناسـدینم

نیز قدسی هستند. بقاي دین  کنندیاهدافی که آن را حفظ م
ــت. این دو  ــان اسـ مدیون دو چیز، در درون و بیرون انسـ

توجه   درخورقدسـی باید در ابتدا  سـویه بودن یا قطبیت امر

که انتظار  دهدیزیرا این آمادگی را به انســـان م  ؛قرار گیرد
ورت ی را در صـ د که در تاریخ    ییهاابهام خاصـ ته باشـ داشـ

 ــنداتجلی یافته خود   ی. در شــرایط فرهنگ بدوي، امر قدس
صـورت سـلبی و اثباتی در تجربه مسـتقیم و غیرمسـتقیم  را به

باید از چیزهاي    شـودیبنابراین، احسـاس م  کند؛یمتجلی م
د و با در پیش گرفتن یک حیات جدید، از  معمولی جدا شـ

ــتـانـه عبور   و بـا آنچـه تـاکنون در پس حجـابی پنهـان کرد  آسـ
ــت  اط بر   ، بوده اسـ دیس نوعی   ، کرد. از این منظر رار  ق ارتبـ تقـ

طور ایجابی، باید شــدن اســت. با این حال، به تبدل و دگرگون 
  ي ا دیـد این تبـدل چـه چیزي را بـه همراه دارد. تبـدل چـه ثمره 

دارد و در دسـترسـی به حیات و نشـاط و نیروي جدید و در  
داشـتن آن چه سـودي عاید انسـان راه شـناخت همراه یا دوسـت 

ه چنین ویژگی مثبتی از امر   شـــود. ی م  کـ امی  دســـی   هنگـ قـ
، بـه مـاهیـت  شـــود ی کـه در بر دارد ارائـه م   ي ا برحســـب تجربـه 

ویم ی واقعی آن نزدیک م  ؛ زیرا دیگر آن را نه از بیرون، بلکه شـ
 . ) Marett, 1916, p. 527(   شناسیم ی از درون م 

 
 نخستین صورت دین -

تـایلر ویژگی ادیـان کوچـک و بزرگ و ادیـان قـدیم و جـدیـد  
و  اندیشـندیکه مثل انسـان م  دانسـت یرا اعتقاد به ارواحی م
ــاس م «اعتقـاد بـه   . او بـا تعریف دین بـهکننـدیعمـل و احسـ

ل   نیـ ارة چگونگی  ۀ تبیینی دربـ انی» و ارائـ موجودات روحـ
انی،   ا موجودات روحـ ه مفهوم ارواح یـ دایی بـ انســـان ابتـ

م را به ورت دین مطرح کرده بود  آنیمیسـ تین صـ عنوان نخسـ
الس،  ( ه48  ، ص.1389پـ ه یکی از نظریـ ه  ) کـ اي متعلق بـ هـ

ه   ه اگرچـ ــأ دین بود. این نظریـ ب تطورگرایی در منشـ مکتـ
ت   ) گره1917-1832نامش با نامِ ادوارد تایلر (   ، خورده اسـ

ــینـه و در آثـار محقق   18توان تـا قرن  آن را می  رد پـا و پیشـ
ــوي، ان. اس برِجیرِ ــت )  N S. Bergier(  فرانس   جوو جس

و ).  Schmidt & Rose, 1935, p. 73(  کـرد تـقـریـر 
تا اواخر   19بندي تایلر از این نظریه از اواسـط قرن صـورت

ــان ــتم، نظریه غالب در انس ــی بود و آنچه  قرن بیس ــناس ش
ات دین دایی  امروزه در ادبیـ ان ابتـ اریخ ادیـ ــی و تـ اسـ ــنـ شـ
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بندي تایلر از این نظریه اسـت.  همین صـورت  ، غالباًیابیمیم

 ــاصــطلاح «آنیمی از  کهبســت    بار تایلر به کارینم» را اولس
ــه لاتینی «انیمـا ) یـا Soul(  )» بـه معنـاي جـانAnima(  ریشـ

روح مشـــتق شـــده اســـت. تایلر با بیان اینکه جوهر دین 
 ــآنیمی م یـا جـان بـاوري، بـه معنی اعتقـاد بـه آنیمـا بـه معنی سـ

روح اسـت، معتقد بود انسـان ابتدایی باور داشـت سـرنوشـت  
چیز حضـور  جا و همهاو به دسـت ارواح اسـت که در همه

  اند؛ ارواحی که گروهی از آنها نیک و گروهی خبیث   ؛دارند
ــتنـد. در ادامـه  امـا همگی داراي قـدرت تغییر زنـدگی او هسـ

رواح این حرکت تطوري، تایلر بر ایجاد نوعی انطباق میان ا
گذارد (خدایان) انگشت می  هاي استعلایی و ناپیداو قدرت

ت  یر تطور اسـ رانجام اعتقاد دارد که درنهایت همین سـ و سـ
  .انجامدخدایی میکه به تک

ــورت ابتـدایی،   ةقبلی دربـار  هـايیـهلکن مـارت، نظر صـ
گرایی)  م (جانس ـآنیمی  پرسـتی) ویعنی ناتورالیسـم (طبیعت 

  هاي یافت در ةکه درواقع نمایند  کرده است   نقد و بررسـیرا 
ــی موجود از مذهب بدوي ب لــ مار مه اصـ و در   آمدندیشـ

ــتر بـه آنیمی  ــمیـان آنهـا اقبـال بیشـ ــم یـا  سـ م بود و آنیمـاتیسـ
عنوان یک مرحله از ) را بهPre-Animism(  مس ـپیشـاآنیمی

ــیح تایلر را  ــم بیان کرد. او توض تفکر دینیِ پیش از آنیمیس
این ادعاي او که نخسـتین به اما    ؛پذیردآنیمیسـم می بارةدر

  ي باور: «جانگویدیو مکرده  انتقاد   ،صـــورت دین اســـت 
بار  اسـت که نخسـتین  هایییزهمدنظر تایلر تحول بعدي انگ

ه بـ ا و  انـ ۀ مـ ــی از تجربـ اشـ نـ از عواطف  طور خودجوش، 
مارت به   .)85-84 ، ص.1389  همیلتون،برخاسـته بودند» (

گـتـونداده نـ کـودریـ ــانـی  زب )  Robert Codrington( هــاي 
ت یافته   بارةدر ت  مانا دسـ و با در نظر گرفتن این مفهوم اسـ

پردازي مجدد در تاریخ دین تایلر برانگیخته بود که به نظریه
  یمیسـمشـد. بدین ترتیب، او به یک مرحله اولیه پیش از آن

کرد   یمعرف ینیصـورت د  ینرا نخسـت یماتیسـمقائل شـد و آن
اســت. او در   یمیســمن مقدم بر آنامحقق یکه به باور برخ

ال ار، مثـ داي کـ ان ابتـ دایی میهمـ ایی از اقوام ابتـ ا هـ آورد تـ
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ــم براي تعریف حداقلی   ــان دهد چیزي فراتر از آنیمیس نش
 .)Marett, 1914, p. 2(  دین نیاز است 

 

 آنیماتیزم -
. گیرندی» در سـه دسـته جاي میمیسـتینیشـاآهاي «پدیدگاه

اه دگـ ه دیـ ــتـ ک دسـ ه یـ اور بـ ه از وجود بـ د کـ ــتنـ ایی هسـ هـ
انی» پیش از بروز  ــمـ ان آسـ دایـ الی» و «خـ «موجودات متعـ

کنند.  ابتدایی حمایت می  يهاباورهاي آنیمیستی در فرهنگ
دگـاه ه دیگر، دیـ ــتـ ا از وجود  دسـ د کـه در آنهـ ــتنـ هـایی هسـ

مبتنی بــهبر    بــاورهــایی  و  دین  بر  مقــدم  ویژه  «جــادوي» 
ــتی طرفـداري م  يهـاانگـاره دیانیمیسـ هکنـ ــتـ ــوم،   . دسـ سـ

دگـاه ارةهـایی  دیـ امیزم»   دربـ د. «دینـ ــتنـ امیزم» هسـ مفهوم «دینـ
جا  دلالت بر نیروهایی غیرفیزیکی و غیرشــخصــی و همه

ــاري و جاري دارد که در اند ــۀس ــان ابتدایی، این   یش انس
دنیروهـا علـت و تبیین د. در این همـه پـدیـده  ةکننـ ــتنـ هـا هسـ

ــتـه از د ــأ و محركِ هـایـدگـاهدسـ ، بـاور بـه این نیروهـا، منشـ
گیري باورهاي دینی در بشــر ابتدایی بوده اســت.  شــکل

گ ( ه خیلی  J. H. Kingجی.اچ کینـ ) محققی اســـت کـ
م را پیش کشیده  ساز مارِت، بحث از دوره پیشاآنیمی  ترشیپ

اســت. کینگ در کتابش با عنوان «ماورا، منشــأ، ماهیت و 
ه  1تطور آن» مرحلـ اع  از وجود  دفـ ادو  ت جـ ا محوریـ بـ اي 

 ــآنیمی  يهـاکـه پیش از بروز انگـارهکنـد  می م ظهور یـافتـه  سـ
ــت   . این کندیدرآمد دین معرفی معنوان پیشو آن را بهاس

ت که در ادبیات موضـوع معمولاً ار مقاله  در حالی اسـ انتشـ
ــاآنیمی  ــ«دین ِ پیشـ ارِت نقط ـسـ ه  ۀم» از مـ از نظریـ اي آغـ هـ

ادعاي تایلر  به  بنابراین، مارت   شـود؛یم دانسـته مس ـپیشـاآنیمی
ــت  ــورت مذهب اس ــتین ص انتقاد   ،که جاندارانگاري نخس

ورت دین و نظریه آنیماتیزم را به کندمی تین صـ عنوان نخسـ
. ایده اســاســی او در رد و تکمیل نظریه تایلر،  دهدیارائه م

ه  اد بـ ده، پیش از «اعتقـ ــاس دینی پراکنـ ک احسـ ه یـ اور بـ بـ
به، موجودات روحانی» است. به عقیده مارت، این نوع تجر

ت و مقدم بر اعتقاد به ارواح و بنیادي تین تر از آن اسـ نخسـ
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ورت تجربه دینی را باز می   ترین یل و اص ـ تر نماید که کهن صـ
شـناسـی  با آنکه در اطلس انسـان او از جاندارانگاري اسـت.  

قـبـیـلــه  خـود،  ــر  مـرحـلــه  عصـ در  هـنـوز  کــه  نـیــافــت  را  اي 
همه از این مرحله عبور   و  پیشـاجاندارانگاري خالص باشـند 

فقط یک جزیره اسـترالیایی بود که به ایده مارت  ، کرده بودند 
دغدغه   مارت  . ) Marett, 1914, p. xxvi(   نمود نزدیک می 

ان می ــلی خود را چنین بیـ ان اصـ ــجویـ ه دانشـ ه بـ د کـ کنـ
ــوند و در دین ــم متوقف نش پژوهی بقبولاند که در آنیمیس

ــان دربـارپژوهش ــأ دین بـه  ةهـایشـ تري در طور عمیقمنشـ
البته   ؛)Marett, 1914, p. xxii(  ماهیت انســان تأمل کنند

ــگران قائل ــاابرخی از پژوهشـ - ند که وقتی مارت از پیشـ
خن می م سـ ت که این دین، نظامی آنیمیسـ گوید مدعی نیسـ

ت،  از ایده ت که ازنظر زمانی قبل از آنیمیسـم بوده اسـ هاسـ
ــت که ازنظر روان ــرفاً منظور او آن اس ــناختی و بلکه ص ش

 ,Marett,1914( یر اســت ناپذیزمنطقی، نامشــخص و تما

p. xi(. ــطلاح پ ــت که اص ــااز این دیدگاه اس ــمآنیش   یمیس
ــودمی  پذیریهتوج ــأ دین که   ؛ش نه ازلحاظ پرداختن به منش

ــت  جو را اعلام  ومـارت در جـاي دیگر، بیهودگی این جسـ
گرایانه یا مابعدالطبیعی از و عملاً توضــیحی طبیعت  کندمی

ــأ دین بـه مـا ارائـه نمی  .Bengtson, 1979, p( دهـدمنشـ

در مقابل، پژوهشـــگران دیگري هســـتند که عقیده  .)654
اریخی و هم نظري می دم را هم تـ ارت در این تقـ دمـ   داننـ

)Waardenburg, 2017, p. 34(. 
ــطلاحی خـاص براي مـاده خـام   مـارت در پی یـافتن اصـ

) را پیشـنهاد  Wakanda( ) یا واکانداWakan(  دین، واکان
د؛یم ه  دهـ دس، کهنزیرا بـ درت، تقـ بودن،  طور مبهم، بر قـ

دار و فناناپذیري اشاره دارد و بهتر از شکوه و عظمت، جان
در زبان انگلیسـی به «راز» ترجمه  تواندیهر کلمه دیگري م

ترین اصطلاح آشنا به واکان  شود. حال اگر بخواهیم نزدیک
یعنی عنصـر  ؛را بیابیم، باید از «ماوراءالطبیعه» اسـتفاده کنیم

خاص و خالص دین، در اندیشه مارت، همان ماوراءالطبیعه 
ــت. در اینجـا انتخـاب «مـاوراءالطبیعـه» از «مقـدس» بهتر   اسـ

جنبه سلبی  -و صرفاً معادل تاب  sacerزیرا کلمه لاتین   ؛است 
ت  ماوراءالطبیعه ت و مانا جنبه اثباتی آن اسـ  ,Marett(  اسـ

1914, pp. 109-10(،ابراین بنـ معتقـد اســــت    ؛  ارت  مـ
ــک ــمه عواطفی که حاکم بر رفتار دینی مناس ــرچش آمیز  س
انگیز  هسـتند، احسـاس حضـور یک قدرت یا نیروي شـگفت 

ــت کـه مـارت واژه «مـانـا» را در آن بـه کـار    بـارةو رازآلود اسـ
اً آن مفهوم و ایده کلی که توسـط مانا بیان و  بردیم اسـ و اسـ

ــودینمـایـان م  ,Marett(دانـد  یرا گوهر دین ابتـدایی م  شـ

1914, p. xxiii تمام دین ملانزي عبارت از کســب مانا .(
براي خود یا اســـتفاده از آن براي منافع خود اســـت. تمام 

ــت    رود؛یدین یعنی تـا آنجـا کـه اعمـال دینی پیش م بـه دسـ
ــت کـه تمـام دعـاهـا و قربـانیاآوردن مـانـا هـدفی  هـا بـه آن  سـ

ــو معطوف می توان در یـک جملـه گفـت: می  ،بنـابراین ؛دن ـشـ
  .«مانا، تمام هدف دین بدوي است»

 

 آن  هايیژگیمانا و و -

به نظر مارت، مانا که متعلق آگاهی دینی در جوامع ابتدایی، 
ام ا نـ ه بـ ــت   يهـاالبتـ «نیرویی کـاملاً متمـایز از ،  گونـاگون اسـ

ــتن آن، بزرگ ــت و داشـ درت فیزیکی اسـ ت قـ ترین مزیـ
شـود. قدرتی ماوراءطبیعت اسـت که خود را محسـوب می

و   کرده اسـت در نیروي مادي یا در هر نوع قدرت آشـکار 
می عمــل  طبیعــت  معمول  فراینــدهــاي  از  کنــد» خــارج 

)Marett, 1914, p. 105(.   شمول اصطلاح مانا و مشتقات
هاي مختلف پولینزي، تمام سـت که در گویشاآن به حدي 

ازجمله میل و طلب، عشــق،   -  شــناختیدایره واژگان روان
آرزو، احسـاس، فکر، باور، وجدان و ضـمیر باطن، روح و 

در  -  قـلــب   ).Marett, 1915, p. 376(  گـیـردمـی  بـر  را 
اوراء ــت کـه آن امري مـ دین معنی اسـ ا، بـ انـ الطبیعی بودن مـ

ا برتر از امر طبیعی تلقی  غیرطبیعی و در عین حـال بـالاتر یـ
ــودیم ه شـ ا بـ انـ ا برتري مـ درت یـ ه کودرینگتون، قـ ه گفتـ . بـ

نوعی مـاوراءالطبیعی بوده و براي تـأثیرگـذاري بر هر چیزي،  
ادي انســـان بوده   درت عـ ارج از اســـت  فراتر از قـ و خـ
ل می ت عمـ طبیعـ رایج  اي  دهـ اگر فیفراینـ د؛  نفســــه کنـ
حامل آن باشد؛   تواندیغیرشخصی است، یک شیء مادي م

ر عمل  به تواندیم ورت خیر یا شـ کند و «براي منفعت یا صـ
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تفاده  من» اسـ ت و دشـ ود؛آزار دوسـ در  تواندیم ،روازاین  شـ
ا در همـه انـ چیز و خـدمـت دین و جـادو هر دو قرار گیرد. مـ

از چیزي به چیزي    تواندیجا حاضر و ساري است و مهمه
کند و دیگر منتقل شـود. آن در بسـیاري از چیزها رخنه می

هرچند برخی، بیشـتر از   ؛محدود به چیزهاي معینی نیسـت 
دیگران، از آن برخوردارند. چیزهایی که از آن برخوردارند، 

ــده ــوب شـ و از چیزهـاي معمولی جـدا نگـاه  انـد تـابو محسـ
ــته می ــت داش ــوند. آنچه تابو اس براي مردم معمولی و   ،ش

ــدمه بزند ( ــت تا مبادا به آنها ص   همیلتون، عرفی ممنوع اس
ه   .)84  ، ص.1389 ــم، چـ دا از جسـ ه ارواح جـ ارواح، چـ

می و  دارنــد  را  آن  مــاوراءالطبیعی،  بــه  موجودات  تواننــد 
). مـانـا مـاننـد Marett, 1915, p. 376دیگران منتقـل کننـد (

ــد ( تواندیانرژي م  ,Marett, 1914خاموش و بالقوه باش

p. 111 ــت و از ــان ابتـدایی، مـانـا مقـدس اسـ ). براي انسـ
ــدهprofane(  چیزهاي عرفی ــته ش ــت   ) جدا انگاش و   اس

ــوع حرمت او م ــود ویموض به این دلیل که مبادا آن را  ش
ــرفت دین، این ایده کندیاز آن دوري م ،آلوده کنند . با پیش

ــبت به مانا به ــتر غالب م عنوان امرنس ــی بیش ــود یقدس   ش
)Marett, 1916, p. 529(.    درت د و عین قـ درتمنـ ا قـ انـ مـ

ت  ان   ؛اسـ وي انسـ اس قدرت مانا از سـ قدرتی متعالی. احسـ
ابتدایی ریشـه مشـترکی اسـت که تطورات دو رقیب جادو و 

م وجود  بــه  آنجــا  از  ــمن آینــدیمــذهــب  متضـ دو  هر   .
ر  فراطبیعی ان را با عنصـ تند. هر دو انسـ در   »برتر«گرایی هسـ

ه و درگیر م ــتی مواجـ ان هسـ دیجهـ د و کننـ ادو نوع بـ ؛ جـ
 ,Marett, 1916مذهب نوع خوب این درگیرشدن است (

p. 531(. مارت با اســتفاده از مفهوم مانا، در   نی اســت گفت
عنوان نخسـتین صـورت دینی بشـر به تبیین رد آنیمیسـم به
 . پردازدیدین ابتدایی م

 

 تبیین: بیان چرایی و چگونگی پیدایش دین
د که به نظر  ان ابتدایی به    گفته شـ ه در باور انسـ تایلر دین ریشـ

ــان ابتـدایی بـه این بـاور رســـیـد   ؛ «روح» دارد   . امـا چگونـه انسـ
ان ابتدایی در تجر  تدلال تایلر آن بود که انسـ ه کالبدي خود ب اسـ

الاتی   ک همزاد هم در حـ ه وجود یـ ــه و خواب بـ چون خلسـ
اور می  د نمی   ؛ آورد (روح) بـ البـ ه برخلاف کـ   ؛ میرد همزادي کـ

مثابه جداشـدن همزاد از کالبد بنابراین، انسـان تجربه مرگ را به 
شـــمـارد. این بـاور در تطور خود بـه تعمیم مفهوم جـان یـا  می 

ان و   اهـ انوران، گیـ ا، جـ ــیـ ه موجودات، اعم از اشـ ه همـ روح بـ
ن و کیش  هـاي طبیعی و بـه بـاور بـه وجود ارواح و نیـاکـا پـدیـده 

انجـامد. انســـان ابتـدایی باور داشـــت پرســـتش آن ارواح می 
ت که در همه  ت ارواح اسـ ت او به دسـ رنوشـ چیز  جا و همه سـ

ارواحی که گروهی از آنهـا نیک و گروهی بد   ؛ حضـــور دارند 
امـا همگی داراي قـدرت تغییر زنـدگی او هســـتنـد. در    انـد؛ بوده 

ان  اق میـ اد نوعی انطبـ ایلر بر ایجـ ه این حرکـت تطوري، تـ ادامـ
ــت   هـاي اســـتعلایی و نـاپیـدا ارواح و قـدرت  (خـدایـان) انگشـ

گذارد و سـرانجام اعتقاد دارد که درنهایت همین سـیر تطور  می 
- 131  ، ص. 1381فکوهی، (  انجامد خدایی می است که به تک 

  .) Macquarrie, 2002, p. 211؛  32
  - همچنین، در نگاه تایلر، باور انســـان ابتدایی به روح 

از  -اما نادیدنی اسـت   ،که وجود دارد  اسـت   مثابه چیزيبه
ت  گیردیم أتجربه خواب منش ـ ان در خواب ممکن اسـ . انسـ

ا  ه آنهـ داري بـ ت بیـ الـ ه در حـ د کـ ــتی را ببینـ افراد دوردسـ
تر ممکن اسـت فردي را در دسـترسـی ندارد و از همه مهم

ــم مادي او از بین رفته  خواب ببیند که درواقع مرده و جس
حرکت انسـان بعد از  جسـمِ بی   اسـت. تجربه دیگر، مشـاهده 

مرگ و هنگام خواب اســت. گویی در هنگام خواب و مرگ،  
 ؛ حرکت (آنیما) اسـت  أ که منش ـ  شـود ی «چیزي» از انسـان جدا م 

ــت و در   ــدگی در هنگـام خواب موقتی اسـ منتهـا این جـداشـ
هـا و  تـایلر این تجربـه   یـده .  بـه عق شـــود ی ائمی م هنگـام مرگ د 

مانند آنها انسـان ابتدایی را به این باور رســاند که آدمی علاوه 
بر جســمِ  فیزیکی، عنصــري غیرفیزیکی (روح) دارد که دیده  

ــر در هنگام خواب به نمی  ــود و این عنص طور موقت و در  ش
ه  ام مرگ بـ دن را ترك می هنگـ دي،  طور دائم بـ دم بعـ د. قـ کنـ

«جانمندانگاري» به ماســـويِ انســـان، طبیعت و   ة تعمیم انگار 
ــت. بـه عق  تـایلر، این تعمیم، این بـاور را در    یـده مظـاهر آن اسـ

ت.  ان به وجود آورد که محیط اطرافش آکنده از ارواح اسـ انسـ
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ثیر و  أ روحانی ت   هاي یت آنگـاه که انســـان ابتـدایی براي این هو 
د، به  رنگ    ها یت تدریج این هو اهمیتی در زندگی خود قائل شـ

دند.    ند الوهیتی به خود گرفت  و مورد پرسـتش و کرنش واقع شـ
باور دینی و دین    تایلر سرچشمه   این مجموعه باورها به عقیده 

 . ) Tylor, 1871, p. 429است ( 
ل، یکی از مهم ابـ افرضترین پیشدر مقـ ارت در   يهـ مـ

ان  ت که انسـ تبیین چرایی و چگونگی پیدایش دین این اسـ
گیري تجربه دینی دانست؛  را باید نقطه شـروع و منشأ شکل

 حتی اگر محرّك دین از بیرون باشد  داردیاظهار م  بنابراین،
ان و   - ب جهـ انـ ا از جـ یـ دا و ازطریق وحی  ب خـ انـ از جـ

أ   -  هاي آنازطریق برانگیختن هیبت از شـگفتی باز هم منشـ
گیري این تجربه، انسـانِ متکی به خود اسـت و اوسـت  شـکل
ه ه  کـه بـ ه دینی در نظر گرفتـ ــوع تجربـ امـل و موضـ عنوان عـ

 .Marett, 1914, p. 134(1(  شودمی
ــان ــی دین، بـه مـارت، علاوه بر تمرکز بر انسـ ــنـاسـ شـ

ناختی اجتماعی در مطالعات دینرویکرد روان ی و شـ ناسـ شـ
ناختی باور دینی نیز تهاي روانلفهؤ ویژه بر مهب کرده  کید أشـ

متفاوت از پیشـینیان    هایییه، فرض ـيو در موارد متعدد  اسـت 
ه م دیخود ارائـ هکنـ ه دینی، بـ امعـ د  . جـ ایـ اي فرد دینی، بـ جـ

عنوان مسـئول اصـلی احسـاسـات، افکار و اعمالی تلقی به
 ,Marett, 1914دهد (شـود که دینِ تاریخی را تشـکیل می

p. 127(.  ــان ان انسـ ادر میـ امی از   يهـ ا نظـ دایی، دین بـ ابتـ
مناســـک مطابقت دارد که جامعه براي حفظ خود در برابر  
تمام خطرات واقعی یا خیالی تهدیدکننده، به آنها متوســـل  

مقررات مربوط به تابو   .)Marett, 1915, p. 379(  شودیم
ی از  نتی و بخشـ ریفات عرفی و سـ نیز پیش از هر چیز، تشـ

تند ته جامعه هسـ ی   ،بنابراین ؛قانون نانوشـ باید حداقل بخشـ
ا را م ه آنهـ دیثر مؤ از نیرویی کـ ت کنـ ه این واقعیـ یعنی   -  ، بـ

 
) اســت. اتّو،  Rudolf Ottoاین، نقطه تمایز اندیشــه مارت و اتّو ( .1

ــتوار کرد الی اسـ ه دینی خود را بر وجود نیرویی متعـ ا مـارت، ؛  نظریـ امـ
ت می انی که اینجا و اکنون در درون خود به چنین نیرویی دسـ   یابد انسـ

 گیرد.عنوان نقطه شروع و منشأ دین در نظر میبه را

اجتماعی    مشخصاً يهانسبت داد. همیشه مجازات -  جامعه
کن از آن م د؛یوجود دارد که تابوشـ البته علاوه بر این  ترسـ

ان  ه زبـ ــت. بـ اعی، تحریم دینی هم مطرح اسـ تحریم اجتمـ
ناپذیري یکی هسـتند طور جداییامروزي، دولت و کلیسـا به

ــت (و غیرقانونی ــداق کفر اس  ,Marett, 1914بودن مص

1-pp. 80(2.    از ســوي دیگر، مارت بر عاطفه و احســاس
شناسی تحلیلی ذهن و شخصیت عنوان اصل اساسی روانبه

. مخالفان، مارت را متهم به صــرفِ ورزدیکید مأانســان ت
ــاس با اعتقاد م اما  ؛)Ruel, 2023، (کنندیجایگزینی احس

ه، نظر روان ــی تحلیلی از ذهن  او در این زمینـ اسـ ــنـ را شـ
هاي کارکردها شــامل  گانهعنوان ســهکه آن را به پذیردیم

حال احسـاس و عین    و در  داندیاحسـاس، اندیشـه و عمل م
ــل م هم بیش و پیش از هر . دین داندیعاطفه را پایه و اص

روکار دارد. پس از  ان سـ چیز، با این بُعد ذهن و وجود انسـ
 ,Marett(  شـودیآن، بُعد عمل و سـپس اندیشـه مطرح م

1935, p. 86(.   نگی ان بدوي به سـ بدین ترتیب، وقتی انسـ
ــربه ــکلی منحصـ ــدیفرد مبا شـ که توجه او را جلب    رسـ

نگ معمولی  یابدی، در ابتدا اطمینان مکندیم که این یک سـ
د، پس آن را برمی  نیسـت و حتماً دارد و باید مانا در آن باشـ

سـپس براي   .تا بارور شـود  کاردیدر ریشـه درخت خود م
اهد م تدلال م آوردیخود دلیل و شـ در  که واقعاً کندیو اسـ

ــنـگ   این   . ) Marett, 1915, p. 376مـانـا وجود دارد ( آن سـ
ــت کـه مـاده اصـــلی دین ازنظر مـارت،  همـه بـه آن دلیـل اسـ

اً اسـ اس    «ماوراءالطبیعه» اسـت که اسـ موضـوعی مربوط به احسـ
ت، نه عقل  رو، مارت دین را بر پایه ازاین  ؛ ) Ruel, 2023(  اسـ

اطفی اســـتوار م  انی عـ د ی هیجـ ات بحران، در    دانـ ه در لحظـ کـ
 ,Meyerپاشــد ( که فکر از هم می شــود  ی پدیدار م   ي ا نقطه 

2015, p. 17 ( .    درواقع، این ایـده مـانـا بود کـه جـایگـاه مـاهیـت

ــت   نظرات   ل ی قب   ن ی ا   ل ی دل به .   2   به  را   م ی دورک   ه ی نظر  مارت،   اند گفته  که   اس
 .Meyer, 2015, p(  کرد   ی معرف   ا ی تان ی بر   پژوهان ن ی د  و   شــناســان مردم 

  ن ی و معتقد بود د   دانســـت ی نم   ی نهاد اجتماع  ک ی را    ن ی البته مارت د  ؛ ) 9
شـده،   مه ی متحد و ضـم   افته، ی مربوطه تحقق    ي از نهادها  ی گروه  ا ی در نهاد 

 ).Marett, 1914, p. 136است (   شده   ی مقدس و گرام 
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احت عقل  ان بدوي، از سـ احت    دینی را براي انسـ (باور) به سـ
  . ) Bengtson, 1979, p. 653(هیبت) کشـــاند (   احســـاس 
ت   هاي یت مارت فعال  ها و عقاید را  دینی و مناسـک بر باورداشـ

ه دارند.   ات ریشـ اسـ ت آنها در احسـ ته و معتقد اسـ مقدم دانسـ
آمیز  پس اسـاس کار در فهم و تبیین دین و جادو کنشِ مناسک 

یه، نقش درجه دوم را دارند.  اسـت و باورداشـت  ها در این قضـ
تر با رقص بیان می گ چنانکه می  ود تا  وید: «دین ابتدایی بیشـ شـ

ــه»  دیشـ ا انـ ه 84  ، ص. 1389  همیلتون، (   بـ ). پس از این مرحلـ
تا چرایی و چگونگی آن    شـوند ی اسـت که اسـاطیر وارد عمل م 

 ). Marett, 1914, p. 17(  مناسک را توضیح و تبیین کنند 

ــنخ  نیازا ــأ دین، دیدگاه مارت، از س رو، در تبیین منش
اه دگـ هدیـ اطفـ عـ اي  ا رویکردي هـ بـ او  ه اســــت و  انـ گرایـ

ان ابتدایی را عاملی بنیادي  روان انه، تجربه فردي انسـ ناسـ شـ
ــأ دین می د در منشـ أکیـ ه تـ دانـد و بر بعـد عـاطفی این تجربـ

ــمـه عواطفی را کـه حـاکم بر رفتـار    .1دارد ــرچشـ مـارت سـ
آمیز هســتند، حضــور یک قدرت یا نیروي مذهبی مناســک

داند که آن  میانگیز و رمزآمیز از سوي اقوام ابتدایی شگفت 
ت که آمیزهمیرا مانا   ی اسـ اسـ أ دین احسـ اي نامد. پس منشـ

شدن  احترام و حیرت است. اقوام ابتدایی با مواجه  ،از ترس
د ا دارنـ انـ ه مـ ایی کـ ا چیزهـ ت م  ،بـ ــاس هیبـ ه   دن ـکنیاحسـ کـ

ــان ابتدایی هآمیز ــت. انس اي از هراس، اعجاب و جاذبه اس
ده دیـ ا و پـ ــیـ ده از اشـ ایی میپیرامون خود را آکنـ ه هـ د کـ بینـ

رارآمیز   رارآم  یژگ ی. او این وهسـتندبرایش اسـ   ی بودگ  زیاسـ
که «قابل   دهدیرا به «نیرویی» ماورایی و رازگونه نســبت م

ت  اس» بوده و همه ؛درك» نیسـ جا را در بر ولی قابل «احسـ
اس به عقیدهگر اي  مارت، کانونِ مرحله فته اسـت. این احسـ

ت  ه آن را «فراطبیعـ اریخ تحول دین اســـت کـ   گرایی در تـ
)supernaturalistic ــت این مرحلـه )» نـامیـده و معتقـد اسـ

ش یـ ــت پـ اســ بشــــر  ی  نـ دیـ ر  کـ فـ تـ ش  ــدایـ ی پـ درآمــد 
)Warredenburg, 2017, p. 307(.  مارت در این ارتباط

 
دوره مـارت کردنـد و همنی کـه بر این راه حرکـت میا. از دیگر محققـ  1

ــیـدنی هـارتلنـدبودنـد، می - Sidney Hartland) (1848(  توان بـه سـ

ــود کـه گرایش بـه دی ـگو یم : «کـافی خواهـد بود تـا ثـابـت شـ
، همچون رویکردي (Supernaturalism)مـاوراءالطبیعـه  

ی از ترسِ آمیخته با هیبت در برابر امرِ  اسـ ذهنی که با احسـ
دهد و خام دین را تشکیل می ةشده است، ماد  رازگونه پیدا

م و مستقل از آن وجود  س(این رویکرد ذهنی) پیش از آنیمی
بر آن بنا شـده   یسـتیمینآ يهاداشـته و بسـتري بوده که آموزه

 .)Marett, 1914, p. 1است» (
اد    ۀاین گفت ـ  ابعـ از  د عـاطفی  بعـ بر  او  ه  تکیـ ارت،  مـ

 ــ دهد. این دین نشــان می  أوجودي انســان را در تبیین منش
ه اً دینی و تجربـ اهیتـ ه مـ دانی،   يااحســـاس درونی کـ وجـ

ورمندانه، مبهم و ب وري، شـ کلیحضـ ت، بن شـ دین   یۀمااسـ
. به اسـت دینداري انسـان امروز   ةابتدایی و برانگیزانند انسـان

ه   تجربـ این  از  ارِت  مـ ل،  دلیـ اهمین  دینی   بـ عنوان «حس 
ــانی» ( ــترك و بنیادین انس ) نام Marret, 1914, p. 1مش

ه  بردیم ه بـ د  کـ ان، محرّكِ انـ ايیشـــهفراخور زمـ دینی   هـ
ــودمی ه وجود    شـ ه دینی را بـ ــفـ ات، اخلاق و فلسـ و الهیـ

اطفی آوردیم اي تجربی و عـ ت از زیربنـ اور او، غفلـ ه بـ . بـ
دین و تمرکز بر روبناي نظري و عملی آن، چیزي است که 

ــطحی و عجولانـه   هـايگیريیجـهغـالبـاً مـا را بـه نت نـاقص، سـ
؛ چون شـــور و رغبت درونی به فراطبیعت  دهدیســـوق م

اس د  گرایییعت (فراطب )، هم ازنظر منطقی  ورزانهینیا احسـ
ــۀ دینی تقدم دارد  و هم از حیث تاریخی بر هرگونه اندیش

؛ )79 ، ص.1389همیلتون،  و اســاســاً غیر از آن اســت (
  درآمدِیشمارت معتقد اســت اگر پرســیده شــود پ  بنابراین،

ــت  ــیـّت چیسـ ت و مقوّم حس خشـ ه فراطبیعـ   ، گرایش بـ
ــان ابتدایی هم  یانیگرابرخلاف رأي عقل چون تایلر که انس

)، مارت 48  ، ص.1389پالس،  (  نامندیرا «متفکر وحشی» م
ــیـّت» و «فراطب ت «حس خشـ ه  گرایییعـ » را مولود مواجهـ
ــتقیم بـا نیروهـاي هیبـت  . چنین  دانـدیانگیز داراي مـانـا ممسـ

تی متفاوت از ا ت که بعدها پدیدار   یدةبرداشـ تی اسـ آنیمیسـ

ز1927 نـ یـ کـ هــاپـ ادوراد  و   (  )Edward Washburn Hopkins (
 .)Waardenburg, 2017, p. 73( ) اشاره داشت1857-1932(
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 تبیین جادو

از کارهاي مهم تایلر، نظریه وي راجع به مفهوم جادو   یکی
ران خود بر این باور   یاري از معاصـ ت. تایلر همچون بسـ اسـ
بود که سـه طریق اسـاسـی براي مطالعه جهان وجود دارد؛ 
ا  ا را بـ ــیـ علم، جـادو و دین. وي مـدعی بود جـادوگران، اشـ

ــتفـاده از تمثیـل و ازطریق معـانی طبقـه کننـد. او بنـدي میاسـ
ه تجربی ه    این نظریـ انی) را از هیوم وام گرفتـ داعی معـ (تـ

ــت براي ارتبـاط ــت کـه مـدعی اسـ هـا  دادن ذهن بـا ایـدهاسـ
(احسـاسـات و هیجانات) سـه روش وجود دارد: مشـابهت و 
ت و  ان و علـ ان و مکـ اورت در زمـ ارن و مجـ دي، تقـ اننـ همـ

یوهازاین ؛معلول هاي عمل جادویی به وضـوح عقلی رو، شـ
شـود که عالم اما جادوگر اشـتباهی مرتکب می  ؛اندمیو عل

ــود. جادوگر مفروض میتجربی آن را مرتکب نمی گیرد  ش
که نوعی ارتباط علِی میان اشـیایی وجود دارد که براسـاس  

ــابهـت و تقـارن طبقـه  ازنظر تـایلر   ، بنـابراین   ؛ انـد بنـدي شـــده مشـ
جادو فعالیتی مشـابه با علم اسـت؛ باورهاي جادویی برخوردار  

؛ جادو بر مشـاهده واقعی و صـادق متکی اند از یک منطق پنهان 
ــی  ــخص (با اینکه دین به   اســت؛ جادو اعتقاد به قدرت غیرش

ــی  ــخص ــت) را نیز  «ش انگاري» موجودات روحانی معتقد اس
هاي  ام شـده یعنی گ بندي شـود؛ جادو بر دانش طبقه شـامل می 

بنابراین، جادو یک «توهم   ؛ اولیه در تفکر انسـانی متکی اسـت 
ــت زیـان  آیـد. تفـاوت میـان کـه بـه کـار نمی   یعنی علمی   ؛ بـار» اسـ

ها، ارتباط جادو و علم این است که در یکی ارتباط میان پدیده 
ها عینی ذهنی و نمادین اسـت و در دیگري ارتباط میان پدیده 

 د شـو ازطریق تجربی اثبات می  عنوان یک رابطه علیّ اسـت و به 
 )Moris, 1993, p. 101 .( 

ه ارت، جـادو نیز همچون دین بـ ده مـ ه عقیـ ا بـ هامـ اي  گونـ
گیرد. او درواقع  خودجوش از تنش عاطفی ســرچشــمه می

اندیشـد که در مرحله قبل جاندارانگاري، دین این چنین می
رو، تبیین مارت ازاین  ؛و جادو تمایز آشـکاري از هم ندارند

به   ؛هایی مشــابه نظریه دین اوســت از جادو مبتنی بر فرض
ــول عواطف ه هر دو محصـ ا کـ هاین معنـ د و بـ هانـ اي گونـ

گیرند. او چنین  خودجوش، از تنش عاطفی سـرچشـمه می
د که در مرحله ماقبل جاندارانگاري، دین و جادو  می اندیشـ

طلاح «دین جادویی» را  کاري از هم ندارند و اصـ تمایز آشـ
می  بــارةدر کــار  بــه  (آن   ؛)85  ، ص.1389  همیلتون،برد 

زیرا   ؛تر نه جادویی اســت نه دینیاي که به بیان دقیقحوزه
ــطلاحـات ارزش ــدهگـذاري هنوز جـاياین اصـ  انـدگیر نشـ

)Marett, 1914, p. 114هم ویژه جادو در دین در  - ). سـ
دیـده ا بود-  هـاي جـادوییانواع پـ انـ ده مـ  ,Marett(  همـان ایـ

1914, p. 58(عنصـر مشـترك   یعنی در وهله نخسـت، مانا ؛
ــت  ا، دین و جـادوسـ انـ  .)Bengtson, 1979, p. 653(  مـ

عنوان  درواقع او معتقد اســـت بســـیاري از آنچه تاکنون به
بندي شــده اســت، یک نوع دین ابتدایی اســت جادو طبقه

)Marett, 1914, p. xxi(. 
خیزند،  دینی از تجربه مانا برمی  يهاســـائقه  کهیدرحال

ا و هراسانگیزه ادویی از آرزوهـ اي جـ د و از هـ اي نیرومنـ هـ
مه میموقعیت  رچشـ ایل معمولی براي هایی سـ گیرند که وسـ

ــان ــت. انس ــترس نیس هاي ابتدایی در برآوردن آنها در دس
شوند که مناسک  هایی به دسـتاویز جادو متوسـل میموقعیت 

ــتگی دارند. مارت نیز ماننـد تایلر و فریزر  تقلیـدآمیز برجسـ
ــت جادو به ــیندثر میؤ جاي کنش عملی و ممعتقد اس  ؛نش

پذیر به نظر نیاید، شـگردهاي البته هرگاه چنین کنشـی امکان
دهأجادویی، حتی با آنکه عدم ت ناخته شـ ت   ثیر آنها شـ و   اسـ

ختن تخفیف تنش و برانگی  دلیلد، بهنصرفاً جنبه نمادین دار
ــهـامـت و امیـد همچنـان بـه کـار می رونـد. از همین روحیـه شـ

ه علم  ــبـ ارت، برخلاف فریزر جـادو یـک شـ روي، ازنظر مـ
بلکه نوعی فعالیت کاملاً متفاوت با علم اسـت و بر  ؛نیسـت 

این   .)85  ، ص.1389  همیلتون،(  .بنیاد دیگري اسـتوار اسـت 
ــریفاتی که نمادي از یک تعارض و ناهماهنگی   حرکت تش
ــیوه ثابتی اســت که جامعه براي مواجهه افراد با   اســت، ش

 .)Marett, 1935, p. 98ها به آن دست یافته است (بحران
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ــاس ــش براي رویـارویی بـا این  براسـ ، مـارت دین را کوشـ
ــازمان ــپس سـ ــی خاص براي این بحران و سـ دهی روشـ

ــط جامعه می ــدهداند. روش تثبیت رویارویی توس اي که ش
ک و یک زیربناي آموزه و  امل یک رونماي آیین و مناسـ شـ

 اعتقاد بود.
 نتیجه

تایلر،  با توجه به آنچه گفته شــد، مارت، شــاگرد و همکار 
ــمن نقـد دیـدگـاه تـایلر در تعریف و تبیین دین و جـادو،   ضـ

 دیگر را مطرح کرد.  ايیهنظر
انأمارت با ت - ی اجتماعی، از کید بر رویکرد انسـ ناسـ شـ

ر محوري  خن گفت و آن را در مقابل عنصـ نت سـ مفهوم سـ
 شناسی تایلر قرار داد. شناسی و انسان«فرهنگ» در دین

ا ت ـ  - دارانگـاري  أمـارت بـ ه جـانـ ا، نظریـ انـ د بر مفهوم مـ کیـ
با   واسـت ان نخسـتین صـورت دینی انسـان را رد کرده  عنو به

ــاس  نقد نظریات عقل گرایانۀ تایلري پیش از خود، به احس
شـناختی ذهن انسـان عنوان پایه و اسـاس روانو عاطفه، به

 .کید کردأگیري دین آغازین تدر شکل
ه موجودات  درحـالی  - بـ «اعتقـاد»  را  دین  ایلر،  تـ کـه 

ها تکیه  کرد و فقط بر عقاید و باورداشــت روحانی تعریف می 
داشـت، مارت در مسـیر تعریف دین و در پی یافتن اصـطلاحی  

 ــده خـام آن، بـه «مـاوراءالطبیعـه»  خـاص براي مـا  د و آن را  ی ـرسـ
. این فرمول دانســت (تابو)   (مانا) و منفی   جنبه مثبت   داراي دو 

ابو  ه   -   تـ او بـ ا توســـط  انـ تعریف ح ـمـ از دین،  عنوان  داقلی 
البته این دو عنصــر   ؛ د ش ــجایگزین تعریف آنیمیســتی از دین  

اً د و از    صـــرفـ ه ســـروکـار دارنـ اوراءالطبیعـ د وجودي مـ ا بعـ بـ
ــت  نـه بعـد اخلاقی و    ، گوینـد هـا ســـخن می هـا و واقعیـت هسـ

ــاوت  ــی و بایدها. ازنظر عملی، جایگاه مانا در  قض هاي ارزش
اند: مانا، تمام هدف دین  ســـت که گفته ا دین ابتدایی به حدي  

شـناسـی  جایگاه این مفهوم در دین   . انگیز اسـت اسـت. مانا هیبت 
او به قدري پررنگ اســـت که تمـام ترکیـب متنوع و ناهمگون  
ــه   ــات خاص دینی را در یک کلمۀ «هیبت» خلاص ــاس احس

ــت، بلکـه می  کنـد. اصـــطلاحی کـه معـادل ترس خـالص نیسـ
ــان  ــپردگی   ة دهند نش ــرس ــت که با حیرت، ا یک انقیاد و س س

 امیدواري و حتی عشق همراه است. 
ان   - ورت دینی انسـ تین صـ تایلر جاندارانگاري را نخسـ

 بارةوضــیح تایلر را در؛ در صــورتی که مارت تدانســت یم
م  د  اما این  ؛دفته بو پذیرآنیمیسـ تین صـورت دین باشـ که نخسـ
کـر رد  بـعــدي  را  تـحـول  ــدارانـگــاري  جــان او،  نـظـر  ــه  ب د. 

بار از عواطف ناشـی از تجربه هایی اسـت که نخسـتینانگیزه
ه  د. مرحلـ ه بودنـ ا برخـاســـتـ انـ ایز مـ اي کـه دین و جـادو نیز تمـ

؛ سـت ا   شـان همان مانا آشـکاري از هم ندارند و عنصـر مشـترك 
نظریه جدیدي به نام «آنیماتیســم» را ارائه داد که  وي    بنابراین، 

موضـوعی مربوط   اسـت که اسـاسـاًماده اصـلی آن ماوراءالطبیعه  
ها را صـرفاً بروز و  به احسـاس اسـت، نه عقل. او باورداشـت 

دانسـت که  می   -   یعنی احسـاسـات   -   هاي پنهان ظهور ریشـه 
ها  سـرچشـمه مناسک و رفتارهاي دینی نیز هستند و باورداشت 

بر عقیـده مـارت، این    . بنـا دارنـد در این میـان نقش درجـه دوم را 
ــان بدو   ة اید  ي، از  مانا بود که جایگاه ماهیت دینی را براي انس

اس   سـاحت عقل  اند. مانا احسـ احت احسـاس کشـ (باور) به سـ
گفت  ور یک قدرت یا نیروي شـ انگیز و رازآلود اسـت که  حضـ

دهد. چیزهایی که مانا دارند،  گوهر دین ابتدایی را تشـکیل می 
تابو نیز هســـتنـد و از این طریق از چیزهاي معمولی جدا نگـه  

ته می  ی که اقوام ابتدایی در برابر مانا داشـ وند. احسـاسـ و    -   شـ
ابو  د، هیبـت، آمیزه   -   درنتیجـه تـ اي از هراس و اعجـاب و  دارنـ

آنیماتیسـم و    ة دهند جاذبه اسـت. این تجربه در مجموع، تشـکیل 
 تر از آن است. مقدم بر اعتقاد به ارواح و بنیادي 

گونـه کـه ریـه بـایـد گفـت همـانظالبتـه در ارزیـابی این ن  -
ــورت تلقی جـانـدارانگـاري بـه  بـارةتـایلر در  يادعـا عنوان صـ

ــتین دین قابل انتقاد اســـت، ادعاي مارت نیز در  بارةنخسـ
بر زیرا   ؛نگاري در این باره قابل انتقاد اســـت اماقبل جاندار

این ادعاي او نیز شواهد روشنی در دست نیست. آنیماتیسم 
ت مولود «حس ناب دینی بی طه» اسـ ه با    ؛واسـ اما در مقایسـ

اطفی  ۀ عـ ــبغـ اچیز و از صـ ــم از پختگی عقلانی نـ آنیمیسـ
ه   ات مرحلـ اثبـ ارت براي  اري برخوردار اســـت. مـ ــیـ بسـ

ا شس ـنیمیآپیشـ ت   ییهام کوشـ ولی  ؛درخور توجه کرده اسـ
نگاري که به این منظور اســتفاده کرده اســت، هاي قومداده
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ــت. مارت اذعان م ــکال اس  داردیازلحاظ تاریخی محل اش
ه ه دادهنظریـ ایـ اده کـه از هـاي قوماش را بر پـ ان نهـ اري بنیـ نگـ

آوري شده هاي ابتدایی ملانزیایی و پولینزیایی جمعفرهنگ
هاي ابتدایی» سـراسـر جهان تعمیم  اسـت، لکن به «فرهنگ

ــت. مفهوم «مانا» در باور قوم حلقه و  خارج از   يهاداده اس
شـمول (حتی اما مفهوم جهان   ؛ شـود حوزه ملانزي نیز یافت می 

احب آن   ر ملانزي) نیسـت و هرکس و هرچیزي صـ راسـ در سـ
اشخاص  ، مردگان   ي ها ، جان بلکه فقط خدایان، قهرمان  ؛ نیست 

یعنی   ، اي دارند مناســبت و مراوده  ی یا اشــیایی که با امر قدس ــ
نام از آن بهره جادوگران، بت  تفاده  ها و اصـ مندند و بنابراین، اسـ

اي کـه بتوان نظریـه عمومی دین ابتـدایی را بر  مثـابـه پـایـه از آن بـه 
ــاس بنیان نهاد، نه  ــد ی کامل به نظر نم  اي یه تنها نظر آن اس ، رس

د. مهم  ا فریبنده باشـ تر از این، میان این مفهوم مانا بلکه چه بسـ
ادي  و تعبیرات مختلف از آن در جـاهـاي مختلف اختلاف زیـ

الباً بیش از اندازه امري که در نخستین تحقیقات غ  ؛ وجود دارد 
ــده اهمال   دربارة آن  ــت.   ش ــت ، گفت درنهایت اس مارت   نی اس
ــان (ابتـدایی) این انگیز «در انگـاره   گویـد ی هرچنـد م   ة هـاي انسـ

نیرومند به وجود آمد که آنچه اسـرارآمیز و ماورایی احسـاسـش  
د» کرد ی م  خص ببخشـ مند» را ژرفا   ۀ اما این اندیش ـ  ؛ ، تشـ «ارزشـ

 نبخشیده است. 
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