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Abstract 

Purpose: Islam is the focal point and central point for identifying and 

identifying Islamic societies and governments. However, the component of 

religious identity in the contemporary international system, and in particular the 

foreign policy of Islamic states, has failed to act as a major proponent and play a 

central role in shaping foreign relations and interactions And at times, relying on 

some Islamic thought has led to divisions and even severe crises and conflicts. 
Method: The purpose of this article is to examine the role-creating barriers and 

the genuine function of religious identity in Islamic societies through the 

descriptive-analytical method, the challenges of promoting the convergence of 

the Islamic world in the field of international relations such as deviant currents 

and extremes. Consider nationalism and to answer the key question of how can 

the component of religion be in its true position as a major driver for the design 

of future interactive geometry of the Islamic world? 

Findings: The basic premise is that in order to achieve future convergence in the 

Muslim world, it is necessary to revitalize and restore the status of a shared 

religious identity through solutions such as consensus-based redefinition of 

shared religious literature; It made it a strategic priority. 

Conclusion: The study concludes that education and scientific synergy both at 

the micro level (such as the proximity of the elites of the Islamic world) and at 

the systemic level can enhance religious identity and convergence of Islamic 

societies. 
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 چکیده 
 

بخشی جوامع و دول اسلامی محسوب شناسایی و هویت جهتاسلام به منزله نقطه کانونی و دال مرکزی  :هدف
های اسلامی ویژه سیاست خارجی دولتصر و بهمعا المللبینهویت دینی در نظام  مؤلفه ،شود. با این همهمی

دهی مناسبات برای شکلاصلی عمل نموده و نقش و جایگاه اصلی خود را  رانپیشبه منزله یک  است نتوانسته
ها و تضادهای تعاملات خارجی ایفا کند و در برخی مواقع تکیه بر آن موجب بروز اختلافات و حتی بحران و

 شدید شده است. 
آفرینی و انه ضمن بررسی موانع نقشپژوهآیندهتحلیلی و رویکردی ـ  با روش توصیفی له حاضر: مقاروش

در عرصه روابط  را روی همگرایی جهان اسلامهای پیشکارکرد اصیل هویت دینی در جوامع اسلامی، چالش
و به این پرسش  است گرایی ملی مورد توجه قرار دادههای انحرافی و نیز افراطنظیر وجود جریان المللبین

 برایاصلی  رانپیشتواند در جایگاه واقعی خود و به منزله یک دین می مؤلفهاصلی پاسخ دهد که چگونه 
 گیرد؟ طراحی هندسه تعاملاتی آینده جهان اسلام قرار

فرضیه اصلی آن است که برای نیل به همگرایی در آینده جهان اسلام ضروری است تا از طریق : هایافته 
سازی بخشی و برجستهسازی مبتنی بر بازتعریف ادبیات مشترک دینی؛ آگاهیهکارهایی همچون اجماعرا

 برایتوان موضوع احیاء و بازسازی جایگاه هویت مشترک دینی را در اولویت راهبردی اشتراکات اسلامی می
 گرایی قرار داد. هم

انند نزدیکی دانشجویان و نخبگان جهان اسلام( افزایی علمی هم در سطوح خرد )مآموزش و هم : گیرینتیجه
های فعال در جهان اسلام( موجب ، نهادها و سازمانگرانکنشهای گیری از ظرفیتسطح سیستمی )بهره و نیز در

 تقویت هویت دینی و همگرایی جوامع اسلامی خواهد شد.
 

 .میهویت دینی، تمدن اسلا ایی دینی،گرجهان اسلام، افراط واژگان کلیدی:
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
 72/6/8931تاریخ پذیرش نهایی:   4/4/8931ه: تاریخ دریافت مقال −
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 مقدمه - 1

اقتصادی ناسازگار، حاکم سیاسی و ساختارهای ی )نظیر المللبیندلایل گوناگونی را از منظر 
ی( المللبینومرج هرجاعتمادی و بیهمچون  المللبینتبعات آن بر نظام گرایی و بودن واقع

جهان ای در منطقههای یا نظم و همبستگیانسجام برای پا نگرفتن توان برشمرد که همگی می
ثر بوده و موانع جدی پیش روی راهبردهای آتی مبتنی بر وحدت جهان اسلام قرار ؤاسلام م

ی هنجارهامانند دین و  ،ی درونیهامؤلفهنقش و  تأثیراند. اما کمتر این موضوع از منظر داده
  است.نگر مورد توجه اندیشمندان قرار گرفته ی فراملی و کلانهادینی بر عرصه

شمول محسوب و جهانکامل ، جامع یاسلام دین ی دینی،هااین درحالی است که مطابق اندیشه
ارائه طریق نموده و از بدو تولد تا مرگ و اجتماعی زندگی فردی  برای تمام امورشود که می

در  .استوار گردیده است هابراساس دیدگاه مبتنی بر وجود فطرت مشترک بین همه انسان
ها بخش انسان و حقیقت مشترک همه انساناسلامی، فطرت به عنوان عنصر قوامشناسی انسان

های جنسی، قومی، نژادی، زبانی و ها با وجود تفاوتشود. نتیجه آنکه انسانتعریف و تعیین می
یدگاه مبتنی بر وحدت نوع ملی از طبیعت، ذات و فطرت مشترکی برخوردارند که حاکی از د

 (81: 8913، زآبادی)دهقانی فیروبشر است. 
مبنای نظریه فطرت در نظرگاه اسلامی، حیات یر مختلفی از فطرت وجود دارد. برتعاریف و تعاب

اش دارای شود، بلکه انسان به حکم فطرت اجتماعیانسان تنها در زندگی فردی او خلاصه نمی
که جامعه طورییابد. بهباشد که در قالب اجتماع انسانی تحقق میحیات اجتماعی نیز می

از سوی دیگر  (861 :8926)مطهری،.کندپیروی می عی فطرت مشخص و معیننو انسانی نیز از
شناسی توحیدی اسلامی دال بر این واقعیت است که به علت ذات واحد و اشتراک و هستی

 اعلی، مبدأ غایی و مبدأ مبادی همهیکسانی ساختار فطری، هدف و پایان سیر وجودی، مبدأ ف
ها یکی است، ساختار فطری همه انسان»پایه نوع بشر همگرا و متحد خواهد شد. ، برهاانسان

یکی است و در نهایت مبدأ فاعلی، مبدأ غایی و مبدأ  هاهدف و پایان سیر وجودی همه انسان
  (88: 8931، )جوادی آملی .«مادی همه یکی است

سو و نگرش شناسی از یکدر چارچوب نوع نگرش خود به انساندین اسلام بر همین مبنا 
تواند در مقابل مسائل و نمیشمولی از جانب دیگر مبتنی بر خاتمیت، جامعیت و جهان

گونه که در روش عملی و نظری بسیاری از لذا همان ،تفاوت باشدمشکلات عرصه عمومی بی
نظیر زندگی مدرن از مباحثی عمومی ی هاعرصهشود، اسلام در اندیشمندان اسلامی ملاحظه می

مسائل محیط  توجهی به اخلاقیات اجتماعی،بی، بندوباریبیو فساد شر،  جنگ بین خیر و
محور به تجویزاتی نگر و سعادتغایتمکتب ی فردی به منزله یک های تا عرصهزیست
 پردازد.می
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 هابندی و قرار گرفتن انسانالبته چنین نگاهی به انسان بدان معنا نیست که اسلام مخالف دسته
یَأَیهَا »فرماید: میسوره حجرات تصریح  89ها و اشکال متفاوت باشد. خداوند در آیه در گروه

 أتَْقَاکُمْ النََّاس إنََِّا خَلَقْنَکم مَِّن ذَکَرٍ وَ أُنثى وَ جَعَلْنَکمْ شعُوباً وَ قَبَائلَ لِتَعَارَفُوا إِنََّ أَکرَمَکمْ عِندَ اللََّهِ
ها قرار ها و قبیله! ما شما را از یک مرد و زن آفریدیم، و تیره اى مردم) «إِنََّ اللََّهَ عَلِیمٌ خَبِیرٌ

ترین شما نزد خداوند باتقواترین شماست، خداوند دانا دادیم، تا یکدیگر را بشناسید، ولى گرامی
 و آدمدر این آیه ضمن اشاره به خلقت نخستین انسان از پدر و مادر یکسان ) .(و خبیر است

از نظر نسب و قبیله ها انسانمعنى ندارد که بنابراین  است؛ واحد بشر تاکید شده ( بر ریشهحوا
گر خداوند براى هر اافزاید می. نویسنده تفسیر نمونه در تبیین این آیه بر یکدیگر افتخار کنند

ى آفریده براى حفظ نظم زندگى اجتماعى مردم است، چرا که این یهااى ویژگیفهیقبیله و طا
شود، ى افراد، نظم در جامعه انسانى حکمفرما نمىیى است و بدون شناسایسبب شناسا هاتفاوت

که هرگاه همه یکسان و شبیه یکدیگر و همانند بودند، هرج و مرج عظیمى سراسر جامعه چرا
 (831 :8928 ،شیرازی )مکارم .گرفتمیانسانى را فرا 

)به عنوان حقیقت مشترک انسانی(،  ترغم اشتراک در فطرها را بهبه بیان دیگر اسلام انسان
الخصوص سازد. علیمیداند که آنان را از هم متمایز ها و اختلافات واقعی میاولا دارای تفاوت

های متفاوتی نظر داشتن این مهم که فطرت آنان چگونه در عمل، فعلیت یابد، هویت که با در
علاوه بر هویت فردی از هویت جمعی متعین توانند ها میکنند. ثانیا از نظر قرآن انسانپیدا می

های اجتماعی مختلف مانند قوم، قبیله و به تعبیر امروزی ملیت و و متشکلی در قالب گروه
 .شوندهای مختلفی برخوردار ملت

بندی وجود نظام اسلامی مبتنی بر تقسیمی اسلامی بیانگر هانگاهی به اندیشه ،از منظری دیگر
هایی همچون دارالاسلام در برابر دارالکفر، از سایرین در قالب ایزیک کل متماعتقادی و 

و احکامی  هایک سلسله آموزهیافته و اصول سازماندارالحرب و نظایر آن است که دارای 
( بندی روابط بشریو ساختانسان  در نگاه به جهان،)خاص است که براساس رویکرد و شیوه 

در عرصه جهانی است که مناسبات ز نظم اجتماعی نوع خاصی ا سازیحفظ و مشروعدرصدد 
که ضمن طوریهنماید. بغیرمسلمانان ترسیم می اجهان اسلام را در درون خود و در مواجهه ب

دعوت مسلمین به اعتصام الهی و تمایل به ایجاد انسجام، یکپارچگی و وحدت امت اسلامی 
رفتارهای اسلامی از قبیل حقوق  های مشخصی را درتوان اصول و چارچوببین مسلمانان می

 ها و غیرمسلمانان احصاء نمود.اسلامی و دیپلماسی اسلامی در ارتباط با سایر انسان المللبین
خصوص تاکیدات و احکام فراوان دینی در ها،رسد که با وجود آموزههمه به نظر میبااین

نین بروز و ظهور اشتراکات فطری و ضرورت تمسک به حبل الهی و وحدت مسلمین و همچ
دین و هویت دینی  ،دین در بسیاری از وجوه زندگی فردی و اجتماعی مسلمانان، اما در عمل

بخشی و همگرایی امت اسلامی انسجام برایاصلی  (Deriver)رانپیشنتوانسته در جایگاه یک 
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ار اثرگذ (Uncertainty)هایو جهان اسلام عمل نماید و برخی عوامل کلیدی و نااطمینانی
های انحرافی باعث شده تا آینده گرایی افراطی و جریانروی جوامع اسلامی مانند ملیپیش

مقاله حاضر درصدد  ،. بر همین اساسرو شودهای جدی روبههمگرایی جهان اسلام با چالش
نگر که های آکادمیک متمرکز بر تعاملات جهانگیری از مفاهیم جدید و دیدگاهاست با بهره

نگر اسلامی است، مشکلات و موانع پیش شمول و آیندههایی با دیدگاه جهانخیتدارای سن
انداز تحقق تمدن نوین اسلامی را بررسی نموده و به روی آینده همگرایی امت اسلامی در چشم

ها در افق همگرایی امت اسلامی وجود این پرسش پاسخ دهد که چگونه امکان رفع این چالش
 دارد؟ 

های دینی به ات پژوهش حاضر باید گفت تا کنون برخی مقالات از منظر رهیافتدر زمینه ادبی
اند. اما ویژگی اصلی و نوآوری مقاله حاضر آن ثر برآن پرداختهؤبررسی همگرایی و عوامل م

تحلیلی موضوع آینده همگرایی جهان اسلام را از دریچه مفاهیم و ـ  است که با روش توصیفی
س الخصوص اندیشمندان مطرحی چون یورگن هابرمادی علیهای جدید انتقادیدگاه

(Habermas) و اندرو لینکلیتر(Linklater)  نگریسته و درصدد است تا موانع فراروی وحدت
جهان اسلام را از منظر مناسبات انسانی و مفاهیمی همچون اخلاق مسئولیت، زیست جهان، 

  اسب با آنها راهکارهایی ارائه دهد.گرایی بررسی نماید و متنعقلانیت ارتباطی و فراملی
 چارچوب نظری - 2

 جهان اسلام از دریچه نظریات انتقادی -2-1

شوند که ی محسوب میالمللبیننظریات انتقادی یکی از مکاتب فکری بسیار مهم در عرصه 
های مفهومی را بر آنها وارد دانست، اما در عین توان از حیث نظری برخی ضعفاگرچه می

ها و مفاهیم اصلی در حوزه تعاملات انسانی، دارای دلیل برخورداری از ویژگی حال به
المللی ها و اجماعات بینین و توصیف مسائل جهانی نظیر همگرایییی عمیقی برای تبهاظرفیت

شهیر در حوزه نظریه انتقادی همچون یورگن هابرماس و اندرو  ای که دانشمندانگونهههستند. ب
-هایی نظیر مرزبندیگرایییه بر وجوه مشترک انسانی و فاصله گرفتن از خاصلینکلیتر با تک

تواند های عقلانی میهای ارتباطی در کنار کنشاند که اعتناء به کنشهای سیاسی بر این عقیده
آورند و هم نقش بندی روابط انسانی فراهم های جدیدی در طراحی و صورتهم فرصت

نوین جهانی مبتنی بر اجماع و تفاهمات انسانی در قالب عقلانیت های اساسی در تحقق منظومه
 (88: 8938، ارتباطی و عمل به تکالیف انسانی ایفا نمایند.)سرخیل
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شمول اسلامی در م، همگرایی اسلامی و ابعاد جهاندر همین راستا مطالعات پیرامون جهان اسلا
توانند علاوه بر امکان میالخصوص که این نظریات ی دارای اهمیت است. علیالمللبینعرصه 

از روابط رسمی و فراتر از  تربه تزاید روابط فراملی )که گسترده مندی از مزایای روبهره
انسانی مباحث اسلامی نیز ـ  شود(، به تبیین ماهیت دینیدولت ترسیم میـ  مناسبات دولت

های اسلامی همچون ایثار، یاری از آموزهبس ،گیری این نظریاتکاربهکمک کنند و در خلال 
که از « قلوبهم مؤلفه»حمایت و مساعدت از محرومین سایر مناطق و کشورها، انفاق، زکات و 

و فراتر از آن مستضعفین ملل  راهبردهای اصولی در طراحی روابط نظام اسلامی با امت اسلامی
از چارچوب نظری و مفاهیم اصولی  آید را تبیین نمایند. با این وصفشمار میهمسلمان بغیر

  .مورد توجه در مکتب انتقادی بهره گرفته شده است)شکل شماره یک(

 های جمعیعقلانیت ارتباطی و کنش -2- 2

عقلانیت ارتباطی از مفاهیم اصلی در حوزه مناسبات انسانی است. هابرماس ضمن پذیرش 
تا با تبیین نواقص آن به کند یمدرک مدرنیته تلاش ( جهت وبریابزاری )اهمیت عقلانیت 

کنش معقول و طی آن وبر که مواجهه با منظومه فکری در عقلانیت ارتباطی بپردازد. وی 
و فعالیت انسان را به فرض شده بارزترین و فراگیرترین پدیده بشری که یعنی کار را )دار هدف

برجسته تفاهمی را  کنش ارتباطی یا عملدر پی آن است تا موضوع  دهد(،میکار محض تنزل 
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 متمایز که نوعی از فعالیت انسانی وجود دارد که اساساً از کار ابزاریدارد میاظهار  نماید و
 . است

کنند تا با یکدیگر تماس تلاش می هاانسان ،این فعالیت همان فعالیتی است که از طریق آن
ریتزر، ) کند.طی یاد میو هابرماس از آن تحت عنوان کنش ارتبا برقرار کرده و همکاری کنند

میان عقلانیت کنش هدفدار )عقلانیت ابزاری( و عقلانیت کنش ( به سخن دیگر 787: 8928
عقلانیت  مسئلهحل ارتباطی )عقلانیت ارتباطی( تمایز قائل شده و عقلانیت کنش ارتباطی را راه

 (931: 8937، هابرماس)کند. دار قلمداد میکنش معقول و هدف
برخلاف کنش ابزاری که به دنبال دستیابی به یک هدف که ارتباطی آن است  نشکویژگی بارز 

ای است که در آن افراد سویهناظر به رابطه دوو  دستیابی به تفاهم ارتباطی است به دنبالاست، 
از یکدیگر توقع  گرانکنشبلکه  ،به فکر موفقیت شخصی خود نبودهدر وهله نخست گر کنش

شان را از طریق اجماعی که محصول ارتباط و مفاهمه است ال متفاوتدارند که اغراض و افع
هماهنگ کنند و اساساً تلاش برای رسیدن به توافق و درک متقابل است و بنا به گفته هابرماس 

های خود را تحت بلکه هدف ،گیری نکردهی فردی خود سمتهاسوی موفقیتبه ابتداافراد در 
های کنش خود را بر مبنای تعاریف مشترک از وضعیت نند نقشهکنند که بتواشرایطی دنبال می

 (789: 8928، ریتزر)هماهنگ کنند. 
وجود هگر مکتب انتقادی در صدد بررسی چالش بحقیقت هابرماس طبق رویکرد اصلاحدر

آمده در عصر مدرن، به دنبال شناسایی علل مشکل برآمده و عامل اصلی را در عدم گسترش و 
کند و معتقد است که در دنیای میهای مختلف عقل جستجو امتوازن جنبهنهادینه شدن ن

پیشرفته روند حرکتی عقلانیت ابزاری و عقلانیت ذاتی و ارزشی عکس یکدیگر است. به این 
ترتیب که هرچه دامنه عقلانیت ابزاری توسعه یافته، به همان میزان عقلانیت ارزشی محدودتر 

 (46ـ42: 8938ل، )سرخی شده است.
داری باعث در مقام نقد عقلانیت ابزاری معتقد است که عقلانیت ابزاری در عصر سرمایهوی 

( 988: 8916، نوذری.)شده است هاتضعیف و نابودی حیات فکری و فرهنگی و معنوی انسان
ها معنای ایجاد یک نظام ارتباطی است که در آن ایدهعقلانی کردن عرصه زندگی به اوبرای 

واسطه امکان ایجاد یک ارتباط و گفتمان یابند و درواقع عقلانیت مورد نظر او به بروزامکان 
پذیری ین شرط عقلانی، انتقادپذیری و دلیلترآید و مهموجود میبیرونی به هایفارغ از فشار

باز انجامیده و تعاملات رها از سلطه و  ات. عقلانیت در عرصه کنش ارتباطی، به ارتباطاست
ایجاد این نوع عقلانیت در جامعه  باشد.میی ارتباط هاازی و رفع محدودیتمستلزم رهاس

عقیده هابرماس مشروط به وجود کنش ارتباطی که بر توافق و اجماع عقلانی متکی بوده، در به
 (همان)سطح جامعه است.
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 یاتوان استدلال نمود که کنش ارتباطی صرفاً یک عمل گفتاری نیست، بلکه شیوهمیبنابراین 
به دنبال  دار که صرفاًبرخلاف کنش معقول و هدف ازآفرینی جامعه است که طی آنبرای ب

 ها است وپذیر انساندنبال منافع تعمیمکسب منفعت است و توجهی به منفعت سایرین ندارد، به
  گیرد.شکل می های مشترک برحسب این کنشهاارزش

 جهان نگر  زیست جهان، عقلانیت ارتباطی و نظامات -2-2-1

 (World Life)«جهانزیست»و  «نظام» مفهوم کانونیماس در تبیین عقلانیت ارتباطی دو هابر
از عقلانیت  پیرامونسو و توجه به مباحث جهان از یکطرح مفهوم زیست گیرد و بامی کاربهرا 

ه دهی بجهان و نظامات مختلف که خواستار شکلتا رابطه میان زیست کوشدمیسوی دیگر 
را بر عقلانی  هاعقلانی شدن نظام تأثیرشمول هستند را بررسی نماید و در پی آن اهداف جهان
به نظر او فرایند عقلانیت در بستر مدرنیته سبب شده د. هدرار توجه قجهان مورد شدن زیست

پی در از هم جداشده و تدریج ند بهدر جوامع ابتدایی درهم تنیده بودجهان و نظام که تا زیست
: 8913ید.)هابرماس، یکی بر دیگری فائق آدر اجتماعات بشری،  آنهاایجاد تفکیک میان 

813)  
آن هماهنگی میان  طیاشاره دارد که  هاای از رفتاربه حوزهدر تعریف هابرماس جهان زیست

، لذا شودمیی مشترک حاصل هاباورها و ارزشتکیه بر و نظم و قاعده از طریق  گرانکنش
مذاکره درباره  ،هاساختن هویتی ارتباطی خود نظیر هابرای شکل بخشیدن به کنش اهانسان

ی هااز رسوم و سنت ،و ایجاد انسجام اجتماعی هاهماهنگ کردن کنش ،هاتعریف موقعیت
و وقوع  در جریان توسعه اجتماعیدهد که زمانی رخ می ،اما چالشند. افتهگرمیبهره فرهنگی 

)که  نظائر آن و ایمیان جامعهارتباطات  ،فشارهای جمعیت تکنولوژی، مسائلی نظیر انقلاب
از و منابع پیچیده  هانیاز به سازماندهی فعالیتهمگی محصولات مدرنیسم عصر کنونی هستند(، 

نمایان شده و سپس شکل جدیدی از سالاری ساختارهای اداری دیوانبه ایجاد کمک مسیر 
 (81: 8931، )سرخیل.گشته است تعاملات در قالب مدرنیته پدیدار

یافته از الگوهای تفسیری ای غنی و سازمانمنزله منبع یا مجموعهجهان را بههابرماس زیست
ای زبانی گونهفرهنگی یا به کمک عناصر و ابزار فرهنگی انتقال یافته و بهطریق که به  نگردمی

یی است که در آن هاراه و رویهکنونی معطوف به  به بیان دیگر نظام دهی شده است.سازمان
دهد. با این میقرار  تأثیری افراد را تحت های کارکردی، کنشهای اجتماعی و الزامهاساخت

جهان را مورد توجه قرار داده و اثر متقابل آن دو را اوصاف هابرماس هم نظام و هم زیست
 دهد. مینسبت به هم نشان 

ی هاجهان غلبه و کنشزیست هسیستم بر حوز هحوزداری متأخر نکته مهم آنکه در سرمایه
از دید هابرماس در جوامع صنعتی جدید، کنش معقول و ابزاری حوزه یابد. راهبردی توسعه می

کنش تفاهمی و ارتباطی را در خود هضم کرده و اعمال متکی بر محاسبات عقلانیت ابزاری، 
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ضعیت فعلی سلطه نظام بر دهد. او حاصل وی افراد را تشکیل میهابخش اعظم کنش
گونگی ئیهنجاری، بیگانگی و شزیست را از دست رفتن معنا، تزلزل هویت جمعی، بیجهان

  (778: 8926، بشیریه)کند.جامعه قلمداد می

 گرایی و منظومه ارتباطات انسانیفراملی -2-3

 Robert)ونیک رابرتپردازان همچون یی به آثار برخی نظریهگرایفراملسابقه بحث پیرامون 

Owen Keohane) ینا جوزف و(Joseph S. Nye)  استیس وی فرامل روابط»در کتاب 
 فیتعر کی درها گردد. آنمیباز (transnational relations and world poitics) «یجهان
شود میملموسی اطلاق ملموس یا غیر روابطگرایی بر ی معتقدند فراملیفرامل روابط ازی عموم

عامل دولت نباشد و به  مرزهای دولتی جریان داشته و حداقل یکی از بازیگران که در بین
 8،مدنظر قرار دارد که رابطه بین دو دولت المللبینخلاف مناسبات حاکم در روابط عبارتی بر

 که باشدمی هادولتی مرزهای ورا در مبادلات و هاائتلاف، هاتماسبرگیرنده گرایی درملیفرا
 ,Keohane, Nye). ندارند آنها بری کنترل هاحکومتی اصلی خارجی ذارگسیاست ارکان

1972: 291) 
ی هااز سازمان که استی فراملی هادهیپد ازی عیوس فیطبردارنده در روابط از نوع نیا درواقع

ی هاشبکه وی صنفی هاهیاتحادی، انقلابی هاجنبش تای تیچندملی هاشرکتی، جهانی مذهب
 شده دهیکش مرزهای ماورا دری ارتباطی هاتیفعال ویی هوا نقل و حملی هاکارتل تااجتماعی 

ی هاانگاره ازی که ارائه دیدگاهی متفاوت نسبت به یبگرایی از این حیث که فراملی .است
 کنترل و هادولتی انحصاری گرکنشی عن)ی المللبین روابط رشته بر حاکم میپارادایی مبنا

فرضیه را تقویت  نیامورد توجه انتقادگراها بوده و  ،پردازدی( میجهان استیس بر آنهامطلق 
 خود کنترلکم کم امااند، نموده حفظ را خودی حقوق تیحاکم همچنان هادولت اگرچه کهکند می
ی موضوعی هاحوزه دری دیجد گرانکنشتدریج به و داد خواهند دست از دادهایرو بر را

 قرار هادولت با و گریکدی با ارتباط در و شوندمیی دبنخوشهی متفاوت اشکال به مختلف
 (99: 8916 رزاده،یمش. )رندیگمی

اگرچه  که نمود ارهاش دیتقل مراجع وی نید نیمقلد انیمی معنو رابطه به توانمیدر همین زمینه 
، اما در در کشورهای متفاوتی زندگی کنند ممکن است تابعیت سیاسی یکسانی نداشته باشند و

میان مراجع  کیپلماتید معادلات از فراتر وی اسیسی هایمرزبند از خارجحال ارتباطی عین 
 ازی عیوس فیطتواند میکه در قالب ایجاد یک نوع هویت دینی  ردیگمی شکلدینی و مقلدین 

ه ب) یشهرونددرنتیجه دیگر  و دهد قرار تأثیر تحت مسلمانی کشورها در خصوصهب را جوامع

                                                 
1. (Keohane and Nye have defined these transactions, whether tangible or intangible, 

across state boundaries, where at least one actor is not an agent of the state, 

transnational relations – as opposed to international relations which occur between state 

actors) 
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 چونیی همهاتیهو وبوده ن کنندهنییتعملاک  تنهاهمچون گذشته ( خاصی تدول تیتابعی عنم
: 8938، )سرخیل.شدبامیمطرح  المللبینپسا عصر دری شهروند تیهوی در کنار نید تیهو
24) 

 هویت فردی، هویت جمعی و ارتباطات فراملی  -2-4

فلسفی تا طالعات مای را از باحث کلیدی است که طیف گستردهماز جمله  (Identity)هویت
. در به خود جلب کرده استادیان، مکاتب و اندیشمندان در شناختی جامعهی هاحوزه

ند و هر هویت از دو ها مثل جوهرها ثابت و لایتغیرگرا، هویترویکردهای جوهرگرا یا ماهیت
 .چهره زیرین که ثابت و پایدار است و چهره زبرین که متغیر و سیال است شکل گرفته است

ای اجتماعی انگاران هویت را برساخته، گروهی دیگر مانند سازهدر مقابل (68: 8968، قربانی)
دانند که ثابت نبوده و ساخته و پرداخته شرایط اجتماعی است و از آنجا که واقعیات می

 هابه تبع گفتمان هاگیرند، لذا هویتمیشوند و شکل میزاده  هااجتماعی در درون گفتمان
 ند سیال، متغیر و دگرگون باشند.توانمی

یک ویژگی فرهنگی یا  هچونان فرآیند ساخته شدن معنا بر پای»امانوئل کاستلز هویت را 
: 8939کند.)ستوده، تعریف می« های فرهنگی که بر دیگر منابع برتری دارندای ازویژگیدسته

ا فضای جمعی در ( از این دیدگاه، هویت مفهومی است که دنیای درونی یا شخصی را ب39
هر شخص و شناخت هویت درک د. به عبارتی دیگر دهمیقالب اشکال فرهنگی متفاوت شکل 

هر شخص از خود و و شناخت هویت اجتماعی درک به تبع آن و دهد میرا شکل از خود 
-را باعث میخودی از سوی دیگر درک دیگران از خود و غیرهمچنین و را شکل داده دیگران 

کننده اصلی چگونگی تعریف های معنایی تعییناین دسته از اندیشمندان نظام به باور .شود
 از محیط خودشان است. گرانکنشهویت و تفسیر 

واحد اشکال و سطوح مختلفی از  گرانکنشزمان و در درون توانند به طور هممیها هویت
ند و با توجه به های جمعی)مانند هویت قومی، ملی و نظایر آن( بگیرفردی تا هویت هویت

مراتبی مرتب شوند و هنگامی که تعارضات شکل ها به شکل سلسلهگر به آندرجه تعهد کنش
ی بنیادین و دارای اولویت بیشتر لازم است غالب هاگیرند، معمولا آنچه برای هویتمی
 شود.می

های فردی و اجماع هویتبلکه محصول توافق  ،بودهن ثابتهویت اجتماعی امری اولا بنابراین 
 هاو ثانیا هویت استدهنده در جوامع های شکلاساس هویتبربوده و در حال ساخته شدن 

شوند که مردم به ای تلقی میدهند، مفاهیم سازندهمیکه ذهنیت افراد را شکل  سبببدین 
مردم به . شوندآنها نسبت به رویدادها و تحولات محیط زندگی خود، حساس می هواسط
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کوشند طوری رفتار کنند که از کسی که تصور سپس می ،یند که چه کسی هستندگودیگران می
 (38ـ37: 8913، رود.)رئوفیکنند هستند، انتظار میمی

گرایی و در انطباق مفهومی هویت با کانون سازنده آن )یعنی تعاملات انسانی اما از بعد فراملی
هویت مبنای فت از آنجا که های جعلی( باید گگسترده از انواع تحدیدات و مرزبندی

نحوه فردی و جمعی را شکل داده و ی گفتاری های رفتاری و چارچوبهاگیری قالبشکل
گیری یا وجود رابطه میان هویت منوط به شکلبدین ترتیب  ،کندمیتنظیم را تعامل با دیگران 

را در تعلق خود افراد هویت که  واقعیتی گروهی دارد حیثافراد با یکدیگر است و از این 
لازم نیست این تعلق  طبیعتاً کنند.میهمانی با گروه یافته و باز تعریف گروهی و تصور این

هایی فراتر از انواع تحدیدات تواند در قالبگروهی محدود به مرزهای ساختگی باشد و می
از منظر ارتباطات فراملی  تیهو مفهومی هایژگیو ازی برخبا این اوصاف شکل بگیرد. 

 :از ارتندعب
  شود. هاتیهوی مل شالوده ختنیر همهب انگریبتواند می دیجدی هاتیهو جادیا ≠
 .ستندین ثابت و کپارچهی گذشتهی هاتیهو همانند زین دیجدی هاتیهوبندی شکل ≠
 متفاوت فرد هری برا هاتیهوی بندرتبهلذا  ،است الیس وی بعد چند خود ازی فیتعر هر ≠
 ی خواهد بود.گرید با
 .شودمی متحول زین هاشباهت و هاتفاوت اریمع، دیجدی هاتیهو جادیا به توجه با ≠
 هاتیهوی، نیسرزم اریمع برخلاف لذا ،دنسازمی مشخص رای روانی مرزها هاتیهو ≠

 .باشند متقاطع ای متداخل هم با توانندمی

 تمدن اسلامی و کنش ارتباطی مبتنی بر مفاهمه - 3 

گیری و بسط المللی به معنای شکلبینتمدن اسلامی در عرصه  منظور از گسترش فرهنگ و
ای از فرهنگ، آداب و رسوم، سبک زندگی و حتی نوع نگرش خاص به گسترده مجموعه

های اسلامی در عرصه ارتباطات جهانی اسلام و آموزه تأثیردنیای پیرامون است که تحت 
هویت  نگی را پدید آورده و طبیعتاًی فرههاگیرد و در درون خود موجی از همگونیمیشکل 

 سازد.فردی را نمایان میهای منحصربهو ویژگی
المللی های فرهنگی در عرصه بینیکی از مسائلی که پیرامون بحث فرهنگ اسلامی و کنش

نسبت ها و آداب و رسوم مختلف ات متقابل فرهنگتأثیرحائز اهمیت است، مربوط به نقش و 
ها از یکدیگر است. این موضوع از آن حیث در عرصه تحقق یرش آنبه یکدیگر و میزان پذ

فرهنگ اسلامی متشکل از  د که به این نکته توجه شود کهتمدن اسلامی مهم خواهد بو
ها رت طبیعی متاثر از شرایط بومی آنکه به صو است های کشورهای اسلامی بودهفرهنگخرده

اند. به بیان دیگر اگرچه وجود آمدههاسلامی بهای و مقتضیات زمانی و مکانی جوامع و سرزمین
مستقیم و غیرمستقیم احکام و  تأثیرمهمی از فرهنگ جوامع اسلامی تحت  بخش بسیار
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ی دینی قرار دارد، اما در عین حال پارامترهای متعدد دیگری )حتی عوامل جغرافیایی هاآموزه
 ثرند.ؤاسلامی مهای در جوامع و دولت گیری فرهنگمحیطی( بر شکلو زیست

 ، ها در بیرون از جهان اسلام استنکته دیگر مربوط به مواجهه فرهنگ اسلامی با سایر فرهنگ
های متفاوتی را درباره مقوله فراملی شدن فرهنگ یا جهانی شدن در حوزه فرهنگی که واکنش

ر تحولات به دنبال داشته است. گروهی بر این باورند که مواجه شدن فرهنگ اسلامی در براب
هایی همراه بوده است که معمولا در قالب ها و تنشالمللی در بیشتر موارد با آسیبفرهنگی بین

اند. اما دسته دیگر ضمن کرده بخش دینی نمود پیداهای هویتتوسل به تقویت عناصر و ارزش
دنیای در  هااند که سخن از خلوص فرهنگبیان مباحث آمیزش و اشاعه فرهنگی بر این عقیده

لذا بر دادوستدهای بین فرهنگی و آمیزش فرهنگی برای ایجاد  ،است معنابه تحول کنونی بی رو
ناظر بر مسائلی همچون اشاعه  . این رهیافت عموماً کنندمیاشکال فرهنگی ترکیبی تاکید 

لا فرهنگ اسلامی ی جدید است. در چنین واکنشی، معموهاگیری هویتفرهنگی و نیز شکل
دهد و آنچه در نهایت رایج و مسلط میی خود را از دست هاتدریج ویژگیده و بهمنفعل بو

ی تجدد غربی است که صنایع فرهنگی غربی عرضه هاشود، تصورات و مصنوعات هویتمی
ی جهانی مسلط هستند و امکان چندانی برای روابط و تبادل هاکنند. این صنایع بر شبکهمی

 (Friedman, 2015: 89گذارند.)میه جهان باقی نفرهنگی برابر میان غرب و بقی
مبادله  هبلکه فرهنگ عرص ،عامل تنازع نیست ،گرایی فرهنگاما باید گفت از منظر فراملی

چنانچه رویکرد به فرهنگ متضمن فضایی برای القای  ،ها است. به عبارت دیگراندیشه و ایده
گی و در پی آن مفاهمه و تقریب ها و هنجارهای خاصی باشد، تبادل فرهنسویه ارزشیک

حقیقت اگر به فرهنگ به عنوان عامل تنازع یا وجود نخواهد آمد. درهذهنی در فرایند طبیعی ب
گذاری در تأثیرصرفاً به عنوان جنبه تبلیغی یکسویه نگاه شود، این به نوعی نقض غرض در 

ماسی فرهنگی اساسا ی فرهنگی است. چراکه پدیده فرهنگ و نگرش فرهنگی در دیپلهاپدیده
: 8937، تنازعی نیست و بنیاد فرهنگ با این نگاه تنازعی و تبلیغی در تناقض است.)سلیمی

اند و به متحد بوده هم یگانه و آنکه طبق اندیشه اسلامی در اصل جوامع انسانی با ویژه( به797
ها و اختلاف اوتتر اینکه تفاند. معنای دقیقدلیل اسباب مختلف عرضی، از یکدیگر جدا شده

در جوامع انسانی یک امر ذاتی و مبتنی بر تعارض نیست و جوامع و نوع بشر در اصل واحد 
 (818: 8931، سلیمیها وجود نداشته است.)بوده و تنازعی میان آن

ها و ها، جذابیتبهره عملی آنکه، تحقق تمدن نوین اسلامی که مدعی برخورداری از مزیت
اس کرامت بشری است، مستلزم حرکت در مسیر برقراری مفاهمه توان پذیرش جهانی براس

های اسلامی و جهان اسلام، مبتنی بر پذیرش است. بنابراین اولا در عرصه داخلی سرزمین
این  ،هایی است که در تعارض با اصول اسلامی نباشند. ثانیاً در سایر جوامعفرهنگخرده

ها فرهنگ اسلامی در مواجهه با سایر فرهنگ ای دوسویه بینموضوع نیازمند برقراری رابطه
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تواند بر مبنای مشترکات های ارتباطی بوده و میاست که مبتنی بر عقلانیت ارتباطی و کنش
 انسانی شکل گیرد.

های نوین اسلامی از منظر کنشتمدن های تحقق ها و ویژگیشرطرو یکی از پیشاز همین
که کشورهایی که دارای پیوندهای مادی و معنوی ت ی این اسالمللبینارتباطی و اجماعات 
یکدیگر نزدیک  هها و منافع مشترک بپیشینه، فرهنگ، ارزشند، بر پایه مستحکمی با یکدیگر

و فرهنگ برای اینکه در برابر معادلات جهانی و سیاست قدرت مسلط تمدن همچنین  .شوند
مشترکی هویت دهند باید بر محور غرب یکسره منفعل نبوده و از خود هویتی مجزا را نشان ب

های ترین چالشتوان مهمبا این وصف می که به آن تعلق دارند با یکدیگر همکاری نمایند.
جهان، پیش روی همگرایی جهان اسلام را مطابق مفاهیم نظری مورد اشاره )مانند زیست

 سازی( به شرح زیر بررسی نمود.)شکل شماره دو(گرایی و اجماعفراملی

 

 جهان اسلام  های همگرایی درموانع و چالش - 4

موضوع  می از دریچه نظریات انتقادی،های اسلاهای اندیشهها و ویژگیبا وجود ظرفیت
 است. روتعددی روبههای مچالش همگرایی و وحدت امت اسلامی با موانع و

 های ملی و دینیایجاد تعارض میان وفاداری  -4-1

گرایی های بسیار بالای فراملیای ظرفیتشمول دارهای جهانؤلفهمبا برخورداری از اسلام  
. اما نظری به گذشته جهان اسلام های فراملی شودوفاداریدهی تواند موجب شکلبوده و می

دهد، این ها در دنیای اسلام نشان میملتگیری و گسترش دولت ـ وره پس از شکلویژه دهب
دهنده به هویت جمعی در جهان های شکلمؤلفهکه سایر شود برانگیز میموضوع زمانی چالش
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ای ترسیم شوند که با اصول گونهههای ملی و بروز ناسیونالیسم باسلام مانند وفاداری
های بروز الخصوص که در این وضعیت زمینهعلی. باشندتعارض های دینی مغایر و موفاداری

 سیاسی را هاینظامبرخی و  باشد هشدنوعی سوءظن در ساخت ملی خود این کشورها ایجاد 
ها و عواملی حتی این موضوع با وجود محرکدهد. به مقاومت در قبال رویکرد دینی سوق 

ها شده و ها به سایر هویتگذاریمثل وجود حاکمان غیردینی، موجب افراط در اولویت
 دین به جاینموده و ستیزی مواجه تری از دینهای پیچیدهدینی را با حالت درنتیجه نفی هویت

بخشی خود دور شده و تبدیل به از کارکرد و سابقه انسجام ،بخشی به جامعهساحت آرامش
  .شودافکنی اختلافعامل نوعی 
های ملی و دینی و ملی که محصول ایجاد تضاد وفاداری میان هویت و تعارضی رقابتچنین 

تاریخ معاصر در ویژه بهرا و عملی نظری  اختلافاتاز رویارویی و  ایمجموعه دینی بوده،
از  که بخش بزرگی که بسیاری معتقدندتا جایی پدید آورده است.کشورهای جهان اسلام 

نمونه بارز . جستجو کرد و دینی یمل هویتهای ناسازگاریدر  را باید دنیای اسلامهای بحران
عربیسم یا یکپارچگی انپی هنجارهاگرایانه و های افراطی ملیاین مطلب در تعارض وفاداری

اندیشمندان عرب گسترش  با تلاش 8391در دهه است که عمدتاًناسیونالیسم عربی  اعراب و
های دینی و نادیده گرفتن وفاداریجمال عبدالناصر افرادی مثل  هاییافت و سپس با سیاست

بی با و به انحاء گوناگون در کشورهای عردر مصر اوج گرفت های عربی در قبال وفاداری
عربی منجر شد. دامنه این ـ  هایی با محوریت دینیها و خشونتشده و به نزاع رواستقبال روبه

ان کشورهای منطقه گسترده های فراملی در میموضوع حتی به عنوان یکی از وجوه وفاداری
 )حرکه القومیت العربیه( معروف گردید. «جنبش قومیت عربی»تدریج به جریان شد و به
 (46: 8918 ،)رجایی

های عینی جهان عرب مثل شکست اعراب در جنگ با ت در پی ناکامیناهرچند این جریا 
پیروزی انقلاب پس از اسلام سیاسی های هنجاررژیم صهیونیستی و به موازات آن تقویت 

اما به هرتقدیر همچنان یکی  ،دچار رکود شد و اشکال جدیدی به خود گرفت اسلامی در ایران
 شودگرایی در دنیای اسلام محسوب میاز موانع هم

 جهان مشترک اسلامیدهی به زیستگرایی دینی و عدم شکلافراط -4-2

 ها، در درون خود نوعی ازاهداف و غایتی متعالی برای انسان ی با ترسیماسلامهای اندیشه
فساد و خیر بر به دنبال ساخت دنیایی است که در آن کند که را ترسیم میخواهی دینی آرمان

 غلبه داشته باشد.شر 
که یک سر طیف آن را  است تفاسیر گوناگونی را در جهان اسلام به دنبال داشته ،این مطلب

شریعت و احکام معتقدند  دهند کهتشکیل میخواه تمامیتهای و جریانگرایان اسلامی افراط
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باید  های گوناگونبدون توجه به شرایط تاریخی و موقعیتتغییر و تحولی بدون هیچ  یاسلام
این جریان با  شدت مجازات شود. بهباید هر گونه اهمال در این زمینه نیز و د نشو اجرا

باورها را نپذیرفته داند و دیگرباور و برداشت خود را از اسلام حقیقت میگرایی، رویکرد سلف
سخت و  چنین رویکرد داند.گو در این زمینه را باعث تضعیف اسلام میتفو حتی هرگونه گ

باورهای ترویج احساس وظیفه در قبال ان نه تنها مرزبندی خشک و جزمی بین خود و دیگر
برای خود محفوظ  حق هر گونه تفسیر شرایط رابلکه از آن جهت که  کند،را دنبال میخود 

که به واسطه  ،خود را های سیاسیبه همین دلیل در شرایط مختلف سعی دارد واگشت ،داندمی
را تداوم  یشخوبقای  به نوعی توجیه کند تا ،تفسیر آنها با امر واقع بیرونی است ناسازگاری

 بخشد.
ی عمومی جهان اسلام باید هاجهان و جنبهگرایی اسلامی بر زیستجریان افراط تأثیراز حیث 

طلبد که مشتمل بر راه را می گفت چنین نگرش متصلب دینی از خود و دیگران، نوعی از نظام
ی افراد را به های کارکردی، کنشهاهای اجتماعی و الزامیی است که در آن ساختهاو رویه

جهان به مسائل ارتباطی و عقلانیت که زیستحالیدهد. یعنی درمیقرار  تأثیرشدت تحت 
نماید که میهای ارتباطی تکیه گرایی بر روابطی خارج از کنشارتباطی نظر دارد، افراط
علاوه در چنین نظامی مشروعیت هها جایگاهی ندارد. بجهانیستخودآگاهی مورد نظر ز

گیرد که با عقلانیت فرهنگی و عقلانیت ارتباطی موجود در جهان ای شکل میقدرت ویژه
کند و عملا این جریان انحرافی با نادیده گرفتن عقل بشری و منافع سایر اسلام تعارض پیدا می

های چندجانبه را از ها و توافقگیری همگراییی و شکلسیاس هها، امکان توسعجوامع و گروه
 بین خواهد برد.

سعی  ،ندارندقبول را  باورهای اسلامیسایر ها و گروهگرایان ازآنجا که افراط ،کهدیگر آننتیجه 
نوعی کشمکش و درگیری در این مسئله  که طبیعتاً  آنها را به سوی خود سوق دهندکنند می

سازی هقبل از اینکه نوعی جبهحتی ممکن است که تا جاییکند. د میایجا درون جهان اسلام
. موضوعی که در باشد، نوعی درگیری درونی جهان اسلام به شمار آیدداشته اسلام و غرب  بین

النصره در های افراطی مثل القاعده در افغانستان، داعش و جبههخلال بروز و ظهور جریان
 شود.یسوریه و عراق به خوبی مشاهده م

در قبال را همه یا هیچ که نگاه اسلامی گرایی افراطنظر  نکته مهم دیگر آنکه، در نظام مورد
جهان و زیست هکند تا بر حوزاندیشی تلاش میحوزه سیستم مبتنی بر جزم ،داردپیرامون  جهان
نیز خود قرار دهد که این موضوع  هعمومی را تحت سلط هیابد و حوزی راهبردی غلبه هاکنش

ی اجتماعی سازی عقلانیهامانع تحقق ظرفیتهای ارتباطی و از منظر کنش بحران ایجاد کرده
گرایی، انواع مختلف افراطویژه آنکه ه. بخواهد شد و فرهنگی که به لحاظ انسانی سودمندند

خود به زیان رشد و پیشرفت فرهنگی سالاری( را )همچون رشد مردمی اجتماعیسازعقلانی
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ی مختلف انسجام هاشکلدانسته و شیوه زندگی و نیز  هاموجب اختلال در هویترده و کتلقی 
 به همین دلیلد. دانمی دجهان خوزیسترا تهدیدی برای ی فرهنگی هااجتماعی و سنت

وارد  خیر و کاهش بدیخود و مطابق با تفاسیر مدنظر از ف اهدابرای  صرفاًکه گرایی افراط
: 8927، )رجایی .گرددعامل اصلی اختلاف، ستیز و کشمکش بدل می شود، خود بهکارزار می

 ( 8912فوکس و ساندلر،  ؛ نیز نک:218ـ6
های بیرونی در مسیر رشد جهان اسلام گرایی همچنین موجب بروز موانع و چالشافراط

حفظ خود در  را )در جهتدیگر و عقیدتی باورهای سیاسی ها و چراکه سایر نظام شود،می
به )نزاع ایدئولوژیک  د و به نوعینکمیبسیج  (یگرایاسلامگرایی و به تعبیری دیگر افراط مقابل

و جهان  اسلاممنفی علیه تصویرسازی ای برای دهد و زمینهدر جهان شکل می (تعبیر هانتینگتن
های نود میلادی، اقدامات گروهدر دهه آمیز القاعده خشونت. اقدامات سازداسلام مهیا می

ای در پاکستان و النصره در عراق و سوریه، کشتارهای فرقهاطی مانند داعش و جبههافر
هراسی گذاری در اماکن عمومی از جمله مصادیق گسترش اسلامگیری و بمبهمچنین گروگان
کار گرفته بهاسلام  ضدی المللبینهای گیری ائتلافتوانند در جهت شکلهستند که می

 (936-2 :8932، نشوند.)علیزاده و همکارا

 گراییگرا و نفی اجماعحداقل سازیهویت -4-3

های محدود و یکی دیگر از موانع پیش روی همگرایی جهان اسلام مربوط به ارائه تعریف
تأمل در مسلمانان و نظایر آن است. در توضیح باید گفت شناخت هویت و  حداقلی از اسلام،

با هویت در مقایسه بلکه  ،است دیگری کامل نشده گرفتن نظر در حالت انزوا و بدون درخود 
نقش و برای معنابخشی به انسان درواقع  شود.میبرقرار با سایرین ارتباط و نحوه دیگران 
است تا های دیگر هویت برابرهویت خود در  شناخت خود ونیازمند ، در اجتماع خودجایگاه 

ایند ارتباط است که در فرعلاوه ه. بدبدست یا تریبا مقایسه خود با دیگران به درک مناسب
و  گیرندعنوان عمل اجتماعی شکل بهو  ظهور کنند ختلفیهای متوانند به شیوهمی هنجارها

 ،در اثبات خود دارد اسلام که با نفی دیگری سعی. با این وصف، برداشت مضیق از تکامل یابند
معیارهای به  اسلام صرفاًقص، نادر این روند اولا درک صحیح و کاملی از خود نداشته و 

های ناقص از اصل دین گردد و مسائل مختلف با برداشتمیگر محدود توجیهگذارانه ارزش
دینی را نظیر قواعد و الگوهای رفتاری دینی شناختی  معیارهای تواندلذا نمی ؛شودتعریف می

 .در اختیار قرار دهد
کننده و اشتراکات گرفتن بسیاری از وجوه نزدیک ثانیاً چنین برداشت مضیق از اسلام )با نادیده

های گیری از ظرفیتفراوان و در عین حال تمرکز بر برخی اختلافات و ابهامات(، توانایی بهره
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ها و تفاسیر از دین نداشته و حتی با نفی سایر برداشت را ساز از دینبخش و انسجاموحدت
 یی دینی به جای همگرایی خواهد شد.باعث واگرا

نظام  هایویژگیها و ای از دین در تضاد با برخی واقعیتثالثاً چنین رویکرد محدودشده
از مقتضیات و  ایمنطقه و کشورجامعه، هر که  و بدون اعتناء به این واقعیت استالمللی بین

های ها و انگارهفرهنگبرخوردار است، وجود سایر مذاهب، خاص خود  ساختار فرهنگی
 دهد.پاسخ مینت خشودینی را با 

 های جمعیسازیاعتنایی به وجوه اجتماعی دین در هویتبی -4-4

زندگی فردی و  دربا وجود اجماع و توافق همه علمای اسلامی نسبت به نقش و جایگاه دین 
باید گفت این اتفاق نظر در ابعاد  ،هان در عرصه فردی و شخصی انسانآساز ات هویتتأثیر

 درهای اجتماعی و کلان دین مخالف ایفای نقش ،اندیشمندان ازبرخی  و وجود ندارداجتماعی 
در نتیجه از این ابعاد کمتر  هستند.هایی از آن نظیر سیاست و حکومت( جامعه )یا حداقل بخش

 ای که تعریف و تلقی از دین همچونگونههب؛ ساز جمعی دین پرداخته شده استبه ابعاد هویت
ای از باورها د عمومی و اجتماعی ندارد و مجموعهکه هیچ بع ر شخصی و حالت درونییک ام

ندارد، نگریسته شده  را گذاری در حوزه عمومیتأثیرو اعتقادات فردی است که قدرت 
به هرحال آنچه مسلم است اینکه توجه به وجوه  (829-4 :8936است.)دهقانی فیروزآبادی، 

ی مسلمین غلبه بیشتری داشته است. فردی دین نسبت به ابعاد اجتماعی آن در باور عموم
توان در بعد عملی و عینی چنین نتیجه گرفت که برخی از مسلمانان خود را تنها که میطوریهب

های اعتقادی فردی مکلف دانسته و در امور اجتماعی و سیاسی از چنین تقیدی در حوزه
سطوح در بیشتر  ،دینیهویت مشترک که است اند. این موضوع باعث شده برخوردار نبوده

 جوامع از عمق لازم برخوردار نباشد. نتیجه آنمیان اعضای  پیوندو  شودنمایان امع وجفردی 
(، های دینی مشترک برآمدهآموزه ها و هنجارهای مشترک )که ازکه باورها، ارزششده است 

دینی از  تبدیل شده و لذا این قبیل اشتراکات جمعیبخش در عرصه هویتهای مؤلفهنتواند به 
ی هامعنای نیرو بهبخشی برخوردار نباشند و نتوانند قدرت و توان لازم برای وحدت

  جوامع اسلامی عمل کنند.پیونددهنده اساسی 

 هاتجزیه و تحلیل یافته - 5

است که  مبادی مهمییکی از های اسلامی توجه به جایگاه انسان و کرامت انسانی در اندیشه
را در چارچوب مناسبات انسانی و از منظر مفاهیم انتقادی همچون ین های لازم و بنیادظرفیت

 تأثیربه شکل عمیقی تحت که کند. این موضوع در جهان اسلام های ارتباطی فراهم میکنش
صورت طبیعی اشتراکات تمدنی و فرهنگی بسیار زیادی را پیش روی ههای دینی بوده و بآموزه

ای برخوردار است. به حدی که رویکرد العادهاهمیت فوقجوامع مسلمین قرار داده است، از 
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نگر بخشی و وحدت جهان اسلام را به منزله یکی از راهبردهای دائمی در تعاملات آیندهانسجام
 نماید.های اسلامی تقویت میجوامع و سرزمین

ه حداقل است ک روالملل روبهجدید نظام بینهای حالی است که جهان اسلام با واقعیت این در
نماید. در سطح اول رابطه در حوزه روابط انسانی ترسیم می را هاسه جنبه از روابط و نقش

ها با مطرح است که طی آن علاوه بر روابط انسان هاعنوان تابع و شهروند دولتهها بانسان
ات و منافع خود عمل ئیکدیگر، هر دولت با اعضا در قالب اتباع داخلی و برحسب اقتضا

 گرانکنشها به عنوان نماید. سطح دوم که جنبه ملی دارد، معطوف به تعاملات میان دولتمی
براساس اصولی نظیر احترام به حق حاکمیت و تمامیت  هااست و لذا دولت المللبیناصلی نظام 

کنند. اما سطح سوم که با انقلاب تکنولوژی و گسترش تعامل برقرار می همارضی یکدیگر با 
ارتباطی از جایگاه روبه رشدی برخوردار شده و آینده مناسبات انسانی را با  یهاشیوه

ها به تحولات شگرفی مواجه کرده است، مربوط به روابط فراملی است که طی آن انسان
ها و تحدیدات جعلی محدود نشده و مناسبات انسانی در طیف بسیار وسیعی از مرزبندی

 شود.ارتباطات تعریف می
خیت است، فضای مناسبی شمول اسلامی دارای سنها و رویکرد جهانبا ویژگی سطح سوم که

که برای نمونه  .سازدمیگیری هویت جمعی و روابط در جهان اسلام مهیا ین و شکلرا برای تبی
اگرچه ممکن است  که نمود ارهاش دیتقل مراجع وی نید نیمقلد انیمی معنو ابطور به توانمی

های جدید بندینداشته باشند و مقلدین و مراجع به لحاظ تقسیمتابعیت سیاسی یکسانی 
 و هایمرزبند از خارجسیاسی در کشورهای متفاوتی زندگی نمایند، اما در عین حال ارتباطی 

که در چارچوب ایجاد  ردیگمی شکلمیان مراجع دینی و مقلدین  کیپلماتید معادلات از فراتر
ی کشورها در خصوصهب را جوامع ازی عیوس فیطتواند یک نوع هویت دینی جمعی می

های ملی اولویت ها مثل هویتحتی بر سایر هویت و هادد قرار تأثیر تحت مسلمان
 (24: 8938، یابد.)سرخیل

مشترک  یهنجارهاها، باورها و جوامع اسلامی و نقش ارزشدرونی توجهی به اشتراکات یب 
تواند جهان اسلام است، مییت جمعی در گیری هوشکل یکی از عوامل مؤثر دردینی که 

و حتی با  شود گراییو امتگرایی ملیهنجار نوع  ناسازگاری دوموجب بروز موانعی همچون 
پا نگرفتن ( باعث عربیسمهنجار پان)نظیر ناهمخوان از هنجارها  و متعارضتفسیرهای ارائه 

 شود. هویت جمعی و احساس مابودگی و همبستگی جهان اسلام 
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کننده و اشتراکات فراوان، بر پوشی از وجوه نزدیکعلاوه چنین رویکردهایی که با چشمهب
بخش و های وحدتگیری از ظرفیتایی بهرهزند، توانبرخی اختلافات و ابهامات دامن می

گرا و طرح مباحثی همچون ی حداقلسازساز از دین را نداشته و با تکیه بر هویتنسجمم
د. بر شوگرایی و ایجاد تفاهمات در جهان اسلام مانع تحقق اجماع یفرهنگاختلافات مذهبی و 

شده در گیری مفاهیم مطرحهای مورد اشاره و با بهرهچالش با عنایت به موانع وهمین اساس 
ویژه که این دیدگاه . بهشودگیری همگرایی ارائه میشکل برایراهکارهایی  ،نظریه انتقادی

ه به جهان پیرامون داشته و با نگاهی انتقادی جهت دستیابی به وضعیت پژوهانرویکردی آینده
های آینده جهان اسلام تواند در ترسیم همگرایینگرد و از این حیث میمطلوب در آینده می

 ثر باشد.)شکل شماره سه(ؤم

 سازی مبتنی بر بازتعریف ادبیات مشترک دینیاجماع -5-1

های اجتماعی مختلفی از قبیل اجتماعی کردن اعضای شناختی، دین کارکردبه لحاظ جامعه
ای که توکویل بر این گونهه. بداردسازی جامعه را پاچههای مشترک، یکجامعه، تحکیم ارزش

وجب تواند مآورده و میباور است که اعتقادات مذهبی نوعی انضباط اخلاقی در افراد پدید 
  (862: 8934همبستگی شود.)باغبان و همکاران، 

های مشترک بشری بسیاری در ها و ظرفیتها، نگرهآموزه ن در حالی است که دین اسلام ازای
تواند به منزله یکی از نقاط اشتراک انسانی در نزدیکی و است که میبرخوردار سطح جهانی 

دوستی، نیکوکاری، احسان یی از قبیل نوعهاهای اسلامی محسوب شود. آموزهتقریب سرزمین
ویژه مسلمین در مواجهه با دیگران هستند، هجهت آنکه برانگیزنده همه افراد و ب و ایثار به
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ویژه شوند که جوامع انسانی و بهمیی ارتباطی محسوب هابدیلی در عرصه کنشی بیهاسرمایه
نمایند و لذا ی و تقریب میان یکدیگر تشویق میسازجوامع اسلامی را در جهت اجماع

ی اجماع جهانی را فراهم ها)متناسب با شرایط جدید( زمینه هامؤلفهبازتعریف و ترویج این 
از یک سو، و نیز عاملی  هاکننده از سوء تفاهمات و تنشتوانند به منزله پیشگیریده و میکر

برای حل مناقشات از طریق تقویت زبان مشترک انسانی از سوی دیگر عمل نمایند که در این 
 هان به اختلافات، درباره تعامل و حمایت متقابل انسانتوان به جای پرداختمیصورت 

 (81: 8939اندیشیده شود.)دهقانی و سرخیل، 
های ارتباطی و مناسبات یابی به اجماعات جهانی در قالب کنشی دستمفاهیم اسلامی برا

مباحث بین تمدنی )در قالب  -8: ندار سطح ذیل قابل بررسی و بازخوانیانسانی، در چها
 -7ول مشترک انسانی( مبتنی بر تکیه و تمرکز بر اص هاشتراکات و افتراقات تمدنبررسی ا

ی بین گفتگو -9های مشترک ادیان آسمانی( الادیانی )تاکید و اهتمام به آموزهموضوعات بین
ش مثل تکالیف متقابل انسانی و بخهای اسلامی وحدتذاهب به آموزهمذاهب )رویکرد م

، تعاملات بین هاو دولت هاسازی بین ملتارتباط -4ظایر آن( حمایت از نیازمندان و ن
 .گرایانهی در عرصه مناسبات فراملیالمللبینو بازیگران  هاسازمان

 دهی و آگاهی بخشی اشتراکات دینیی، اولویتسازبرجسته -5-2

و  ی اسلامیمیان کشورها اتهویت جمعی و مشترکدهی شکلیکی از عوامل اصلی و مهم در 
و دینی هنجارهای مشترک ها و ها و قواعد مبتنی بر آموزهنهادها، رویهایجاد ها آنعضای ا

جهان  یهاملت کشورها و تواندبیش از هرچیزی میست. آنچه آنها ا درونی شدنتلاش برای 
مشترک و خصوص مشکلات و نیازهای وجود احساس مشترک در آورد،هم  را گرداسلام 

اجتماعی،  ها و نزدیکی فرهنگی،همسانیها است. در این چارچوب، ننهایتا پاسخ مشترک به آ
 کنند.نقش بسزایی ایفا میارزشی، تاریخی و هنجارهای مشترک 

ی دینی هنجارهاآن دسته از  دهی بههای مشترک و اولویتسازی ارزشبه بیان دیگر برجسته
بلکه  شود،ها میمکاریفهم مشترک و ه انسجام، نه تنها موجب که کمتر مورد اختلاف است،

فرایند درونی ثر بوده و به ؤشترک بسیار مم و آگاهیجمعی رسیدن به یک هویت در جهت 
 تواندر جامعه درونی شود، می ی مشترک. اگر هنجارهاکندکمک مینیز  هاهمسانیشدن 

 ه سطحیب هاهادو از جمله ن گرانکنشجنبه عملی گرفته و همه انتظار داشت که هویت جمعی 
برای درونی شدن یکی از راهبردهای اصلی  برسند.« مابودگی»آگاهی، هوشیاری یا از 

آموزش از یکسو و ضرورت درک و فرایند توجه به ای، منطقه هنجارها در میان بازیگران
جهان مورد و توافقات و احترام به زیست قوانینقواعد، ، شناخت اعضا نسبت به حقوق متقابل

 .ستا اجماع از سوی دیگر
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گیری سازوکارهای جهانی )که دارای استقلال عمل و ابزارهای در چنین شرایطی شکل
ازای عملیاتی این آور حقوقی و عملیاتی باشد(، به عنوان مکمل اجرایی و مابهتضمین

توان اولاً در قالب ایجاد یک عزم دور از انتظار نخواهد بود و از این طریق می ،هنجارسازی
ی اسلامی مبادرت ورزید. المللبینبندی و تشکیل نهادهای اجتماعی و صورت برایجهانی 

ها، نخبگان و سایر بازیگران جهان اسلام، موضوع وحدت گیری از ظرفیت تشکلثانیاً با بهره
 شود.عنوان دغدغه مشترک جهانی در قالب گفتمان کلان دینی تبدیل هامت اسلامی ب

ها در قالب یسازداد عملی این گفتمانداشت تا برون تظارتوان انمیعلاوه در چنین صورتی هب
 ی تولید شود.المللبینی هاو سایر تضمین هاگیری اسناد، معاهدات، کنوانسیونشکل

 ی میدانی هااقدام و همکاری  -5-3

ی جهان اسلام نمایان المللبینی هامحصول نهایی دو گام پیشین، در حوزه میدانی و همکاری
های فراملی که برآمده از توافقات ه بیان دیگر بعد از طراحی و تولید اسناد و تضمینشود. بمی

جهت  های اولیه درهای اسلامی است(، نوبت به سازماندهیو اجماع بین اعضای سرزمین
گام سوم مربوط به فراهم آوردن شرایط  ،ی است. به عبارت دیگرالمللبینهای ساختارسازی

همگرایی فراخواهد رسید. در این  ی میدانی و اقدامات مشترک برایاهلازم برای همکاری
 توان انتظار داشت:میصورت 

های جهان اسلام و امکانات گوناگون اقدامات مذکور از یک شبکه جهانی مبتنی بر ظرفیت ≠
 آن در عرصه جهانی برخوردار شود.

 هانین و مقررات(، دولتدر ابعاد مختلف )بحث تولید اسناد، پیگیری و نظارت بر اجرای قوا ≠
 فعال جهان اسلام بتوانند در قالب اعضای متعهد حضور یابند.  گرانکنشو سایر 

 جای خود را به منافع مشترک و متوازن دهد.  گرانکنشمدت اقتصادی کوتاه منافع ملی یا ≠

 ،ها و نهادهای اسلامی کاهش یابد.)سرخیلامکان سوء استفاده و نگاه ابزاری به سازمان ≠
 (771ـ3: 8938

 گیرینتیجه - 6

میان جوامع اسلامی، همگرایی جهان اسلام با موانعی همچون درونی با وجود انواع اشتراکات 
تفسیرهای مواجه بوده و حتی ارائه برخی  گراییو امتگرایی ملیهنجار نوع  ناسازگاری دو

با تعارض ای مغایر و مهدهی به وفاداریموجب اولویت عربیسمپاننظیر ناهمخوان  و متعارض
هایی را با چالشهویت جمعی و احساس مابودگی و همبستگی جهان اسلام اسلام شده و 

دینی داشته که ناشی از تفاسیر نیز ماهیت درونالبته بخش دیگری از موانع مواجه نموده است. 
دشده، است که با رویکردی کاملا محدو یاسلامو متصلب از شریعت و احکام  هگرایانافراط

دیگر باورها هرگونه گفتگو با نفی و  کامل تلقی کردهحقیقت  ،باور و برداشت خود را از اسلام



 
 سرخیل /721

 

 8931بهار و تابستان ششم،  پژوهی ایران، سال چهارم، شمارهدو فصلنامه آینده

جهان و ها بر زیستاین جریان تأثیرخصوص در داند.در این زمینه را باعث تضعیف اسلام می
ی عمومی جهان اسلام باید گفت چنین نگرش مضیق دینی از خود و دیگران، نوعی از هاجنبه

ی هاهای اجتماعی و الزامیی است که در آن ساختهاطلبد که مشتمل بر راه و رویهرا می ظامن
جهان به که زیستدهد. یعنی درحالیمیقرار  تأثیری افراد را به شدت تحت هاکارکردی، کنش

های گرایی بر روابطی خارج از کنشمسائل ارتباطی و عقلانیت ارتباطی نظر دارد، افراط
ها جایگاهی نداشته و عملا جهاننماید که در آن خودآگاهی مورد نظر زیستمیی تکیه ارتباط

اعتنایی به جایگاه عقل بشری در دین و بدون توجه به منافع سایر این جریان انحرافی با بی
های چندجانبه را از ها و توافقگیری همگراییسیاسی و شکل هها، امکان توسعجوامع و گروه

 برد.بین خواهد 
وجود این قبیل موانع در حالی وجود دارد که دین اسلام دارای گستره بسیار متنوعی از 

اساس تواند برهای مشترک بشری در سطح جهانی است که میها و ظرفیتها، نگرهآموزه
دوستی، انفاق، لب نقاط اشتراک انسانی مانند نوعبازتعریف ادبیات مشترک دینی در قا

ی سازاجماع های ارتباطی برایبدیلی در عرصه کنشی بیهاایثار سرمایه نیکوکاری، احسان و
دهند و به منزله پیشگیری کننده از سوء تفاهمات و و تقریب جهان اسلام در اختیار قرار 

از یک سو، و نیز عاملی برای حل مناقشات از طریق تقویت زبان مشترک انسانی از  هاتنش
هویت جمعی و تقویت  برایاصلی راهکارهای یکی از  ن زمینهدر همیسوی دیگر عمل نمایند. 

دهی و آگاهی ی، اولویتسازآنها موضوع برجستهو اعضای  ی اسلامیمیان کشورها اتمشترک
هنجارهای ها و ها و قواعد مبتنی بر آموزهنهادها، رویهایجاد بخشی اشتراکات دینی از طریق 

 کشورها و تواندبیش از هرچیزی میست. آنچه اآنها  درونی شدنتلاش برای و دینی مشترک 
وجود احساس مشترک درخصوص مشکلات و نیازهای  آورد،را گردهم جهان اسلام  یهاملت

 ها است. پاسخ مشترک به آن مشترک و نهایتاً
توجه به در جامعه درونی شود،  ی مشترکهنجارهای اصلی برای اینکه هایکی دیگر از شیوه

قواعد، ، کسو و ضرورت درک و شناخت اعضا نسبت به حقوق متقابلآموزش از یفرایند 
در چنین شرایطی است.  جهان مورد اجماع از سوی دیگرو توافقات و احترام به زیست قوانین

گیری ساختارها و سازوکارهای مبتنی بر همگرایی جهان اسلام که دارای استقلال نه تنها شکل
عملیاتی باشد، دور از انتظار نخواهد بود، بلکه با آور حقوقی و عمل و ابزارهای تضمین

ها، نخبگان و سایر بازیگران جهان اسلام، موضوع وحدت امت گیری از ظرفیت تشکلبهره
قالب گفتمان کلان دینی تبدیل  مشترک برای پیشبرد اهداف مشترک بهعنوان دغدغه هاسلامی ب
 شد.خواهد 
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