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A Narrative traditions (Arabic: , Romanized: riwāyāt) serve 
as crucial exegetical tools in Qurʾānic interpretation. However, 
the majority of such exegetical narrations suffer from weak 
chains of transmission (Arabic: , Romanized: asnād), 
inconsistencies, and content-related contradictions. One of the 
fundamental methodologies for evaluating exegetical narrations 
is to examine them in light of the Qurʾān itself. This study, 
employing a descriptive-analytical and library-based approach, 
conducts a case-based evaluation of the narrative and exegetical 
opinions concerning the controversial issue of the marriage of 
Ādam’s offspring, scrutinizing them against Qurʾānic verses. 
Findings reveal that the narrations supporting the dominant 
exegetical view, which holds that Ādam’s children married one 
another, not only contradict other narrations but are also at odds 
with the Qurʾān itself, undermining the claim that they align 
with the apparent meaning of Sūrah an-Nisāʾ (4:1). The second 
exegetical perspective, which suggests that Ādam’s offspring 
intermarried with jinn (Arabic: ) or ḥūrīs (Arabic: ), also 
suffers from content-based inconsistencies, and its reliance on 
Qurʾānic verses to substantiate the possibility or occurrence of 
such connection remains unfounded. The most coherent and 
defensible opinion, supported by both Qurʾānic and narrative 
evidence, posits that Ādam’s children intermarried with pre-
existing human populations, a perspective that harmonizes with 
Qurʾānic discourse and select traditions. 
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 ،)ع(ازدواج فرزندان آدم یر یتفس اتیروا یابینقد آرا و ارز 

 با عرضه بر قرآن
  1پناه رضا حق

: انامتهی. رارانیتمشتهد، ا ،یرضتو  یدانشتگاه علتوم استلام ث،یو حد یگروه علوم قرآن ار،یمسئول، استاد  سندهینو . 1
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 چکیده اطلاعات مقاله
 

 : ترویجیمقاله نوع
 

 22/7/1403 :افتیدر  خیتار 
 14/9/1403 :یبازنگر  خیتار 
 6/12/1403 : رشیپذ خیتار 
 11/12/1403 انتشار بر  :  خیتار 

 
 : ها واژهکلید
 اتیتروا ۀعرضت ،یریتفس اتیروا

، )ع(بر قرآن، ازدواج فرزنتدان آدم
 .ازدواج انسان با جن

 

از  یریتفس اتیحال، غالب روا نیاست. با ا یریمهم تفس یاز ابزارها تیروا
 اتیتروا ۀ. عرضتبرنتد یرنج م ییو اشکالات و تعارض محتوا یضعف سند
مقالته کته بته روش  نیتاست. ا یریتفس اتیروا یابیارز  یها وهیبر قرآن از ش

استتت، در قالتتب  افتتتهیستتامان  یلتتیتحل - یفیتوصتت ۀو یو شتت یا کتابخانتته
ازدواج  یچالشت ۀدر مستئل یریتفست یو آرا اتیتروا یابیبه ارز  ،یپاوه مونهن

 قیتتحق یها افتتهیپرداختته استت.  اتیتها بته آ آن ۀ، با عرض)ع(فرزندان آدم
بتر ازدواج فرزنتدان  یمشتهور مبنت دگاهیتمستتند د  اتیتکه روا دهد ینشان م

 یز در تنافیقرآن ن اتیبا آ گر،ید  اتیضمن تعارض با روا گر،یکدیبا  )ع(آدم
نستاء مختدوش استت.  ۀنخستت ستور  یۀبا ظاهر آ یهماهنگ یاست و ادعا

 ی(، تنتافنایتو حور  انیتبتا جن )ع(دوم )ازدواج فرزنتدان آدم دگاهیتد  اتیروا
وقتوع ازدواج انستان بتا جتن،  ایامکان  یبرا اتیدارند و استناد به آ ییمحتوا

مستتئله، ازدواج  نیتتفاقتتد اشتتکال و قابتتل دفتتاع در ا دگاهیتتنااستتتوار استتت. د 
 ،یاتیو روا اتیاست که با آ نیشیپ یها از نسل ییها با انسان )ع(فرزندان آدم

 .دارد ییهمسو 

ها ی  آموزه .، بتا عرضته بتر قترآن)ع(ازدواج فرزنتدان آدم یریتفس اتیروا یابی(. نقد آرا و ارز 1403)پناه، رضا.  حقاستناد: 
 https://doi.org/10.30513/qd.2025.6438.2440. 335-309 (،40)21، قرآن 

 . سندگانینو ©                                                                      .یرضو  ی: دانشگاه علوم اسلامناشر
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 مقدمه
روایات از ابزارهای مهم تفسیر قرآن است. قطع نظر از مباحث  ،یدترد  : بیطرح بحث

؛ خو ی، 351ص ،10ج، 1417)نک: طباطبایی، « حجیت خبر واحد در تفسیر»دربارۀ درازدامن 
آن نیست، به  نکه اکنون مجال پرداخت (1398عباسی،  ؛فر احمدی ؛؛ امامی399-398ص، 1418
از ضعف سندی و اشکالات و تعارض  مهم این است که روایات تفسیری غالبا   ۀنکت

برای استناد « اطمینان»منظور رسیدن به  به« نیتجمیع قرا»رو،  برند. ازاین محتوایی رنج می
روایات  ۀن و معیارهای مهم، عرضیضرورت دارد. از جمله قرا به روایت در تفسیر، کاملا  
های متعارض در یکی از  روایات و دیدگاهتا درصدد است مقاله بر ظاهر آیات است. این 

آرا ضمن نقد کند و را بر آیات قرآن عرضه « )ع(ازدواج فرزندان آدم»مسا ل چالشی یعنی 
 .و دلایل، به نظر قابل قبولی دست یابد

 )ع(ازدواج فرزندان آدم ۀلئمس. 1
: داردحرمت ازدواج خواهر با برادر از مسلمات فقه اسلامی است و قرآن بر آن تصریح 

هاتكُُمْ وَبنَاتكُُمْ وَأخََواتكُُمْ ﴿ مَتْ عَليَكُمْ أمَُّ ت از طرفی، ظواهر شماری از آیا .(23)نساء/  ﴾... حُرِّ
آدم از  باشند و بنی می ،حوا همسرش،دهد که نسل کنونی بشر، فرزندان آدم و  نشان می

خَلقَكَُمْ مِنْ نفَْسٍ واحِدةٍَ ﴿نساء:  ۀنخست سور  ۀویاه آی ، بهاند یافتهاین دو نفر تکثیر و گسترش 

 .(1)نساء/  ﴾وَخَلقََ مِنْها زَوْجَها وَبثََّ مِنْهُما رِجالاً كَثيراً وَنِساء
 ۀاز جمله: چالش تعارض آیات با یکدیگر )آی ،له چند چالش وجود داردئاین مس در

اول همین سوره،  ۀنساء بر تحریم ازدواج خواهر و برادر دلالت دارد و از ظاهر آی ۀسور  23
چالش تعارض شدید  ؛وقوع چنین ازدواجی در فرزندان پیامبری الهی استفاده شده است(

( و روایات )ع(مشهور )ازدواج فرزندان آدم ۀناسازگاری نظری ۀو شبه ؛روایات با یکدیگر
  همسو با آن، با فطرت آدمی و آیات فطرت و تحریم خبا ث.

بحث را به آوردگاه مبانی و قواعد تفسیری و حدیثی تبدیل  ۀهای مذکور عرص چالش
له، ضمن ئکند و رسیدن به پاسخی عالمانه و مبتنی بر اصول و قواعد در این مس می

دهد و این  باره پاسخ می ای قرآنی، به شبهات قرآنی و حدیثی دراین لهئگشایی از مس گره
 نمایاند.  اهمیت پرداختن به این موضوع را می ،خود
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 40ش، 1403 پاییز و زمستان، 21 ۀدور 

روایات بر قرآن و مبانی و  ۀموضوع عرضکه باید گفت نیز بحث  ۀدر مورد پیشین
 ،اند پرداختهآن یز به ابعادی از مباحث آن، از دیرباز در بین اصولیان مطرح بوده و مقالاتی ن

روایات ازدواج  ۀتحقیقی در خصوص بررسی عالمانگرفته،  های صورت اما بنابر بررسی
 نشده است. انجامبر قرآن  این روایات ۀو عرض )ع(فرزندان آدم

 ها بر قرآن آن ۀها و عرض بررسی دیدگاه. 2
چند دیدگاه وجود دارد که به ارا ه و بررسی  )ع(پس از حضرت آدم تکثیر نسل  دربارۀ 

 .پردازیم ها با عرضه بر قرآن می آن
 دیدگاه نخست: ازدواج خواهر و برادر. 1-2

با یکدیگر ازدواج کردند او دختران و پسران  ،، از سر ضرورت)ع(در نسل اول پس از آدم
؛ صادقی تهرانی، 246ص ،3ج، 1373؛ مکارم شیرازی و دیگران، 137-136ص ،4ج، 1417)طباطبایی، 

تر، در شریعت آن زمان، تحریم ازدواج خواهر و برادر  به تعبیر دقیق .(149ص ،6ج، 1365
ها به دست  اند، جعل و رفع آن جاکه احکام شرعی اموری اعتباری وجود نداشت و ازآن

 شارع است.
 برای این دیدگاه، شواهدی از آیات و دلایلی از روایات ارا ه شده است:

، از آدم )ع(ها بعد از آدم نساء ظهور در این دارد که تمام انسان ۀسور  نخست   ۀ. آیلاو
)طباطبایی، گیری نسل آدم دخالتی نداشتند  و حوا به وجود آمدند و افراد دیگری در شکل

لَ . ﴿: (247ص ،3ج، 1373؛ مکارم شیرازی و دیگران، 137ص ،4ج، 1417 خ. ََّ  ٍَّ .َّ َِّ َّ  .َّ .َّ .َّ .َّ .َّ  .َّ .َّ .َّ .َّ .َّ 

 .َّ َّ .َّ .َّ  .َّ َّ .َّ  .َّ َّ َّ .َّ َّ َّ .َّ .َّ .َّ  ..َّ .َّ .َّ  َّ َّ .َّ .َّ .َّ َّ َّ .َّ  .(1)نساء/  ﴾َّ.

َّ﴿ ۀ. در آیدوم َّ ََّّ .َّ .َّ  .َّ .َّ .َّ .َّ .َّ  .َّ .َّ َّ َّ .َّ .َّ .َّ  َّ ..َّ .َّ  َّ .َّ .َّ َّ .َّ .َّ .َّ .َّ َّا  ،(13)حجرات/  ﴾وَجَعلَْناكُمْ شُعوُباً وَقَ
 ،9جتا،  )طوسی، بی ، آدم و حوا است«ذَکَرٍ وَ أُنْثی»بسیاری از مفسران معتقدند: منظور از 

؛ مکارم شیرازی و دیگران، 374ص ،4جتا،  ؛ زمخشری، بی206ص ،9ج، 1372؛ طبرسی، 352ص
 .(197ص ،22 ج، 1373

ه و جن یه آن است که فرزندان آدم با حور یاند: ظاهر آ رو، برخی مفسران گفته ازاین
که موجود  آن بی ،ددان ها را از آدم و حوا می انسان ۀاند، چراکه خلقت هم ازدواج نکرده

 .(257 -256، ص27 ، ج1365)صادقی تهرانی، دیگری در بین باشد 
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، 1403؛ مجلسی، 315-314ص ،2ج، 1386)طبرسی، «  ث

 .(225ص ،11ج
به این و ما ده همین نظریه را مطرح کرده  27 ۀسنت نیز ذیل آی اهل مشهور مفسران  

مشتمل بر ازدواج هابیل و قابیل با همزاد دیگری و سپس حسادت قابیل استناد  روایت  
 ،2 ج، 1418؛ بیضاوی، 337ص ،11ج، 1420؛ فخر رازی، 624ص ،1جتا،  )زمخشری، بیاند  دهنمو 
سنت  روایات اهلاما  .(273ص ،2 ج، 1365؛ سیوطی، 134ص ،6 ج، 1405؛ قرطبی، 123ص

 .(273ص ،2 ج ،1365)نک: سیوطی،  باره مختلف و متعارض است دراین
 بر قرآننخست  دیدگاهِ  ۀارزیابی و عرض .1-1-2
نساء صراحتی در این  ۀسور  نخست   ۀآی: )ع(عرضه بر آیات خلقت فرزندان آدم .الف

فرماید: مردان  می بلکه صرفا   ،اند با یکدیگر ازدواج کرده )ع(مطلب ندارد که فرزندان آدم
َّ﴿و زنان بسیاری را از این دو پدید آورد:  لاً كَثيراً وَنِس . علامه طباطبایی ﴾وَبَثَّ مِنْهُما رِجا

نْهُما»و برخی دیگر معتقدند ظاهر عبارت  نسل کنونی بشر  وجود آمدن   به ، انحصار  «بَثَّ م 
ای که نقش و دخالت افرادی دیگر غیر از این دو را  گونه به ،دهد نشان می از آدم و حوا را

ساءیر جالا  کَث»چراکه مقصود از  ،کند گیری نسل فعلی نفی می در شکل تمام « را  وَ ن 
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«. بثّ منهما و من غیرهما» :های بعد از آدم و حوا تاکنون است و آیه نیز نفرموده انسان
بر ازدواج خواهر و برادر در نسل اول بعد از آدم و حوا دلالت رو، روایاتی هم که  ازاین

 حات روایت بر روایت  از مرج ّ « موافقت با کتاب»جاکه  و ازآن اند دارند، مطابق ظاهر آیه
 یابند. معارض خود است، این دسته از روایات بر روایات مخالف ترجیح می

روایات این دیدگاه  ۀسو، و عرضرغم دیدگاه یادشده، دقت در تعبیر آیه و آیات هم علی
را در آیه « منهما»جار و مجرور  مذکور،  ۀنظری کند: بر آیات، مطلب دیگری را ثابت می

وجود آمدند. این در حالی است  از آدم و حوا به که نسل بشری منحصرا    بدین معنا گرفته
د و نه بر چنین مفهوم منشأ بودن آدم و حوا را دار  یادشده، نه لزوما  جار و مجرور  که 

  .انحصاری دلالت دارد
تواند داشته باشد که به دلیل همسویی با آیات مشابه،  مفهوم دیگری نیز می« منهما»

ً لِتسَْكُنوُا إلِيَها﴿ ۀآی .یابد ترجیح می را  (21/ی)شور ﴾وَمِنْ آياتِهِ أنَْ خَلَقَ لكَمُْ مِنْ أنَْفسُِكُمْ أزَْواجا
محل بحث به موضوع خلقت مرتب  است، آفرینش  ۀآی این آیه که همسو با .بنگرید

کُمْ أَزْواجا  »بیان فرموده است: « خود شما»همسران را از  نْ أَنْفُس  حال آیا «. خَلَقَ ... م 
از خود شما آفرید و افراد دیگری در این  مقصود این است که همسران شما را منحصرا  

بیان جنسیت  ،چه مقصود آیه ،استاند؟! روشن است که پاسخ منفی  خلقت نقش نداشته
ی جز ئنشیعنی همسران شما نیز از جنس شمایند، گو مَ  ،است نه انحصار در منشأ بودن

 شما دارند.
یعنی مردان و زنان پس از آدم  ،تواند مقصود باشد محل بحث نیز همین معنا می ۀدر آی

اما  ،ر از جنس بشرو حوا، از جنس آن دو خلق شدند و این منافاتی با وجود افرادی دیگ
تواند مرجح روایاتی تلقی گردد که بر  تولدنایافته از آدم و حوا ندارد. در نتیجه، آیه نمی

 دلالت دارند. )ع(ازدواج خواهر و برادر در بین فرزندان آدم
َّةَ﴿نساء است:  ۀمحل بحث از سور  ۀشاهد روشن دیگر، صدر آی َِّ َّ  ٍَّ َّْ ََّ  َّْ َّْ مِ َُّ ََّ . ﴾َّلاََ

، تعبیرتوان به استناد این  آیا می ،داند. حال می« نفس واحده»بشر را از  در اینجا خلقت
 گیری بشر فعلی نفی کرد و این نسل را منحصرا   را در شکل ،حوا ،)ع(نقش همسر آدم

 شده از خود آدم پنداشت؟! خلق
ََّ ﴿اعراف فرمود:  189 ۀدر آی َ َّ ََّ ََّ  ٍَّ َ َّ َِّ ََّّ  ٍَّ َّْ ََّ  َّْ َِّ  َّْ َُّ ََّ ََّ ََّ ي  َّ ََُّّ ََّ َّبََُّ َُّ ها زَوْجَها ليِسْ َّْ َِّ
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َّ َّ َّيَ اعلام شده و با همین « )ع(نفس واحده: آدم»ها از  . در این آیه نیز خلقت انسان﴾َِّ
ن(، همسر آدم نیز جعل نْها»شده  ساختار )حرف م  ذکر گردیده است. آیا « از او: م 

اند؟!  از آدم خلق شده ها و حتی حوا منحصرا   انسان ۀتوان چنین برداشت کرد که هم می
دَةٍ »بلکه در عبارت  ،بدیهی است چنین معنایی مقصود نیست نْ نَفْسٍ واح  « خَلَقَکُمْ م 

گرفته از  مقصود آن است که نسل کنونی بشر و مخاطب قرآن، همگی فرزندان آدم و منشأ
که همسرش حوا نیز در این امر نقش داشته و انحصار منشأ خلقت به آدم را  گو این ،اویند

نْها زَوْجَها»عبارت د و در ده معنا نمی نْها»مقصود از « جَعَلَ م  همسانی در  صرفا  « م 
به  شیعنی همسر او نیز از جنس او آفریده شد تا در کنار  ،جنسیت است نه منشأ خلقت

 آرامش رسد.
َّ﴿آیات دیگری نیز همین تعبیر و ساختار را دارد:  َ َّ َِّ َّ  ٍَّ َّْ ََّ  ﴾وَهُوَ الَّذَی أنَْشَأكَُمْ مِنْ 

 .(6)زمر/  ﴾خَلقَكَُمْ مِنْ نفَْسٍ واحِدةٍَ ثمَُّ جَعَلَ مِنْها زَوْجَها﴿ ؛(98ام/ )انع
ساء»عبارت بنابراین،  نْهُما ر جالا  کَثیرا  وَ ن  نه صراحتی در انحصار منشأ خلقت « وَبَثَّ م 

چه از  ،غیر این دو دارد و نه حتی ظهوری در این معنا بشر در آدم و حوا و نقش نداشتن
نْهُما» ،سو یک تواند همسانی در جنسیت را مراد کند و از دیگر سو، حتی اگر  می« م 

شاهد گویای این دو  .رساند مقصود، بیان منشأ خلقت باشد، انحصار به آدم و حوا را نمی
 مطلب، آیات همسو با این عبارت و نیز صدر همین آیه است که بیان گردید.

دیدگاه و روایات یادشده، در عرضه : « ثتحریم خبا»و « فطرت»عرضه بر آیات  .ب
ِ ذلِكَ ﴿: فطرت ۀبر آی ِ الَّتیِ ف.طَرَ النَّاسَ عَليَها لا تبَْدِيلَ لِخَلْقِ �َّ ينِ حَنيِفاً ف�طْرَتَ �َّ فأَقَمِْ وَجْهَكَ لِلدِّ

ينُ الْقيَمُ  ُّيَهِمُ الْخَبائِثَ وَيحِلُّ لهَُمُ الطَّيباتِ وَيحَرِّ ﴿تحریم خبا ث:  ۀو آی (30)روم/  ﴾ الدِّ َُّ  ُُّ﴾ 
 .نماید نیز مردود می (157)اعراف/ 

که منطبق بر فطرت آدمی است. بدیهی است  نخست، دین حنیف کاملا   ۀاساس آی بر
شرایع آسمانی و الهی را شامل  ۀمنحصر به شریعت اسلام نیست، بلکه هم ،دین حنیف

دهد روی خود را با  دستور می )ص(جهت، در خطاب ظاهر، به پیامبر گردد و به همین می
فطری نیز ویاگی  های که فطرت و گرایش چنان ،ن کندین د یسوی ا ش تمام به حق، بهیگرا

ها از صدر تا سرانجام است. در نتیجه، تمام احکام شرایع الهی،  انسان ۀمندی هم و بهره
 منطبق با فطرت آدمی و هماهنگ با آن است.
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ها و  زشتی ،«خبا ث»داند.  لت پیامبر الهی میدوم نیز تحریم خبا ث را رسا ۀآی
، 1372؛ طبرسی، 560ص ،4جتا،  )طوسی، بیهایی است که طبع آدمی از آن تنفر دارد.  پلیدی

 .(750ص ،4ج
 ،تابد از طرفی، تردیدی نیست که طبع آدمی ازدواج با محارم همچون خواهر را برنمی

این کار، خلاف فطرت پاک آدمی لذا  شمرد. از آن تنفر دارد و آن را پلید و ناپاک می
ها رواج نداشته و  بین انسان ،است و به همین جهت نیز در طول تاریخ و در جوامع مختلف

 همواره بسان دیگر رفتارهای خلاف فطرت، در حاشیه و محدود بوده است. 
در نتیجه، مفاد روایات مورد استناد این دیدگاه نیز حکمی خلاف فطرت و منفور طبع 

 شود. روایات بر آیات، مردود تلقی می ۀعرض ۀدارد که با قاعد می را بیان میآد
تحریم ازدواج »گوید:  میعلامه  .باره نیز نقدپذیر است سخنان علامه طباطبایی دراین

خواهر با برادر، حکمی تشریعی، قابل تغییر و تابع مصالح و مفاسد است و نه حکمی 
منافاتی ندارد که چنین ازدواجی در اسلام و شرایع پیش از رو،  . ازاینناپذیرتکوینی و تغییر 

چراکه زمام امر تشریعی به دست خداوند است  ،آن حرام باشد و برای فرزندان آدم حلال
نیاز و  زیراتواند روزی آن را به جهت ضرورت مباح کند و پس از آن حرام نماید،  میاو و 

گردد. اما این  فحشا در جامعه می آن موجب انتشار ۀو اباحاست ضرورت مرتفع شده 
که تشریع خداوند برای  درحالی ،این ازدواج، خلاف فطرت است ۀسخن که اباح

تنفر از  به دلیل، سخنی فاسد است، چراکه فطرت (30)روم/ پیامبرانش، دین فطری است 
دعوت  شکند و به خلاف ن را نفی نمیآ (مباشرت خواهر و برادر) این نوع مباشرت

شود و  نماید، بلکه از این جهت از آن متنفر است که منجر به شیوع فحشا و منکر می نمی
برد، و معلوم است که تطبیق عنوان فجور و  انسانی از بین می ۀعفت را از جامع ۀغریز 

ای که جز خواهر  فحشا بر این نوع مباشرت، اختصاص به جهان امروز دارد، اما در جامعه
نداشته و مشیت الهی نیز بر تکثیر آنان تعلق گرفته است، چنین عنوانی و برادر وجود 

کند، شیوع آن  که فطرت، از جهت تنفر غریزی آن را نفی نمی کند. دلیل این صدق نمی
طبق  ،و شیوع آن در روسیه ،تاریخی های طبق گزارش، بین مجوس در عصرهای طولانی

)طباطبایی، « باشد راه ازدواج قانونی در اروپا میو نیز شیوع آن به شکل زنا و از غیر  ،ها نقل
 .(146-145ص ،4ج، 1417
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گونه که تابع مصالح و مفاسد است، مبتنی  همان ،اشکال این است که حکم تشریعی
و به آیه نیز نموده ن اشاره ه آکه علامه در ادامه ب سان آن، بر فطرت پاک انسانی است

اند که  گاه حکمی را تشریع نکرده انی، هیچاستناد کرده است. هیچ یک از ادیان آسم
تِ ﴿انگیز و پلید شمارد:  طبع آدمی آن را نفرتباشد و خلاف فطرت بوده  ُّ ُّ ََّّي ََّّ َُّ َُّ ُُّّ لَ ُِّ ي َُّ

 َُّ ُِّ ُّ ُّ َُّ ُُّّْ ُُّ ُِّ ُّيَ َُّ  ُُّ  ُِّ َُّ ي  .(157)اعراف/  ﴾َُّ

 :است شفطری بودن یک موضوع، با چند معیار قابل سنج
طبع آدمی از این کار نفرت دارد.  ،تردید بی :وجدان و احساس فطری هر فرداول. 

گوید: تنفر فطرت، از جهت  می ولیعلامه خود به تنفر فطرت از این کار اذعان دارد، 
 نیست، بلکه از این جهت از آن متنفر( مباشرت خواهر و برادر)ین نوع مباشرت تنفر از ا

ر و فحشا بر این نوع شود و تطبیق عنوان فجو  است که منجر به شیوع فحشا و منکر می
 مباشرت، اختصاص به جهان امروز دارد. 

اعتباری  اگر طبق نظر علامه، ازدواج خواهر و برادر صرفا   .این سخن مبهم استاما 
تواند آن را روزی مباح و روزی حرام کند، فحشا و منکر بودن از  و شارع می باشدشرعی 

آن را فحشا و منکر  ،کند، باز هم فطرتآید؟! آیا اگر شریعت امروز، آن را مباح  کجا می
 طوری که به ،داند؟ به دیگر سخن، آیا حکم فطرت تابع حکم اعتباری شرعی است می

شود  کند و از این جهت فطرت از آن متنفر می اگر شارع آن را حرام کند، فحشا صدق می
نفر در نتیجه فطرت از آن مت ،و اگر شارع آن را حلال کند فحشا صدق نخواهد کرد

 !؟نخواهد بود
ها در طول تاریخ و در مناطق مختلف جهان به یک چیز،  گرایش عمومی انسان .دوم

گاه  و زشتی و تنفر از ازدواج خواهر و برادر چنین است. هیچ ،فطری بودن آن است ۀنشان
از  ،ها از هر دین و مذهب و فرهنگی این کار بین مردم جهان شایع نبوده و همواره انسان

 ۀاقوام و ملل و در کلی ۀادیان و در بین هم ۀاعصار، در هم ۀدر هم» .اند ناب کردهآن اجت
« ای از خویشاوندان نزدیک منع و حرام گردیده است مراحل تمدن، ازدواج با عده

حتی در دین مجوس نیز همانند تمام ادیان آسمانی، نکاح با  .(525ص ،1360الامینی،  )روح
و وارد شدن نکاح با محارم به کیش  (400-399ص ،1ج ،1382)عسگری، محارم جایز نبوده 

پادشاهی مجوسی بود که زنای با محارم خود را در حال مستی،  ۀمجوس، به سبب سفسط
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رواج داشتن اما  ،(306ص ،تا )نک: صدوق، بیبا مستمسک ازدواج فرزندان آدم توجیه کرد! 
 ،1400حاجتی شورکی و دیگران، )نک: آید  دست نمی این کار بین مجوس، از روایات به

آنان است، برای بین ایرانیان باستان که بیشترین اتهام رواج ازدواج با محارم  .(76ص
من سرتاسر »محققی گوید:  .دهد این کار روا نبوده است تحقیقات عالمانه نشان می

ریانی و ام و حدود پنج هزار سند یونانی و رومی و س تاریخ ایران را بارها زیر و رو کرده
ام و از  نقطه خوانده به چینی و عربی و فارسی و پهلوی و اوستایی و فارسی باستان را نقطه

ام که شخصی به ازدواج با محارم روی  ها فق  پانزده مورد معین تاریخی یافته میان آن
 .(28ص ،1379)شاهپور شهبازی، « آورده است

دهد این کار  ناد کرده که نشان میاست هایی علامه برای نفی فطری بودن آن، به گزارش
چه  ،این استناد نااستوار استاما بین مجوس یا در روسیه و اروپا شیوع داشته است. 

منفور طبع و فطرت آدمی است، بین قوم لوط و در اروپای  ا  گرایی نیز که قطع همجنس
واپرستی و امور فطری ممکن است با تربیت ناسالم یا ه امروز رواج داشته و دارد. اصولا  

جویی، توس  اقلیتی زیر پا نهاده شود و این با فطری بودن آن منافاتی ندارد. ضمن  منفعت
 ۀآیا ازدواج محارم بین همکه یادشده نیز شفاف و روشن نیست  های که گزارش این

زمانی؟ تعداد آنان چه مقدار بوده؟ آیا  ۀمجوسیان شایع بوده یا بخشی از آنان؟ در چه باز 
تواند موافق فطرت  ا دیگر محارم مانند مادر نیز به استناد رواج آن بین مجوس میازدواج ب

قلمداد شود؟ در روسیه چطور؟ در آمریکا و اروپای امروز نیز طبق توضیح علامه، شیوع 
پدران  ۀزوال بکارت دختران قبل از ازدواج مطرح است که گفته شده بخشی از آن از ناحی

روشن است که این نوع  .(، پاورقی145ص ،4ج، 1417باطبایی، )طو برادرانشان بوده است 
 ا  که همین مقدار کم نیز قطع کند. ضمن این این کار در غرب را ثابت نمی شیوع   ها گزارش

 ای است. نفرت و اشمئزاز هر شنوندهمورد 
ذَکَرٍ وَ »دلیل محکمی وجود ندارد که مقصود از : حجرات ۀسور  13 ۀعرضه بر آی .ج

ُّ. وَ أنُْثى﴿ ۀدر آی« أُنْثی َُّ َ ُّ ُّْ ُِّ  ُّْ ُُّ َّ ُّ ُّْ ََّ َُّ  ُّ ََّّ تفسیری  یدیدگاه این صرفا   .آدم و حوا است ﴾إِ
آیه ناظر به نفی تفاخر به نسب است و با  ،که و مبتنی بر این ،گذشت تر است که پیش

این ماند.  نمی ها از آدم و حوا، جایی برای تفاخر به انساب باقی انسان ۀتوجه به خلقت هم
هر را « ذَکَرٍ وَ أُنْثی»که دیدگاه تفسیری دیگری وجود دارد که مقصود از است در حالی 
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و آیه ناظر به نفی تفاخر به جنسیت و دیگر مظاهر اختلافات ناادی داند  میزن و مردی 
؛ 374ص ،4جتا،  )زمخشری، بیاند  است. بسیاری از مفسران به این وجه دوم نیز تصریح کرده

یعنی  ،(326ص ،18ج، 1417؛ طباطبایی، 137 ،5ج، 1418؛ بیضاوی، 112ص ،28ج، 1420فخر رازی، 
جنسیت زن و مرد، به ایجاد و خلقت الهی است و افراد در آن نقشی ندارند که آن را 

 نماید. تر می تر و جامع این تفسیر، قوی .تفاخر قرار دهند ۀدستمای
َُّمْ وَ بنَاتكُُمْ وَ أخََواتكُُم﴿ ۀآی: نساء 23 ۀعرضه بر آی .د ُ هات مَتْ عَليَكُمْ أمَُّ بر تحریم  ﴾...  حُرِّ

مطلق ازدواج خواهر با برادر دلالت دارد و با توجه به وحدت شرایع آسمانی در احکام و 
توان گفت دیدگاه  بر اختصاص این حکم به شریعت اسلام، می فقدان دلیل معتبر مبنی

تنافی و تضاد است. اگرچه در مورد نسخ کلی یا جز ی شرایع نخست با این آیه نیز در 
-43ص ،1389حسینی،  ؛)نک: نکونامگذشته توس  شریعت اسلام، اختلاف نظر وجود دارد 

دال بر وحدت و همسویی شرایع،  آیات   ۀنسخ کلی قابل اثبات نیست و مجموع ،(58
؛ 13/ ی)نک: شورالهی  تصدیق کتب آسمانی پیشین توس  قرآن و احکام مشترک پیامبران

 . طلبد میمجالی دیگر این مطلب تفصیل  .دلیل آن است (73؛ انبیاء/ 48ما ده/ 
 با حوریان و جنیان )ع(دیدگاه دوم: ازدواج فرزندان آدم. 2-2

شدت  با یکدیگر به )ع(ها ازدواج فرزندان آدم این دیدگاه مبتنی بر روایاتی است که در آن
 ها سخن از ازدواج با حوریان و جنیان به میان آمده است: آنتکذیب شده و در برخی از 
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 40ش، 1403 پاییز و زمستان، 21 ۀدور 
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 .(246-245ص ،11ج، 1403مجلسی، 
گوید: این روایات، صحیحه و مورد  فیض کاشانی در تأیید و ترجیح این روایات می

ها  سنت وارد شده و اعتمادی به آن ، در موافقت با اهلها و روایات مخالف آن نداعتماد
 .(418ص ،1ج، 1416)فیض کاشانی،  اند که قابل تأویل نیست، ضمن این

 دیدگاه بر قرآن ۀارزیابی و عرض. 1-2-2
 :دارند مبتنی بر چند روایت است. این روایات دو مطلب را بیان می این دیدگاه صرفا  

فعل »آن را و شدت نفی کرده  که ازدواج خواهر و برادر بین فرزندان آدم را به نخست این
 اند، و مطلب دوم، ازدواج فرزندان آدم با حوریه و جن. تلقی کرده« حرام

ها در منابع معتبری  است و برخی از آناول تعداد این روایات، بیشتر از روایات دیدگاه 
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یحضره الفقیه )روایت سوم و پنجم( نیز آمده  من لا همچون کافی )روایت چهارم( و
شود روایات یادشده از مرجحاتی همچون شهرت و مخالفت با  است. همچنین گفته می

که در سخن علامه مجلسی و فیض کاشانی گذشت، و از این  چنان ،عامه برخوردارند
 ترجیح دارند. اولجهت، بر روایات دیدگاه 

 پذیر است:این دیدگاه از چند جهت نقد
 )ع(. تعارض شدید روایات در خصوص مطلب دوم یعنی: کسانی که فرزندان آدمیک

 با آنان ازدواج کردند؛
 با یکدیگر؛ )ع(تکذیب ازدواج فرزندان آدم روایت اول: صرفا  

( با حوریه و ازدواج دختر و )ع(روایت دوم و سوم: ازدواج شیث و یافث )پسران آدم
 ؛پسر حاصل از آن با یکدیگر

( با حوریه و تولد چهار پسر، و ازدواج )ع(الله )فرزند آدم ةروایت چهارم: ازدواج هب
 آنان با چهار دختر  یکی از جنیان مسلمان؛

با حوریه و پسر دیگر با دختری از  )ع(طبق روایت پنجم: ازدواج یکی از دو پسر آدم 
 جن. 

وریه برای ازدواج آنان و و فرستادن چهار ح )ع(روایت ششم: تولد چهار پسر برای آدم
 تزویج آن چهار فرزند با چهار نفر از جن؛

ای از بهشت و تولد چهار پسر، سپس  الله فرزند آدم با حوریه ةروایت هفتم: ازدواج هب
گاه ازدواج این چهار دختر با آن  با جن و تولد چهار دختر، آن )ع(ازدواج پسر دیگر آدم

 چهار پسر؛
ل با دختری از جن و هابیل با حوریه. قتل هابیل و تولد روایت هشتم: ازدواج قابی

الله از حوریه، ازدواج شیث با حوریه و تولد یک دختر، و سپس ازدواج دختر شیث با  ةهب
 الله )پسر هابیل( و تکثیر نسل آدم از این دو.  ةهب

ازدواج فرزندان  این روایات، تکذیب صریح و شدید یا ضمنی   ۀقدر مشترک هم
همین محتوای  رو، به فرض پذیرش این روایات، صرفا   با یکدیگر است. ازاین )ع(آدم

 نماید. میپذیرفتنی ها  مشترک بین آن
دوم، با وجود اختلاف و تعارض  ۀبرای ترجیح روایات دست« شهرت». مرجح دو
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این روایات اگرچه ممکن است شهرت روایی داشته  .ها ناکارآمد است شدید محتوایی آن
کم هشت روایت با حداقل هفت مفاد  ا مفاد واحدی ندارند و در واقع، دستد، امنباش

توان گفت در قدر مشترک  مختلف هستند که هیچ یک شهرت روایی ندارد و فق  می
با یکدیگر( شهرت دارند که همین معنا را قطع نظر از  )ع(خود )رد ازدواج فرزندان آدم

 دهیم. منتخب مورد توجه قرار می ۀریدر نظ ،شتگونه بردا برانگیز این مباحث چالش
چه  ،دوم روایات، جایی ندارد ۀنیز برای ترجیح دست« مخالفت با عامه». مرجح سه

ترجیح روایات مخالف عامه، در موضوعاتی مانند فقه و سیاست ظهور و بروز دارد  ۀفلسف
جعل کرده یا آنان اهداف ها روایاتی را در راستای  وابسته به حکومت که محدثان و فقیهان  

چراکه  ،رو، روایات مخالف عامه ترجیح داشته دادند و ازاین روایات مجعول را مبنا قرار می
 ،دور است و در مقابل، روایات موافق آنان در صورت وجود مخالف از این احتمال به
 ۀاحتمال انگیز  )ع(ازدواج فرزندان آدم ۀلئشده است. بدیهی است در مس حمل بر تقیه می

رسد و در چنین موضوعاتی، نه مخالفت با  منطقی به نظر نمی ،وضع از این منظرجعل و 
 عامه مرجح است و نه تقیه در روایات مخالف جایگاهی دارد؛ تقیه از چه چیزی؟ 

 ای دارد؟ این روایات و دیدگاه مبتنی بر آن بر آیات قرآن، چه نتیجه ۀحال باید دید عرض
که صراحت یا ظهوری در امکان یا وقوع ازدواج انسان  نیست ای در قرآن هیچ آیه قطعا  

 اند: ن پرداختهه آداشته باشد، ولی مفسران ذیل چند آیه ببا جن 
. این آیه در (56)رحمن/  ﴾ فيهِنَّ قاصِراتُ الطَّرْفِ لمَْ يطْمِثهُْنَّ إنِْسٌ قبَْلهَُمْ وَ لا جَانّ ﴿. یک

)طوسی، آیه ازدواج جنیان این اند از  توصیف زنان بهشتی است. شماری از مفسران مدعی
 ۀ)رابط، و نیز امکان ازدواج جن با انسان (181ص ،17ج، 1405؛ قرطبی، 481ص ،9جتا،  بی

 ،(181ص ،17ج، 1405؛ قرطبی، 214ص ،4 ج، 1422جوزی،  )ابنشود  برداشت می زناشویی جن با زن(
 جنسی نداشته است، پس طبعا   ۀتر هیچ انسان و جنی با آنان رابط چراکه فرموده است پیش

 امکان آن وجود دارد. 
رْف  »چه  ،ضعف این برداشت روشن است راتُ الطَّ دارد و نه « حوریه»ظهور در « قاص 

اگر مقصود، همسران دنیوی  .آیه است شاهد آن توصیف موجود در خود  «. انسان»
نْسٌ قَبْلَهُمْ( مؤمنان یا مطلق زنان مؤمن باشد، در غالب موارد توصیف مذکور )لَمْ  ثْهُنَّ إ  یطْم 

نقل نیز دومی را  ۀصادق نخواهد بود. طبرسی که حوریه بودن آنان را نظر برتر آورده، نظری
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در خلقت »اند که  . صاحبان این نظریه آن را چنین توجیه کردهیندزنان دنیا رادکه م کرده
 (315ص ،9ج، 1372)طبرسی، هیچ انس و جنی آنان را لمس نکرده است « و کیفیت جدید

 دهد.  که البته خلاف ظاهر است. بنابراین، امکان ازدواج جن با انسان را نشان نمی
راتُ »جا آن است که مقصود از  دیگر تفسیری در این ۀاز سوی دیگر، نظری قاص 

رْف    ،ها در بهشت نیستند، بلکه همسران جنیان را نیز شامل است همسران انسان صرفا  « الطَّ
تر با  دارد، پیش ها در بهشت ارزانی می هایی که خداوند به مؤمنان از انسان یعنی حوریه

بخشد، پیش  هایی که خداوند به مؤمنان از جن می اند و حوریه هیچ انسانی تماس نداشته
 ،9ج، 1372؛ طبرسی، 481ص ،9جتا،  )نک: طوسی، بیاند  از آن با هیچ جنی رابطه نداشته

معنا استوارتر به این  .(113ص ،5ج، 1416؛ فیض کاشانی، 174ص ،5ج، 1418. نیز: بیضاوی، 315ص
ها نیستند، بلکه انس و جن هر دو  رحمن فق  انسان ۀرسد، چه مخاطب آیات سور  نظر می

نْس﴿اند:  مخاطب فبَأِیَ آلاءِ رَبكُِّما ﴿و عبارت قرآنی  (33)رحمن/  ﴾ يا مَعْشَرَ الْجِنِّ وَ الإِْ

بان . در نتیجه، در این سوره بارها تکرار شده است  برای مخاطب ساختن جن و انس ﴾تكَُذِّ
این اساس، این آیه  ها و همسران بهشتی به انسان وجهی ندارد. بر منحصر ساختن نعمت

 هیچ ارتباطی به امکان ازدواج انسان با جن نخواهد داشت.
 معتقدندگوید: مشهور  زناشویی جن و انس، ۀآیه به رابط ۀفخر رازی ضمن تأیید اشار 

، 1420)فخر رازی، ای نداشتند  جنسی دارند، وگرنه اولاد و ذریه ۀها رابط که جنیان با انسان
ضعف این سخن روشن است. وجود اولاد و ذریه برای جنیان هیچ  .(376ص ،29ج

 زناشویی جنیان با انسان ندارد! ۀای با رابط ملازمه
. این عبارت خطاب به ابلیس، (64)اسراء/  ﴾والِ وَ الأْوَْلادِ ... وَ شارِكْهُمْ فیِ الأْمَْ ﴿. دو

زناشویی جنیان با آدمیان را ایجاد  ۀبحث دخالت جنیان در فرایند ولادت انسان و نیز رابط
وجود دارد « مغربین»در بین شما  :اند که نقل کرده )ص(سنت از پیامبر کرده است. اهل
از مجاهد هم  .(289ص ،10ج، 1405)قرطبی، « فیهم الجن کیشبَ »اند که  و مغربین کسانی

نبرد، جن در جریان کار مشارکت  را نقل شده که اگر فردی هنگام نزدیکی با زن، نام خدا
 . (289ص ،10ج، 1405)قرطبی، کند  می
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 .(502ص ،5، ج1367ی، کلین نک: :نیز. 501ص
شود؟  مذکور و روایات یادشده چه چیزی در موضوع بحث برداشت می ۀحال از آی

شیطان و  ۀمشارکت شیطان در اموال و اولاد انسان، از طریق وسوس .مفهوم آیه روشن است
که در تحصیل و خرج مال، شیطان را  سان آن ،انحراف و گناه است ۀکشاندن انسان به ورط

د، و در مورد نمایدر راه حرام مصرف کند و مشارکت دهد و از راه حرام کسب 
زناشویی نامشروع صاحب فرزند شود یا در  ۀشیطان، از راه رابط ۀفرزندانش نیز به وسوس

برای سهمی  ،در تمام این موارد ،در نتیجهگردد و مسیر تربیت او دچار انحراف و کوتاهی 
 .(146ص ،13ج، 1417)طباطبایی، صدق کند « مشارکت»شیطان قرار دهد و مفهوم 

آدمی به  ۀروایاتی که سخن از مشارکت شیطان در نطف ،علامه طباطباییبه تصریح 
ای در  ی جامع مذکور بوده، کنایه از این است که شیطان بهرهامیان آورده، مصداقی از معن

 ،کند ی مقصود را تبیین میااست که معنبه کار رفته این موارد دارد. بنابراین، نوعی تمثیل 
. این روایات، حتی در (151ص ،13ج، 1417)طباطبایی، و نظایر آن در روایات فراوان است 

زناشویی زن و مرد نشان  ۀشراکت شیطان را در رابط ها نیز صرفا   صورت جمود بر ظواهر آن
 .ای که یک سوی آن شیطان یا جن باشد و طرف دیگرش انسان دهند و نه رابطه می

یادشده و نه روایات ذیل آن، به هیچ رو بر امکان ازدواج انسان و  ۀه آیاین اساس، نَ  بر
دلالتی ندارد و برداشت که منتهی به زادوولد شود  ،زناشویی جن با انسان ۀجن یا رابط

 آدمی از این روایات، نااستوار است. ۀفیزیکی شیطان یا جن در نطف ۀمداخل
. سومین موردی که این بحث مطرح شده، ذیل آیات مربوط به داستان سلیمان سه

اند که یکی  است. برخی از مفسران روایتی را از ابوهریره نقل کرده نمل(سورۀ  44-20آیات )
. علامه مجلسی ضمن نقل این (211ص ،13ج، 1405)قرطبی، یس، جنی بود از والدین بلق

باره و حتی در  متناقض را نیز دراین یدیگر و برخی آرا های روایت از ابوهریره، گزارش
 .(312ص ،60ج، 1403)مجلسی، مورد ازدواج انسان با ملا که! آورده است 
شده نیز  نقل روایت  و  ردین معنا نداه اب ای هروشن است که آیات یادشده، اشار 

 .استاساس  بی

ازدواج با اجنه »گوید:  می ،یکی از مفسران و فقیهان معاصرالله مکارم شیرازی،  آیت
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 .(https://makarem.ir/ahkam/fr/home/istifta/263378) «اساس است خیال واهی و بییک 
 ﴾وَ مِنْ آياتِهِ أنَْ خَلقََ لكَُمْ مِنْ أنَْفسُِكُمْ أزَْواجاً لِتسَْكُنوُا إلِيَها وَ جَعلََ بيَنكَُمْ مَوَدَّةً وَ رَحْمَةً ﴿ ۀآی
 نیز ظهور در این مطلب دارد که همسر انسان، از جنس انسان است. (21)روم/ 

ازدواج با جن محل تأمل  از سوی دیگر، قطع نظر از سند و تعارض این روایات، امکان
طور طبیعی وجودی نامر ی است و سنخیتی  ازدواج کند که به جنبا انسان ونه چگ .است

یابد که در این صورت « تجسم»یا « تمثّل»که جن به صورت انسان  مگر آن ،نداردو با ا
زدواج تا ا پیدا کردههای فیزیولوژی انسان را  ماهیت یافته و ویاگی توان گفت قلب   نیز نمی

از او ممکن باشد. از طرفی، روایات یادشده  ،هم خصوص فرزند انسان آن، و فرزندآوری
روایت دوم و  :با دختری از جن، تنافی و تعارض دارند )ع(در خصوص ازدواج پسران آدم

 د. نبر آن دلالت دار  و روایت سوم تا هشتم تصریحا  کنند  میآن را نفی  سوم تلویحا  
 شدنی با حورالعین نیز اشکالات متعددی دارد و اثبات )ع(ان آدمازدواج فرزندان پسر 

که گذشت، این  ندارد و چناندستۀ دوم مستندی جز چند روایت این مطلب هیچ  .نیست
آیا شیث و یافث با حوریه ازدواج  .تعارض و تهافت دارندیکدیگر شدت با  ت نیز بهاروای

؟ )روایت )ع()روایت چهارم( یا چهار پسر آدمالله؟  ةکردند؟ )روایت دوم و سوم( یا هب
ششم( یا هابیل؟ )روایت هشتم( و آیا فرزندان حاصل از ازدواج با یکدیگر ازدواج کردند یا 

ماهیت حورالعین قابلیت  که اصولا   ضمن این .و موارد متعدد دیگری از تناقض ،با جن؟
ند )بهشت برزخی یا موعود(، جا آمد اساس روایات از آن بهشتی که برندارد و  فرزندآوری

قابل رفع  ،د که جز با تعبد به دلیل معتبرنو مواردی از این دست نیز نکات مبهمی دار 
ندارد نیست؛ دلیل معتبری که وجود ندارد. بنابراین، ازدواج با حورالعین و جن سند معتبر 

 و دارای اشکالات متعدد است.
، ﴾وَ بَثَّ مِنْهُما رِجالاً كَثيراً وَ نِساء﴿اء: نس ۀاول سور  ۀاین روایات بر آی ۀاز جهت عرض

انحصار منشأ نسل کنونی بیانگر توان گفت این روایات مخالف ظاهر آیه هستند که  آیا می
 استنادند؟ و از این جهت، روایات این دیدگاه، مرجوح و غیرقابل   ستدر آدم و حوا

اشکالات پیشین به قوت ا امکند،  توضیحات نقد دیدگاه نخست، این اشکال را رد می
 خود باقی است.

https://makarem.ir/ahkam/fr/home/istifta/263378
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 های پیشین انسان با نسل )ع(دیدگاه سوم: ازدواج فرزندان آدم. 3-2
اند.  ن ازدواج کردهیشیهای پ با بازماندگان انسان )ع(فرزندان آدمکه دیدگاه دیگر آن است 

احتمال با ن یولی معتقدند ا اند، این دیدگاه را برخی مفسران در حد احتمال بیان کرده
 .(247ص ،3ج، 1373)مکارم شیرازی و دیگران، ست ینساء چندان سازگار ن ۀاول سور  ۀیظاهر آ

 دیدگاه بر قرآن ۀارزیابی و عرض. 1-3-2
با آنان او که فرزندان  )ع(های دور و پیش از آدم هایی در روی زمین از زمان وجود انسان

کنونی را  داروین( است که انسان   ۀ)نظری تکامل انواع ۀنظری، مبتنی بر دازدواج کرده باشن
 ۀنوب ها را نیز به داند و آن ها و...( می نماها، نئاندرتال های پیشین )انسان انسان ۀیافت تکامل

که به نخستین موجود دارای حیات در  حیوانات و موجودات قبلی، تا این ۀیافت خود، تکامل
وجود آمده و موجودات  سب اتفاق بهرسد. این موجود بر ح ها می ها و اقیانوس دل آب

اند تا نوبت به انسان رسیده  تبدیل شده پس از او نیز با جهش )موتاسیون( به انواع دیگر
؛ 259-258ص ،6ج ،1417؛ طباطبایی، 124-103ص ،1386؛ سبحانی، 1380)نک: داروین، است 

 .(84-83ص ،11ج ،1373مکارم شیرازی و دیگران، 
وجود  بهاولا   .نخست، ممکن است با دو اشکال مواجه به نظر رسداین نظریه در نگاه 

 .نهد آمدن حیوانات و انسان در اثر فرایند طبیعی یادشده، جایی برای وجود خالق باقی نمی
آیات قرآن، بر خلقت مستقل و مستقیم انسان از خاک است و  ظهور یا صراحت   ثانیا  

موجودات  ۀیافت اند و نه تکامل ن( نیز از نسل آدمبه تعبیر قرآ« آدم بنی)»های کنونی  انسان
پذیرفتنی مبنا، دیدگاه مبتنی بر آن نیز  این پذیرفتنی نبودن  رو و با توجه به  قبلی. ازاین

 نماید. مین
آن را توان بر دو دسته از آیات عرضه کرد و  نخست می ۀبنابراین، دیدگاه سوم را در وهل

 :ها ناسازگار دید با آن
ُ خالِقُ كُلِّ شَی﴿خالقیت الهی: مبیّن  . آیاتیک ارُ  قلُِ �َّ  ؛(16)رعد/ « ءٍ وَ هُوَ الْواحِدُ الْقهََّ

ُ رَبُّكُمْ خالِقُ كُلِّ شَی﴿  .(62)غافر/  ﴾ءٍ لا إلِهَ إلاَِّ هُوَ فأَنََّى تؤُْفكَُونَ  ذلِكُمُ �َّ
ِ كَمَثلَِ آدمََ خَلقََهُ مِنْ   إنَِّ مَثلََ عيسى﴿. آیات دال بر خلقت انسان از خاک: دو عِنْدَ �َّ

نْسانَ مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حَمَإٍ ﴿ ؛(62)آل عمران/  ﴾ترُابٍ ثمَُّ قالَ لهَُ كُنْ فيَكُونُ  وَ لقَدَْ خَلقَْناَ الإِْ
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 .(26)حجر/  ﴾ مَسْنوُن
 دیدگاه منتخب و دلایل آن. 3

، قطع نظر از بحث سندی، آنچه گذشت، روایات یادشده در دیدگاه اول و دوم بنابر
تنافی و تعارض شدید و غیر قابل جمع در  .دنقابلیت استناد ندار  نیستند وبخش  اطمینان

اول با ظاهر قرآن، و نااستواری استناد  ۀمحتوا، مخدوش بودن ادعای موافقت روایات دست
 نی است. این نااطمینا ۀبه شهرت و مخالفت با عامه در روایات دیدگاه دوم، از دلایل عمد

با  )ع(، ازدواج پسران و دختران آدمدیدگاهتوان گفت بهترین  این اساس، می بر
توان چنین تبیین و  های پیشین است. این دیدگاه را می مانده از نسل های برجای انسان

 گفته پاسخ داد: مستدل کرد و به اشکالات پیش
که در ادامه  ،در روایاتشناسی و تأیید آن  شناسی، فسیل اساس شواهد متقن دیرین بر

 )ع(خواهد آمد، وجود و سکونت بشر روی زمین به سالیان بسیار دور پیش از حضرت آدم
علامه  ۀاند. به گفت گردد و او و فرزندانش تنها نسل بشر بر روی زمین نبوده برمی

و نسل کنونی بشر،  )ع(طبق تاریخ یهود در عهد عتیق، از تاریخ خلقت آدم ،طباطبایی
دلایل و شواهد نیز آن را تأیید ، علامهبه اعتقاد گذرد.  ز هفت هزار سال نمیبیش ا

شناسی و  های باستان اساس کاوش دهد: این در حالی است که بر و ادامه میا .کند می
ها سال پیش، بر  مانده، صدها هزار و بلکه میلیون ها و آثار و بقایای برجای بررسی فسیل

در آفریقا،  .(140-139ص ،4ج، 1417)طباطبایی، کرده است  یزمین انسان زندگی م ۀروی کر 
ای مربوط به یک میلیون و هفتصدوپنجاه هزار سال پیش  یافته تکامل نسبتا   انسان    ۀجمجم

ها و صدها  انواعی از انسان همچون نئاندرتال و کرمانیون را به ده ۀپیدا شده است. سابق
دادند، سخن  بودند و کارهای انسانی انجام می گردانند. آنان انسان هزار سال پیش بازمی

شناختند و حتی اهل پرستش  ساختند، آتش را می تیز می نوک گفتند، ابزارهای ظریف   می
 .(268-267، ص2ج ،1385باره نک: رضایی اصفهانی،  )دراینبودند 

، )ع(دهد پیش از آدم های دینی نیز شواهدی وجود دارد که نشان می از آموزه
 از جمله: اند، زیسته میی دیگری در زمین ها انسان

آمیز فرشتگان نسبت به خلقت نسل کنونی انسان را  . قرآن کریم پرسش تعجبیک
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ماءَ...﴿چنین بیان فرموده است:   .(30)بقره/  ﴾قالوُا أَ تجَْعَلُ فيها مَنْ يفْسِدُ فيها وَ يسْفِكُ الدِّ
ای  ممکن است به لحاظ سابقه اند، گفتهسخن فساد و خونریزی بشر از  فرشتگانکه  این

 های قبلی انسان داشتند. که از نسلباشد بوده 
تصریح شده  )ع(هایی پرشمار پیش از خلقت آدم . در چند روایت، بر وجود انساندو
ی )ع(جعفر بر أعَن »است: 
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ظهور در این دارد  ،های پیشین برای انسان« آدم»تعبیر  .(652ص، 1403، صدوق؛ 277صتا،  بی

 اند. تار جسمی و روحی، مانند یا شبیه نسل کنونی انسان بودهکه آنان نیز از نظر ساخ
ُ »نیز: 
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 .(359ص، 1403)صدوق، 
های  در نسل اول با افرادی از انسان )ع(رزندان آدماز سوی دیگر، این نظریه که ف

 قرآنی و روایی ۀگفت ای منافات ندارد و شواهد پیش پیشین ازدواج کرده باشند، با هیچ آیه
. باشد لازم برای این دیدگاه ۀتواند مبنا و زمین می ،)ع(هایی پیش از آدم بر وجود انسانمبنی 

است که نسل بشری منحصر به نسل کنونی است یا ادوار متعدد داشته  کردهقرآن تصریح ن
توان نافی این نظریه  را نیز نمی (1)نساء/  ﴾وَ بَثَّ مِنْهُما رِجالاً كَثيراً وَ نِساء﴿ ۀآی .است

مفهوم منشأ بودن آدم و حوا را دارد و نه بر چنین  یادشده نه لزوما  عبارت    چه ،دانست
یعنی مردان و زنان  ،تواند بیان جنسیت باشد آیه می رادبلکه م ند،ک می انحصاری دلالت

پس از آدم و حوا، از جنس آن دو خلق شدند و این، منافاتی با وجود افراد دیگر از جنس 
همچنین  .شدتر شواهد قرآنی آن بیان  که پیش اما تولدنایافته از آدم و حوا ندارد، چنان ،بشر

تواند  نمی (23نساء/ )تحریم ازدواج خواهر و برادر  ۀث، و آیمفاد آیات فطرت و تحریم خبا 
که برخی مفسران آن را  ،که این آیات با دیدگاه نخست نافی این دیدگاه باشد، درحالی

؛ مکارم شیرازی و 137-136ص ،4ج، 1417)طباطبایی، اند  دادهترجیح  ومنطبق بر قرآن دانسته 
 ناسازگاری روشنی دارند.  ،(149ص ،6ج، 1365؛ صادقی تهرانی، 246ص ،3ج، 1373دیگران، 

نیز قابل  (21)روم/  ﴾وَ مِنْ آياتِهِ أنَْ خَلقََ لكَُمْ مِنْ أنَْفسُِكمُْ أزَْواجا﴿ ۀاین نظریه بر آی ۀعرض
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گونه آیات که به عالم خلقت و تکوین  مخاطب آیه )لَکُمْ( را در ایناگر  .توجه است
م بشریت بدانیم، مفاد آیه بر همجنس بودن زن و شوهر در نوع انسان مرتب  است، عمو 

با جن و حوریه( را رد  )ع(گفته )ازدواج فرزندان آدم دلالت دارد که دیدگاه دوم پیش
 کند، ولی با دیدگاه منتخب سازگاری دارد. می

ه از ماند با افرادی برجای )ع(گیرد که فرزندان آدم این اساس، این احتمال قوت می بر
 های پیشین ازدواج کرده باشند.  نسل

داروین( را تأیید نظریۀ تکامل انواع ) ۀنوعی نظری این دیدگاه بهکه گفته شود بسا  چه
عنوان خالق زیر سؤال  اصل وجود خدا را به :که این نظریه دو اشکال دارد درحالی ،کند می
با تصریح آیات مبنی بر خلقت مستقل آدم از خاک در تضاد است. در نتیجه،  ؛برد می

 باشد.  دیدگاه مبتنی بر آن نیز باطل می
 نیست: پاسخ این است که هیچ یک از این دو اشکال، وارد

در ردیف علل طبیعی نیست تا بگوییم این موجود  ،. خدا از نظر معارف اسلامییک
معنا و اشتباه است. میان خدا و  ت طبیعی؟ این تردید، بیرا خدا ساخته است یا فلان عل

طبیعت کار خداست. در  ۀگیرد، بلکه تمامی مجموع قرار نمی« یا»علل طبیعی، تردید و 
ذات باری که  ۀنزدیک دخالت دارند و هم اراد حواد  جهان، هم علل و اسباب  

 ۀناب قرآنی، خواه فرضیبنابراین، طبق توحید  .(64-59ص، 1374)مطهری، العلل است  ةعل
چه  ،تکامل به اثبات برسد یا نه، تضاد و تعارضی با خداشناسی و خالقیت الهی ندارد

عی پرده یتکامل به فرض اثبات، قانونی علمی است که از روی علت و معلول طب ۀیفرض
 دارد.  برمی

را از خاک بیان فرموده است، اما نسبت به وجود  )ع(. قرآن کریم خلقت آدمدو
 ۀاند و نیز دربار  موجودات پیش از خود بوده ۀیافت فرض تکامل هایی پیش از آدم که به انسان

توان به قرآن نسبت  خلقت مستقل یا تکاملی دیگر موجودات، ساکت است. بنابراین، نمی
  .کند طور کلی رد می تکامل انواع، در تضاد کامل است و آن را به ۀداد که با نظری

تکامل )آغاز  ۀانبیا، با بخش نخست نظری ۀسور  30 ۀکه آی نماید حتی چنین می
این   .(30)انبیاء/  ﴾ءٍ حَی وَ جَعلَْنا مِنَ الْماءِ كُلَّ شَی﴿؛ پیدایش حیات از آب( هماهنگ است

باشد.  تکامل قابل انطباق می ۀنظری کند که بر بخش اول   آیه آب را منشأ حیات معرفی می
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تکامل  ۀداران نظری ترین دلیل برای طرف آیه، باید آن را قویدر ارزیابی استناد به این 
که  این .نماید چه برای این آیه تفاسیر دیگری ذکر شده است که نااستوار می 1،دانست

هر »آیه، خلقت موجودات از نطفه باشد، با تعمیم آیه سازگاری ندارد، چراکه مقصود 
یز جاندارانی که از طریق تقسیم ، تمامی گیاهان و ن)کل شیء حیّ(« ای موجود زنده

 ۀزنده داشتن هم»که مقصود،  گردد، و این شوند را نیز شامل می سلولی تکثیر می
در صورتی صحیح است که  ،و وابسته بودن زندگی آنان به آب باشد« موجودات با آب

مفعول دوم آن: « حیّ »بود و  ی صیرورت( میادر آیه، دومفعولی )به معن« جعل»فعل 
از آب هر موجودی را زنده قرار »تا چنین معنا شود که « حیّا   یءمن الماء کل ش جعلنا»

در « حیّ »، و «ایجاد»مفعولی است و به معنای  در آیه یک« جعل»که  درحالی ،«دادیم
هر موجود »این است که  بنابراین، مفهوم آیه«. ءٍ حَی کُلَّ شَی«: »یءش»آیه، صفت 

ن»ظاهر آیه آن است که  .«ای را از آب ایجاد کردیم زنده ویه است و آیه بر شْ نَ  ،در آیه« م 
جاکه عبارت قرآنی مورد بحث، در سیاق  منشأ بودن آب برای حیات دلالت دارد، و ازآن

توان برداشت نمود که سرمنشأ ایجاد  آیات مربوط به آغاز خلقت جهان آمده است، می
 تکامل همسوست. ۀظریبا بخش اول ندارد که  ها را بیان می حیات از دل آب

ای از جانداران بر  تکامل انواع )پیدایش هر گونه ۀنظری ۀدر نتیجه، پذیرش بخش عمد
های اولیه شده باشد(، هیچ گونه  قبلی تا زمانی که منتهی به انسان ۀاثر تکامل و جهش  گون

حضرت  توان اثبات کرد آن است که صرفا   اساس قرآن می مخالفتی با قرآن ندارد. آنچه بر
تکامل انواع را  ۀاند و در این نقطه، باید نظری و همسرش خلقتی مستقل داشته )ع(آدم

دهد که نسل کنونی بشر  نشان می در قرآن،« آدم بنی». ظاهر تعبیر نموداصلاح و ترمیم 
وجود آمدن نسل  به توان انحصار   که گذشت، از آیات قرآن نمی ، اما چناناند آدم ۀذری

 دم و حوا را برداشت کرد.کنونی بشر از آ
داروین در کلیت  ۀای با نظری ، ملازمه)ع(هایی پیش از آدم از این گذشته، وجود انسان

                                                      
و داروین را بر رهنمون شدن به این  شمرند این حقیقتی که کشف آن را کاری بزر  می»سید قطب گوید: . 1

جا بازگو فرموده است، اگرچه اعتماد راسخ  قرآن در این ،«آب منشأ حیات نخستین است»که  ستایند، یعنی این می
و البته  ،ما به صداقت قرآن، ناشی از ایمان به الهی بودن آن است نه به سبب انطباق محتوای آن با نظریات علمی

تکامل داروین در این نقطه با نص قرآنی تعارضی  ۀتوان گفت آن است که نظری جا می چیزی که در این نهایتْ 
 .(2376، ص4، ج1425قطب، )« ندارد
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قابل اثبات ندانست و هر  شنارسایی دلایلدلیل آن ندارد. ممکن است این نظریه را به 
را  )ع(مهایی پیش از آد موجود دیگر قلمداد نکرد، اما وجود انسان ۀیافت موجودی را تکامل

مقاله این که اثبات کرد. بدیهی است توان  میشناسی و روایات،  به دلیل شواهد دیرین
دیدگاه منتخب بر قرآن و  ۀعرض ۀاز زاوی داروین نیست و صرفا   ۀدرصدد اثبات یا رد نظری

 ن پرداخته است.ه آب ،پاسخ به اشکالات
نسل  ،(30)بقره/  ﴾الأْرَْضِ خَليفَةإنِیِّ جاعِلٌ فیِ ﴿ ۀاساس آی که براشکال دیگر این است 

های پیشین دارای این مقام  آیا نسل ،کنونی بشر دارای مقام خلافت الهی هستند. حال
اند؟ اگر  اند؟ آیا آنان از نظر روح الهی، اختیار و شأن انسانی، خلقتی متفاوت داشته نبوده

ازدواج با جن و ملک و  ها چندان تفاوتی با ها متفاوت بوده است، ازدواج با آن جنس آن
 .حوریه نخواهد داشت

 ،یادشده ۀدر پاسخ باید گفت: از اعطای مقام خلافت الهی به نسل کنونی در آی
أَ تجَْعَلُ فيها ﴿از سخن فرشتگان: اما اند.  های پیشین چنین مقامی نداشته آید که انسان برمی

ماء های پیشین نیز  است برداشت کرد که انسان ممکن ،(30)بقره/  ﴾مَنْ يفْسِدُ فيها وَ يسْفِكُ الدِّ
اند  های انسانی همچون اختیار و اراده و دارا بودن غریزه، بسان نسل کنونی بوده در ویاگی

فساد و خونریزی کنند، و به هر حال، در اصل انسان بودن،  اند در زمین توانسته که می
آدم قبل از نسل کنونی نیز گفته مبنی بر وجود هزاران  اند. روایات پیش اشتراک داشته

با آنان از نوع ازدواج انسان با  )ع(مؤید این مطلب است. در نتیجه، ازدواج فرزندان آدم
 انسان بوده است نه از نوع ازدواج انسان با جن و فرشته. 

های پیشین، برخلاف دو  با انسان )ع(ازدواج فرزندان آدم ۀبا رفع این اشکالات، فرضی
ساز آن نیز در عرضه  ای فاقد اشکال و قابل دفاع است و روایات زمینه دیدگاه اول، فرضیه

 بر قرآن، مخالفتی ندارد.
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 گیری یجهنت
، دیدگاه مشهور یعنی ازدواج خواهر و برادر با یکدیگر، به )ع(ازدواج فرزندان آدم ۀلئدر مس
ء، ترجیح داده نسا ۀاول سور  ۀای از روایات مستند شده و به جهت موافقت با ظاهر آی دسته

تعارض  ،بیشتر و دارای منابع معتبرتر ای از روایات   این روایات، با مجموعهاما شده است. 
نساء نیز با توجه به صدر همین  ۀنخست سور  ۀها با آی و ادعای هماهنگی آن دارند شدید

این نظریه، در تنافی ظاهری با تحریم ازدواج  علاوه بهنماید.  آیه و سایر آیات مخدوش می
فطرت و تحریم خبا ث نیز ناسازگار به  ۀنساء است و با آیسورۀ  23 ۀخواهر و برادر در آی

مستند به چند نیز  (با جنیان و حورالعین )ع(ازدواج فرزندان آدم)دیدگاه دوم  رسد. نظر می
یکدیگر را نفی  رند وض داروایت است که از نظر محتوایی، سخت با یکدیگر تعار 

کنند. استناد به برخی آیات )در سور رحمن، اسراء و نمل( برای اثبات امکان یا وقوع  می
با  )ع(ازدواج فرزندان آدم ۀفرضیاما  اساس است. ازدواج انسان با جن نیز مخدوش و بی

ت قرآن نیز های پیشین، فاقد اشکال و قابل دفاع است و در عرضه بر آیا هایی از نسل انسان
قابلیت تأیید را دارد. اشکالات وارد بر این نظریه، مبتنی بر معارف دینی و ظواهر آیات و 

 ن پرداخته شد.ه آروایات، قابل رفع است که در متن ب
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