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دستاوردهای وجود رابط در هستی شناسی و 
خداشناسی از منظر علامه جوادی آملی

،1‏مجید‏ابوالقاسم‏زاده2 یار مرضیه‏ورمز

چکیده

‏ابتــکارات‏صدرالمتألهیــن‏اســت‏کــه‏حکمتــش‏را‏به‏وســیله‏آن‏تعالی‏ وجــود‏رابــط،‏یکــی‏از

‏نظام‏فلسفی‏اش‏به‏وجود‏آورده‏است.‏علامه‏جوادی‏آملی،‏ ‏تحوّلات‏شــگرفی‏در بخشــیده‏و

‏شــارحان‏برجســته‏حکمت‏صدرایی،‏ضمن‏بیان‏ارزشمندی‏این‏نظریه،‏با‏ به‏عنوان‏یکی‏از

‏هستی‏شناســی‏آن،‏گام‏های‏مؤثری‏ ‏ســاحت‏معنا‏شناســی‏حقیقت‏وجود‏رابط‏و ورود‏به‏دو

‏بحث‏معنا‏شناسی‏با‏معنای‏وجود‏رابط‏به‏حقیقت‏خارجی‏ ‏این‏زمینه‏برداشته‏است.‏در در

‏نســبت‏حکمیّه‏که‏جایــگاه‏ذهنی‏ ‏محمول‏می‏آیــد،‏آن‏را‏از کــه‏بــرای‏پیونــد‏میــان‏موضــوع‏و

‏بخش‏ ‏می‏ســازد.‏همچنین‏در یــان‏دارد،‏ممتــاز ‏مرکبــه‏جر ‏تمــام‏هلیــات‏بســیطه‏و ‏در دارد‏و

‏از‏ ‏واقعی‏و ‏وجودی‏و هستی‏شناســی‏بحث،‏وجود‏رابط‏را‏که‏قســیم‏وجود‏نفســی‏اســت،‏امر

‏نقص‏است.‏دستاورد‏های‏این‏ سنخ‏حقیقتی‏می‏شمارد‏که‏دارای‏مراتب‏مختلف‏کمال‏و

‏حوزه‏الهیات‏به‏معنای‏اعم،‏همچون‏برچیده‏شدن‏ماهیت،‏ ‏دو ‏مسائل‏فلسفی،‏در نظریه‏بر

‏الهیــات‏به‏معنای‏اخص،‏همچــون‏اثبات‏وجود‏حق،‏ ...‏و تحــول‏امــکان‏ماهــوی‏به‏فقری‏و

‏این‏نوشتار‏ ‏اقدامات‏علامه‏در ...‏،‏بخش‏دیگری‏از تبدیل‏ساحت‏امکان‏به‏توحید‏افعالی‏و

‏اثبــات‏آن‏با‏دو‏ ‏خــلال‏ایــن‏مباحــث،‏ضمن‏تبییــن‏صحیح‏وجود‏رابــط‏و اســت.‏ایشــان‏در

‏اســاس‏مبانی‏حکمت‏متعالیه،‏ابهامات‏مشــتاقان‏ ‏برهان‏امکان‏فقری‏بر ‏متفــاوت‏از تقریــر

‏فلســفه‏ ‏هیئت‏علمی‏گروه‏معارف‏و ‏دانش‏آموخته‏ســطح‏ســه‏فلســفه‏اســلامی‏جامعة‏الزهراء؟عها؟،‏عضو ‏و 1.‏پژوهشــگر

.varmazyar14@gmail.comاسلامی‏دانشگاه‏لرستان‏)نویسنده‏مسئول(؛‏

.MAZ@maaref.ac.ir‏هیئت‏علمی‏گروه‏اخلاق‏اسلامی‏دانشگاه‏معارف‏اسلامی،‏قم،‏ایران؛‏ 2.‏عضو
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‏ایــن‏زمینه‏مرتفع‏ ‏برخــی‏لغزش‏ها‏را‏در ‏ایــن‏خصوص‏پاســخ‏داده‏و حکمــت‏صدرایــی‏را‏در

‏حوزه‏ ســاخته‏اســت.‏نویســنده‏با‏روش‏توصیفی‏_‏تحلیلی‏به‏دنبال‏بررســی‏این‏مباحث‏در

‏دیدگاه‏علامه‏جوادی‏آملی‏است. وجود‏رابط‏از

گان�کلیدی:‏علامه‏جوادی‏آملی،‏وجود‏رابط،‏معناشناسی‏وجود‏رابط،‏هستی‏شناسی‏ واژ

وجود‏رابط،‏دستاوردهای‏وجود‏رابط.
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مقدمه

‏محمول‏قضیه‏گفته‏می‏شــود‏که‏وجودش‏ ‏منطقی،‏به‏رابطه‏میان‏موضوع‏و ‏نظر وجــود‏رابــط‏از

،‏معانی‏حرفی،‏ ‏مســتقلی‏ندارد.‏از‏این‏رو ‏و ‏خود،‏وجود‏منحاز ‏از قائم‏به‏طرفین‏قضیه‏اســت‏و

‏فلســفه‏به‏وجود‏ همگــی‏وجــود‏رابط‏هســتند.‏این‏بحث‏منطقی،‏پیونــد‏وثیقی‏میان‏منطق‏و

‏ســوی‏مســتعدان‏ایــن‏فن‏گردید.‏ ‏آغــازی‏بــرای‏طــرح‏نظریه‏فلســفی‏وجود‏رابط،‏البته‏از آورد‏و

‏فارابی،‏یعنی‏یونان‏باســتان‏می‏رســد؛‏لیکن‏از‏ ‏از ‏پیش‏تر ســابقه‏منطقی‏این‏بحث،‏به‏بســیار

‏زمان‏معلم‏ثانی،‏ ‏قطع‏می‏توان‏گفت‏دســت‏کم‏از حیــث‏فلســفی‏با‏مقدمات‏منطقی،‏به‏طــور

‏باید‏گفت،‏ ‏حد‏ضرورت‏این‏نوشــتار البتــه‏نــه‏با‏عنــوان‏رابط‏که‏رابطی،‏مطرح‏بوده‏اســت.‏در

‏تقســیمات‏وجود‏دانسته‏اند‏که‏ ‏وی،‏وجود‏رابط‏را‏قســمی‏از ‏حکمای‏مشــایی‏پس‏از فارابی‏و

‏ابن‏ســینا،‏1404،‏ ‏نوعیه‏را‏دربرنمی‏گیــرد‏)فارابی،‏1405،‏ص50‏و ‏صور ‏عــوارض‏و ‏معانــی‏حرفی‏و جــز

‏ظلمت‏است،‏همین‏شیوه‏را‏دنبال‏ ‏و ‏اساس‏نظام‏فلسفی‏اش‏که‏نور ‏بر ص14(.‏سهروردی‏نیز

‏مقابل‏ ‏معنــوی،‏وجودی‏عرض‏گونه‏در ‏مادی‏و کــرد.‏وی،‏بــرای‏تمامی‏ممکنات،‏حتی‏جواهر

‏داد‏)ســهروردی،‏1375،‏ج‏2،‏ص116_117(.‏لیکن‏محقّق‏میر‏داماد،‏که‏اســتاد‏ وجود‏حق‏تعالی‏قرار

‏گذشــتگان‏حکمت‏بر‏داشــت.‏وی‏اصطــلاح‏رابط‏را‏جعل‏ ‏از ‏قــدم‏فراتر ملاصــدرا‏اســت،‏دو

‏نوعیه‏ ‏صور ‏عوارض‏و ‏قسم‏رابط‏نهاد‏و ‏رابطی‏تفکیک‏داد.‏سپس‏معانی‏حرفی‏را‏در ‏از نمود‏و

‏البتــه‏الهاماتی‏از‏ ‏و ‏ابتکاری‏نو را‏رابطــی‏نامیــد‏)اســترآبادی،‏بی‏تــا،‏ص‏198(.‏صدرالمتألهیــن‏در

‏وجود‏مستقل‏ همه‏گذشتگان‏حکمت،‏دایره‏وجود‏رابط‏را‏به‏کل‏ماسوی‏الله‏ارتقاء‏بخشید‏و

‏بــه‏حضرت‏حــق‏کــرد‏)ملاصــدرا،‏1981،‏ج‏4،‏ص232(.‏این‏نظریه‏که‏صــدرا‏با‏براهین‏ را‏منحصــر

‏حکمت‏ ‏اســاس‏مبانی‏حکمتش‏آن‏را‏به‏اثبات‏رســاند،‏تحــوّل‏عظیمی‏در ‏بر خــاص‏خــود‏و

متعالیه‏به‏وجود‏آورد.

‏قدم‏هــای‏مؤثری‏ ‏خصوص‏ایــن‏نظریه،‏توجه‏خاصی‏داشــته‏و علامــه‏جــوادی‏آملــی‏در

‏برخی‏موضوعات،‏مانند‏وجود‏رابط،‏ازجمله‏ برداشــته‏اســت.‏وی‏معتقد‏اســت‏پژوهش‏در

‏وی،‏مورد‏توجه‏پژوهشــگران‏ ‏حکمــای‏بعــد‏از ‏صدر‏المتألهین‏و ‏آثــار مســائلی‏اســت‏کــه‏در

‏نگرفته‏است؛‏بااین‏حال،‏مسئله‏مهمی‏ ‏مباحثات‏فلســفی‏قرار ‏مرکز ‏یا‏آنکه‏در واقع‏نشــده‏و

‏دهد.‏بحث‏های‏منحصربه‏فرد‏ ‏مطالب‏فلسفی‏را‏تغییر ‏بسیاری‏از اســت‏که‏می‏تواند‏مســیر
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‏نام‏گذاری‏تقســیمات‏وجود‏ ‏مطالــب‏پیرامون‏آن؛‏ارائه‏پیشــنهاد‏در ‏وجــود‏رابط‏و منطقــی‏از

‏مغالطــه‏اشــتراک‏لفظ؛‏ ‏راســتای‏جلوگیــری‏از ‏مشــخص‏ســاختن‏جایــگاه‏وجــود‏رابــط‏در و

‏اســاس‏مبانی‏خود‏ ‏مســتقل‏بر ‏اختــلاف‏نوعــی‏میــان‏وجــود‏رابط‏و هیــن‏در
ّ
نقــد‏صدر‏المتأل

‏تقســیم‏نگرش‏ ‏حکمت‏متعالیه‏و ‏حقیقــت‏وجود‏رابط‏در هیــن؛‏تبییــن‏دقیق‏از
ّ
صدر‏المتأل

‏دادن‏ ‏تمیز ‏نتیجــه‏آن،‏تفکیــک‏و ‏در ‏نهایی‏و صدرایــی‏بــه‏ســه‏بخــش‏مقدماتی،‏متوســط‏و

‏بحــث‏عرفانــی‏آن؛‏تبیین‏مبادی‏و‏ هین‏از
ّ
‏نگــرش‏صدر‏المتأل بحــث‏فلســفی‏وجــود‏رابط‏در

‏اعتباریت‏ماهیت؛‏تشــکیک‏وجــود؛‏وجود‏ یــه‏فلســفی؛‏اصالت‏وجــود‏و مقدمــات‏ایــن‏نظر

‏اســاس‏برهان‏امکان‏فقری؛‏ ‏اثبات‏آن‏بر ‏نه‏ماهیت‏آن‏و معلول،‏علت‏نیازمندی‏به‏علت‏و

‏اعتقاد‏ ‏ازجمله‏وجود‏ربطی‏و ‏نظریات‏فلسفی‏ملاصدرا‏و ‏استنباط‏در توجه‏به‏اصل‏تفریع‏و

‏در‏ ‏وی‏و ‏حکمــای‏متأله‏بعــد‏از ‏ســوی‏صدر‏المتألهین‏و بــه‏مغفــول‏مانــدن‏این‏حقیقــت‏از

‏حکمت‏متعالیه‏ ‏در نتیجه‏آن،‏بیان‏برخی‏دستاوردهای‏وجود‏رابط‏با‏عنوان‏اندیشه‏های‏نو

‏مانده‏اســت.‏این‏ ‏مهجور ‏...‏،‏ازجملــه‏اقدامــات‏علامــه‏جــوادی‏آملــی‏اســت‏که‏مغفــول‏و و

‏بنشیند. ‏قصد‏دارد‏این‏مباحث‏را‏به‏گفتگو نوشتار

‏برخی‏ ‏ایشــان‏در ‏عناوین‏موردنظر ‏این‏نظریه،‏بر نویســنده‏برای‏بررســی‏دیدگاه‏علامه‏در

‏فلسفه‏ ‏مستقل‏در ‏اســت‏کتاب‏وجود‏رابط‏و کید‏داشــته‏اســت.‏لازم‏به‏ذکر ‏تأ موارد،‏توجه‏و

‏حکمت‏متعالیه‏ ‏مستقل‏در ‏کتاب‏وجود‏رابط‏و ‏غلامحســین‏ابراهیمی‏دینانی‏و اســلامی‏از
‏این‏زمینه‏هســتند‏کــه‏اختصاص‏به‏وجــود‏رابط‏دارد‏و‏ ‏در ‏اثــر ،‏دو ‏عبدالعلــی‏شــکر ‏دکتــر از

‏این‏ ‏اختصاصی‏در ‏مســتقل‏و ‏کار ‏خصوص‏مقالات‏نیز ‏در یــه‏علامه‏جوادی‏آملــی‏و نــه‏نظر

زمینه‏انجام‏نشده‏است.

1. معناشناسی وجود رابط

‏معانی‏آن‏را‏به‏ ‏بحث‏معناشناسی‏وجود‏رابط،‏لازم‏است‏ابتدا‏قدری‏به‏عقب‏بر‏گشت‏و در

ک‏ ‏کان‏ناقصه‏که‏ملا ‏محمــول‏در اجمــال‏بررســی‏نمــود.‏وجود‏رابط،‏به‏رابــط‏میان‏موضوع‏و

‏ابن‏ســینا،‏1404،‏ ‏وجــود‏اســت‏گفته‏می‏شــود‏)فارابــی،‏1408،‏ج‏1،‏ص25‏_‏26‏و ‏اتحــاد‏در وحــدت‏و

‏آن،‏وجود‏به‏معنای‏ ‏مــراد‏از ‏اســت‏کان‏ناقصه،‏مقابل‏کان‏تامه‏اســت‏و ص‏145(.‏لازم‏بــه‏ذکر

،‏معنای‏مســتقلی‏ندارد؛‏به‏خــلاف‏کان‏تامه‏که‏وجود‏به‏ ‏تصور ‏مفهوم‏و حرفــی‏اســت‏کــه‏در
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،‏استقلال‏دارد.‏سهروردی‏با‏اندک‏تغییری،‏نسبت‏ ‏تصور ‏مفهوم‏و ‏در معنای‏اسمی‏است‏و

‏آن‏نســبت،‏قضیه،‏ ‏به‏اعتبار ‏کذب‏دارد‏و ‏محمول،‏که‏شایســتگی‏صدق‏و میــان‏موضــوع‏و

‏آن‏را‏مقابــل‏ ‏آن‏یــاد‏می‏کنــد‏)ســهروردی،‏1375،‏ج‏2،‏ص‏25(.‏میردامــاد‏نیــز قضیــه‏می‏شــود،‏از

‏نهایت،‏ ‏بحث‏مواد‏ثــلاث‏می‏داند‏)میرداماد،‏بی‏تــا،‏ص‏198(.‏در وجــود‏محمولی‏یا‏مســتقل‏در

‏نگاه‏ابتدایی،‏هم‏عقیده‏با‏حکمت‏مشــاء‏اســت‏)ملاصدرا،‏1981،‏ج‏1،‏ص‏330(‏و‏ ملاصدرا‏در

‏مباحث‏مواد‏ثلاث‏اســت‏ ‏نــگاه‏متوســط،‏مقابــل‏وجود‏مســتقل،‏محمولی‏یا‏فی‏نفســه‏در در

)همان،‏ج‏4،‏ص‏232(.

‏خارجــی،‏تفاوت‏می‏گذارد.‏ ‏بحــث‏منطقی،‏میان‏رابط‏ذهنی‏و علامــه‏جــوادی‏آملی‏در

‏معتقد‏است‏نسبت‏ ‏مرکبه‏جاری‏می‏داند‏و ‏همه‏قضایای‏بسیطه‏و وی‏نسبت‏حکمیه‏را‏در

‏می‏شــود؛‏لیکن‏وجود‏رابط،‏ ‏حکم،‏ممتاز ‏قضایای‏مشــکوک،‏از حکمیه،‏امری‏اســت‏که‏در

‏وجودی‏ ‏نموده‏اســت‏و ‏محمــول‏را‏برقرار حقیقتــی‏خارجی‏اســت‏کــه‏پیوند‏میان‏موضــوع‏و

‏بحث‏ ‏مباحــث‏مواد‏ثــلاث،‏در ‏آنهــا‏نــدارد.‏ایــن‏وجــود،‏همان‏امری‏اســت‏کــه‏در جــدای‏از

‏خصوصیات‏و‏ ‏امتنــاع،‏مطرح‏می‏باشــد؛‏زیرا‏مــواد‏ثلاث،‏هیچ‏یــک‏از ‏ضــرورت،‏امــکان‏و از

‏موضوع‏ ‏خصوصیات‏همان‏رابطی‏اســت‏که‏در ‏محمول‏نیســت؛‏بلکــه‏از احــکام‏موضــوع‏و

گر‏ ‏ا ‏ضعف‏آن،‏با‏امکان‏یــاد‏می‏کنند‏و ‏از ‏قدرت‏آن،‏با‏ضــرورت‏و ‏محمــول‏واقــع‏اســت.‏از و

‏محقّق‏نباشد،‏با‏امتناع‏به‏آن‏اشاره‏می‏شود‏)جوادی‏آملی،‏1386)الف(،‏ج1،‏ص521‏_‏522(. هرگز

‏دقیق،‏رابــط‏را‏جاری‏نمی‏دانــد؛‏زیرا‏معتقد‏اســت‏اصل‏ ‏نظــر ‏لیــس‏تامّــه،‏در علامــه‏در

‏موضوع‏سلب‏می‏شود،‏لیس‏ناقصه‏ ‏قضایایی‏که‏صفت‏یا‏نعتی‏از ‏در ربط،‏معدوم‏است‏و

‏عدمی‏اســت‏ ‏قضیه‏موجبه‏ای‏که‏یک‏امر ‏همچنین‏در ‏عــدم‏ربطــی‏را‏ملحــوظ‏می‏دانند‏و و

همچون‏جهل،‏محمول‏واقع‏شود‏)همان،‏ص‏531(.

‏محمولی‏را‏ ‏اشتراک‏لفظی‏میان‏وجود‏رابطی‏و وی‏اعتقاد‏به‏اختلاف‏نوعی‏صدرایی‏و

‏تشــکیک‏وجود،‏ ‏اشــتراک‏معنوی‏و با‏مبادی‏حکمت‏متعالیه؛‏یعنی‏وحدت‏مفهوم‏وجود‏و

کافی‏می‏داند‏که‏ ،‏نا ‏دفع‏این‏اعتراض‏مقدر ‏می‏داند.‏ایشــان‏پاســخ‏ملاصدرا‏را‏در ناســازگار

‏وجود‏هســتند،‏ ‏دو چگونــه‏وجــود‏رابطــی‏به‏معنــای‏اول‏را‏با‏وجــود‏محمولــی،‏درحالی‏که‏هر

متباین‏می‏شمارد‏)همان،‏ص‏531(.
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‏طبیعــت‏هســتی،‏منافــی‏بــا‏انتزاع‏ ‏اشــتراک‏در صدرالمتألهیــن‏معتقــد‏اســت‏اتفــاق‏و

‏آنهــا‏نمی‏شــود‏)همــان،‏ص521‏_‏522(؛‏لیکــن‏علامــه‏می‏گویــد‏مســئله،‏ ‏مفهــوم‏متبایــن‏از دو

‏تمامــی‏مفاهیمی‏که‏ ‏محمولی‏نداشــته‏و ‏وجود‏رابــط‏و ‏معنــای‏منتــزع‏از اختصاصــی‏بــه‏دو

‏آن،‏مســئله،‏ ‏خواهند‏بود.‏افزون‏بر ‏منتزع‏می‏شــود،‏مباین‏با‏یکدیگر ‏وجود‏های‏نفســی‏نیز از

ربطی‏به‏مســانخت‏یا‏عدم‏مســانخت‏حقیقت‏وجود‏نخواهد‏داشــت؛‏درحالی‏که‏مقصود،‏

‏مفهوم.‏علامه،‏برای‏مرتفع‏شــدن‏مشــکل،‏ ‏نه‏در ‏حقیقت‏وجود‏اســت‏و بیان‏مســانخت‏در

‏می‏کنــد‏)همــان،‏ص‏531(‏و‏ ‏تفســیر ‏اختــلاف،‏تبییــن‏و ‏تبایــن،‏نهایــت‏بعــد‏و مــراد‏صــدرا‏را‏از

‏ذات،‏هرگز‏ ‏شــدن‏به‏انقلاب‏در ‏ربطی،‏به‏دلیل‏منجر که‏معانی‏حرفی‏و معتقد‏اســت‏ازآنجا

‏نمی‏گیرنــد،‏ملاصدرا‏قائل‏به‏اشــتراک‏لفظ‏ ‏معــرض‏فهم‏قرار ‏مســتقل‏در به‏صــورت‏اســمی‏و

شده‏است‏که‏معنای‏آن‏گذشت‏)همان،‏ص‏526(.

2. هستی شناسی وجود رابط

‏بســنده‏می‏شــود‏ ‏حد‏ضرورت،‏به‏این‏مقدار ‏ورود‏به‏بحث،‏به‏نظرات‏گذشــتگان‏در پیش‏از

‏اســت؛‏زیرا‏ممکنات،‏منســوب‏ ‏اضطرار ‏ســر که‏اطلاق‏وجود‏به‏ماســوی‏الله،‏هرچه‏باشــد،‏از

‏تعلــق‏به‏مبــدأ‏هســتی‏اند‏)فارابــی،‏1405،‏ ‏وجــود،‏عیــن‏ربــط‏و ‏در بــه‏واجب‏الوجــود‏هســتند‏و

‏از‏ ‏آن‏را‏غیر ‏آن‏به‏معانــی‏حرفی‏یاد‏نمــوده‏و ص5(.‏ابن‏ســینا‏نــه‏بــا‏عنــوان‏رابط،‏که‏رابطــی‏از

‏ممکنات‏ ‏وجود‏نفسی‏یعنی‏واجب‏الوجود‏و ‏نوعیه‏و ‏صور وجودهای‏ناعتی،‏یعنی‏اعراض‏و

‏مادیه،‏که‏معانی‏اسمی‏هستند،‏دانسته‏است‏)ابن‏سینا،‏1404،‏ص14(.‏ ‏تامّه‏مجرده‏و ‏جواهر از

‏و‏ ‏حاکمیت‏نظــام‏نور ‏به‏اعتبــار ‏گاهــی‏حکمــی‏برایش‏مشــخص‏نمی‏کنــد‏و ســهروردی‏نیــز

ظلمــت،‏آن‏را‏ظلمت‏می‏خواند‏)ســهروردی،‏1375،‏ج‏2،‏ص117(.‏همچنین‏صدرالمتألهین‏در‏

‏تقســیم‏ ‏منحصر‏به‏خــود،‏بــه‏خلاف‏نظرات‏ذوقی‏حکمای‏گذشــته‏در ابتــکاری‏ارزشــمند‏و

‏مقابل‏آن،‏ ‏در ‏بسط‏داده‏و ‏غنی،‏وجود‏رابط‏را‏به‏کلّ‏ماسوی‏الله‏ارتقاء‏و ‏و موجودات‏به‏فقیر

‏به‏ذات‏حضرت‏حق‏نموده‏است‏)ملاصدرا،‏1981،‏ج‏4،‏ص‏232(. وجود‏مستقل‏را‏منحصر

‏مقوله‏اضافی‏نمی‏داند؛‏ ‏بحث‏هستی‏شناسی‏وجود‏رابط،‏آن‏را‏از علامه‏جوادی‏آملی‏در

‏آن،‏جمع‏بین‏اضافه‏ ‏علاوه‏بر ‏معقولات‏اولی‏و ‏از ‏سنخ‏ماهیت‏است‏و چراکه‏مقوله‏اضافی‏از

‏نفسی،‏حقیقت‏خارجی‏ ‏رابط،‏رابطی‏و ‏معقول‏ثانی‏فلســفی،‏ناروا‏اســت؛‏زیرا‏وجود،‏اعم‏از و
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هستند‏)جوادی‏آملی،‏1386)الف(،‏ج‏1،‏ص‏533(.‏وی‏با‏بیان‏این‏مطلب‏که‏اگرچه‏ربط‏مفهومی،‏

‏مفهومی‏و‏ ‏امــر ‏ربــط‏اشــراقی‏اســت،‏وجــود‏رابط‏را‏که‏قســیم‏وجود‏نفســی‏اســت،‏هرگز مغایــر

‏ســنخ‏حقیقتی‏که‏دارای‏مراتب‏ ‏از ‏واقعی‏می‏شــمارد‏و ‏وجودی‏و منطقی‏نمی‏داند؛‏بلکه‏امر

‏طرف‏و‏ ‏نقص‏است.‏وی‏معتقد‏است‏مراتب‏نازل‏این‏وجود،‏نیازمند‏به‏دو مختلف‏کمال‏و

‏قضایای‏مرکبه‏مطرح‏ مراتب‏عالیه‏آن،‏متکی‏به‏یک‏طرف‏است.‏بنابراین‏بین‏آن‏ربط،‏که‏در

‏شــدت‏و‏ ‏در اســت‏بــا‏آن‏ربــط‏اشــراقی،‏که‏معالیل‏بــا‏علت‏مطلقه‏آفرینــش‏دارند،‏تفاوتی‏جز

‏وجود‏خارجی‏نیســت.‏وی‏ ضعــف‏نیســت‏)همــان،‏ص532(؛‏همچنان‏که‏بیــن‏وجود‏ذهنی‏و

‏پیشنهاد‏می‏دهد:‏ ‏مغالطه‏اشتراک‏لفظ،‏نام‏گذاری‏را‏به‏صورت‏زیر برای‏جلوگیری‏از

1.‏رابطی‏به‏معنای‏اول،‏فی‏غیره‏یا‏وجود‏رابط؛

2.‏رابطی‏به‏معنای‏دوم،‏فی‏نفسه‏لغیره‏یا‏وجود‏ناعتی؛

3.‏نفسی‏مقابل‏وجود‏رابط،‏وجود‏محمولی؛

4.‏نفسی‏مقابل‏وجود‏رابطی،‏وجود‏فی‏نفسه‏)همان،‏ص533(.

‏نــه‏مفهومی‏ادبی‏یــا‏منطقی‏ ‏وجــود‏رابــط‏را‏یــک‏بحــث‏فلســفی‏می‏داند‏و وی‏بحــث‏از

‏فلســفه‏مطرح‏اســت،‏ ‏نفســی،‏آن‏چنان‏که‏در )معقــولات‏ثانــی(؛‏زیرا‏تقســیم‏وجــود‏به‏رابط‏و

‏مســتقل‏نیســت؛‏بلکه‏بــه‏لحاظ‏حقیقت‏ ‏معنای‏کلمه‏به‏حرفی‏و ‏بــاب‏تقســیم‏مفهــوم‏و از

‏نفسی،‏نسبی‏می‏داند‏ هســتی‏اســت‏)همان،‏ص529(.‏ایشان‏تقسیم‏وجود‏را‏به‏رابط،‏رابطی‏و

‏برخی‏دارای‏ ،‏برخی‏عــرض‏و ،‏برخــی‏جوهر ‏قیاس‏با‏یکدیگر ‏معتقــد‏اســت‏موجــودات‏در و

‏ســنجیده‏شــوند،‏همه‏روابط‏هســتند‏ گر ‏مقایســه‏بــا‏واجــب‏تعالی،‏ا ‏در معنــای‏حرفی‏انــد‏و

)همان)ب(،‏ج3،‏ص308(.

‏قســیم‏ ‏هم‏و ‏کنار علامه‏جوادی‏آملی‏با‏نظریه‏حکیم‏ســبزواری،‏که‏این‏ســه‏وجود‏را‏در

هیــن،‏آن‏را‏صحیح‏
ّ
‏اســاس‏نــگاه‏نخســت‏صدرالمتأل ‏حتــی‏بر هــم‏شــمرده،‏موافــق‏اســت‏و

می‏شــمرد‏)همان،‏ص309(:‏إنّ الوجود رابط و رابطیّ ثمة نفســی فهاک و اضبط‏)حکیم‏ســبزواری،‏

1332،‏ج‏2،‏ص‏237(.

‏تببین‏وجود‏رابط،‏ســه‏گام‏برداشــته‏اســت‏)جوادی‏آملی،‏ علامه‏معتقد‏اســت‏صدرا،‏در

1386)ب(،‏ص522‏_‏534(:‏



100

14
02

ن 
ستا

تاب
 و 

هار
▪  ب

م 
ش

ش
ره 

ما
ش

م _ 
سو

ل 
سا

  ▪
ی  

ص
ص

تخ
ی 

لم
ه ع

ام
صلن

و ف
  د

▪  
عه

ام
 ج

می
حک

ف 
عار

م

‏بــا‏حکمای‏ ‏معنــا‏می‏دانــد‏و ‏قــدم‏نخســت‏خــود،‏وجــود‏رابطــی‏را‏دارای‏دو گام�اول:�در

:‏ ‏معنا‏عبارتنداز ‏همراهی‏می‏کند.‏این‏دو مشایی،‏مشی‏و

‏مباحث‏مواد‏ثلاث‏است.‏ معنای‏اول،‏مقابل‏وجود‏محمولی‏که‏وجود‏شیء‏فی‏نفسه‏در

‏نوع‏ ‏حملیات‏از ‏تمام‏عقود‏جاری‏است،‏در وی،‏این‏معنا‏را‏به‏خلاف‏نسبت‏حکمیه،‏که‏در

‏همچون‏متقدّمین،‏ ‏است‏ملاصدرا‏نیز هلیات‏مرکبه‏ایجابیه،‏تعریف‏می‏نماید.‏لازم‏به‏ذکر

‏قضایای‏ســالبه‏ ‏قضایای‏ســالبه‏وجود‏ندارد؛‏زیرا‏آنچه‏در معتقد‏اســت‏نســبت‏حکمیه،‏در

‏نه‏سلب‏ربط‏)ملاصدرا،‏1981،‏ج1،‏ص82(. شاهدش‏هستیم،‏ربط‏سلب‏است‏و

معنای‏دوم،‏معنای‏ناعتی‏اســت‏که‏تحقّق‏شــیء‏فی‏نفسه‏است،‏فی‏نفسه‏ای‏که‏لذاته‏

‏دیگری‏اســت،‏همچــون‏اعراض‏ نیســت،‏همچــون‏وجــود‏قیّــوم‏مســتقل؛‏بلکــه‏قائم‏بــه‏چیز

)همان،‏ص78‏_‏90(.

‏است‏که‏نمی‏توان‏آن‏را‏ ‏وابسته‏ای‏موردنظر قی‏و
ّ
‏معنای‏اول‏وجود‏رابطی،‏مفهوم‏تعل در

‏معنای‏دوم،‏مفهوم‏مستقلی‏ ‏آن‏معانی‏حرفی‏است؛‏لیکن‏در ‏فرض‏نمود‏و مستقل،‏تعقّل‏و

‏معانی‏اسمی‏دارد،‏به‏خلاف‏اضافه‏محض.‏وی‏معتقد‏است‏اشتراک‏لفظی‏وجود‏ است‏و

‏صدرا،‏همچون‏استادش‏محقّق‏ ،‏باعث‏مغالطه‏اشتراک‏لفظ‏است؛‏ازاین‏رو ‏دو ‏هر رابطی‏بر

‏معنای‏دوم،‏به‏رابطی‏یاد‏می‏کند‏)همان،‏ص82(. ‏از ‏معنای‏اول،‏به‏رابط‏و میر‏داماد،‏از

‏فلســفی‏وی‏است.‏ملاصدرا‏برای‏ ‏حقیقت،‏نظر گام�دوم:�نگاه‏متوســط‏صدرایی‏که‏در

‏نگاه‏نخســت‏ ‏اســتقلالی،‏که‏در ممکنــات،‏وجــود‏فی‏نفســه‏ای‏قائل‏اســت،‏لکن‏نــه‏به‏نحو

ق‏
ّ
‏با‏وجود‏حق‏اســت؛‏بلکه‏وجود‏معلول‏فی‏نفسه‏ای‏که‏عین‏تعل ‏مغایر مشــایی‏مطرح‏بود‏و

‏این‏نگاه،‏تقســیمات‏اولی،‏تغییرات‏ به‏علت‏اســت.‏همان‏وجود‏شــیء‏برای‏موجدش.‏در

اساسی‏می‏یابد.

‏و‏ ‏به‏ظهور ‏رحیق‏مختوم،‏کــه‏ناظر ‏نــگاه‏نهایی‏ملاصدرا‏بــه‏تعبیر �نهایــی:�در گام�ســوم�و

‏بزرگی‏که‏ ‏به‏عرفان‏ورود‏می‏یابد.‏شاهکار ‏فلســفه،‏خارج‏می‏شــود‏و نه‏وجود‏اســت،‏بحث‏از

‏به‏اوج‏خود‏رســانده‏اســت‏)جوادی‏آملی،‏1386)الف(،‏ حکمت‏صدرایی‏را‏تعالی‏بخشــیده‏و

ج1،‏ص330(.
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اجمال‏این‏مطلب‏به‏شکل‏ذیل‏است:‏

‏تقسیم‏نخست‏وجود:‏ 1.‏جایگاه‏وجود‏رابط‏در

‏حرفی؛ ‏فی‏غیره؛‏شامل‏معانی‏اسمی‏و الف(‏وجود‏به‏وجود‏فی‏نفسه‏و

‏اعراض؛ ‏و ‏لغیره؛‏شامل‏جواهر ب(‏وجود‏فی‏نفسه‏به‏وجود‏لنفسه‏و

‏وجود‏فی‏نفســه‏لنفســه‏ ج(‏وجود‏فی‏نفســه‏لنفســه‏به‏وجود‏فی‏نفســه‏لنفســه‏بنفســه‏و

‏ممکنات. ‏از ‏جواهر بغیره؛‏شامل‏وجود‏واجب‏الوجود‏و

‏تقسیم‏ثانوی‏وجود:‏ 2.‏جایگاه‏وجود‏رابط‏در

‏به‏صورت‏فی‏نفســه‏بغیره‏باقی‏ ‏فی‏نفســه‏لنفســه‏بغیره‏حذف‏شده‏و تقســیم‏لنفســه‏از

‏واجب‏الوجود‏ ‏ممکنات‏و ‏از می‏ماند‏که‏به‏ترتیب‏شامل‏معانی‏حرفی،‏ناعتی،‏جواهر

‏ممکنات‏ ‏از ‏جواهر ‏این‏تقسیم،‏ملاصدرا‏وجود‏های‏حرفی،‏ناعتی‏و خواهد‏بود.‏در

‏می‏نمایــد؛‏زیرا‏برای‏وجود‏ ‏واجب‏الوجود‏را‏به‏مســتقل‏تعبیر را‏جملگــی‏بــه‏رابط،‏و

‏آن،‏ ‏ضعیفی‏باقی‏مانده‏است‏که‏از ،‏وجود‏بسیار ‏اعراض‏نیز ‏و ‏جواهر ممکنات‏از

‏این‏حیث،‏متفاوت‏اســت‏ ‏تنها‏با‏وجود‏فی‏غیره‏از به‏وجود‏فی‏نفســه‏یاد‏می‏شــود‏و

)ملاصدرا،‏1981،‏ج‏4،‏ص232(.

‏عالی ‏نگاه‏نهایی‏و 3.‏جایگاه‏وجود‏رابط‏در

‏تحت‏تقســیم‏ ‏خالی‏خواهد‏شــد‏و ‏وجود‏تهی‏و ‏ذات‏حضــرت‏حق،‏همه‏عالم‏از جــز

ق،‏هیچ‏بهــره‏وجودی‏نخواهد‏
ّ
‏تعل ‏عین‏ربط‏و ‏جــز ‏خواهد‏گرفت‏و »فــی‏غیــره«‏قرار

‏حق‏خواهد‏بود. ‏عرفاء،‏ظهور ‏به‏تعبیر ‏نشانه‏و ‏عالم‏جملگی،‏آیت‏و داشت‏و

3. اثبات وجود رابط از طریق برهان امکان فقری

‏راه‏ ‏تبیین‏دیدگاه‏صدرالمتألهین‏دربــاره‏اثبات‏وجود‏رابط‏از علامــه‏جوادی‏آملی‏به‏شــرح‏و

‏برهان‏ ‏از ‏تقریر ‏اســتفاده‏می‏کنــد.‏در ‏تقریر ‏دو ،‏از ‏برای‏این‏منظور امــکان‏فقــری‏می‏پردازد.‏او

‏سه‏مقدمه‏استفاده‏ ‏یکی‏از ‏دوم،‏فقط‏از ‏تقریر ‏سه‏مقدمه‏بهره‏می‏برد؛‏اما‏در امکان‏فقری،‏از

‏تسلســل‏ندارد‏ ‏و ‏اول،‏نیازی‏به‏بطلان‏دور ‏دوم،‏به‏خــلاف‏تقریر ‏آن،‏تقریر می‏کنــد.‏افــزون‏بــر

)جوادی‏آملی،‏1390،‏ص187‏_‏188(.
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1 _ 3. تقریر اول از برهان امکان فقری

،‏تشــکیک‏وجود‏و‏ ‏یک‏ســو یــت‏ماهیــت‏از ‏اعتبار ‏اصالــت‏وجــود‏و ،‏از ‏ایــن‏تقریــر صــدرا‏در

‏از‏ ‏نیز ‏و ‏ســوی‏دیگــر ‏نــه‏ماهیت(‏بــرای‏نیازمنــدی‏معلول‏بــه‏علت‏از ک‏بــودن‏وجــود‏)و مــلا

‏وجود‏رابط‏استفاده‏می‏کند. ‏به‏عنوان‏مقدمات‏استدلال‏بر ‏فقیر تقسیم‏موجود‏به‏غنی‏و

1 _ 1 _ 3. اصالت وجود و اعتباریت ماهیت

‏نه‏ماهیت‏ ‏خارج‏موجود‏اســت،‏وجود‏اشــیاء‏اســت‏و ‏ملاصدرا،‏آنچه‏حقیقتاً‏در طبــق‏نظــر

‏موجود‏محدود،‏انتزاع‏می‏شــود‏)ملاصدرا،‏1981،‏ ‏ذهنی‏اســت‏که‏از آنها.‏ماهیت‏صرفاً‏تصویر

ج2،‏ص287‏_‏289(.

ک نیازمندی به وجود علت 2 _ 1 _ 3. وجود اشیاء _ ملا

‏سبب‏ ‏تقسیمات‏وجود‏گذشت،‏حکمای‏مشایی،‏ماهیت‏را‏محتاج‏به‏علت‏و چنان‏که‏در

‏آن‏اســت‏که‏ احتیــاج‏ماهیــت‏بــه‏علت‏را‏امکان‏دانســته‏اند‏)امکان‏ماهوی(.‏علت‏این‏امر

‏نــه‏ماهیت.‏ ‏اوصاف‏وجود‏اســت‏و گرچــه‏حــدوث‏از منــاط‏احتیــاج‏را‏حــدوث‏می‏داننــد؛‏ا

‏اعتباری‏بودن‏ ایــن‏مطلب،‏با‏اعتباری‏دانســتن‏ماهیت،‏ســازگاری‏ندارد.‏اصالت‏وجــود‏و

‏امــکان‏فقری‏را‏ ‏امــکان‏ماهوی‏بــه‏وجود‏و ‏ماهیت‏و ماهیــت،‏واقعیتــی‏اســت‏کــه‏انتقــال‏از

‏مــوارد‏جعل،‏افاضــه،‏علیت‏و‏ ‏مبنــای‏اصالت‏وجــود،‏ماهیت‏از یــرا‏بر ضــروری‏می‏ســازد؛‏ز

‏محدوده‏ ‏عــدم‏در ‏به‏تبع‏وجود،‏محقّق‏نمی‏شــود.‏وجود‏و ‏جــز ‏آن‏خــارج‏بوده‏اســت‏و نظایــر

‏آنها‏بهره‏نمی‏بــرد؛‏بلکه‏فقر‏ ‏به‏حقیقــت‏از ‏ماهیــت‏هرگز ‏ذاتیــات‏ماهیــت‏نیســتند‏و ذات‏و

‏برای‏اثبات‏ ‏محدوده‏آنها‏انتزاع‏می‏شــود‏و ‏احتیــاج‏بــه‏وجودی‏مربوط‏اســت‏که‏ماهیت‏از و

‏ذات‏باشــد،‏نیازمند‏نیســت؛‏اما‏ماهیت‏ ‏علت‏دیگری‏که‏خارج‏از احتیاج‏آن،‏به‏ســبب‏و

‏رایحه‏وجود،‏ ‏از ‏هیچ‏گاه‏نیز ‏نیســتی‏بی‏بهره‏بوده‏اســت‏و ‏هســتی‏و ‏که‏ذات‏آن‏از همان‏طور

‏بی‏نصیب‏ ‏غنا‏نیز ‏و ‏فقــر ‏تبعی‏می‏یابد،‏از ‏ظرف‏وجود،‏فرصت‏بــروز ‏تنهــا‏در بهــره‏نمی‏بــرد‏و

‏آنچه‏درباره‏احتیاج‏ ‏احتیاج‏متصــف‏نمی‏گردد‏و ‏و ‏هســتی،‏به‏فقر ‏به‏تبع‏وجود‏و ‏جز بــوده‏و

‏اشکال‏نیست‏)جوادی‏آملی،‏1390،‏ص185‏_‏190(. ‏مسامحه‏و آن‏گفته‏شده‏است،‏خالی‏از

ک‏احتیــاج‏بــه‏علــت‏را‏نباید‏در‏ ملاصــدرا‏بــا‏عبــارت‏واضحــی‏نشــان‏می‏دهــد‏که‏مــلا
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‏کرد.‏وی‏معتقد‏اســت‏وجود،‏یا‏به‏شــکل‏وابســته‏به‏موجود‏دیگری‏اســت‏ ماهیت‏جســتجو

گر‏ ‏بحثی‏نیست؛‏لکن‏ا ‏وابســتگی‏نداشــته‏باشد‏که‏مستقل‏اســت‏و گر یا‏وابســتگی‏ندارد.‏ا

‏یا‏ماهیت.‏تمام‏ وابستگی‏داشته‏باشد،‏این‏وابستگی،‏یا‏به‏جهت‏حدوث‏است‏یا‏امکان‏و

‏دیگری‏دنبال‏نمود.‏علت‏بطلان‏ ‏امر ‏باید‏علت‏وابستگی‏را‏در این‏سه‏فرض،‏باطل‏است‏و

‏است:‏ ‏به‏شرح‏زیر فرض‏های‏مذکور

‏حاصل‏می‏شود:‏ ‏عدم(،‏سه‏امر فرض‏اول؛‏حدوث:‏با‏تحلیل‏مفهوم‏حدوث‏)وجود‏بعد‏از

الف(‏عدم‏پیشین

ب(‏وجود

‏عدم ج(‏بعدیت‏وجود‏از

‏دیگری‏را‏ عــدم‏به‏خودی‏خــود‏چیزی‏نیســت‏کــه‏بخواهد‏صلاحیت‏وابســتگی‏به‏چیــز

‏غیرقابل‏جعل‏ ‏ذاتــی‏چنین‏امــری‏و ‏لوازم‏ضــروری‏و ‏از ‏عدم‏نیــز داشــته‏باشــد.‏وجــود‏بعــد‏از

‏دیگری‏باشد. است.‏تنها‏فرض‏ممکن‏این‏است‏که‏وجود،‏وابسته‏به‏چیز

‏ســلبی‏اســت؛‏زیرا‏امکان‏ماهوی‏به‏معنای‏ فرض‏دوم؛‏امکان‏ماهوی،‏امری‏اعتباری‏و

‏به‏ ‏اعتباری‏نمی‏تواند‏دلیل‏نیاز ‏سلبی‏و ‏امر ‏ماهیت‏است‏و ‏عدم‏از سلب‏ضرورت‏وجود‏و

‏باشد. ‏دیگر ‏وابستگی‏چیزی‏به‏چیز ک‏و ‏ملا علت‏و

‏ســبب‏احتیــاج‏بــه‏علــت‏نیســت؛‏زیــرا‏ماهیت‏امری‏اســت‏ فــرض‏ســوم؛‏ماهیــت‏نیــز

‏ابطال‏این‏ ‏اعتباری‏نمی‏تواند‏دلیل‏احتیاج‏به‏علت‏باشــد.‏ملاصدرا‏بعد‏از ‏امــر اعتبــاری‏و

‏به‏علــت‏را‏وجود‏ ‏ســبب‏نیاز ‏به‏علــت‏را‏امری‏غیرماهــوی‏می‏داند‏و ک‏نیاز ســه‏فــرض،‏مــلا

شیء‏معرفی‏می‏کند.

‏معتقد‏است‏اصالت‏ ‏شکل‏دیگری‏مطرح‏می‏سازد‏و ‏اسفار،‏همین‏مطلب‏را‏در ملاصدرا‏در

‏بــه‏علت،‏امکان‏ ‏می‏ســازد‏که‏ســبب‏نیاز ‏تبعــی‏بودن‏ماهیت،‏این‏حقیقت‏را‏آشــکار وجــود‏و

‏که‏حدوث،‏این‏سببیت‏را‏ندارد‏)ملاصدرا،‏1360،‏ص35‏_‏36(. ‏نیست؛‏همان‏طور ماهوی‏نیز

‏است:‏ ‏مطلب‏فوق‏به‏شکل‏زیر چکیده‏استدلال‏ملاصدرا‏بر

‏آنکــه‏موجــود‏شــد،‏متصف‏به‏حــدوث‏می‏شــود؛‏پس‏ حکمــاء‏می‏گوینــد‏شــیء‏بعــد‏از

‏وجوب‏ ‏از ‏وجود‏مؤخّــر ‏رتبــی‏دارد‏و ‏وجود‏ندارد،‏لیکــن‏تأخّر ‏زمانــی‏از گرچــه‏تأخــر حــدوث‏ا
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‏وجود‏ ‏از ‏حدوث‏که‏مؤخّــر گــر ‏احتیاج‏اســت.‏ا ‏ایجــاب‏بعد‏از ‏ایجــاب‏و ‏از ‏وجــوب‏مؤخّــر و

‏این‏ ‏خود‏باشــد‏و ‏چندین‏رتبه،‏مقدّم‏بر ‏به‏علت‏باشــد،‏باید‏در ‏نیاز اســت،‏علت‏احتیاج‏و

‏اســاس‏اصالت‏وجــود،‏همین‏ ‏صریح‏اســت.‏بر ‏دور ‏اســت‏کــه‏فســاد‏آن‏بیش‏از ‏مضمــر دور

‏وارد‏اســت؛‏زیرا‏امکان‏ماهوی،‏ ‏ســببیت‏امکان‏ماهوی‏برای‏احتیاج‏به‏علت‏نیز اشــکال‏بر

‏ایجاد‏ ‏ایجاد،‏و ‏وجود‏پــس‏از ‏ماهیت،‏تابع‏وجود‏اســت‏و ‏وصــف‏آن‏اســت‏و فــرع‏ماهیــت‏و

‏امکان‏ گر ‏احتیاج‏اســت.‏پس‏ا ‏ایجاب‏بعد‏از ‏ایجــاب،‏و ‏از ‏وجــوب‏مؤخّر ‏وجــوب،‏و بعــد‏از

‏تقدّم‏شیء‏ ‏خود‏باشــد‏و ماهوی‏ســبب‏احتیاج‏وجود‏باشــد،‏باید‏به‏چندین‏مرتبه،‏مقدّم‏بر

‏احتیاج‏به‏ ‏و ‏نفی‏امــکان‏ماهوی‏برای‏نیــاز ‏اســت.‏پس‏از ‏دور ‏نفــس‏خود،‏همــان‏محذور بــر

‏با‏ ‏مفهوم،‏مغایر ‏نظر ‏از ‏مصداق،‏عین‏وجود‏اســت‏و ‏نظر علت،‏ســببیت‏امکان‏فقری‏که‏از

آن،‏اثبات‏می‏شود‏)جوادی‏آملی،‏1386)الف(،‏ج7،‏ص342(.

3 _ 1 _ 3. تقسیم موجودات به فقیر و غنی

‏تحقّق‏ ‏به‏معنای‏ضــرورت‏و ‏وجود‏نیــز ‏موجــودات‏جهــان‏خــارج،‏حقیقتاً‏وجــود‏دارند‏و گــر ا

‏ممکن،‏تقســیم‏دقیقی‏ اســت،‏ایــن‏نکته‏روشــن‏می‏شــود‏که‏تقســیم‏موجــودات‏به‏واجــب‏و

‏ماهیت،‏صادق‏است‏ ‏عدم،‏تنها‏در نیست؛‏زیرا‏امکان‏یا‏حالت‏تساوی‏نسبت‏به‏وجود‏و

‏خارج‏هســت،‏وجود‏اشــیاء‏اســت.‏وجود،‏ ‏خارج،‏محقّق‏نیســت؛‏آنچه‏در ‏در ‏ماهیت‏نیز و

‏دیگری‏برای‏تقسیمات‏بهره‏گرفت.‏ ‏معیار همواره‏مساوی‏با‏ضرورت‏است؛‏بنابراین‏باید‏از

‏ذاتاً‏وابســته‏بــه‏واقعیت‏دیگری‏هســتند‏یا‏ ‏گونه‏انــد:‏یــا‏به‏خودی‏خــود‏و حقایــق‏وجــودی‏دو

‏فقیر‏ ،‏موجودات‏یا‏وابسته‏و ‏هستند.‏به‏عبارت‏دیگر ‏غیر ‏از ‏ذاتاً‏بی‏نیاز اینکه‏به‏خودی‏خود‏و

‏غنی‏)ملاصدرا،‏1981،‏ج1،‏ص86(. هستند‏یا‏غیروابسته‏و

بنابرایــن‏بــا‏روشــن‏شــدن‏ایــن‏مطلب‏کــه‏حقیقت‏وجــودات‏معلــول،‏عین‏وابســتگی‏و‏

‏وابســته‏ای‏باید‏به‏یک‏طــرف‏تکیه‏نمایــد،‏می‏توان‏گفت‏ ‏هر ‏اســت‏و ــق‏بــه‏موجــود‏دیگر
ّ
تعل

‏بله،‏آن‏غیر‏ گــر ‏ا ‏نه‏که‏مطلوب‏ثابت‏اســت‏و گر ‏اســت‏یا‏نه.‏ا ‏موجــودی‏یا‏وابســته‏به‏غیر هــر

‏وابسته‏ گر ‏ا ‏وابسته‏نباشد‏که‏بحثی‏نیست‏و گر ‏دیگری‏اســت.‏آن‏دیگری‏ا ‏وابســته‏به‏امر نیز

‏به‏تسلســل‏خواهد‏شــد؛‏پس‏باید‏با‏تکیه‏به‏ ‏منجر باشــد‏...،‏به‏همین‏شــکل‏ادامه‏می‏یابد‏و

‏مستقل،‏این‏تسلسل‏پایان‏پذیرد‏)همان،‏1360،‏ص25‏_‏26(. یک‏امر
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2 _ 3. تقریر دوم از برهان امکان فقری

‏به‏وی‏اختصــاص‏دارد،‏صرفاً‏با‏ ‏برهان‏امــکان‏فقری‏که‏این‏تقریر ‏دیگــری‏از ‏تقریــر علامــه‏در

‏بودن‏وجــود‏معلول‏به‏وجود‏علت،‏به‏اثبات‏وجــود‏رابط‏می‏پردازد.‏ ‏نیاز ‏عین‏ربط‏و تکیــه‏بــر

‏حیثیت‏قابل‏شناسایی‏ ‏معلولی،‏دو ‏هر ‏ملاصدرا،‏در توضیح‏آنکه‏به‏عقیده‏حکمای‏قبل‏از

‏این‏حیثیت،‏معلــول،‏مرتبط‏با‏علت‏ اســت:‏حیثیــت‏ذات‏معلول‏یا‏وجود‏فی‏نفســه،‏کــه‏از

‏ایــن‏حیث،‏معلول‏با‏علت‏مرتبط‏ ‏اضافه‏معلول‏به‏علت،‏که‏از ‏حیثیــت‏ارتبــاط‏و نیســت‏و

‏جهت‏ ‏دو ‏حیثیت‏و ‏دو ‏خــارج،‏مرکــب‏از اســت.‏البتــه‏مــراد‏این‏نیســت‏که‏وجود‏معلول‏در

‏انتساب‏آن‏ ،‏عین‏یکدیگرند؛‏بلکه‏وجود‏فی‏نفسه‏معلول،‏عین‏اضافه‏و است؛‏بلکه‏این‏دو

‏خارج‏بســیط‏اســت،‏ولی‏نحــوه‏ارتباط‏آن‏با‏ ‏واقع،‏وجود‏معلول،‏در بــه‏علــت‏اســت.‏پس‏در

‏حیثیت‏تحلیل‏ ‏ظرف‏خــود،‏آن‏را‏به‏دو علــت،‏به‏صورتی‏اســت‏که‏ذهن‏انســان‏می‏تواند‏در

‏همان‏حیثیت‏ذات‏یا‏وجود‏فی‏نفسه‏آن‏ نماید:‏یکی‏حیثیتی‏که‏بی‏ارتباط‏با‏علت‏است‏و

،‏ ‏این‏نظر ‏صدرا،‏در ‏دیگری‏چیزی‏که‏همان‏حیثیت‏ارتباط‏با‏علت‏است.‏به‏تعبیر است‏و

‏اینکه‏این‏وجود‏مســتقل،‏مرتبط‏با‏ ‏وجود‏علت‏اســت،‏مگر ‏مســتقل‏از ‏و وجود‏معلول،‏مغایر

‏وجود‏معلول‏نیست‏)‏ذاتٌ‏ثبت‏ ‏از معلول‏است.‏این‏ارتباط‏به‏شکلی‏است‏که‏انفکاک‏پذیر

،‏وجود‏معلول،‏نســبت‏به‏علت،‏وجود‏رابطی‏ ‏به‏اصطلاح‏حکماء،‏طبق‏این‏نظر لــه‏الرّبــط‏(‏و

‏اســاس‏مبانــی‏حکمــت‏متعالیــه،‏همچون‏ اســت‏)همــان،‏1981،‏ج1،‏ص329‏_‏330(.‏لیکــن‏بــر

‏حقیقت‏آن‏نیست؛‏یعنی‏چنین‏ ‏جدای‏از ‏ذات‏آن‏و ‏معلول،‏امری‏زائد‏بر اصالت‏وجود،‏نیاز

‏وابسته‏به‏شیء‏دیگری‏باشد؛‏بلکه‏حقیقت‏ نیست‏که‏معلول‏ذاتی‏باشد‏که‏نیازمند‏علت‏و

‏وابستگی‏به‏علت‏نیست.‏به‏همین‏جهت‏گفته‏می‏شود‏ ‏احتیاج‏و وجود‏معلول،‏چیزی‏جز

‏اســت.‏براین‏اســاس،‏موجودی‏کــه‏عین‏ربط‏و‏ ‏وابســتگی‏به‏طرف‏دیگر معلــول،‏عیــن‏ربط‏و

‏پیوند‏باشــد،‏تحقّق‏پذیر‏ ‏این‏ربط‏و ‏اســت،‏بدون‏موجود‏دیگری‏که‏طرف‏دیگر ق‏به‏غیر
ّ
تعل

،‏هســتی‏می‏دهد،‏خود‏نباید‏موجودی‏فقیر‏ نیســت.‏آن‏موجود‏دیگری‏که‏به‏موجودات‏فقیر

،‏مســتلزم‏فــرض‏موجودی‏ ‏نــدارد؛‏بنابراین‏فرض‏موجود‏فقیر ‏فقر ‏فقیــری‏جز باشــد،‏چــون‏هر

‏حیثیّت‏ربطی‏وجود‏رابط،‏ ‏آن‏بر ‏برهان‏امکان‏فقری‏که‏در ‏از ‏مستقل‏است.‏این‏تقریر غنی‏و

‏تسلسل‏نیست‏)جوادی‏آملی،‏1390،‏ص188(. ‏و تکیه‏شده‏است،‏نیازمند‏بطلان‏دور
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4. دستاوردهای وجود رابط

یه‏را‏البته‏نــه‏با‏عنوان‏دســتاورد،‏بلکه‏با‏عنوان‏ علامــه‏جــوادی‏آملی،‏دســتاوردهای‏این‏نظر

‏مشــاهده‏می‏شــود،‏بلکه‏ ‏زیر ‏نه‏به‏ترتیبی‏که‏در ‏مبنای‏حکمت‏متعالیه‏و ‏بر اندیشــه‏های‏نو

‏با‏عنوان‏ ‏مختلف‏آورده‏است.‏نویسنده‏با‏بررسی‏آنها‏و ‏آثار به‏اقتضای‏بحث‏وجود‏رابط،‏در

‏دیدگاه‏علامه‏پرداخته‏است.‏علامه‏ ‏تببین‏آن‏از ‏به‏شرح‏و دستاورد،‏آنها‏را‏جمع‏آوری‏کرده‏و

‏ملاصدرا‏ ‏آثار ‏لوازم‏امکان‏فقری‏است،‏اما‏در گرچه‏این‏مسائل،‏از ‏این‏زمینه‏معتقد‏است‏ا در

‏توجهات‏و‏ ‏مرکز ‏وی،‏نفیاً‏یا‏اثباتاً‏مورد‏تعرض‏واقع‏نشــده‏اســت‏یا‏آنکه‏در ‏حکمای‏بعد‏از و

‏بسیاری‏ ‏نگرفته‏اند؛‏لیکن‏مســائل‏مهمی‏هســتند‏که‏می‏توانند‏مسیر مباحثات‏فلســفی‏قرار

‏بــا‏عنوان‏ ‏ایــن‏امــر ‏دهنــد‏)همــان،‏1386)ب(،‏ج3،‏ص‏308(.‏وی‏از ‏مطالــب‏فلســفی‏را‏تغییــر از

‏به‏برخی‏مسائلی‏پرداخته‏می‏شود‏ ‏این‏نوشتار استنباط‏یاد‏می‏کند‏آنجا‏که‏آورده‏است:‏»در

‏مبنای‏حکمت‏متعالیه‏قابل‏اســتنباط‏اســت«‏)همان،‏ص314(.‏نویســنده‏این‏نوشــتار‏ که‏بر

‏اخص‏ ‏قسم‏الهیات‏به‏معنای‏اعم‏و ‏دو معتقد‏است‏دستاوردهای‏وجود‏رابط‏را‏می‏توان‏در

‏ارائه‏نمود:‏ به‏ترتیب‏به‏شکل‏زیر

1 _ 4. الهیات به معنای اعم

1 _ 1 _ 4. برچیده شدن بساط ماهیت

‏فلســفه‏فرصت‏بقاء‏دارند‏که‏اصالت‏ماهیت‏یا‏قول‏ ‏عرصه‏حکمت‏و ماهیــات‏تــا‏زمانی‏در

به‏تباین‏موجودات‏مطرح‏باشــد‏)همان،‏ص309(؛‏درحالی‏که‏اعتقاد‏به‏اصالت‏وجود،‏بحثی‏

‏تــا‏هنگامی‏کــه‏مراتب‏وجود‏ ‏قول‏به‏تشــکیک‏وجــود‏نیز ‏ایــن‏رابطــه‏باقــی‏نمی‏گــذارد.‏در در

‏نفســی‏نســبت‏داده‏ ‏نفســی‏تقســیم‏شــوند،‏ماهیات‏به‏وجودهای‏رابطی‏و به‏رابط،‏رابطی‏و

‏لیکن‏اثبــات‏رابط‏بودن‏ماســوی‏الله،‏مجالی‏بــرای‏ماهیات‏ ‏آنهــا‏انتــزاع‏می‏شــوند‏و شــده،‏از

‏رابط‏نیســتند،‏ ‏مبنای‏فقری،‏چیزی‏جز ،‏چون‏ممکنات‏بر باقــی‏نمی‏گــذارد.‏به‏عبارت‏دیگر

‏دیگری‏انتزاع‏نمی‏شــود.‏بنابراین‏نمی‏توان‏برای‏آن،‏ماهیت‏متصور‏ ‏مفهوم،‏چیز ‏رابط،‏جز از

‏ماهیت‏به‏مقوله‏ ‏از ‏این‏جهت‏نیز ‏از «‏اســت‏و شــد؛‏زیرا‏ماهیت،‏»ما‏یقال‏فی‏جواب‏ما‏هو

یاد‏می‏شود.
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2 _ 1 _ 4. تحول امکان ماهوی به فقری

یــت‏ماهیت،‏واقعیتی‏اســت‏که‏ ‏اعتبار علامــه‏جــوادی‏آملی‏معتقد‏اســت‏اصالــت‏وجود‏و

‏مبنای‏اصالت‏ ‏امکان‏ماهوی‏به‏فقری‏را‏ضروری‏می‏سازد؛‏زیرا‏بر ‏ماهیت‏به‏وجود‏و انتقال‏از

‏به‏تبــع‏وجود،‏ ‏جز ‏آن‏خارج‏بــوده‏و ‏نظایــر ‏مــوارد‏جعــل،‏افاضــه،‏علیت‏و وجــود،‏ماهیــت،‏از

‏ذاتیات‏ماهیت‏نیســتند‏و‏ ‏محدوده‏ذات‏و ‏غنا،‏در ‏و ‏عدم‏یــا‏فقر محقــق‏نمی‏شــود.‏وجود‏و

‏احتیاج،‏به‏وجودی‏مربوط‏اســت‏ ‏و ‏آن‏بهره‏نمی‏برد؛‏بلکه‏فقر ‏به‏حقیقــت‏از ماهیــت،‏هرگــز

‏برای‏ ،‏به‏ذات‏خود‏محتاج‏بوده‏و ‏آن‏وجود‏فقیر ‏محدوده‏آن‏انتزاع‏می‏شــود‏و که‏ماهیت،‏از

‏ذات‏آن‏باشــد،‏نیازمند‏نیســت.‏ ‏علت‏دیگری‏کــه‏خارج‏از اثبــات‏احتیــاج‏آن،‏بــه‏ســبب‏و

‏رایحه‏وجود‏ ‏از ‏هیچ‏گاه‏نیــز ‏هســتی‏بی‏بهــره‏بوده‏و لیکــن‏ماهیــت‏همــان‏گونه‏که‏ذات‏آن‏از

‏بی‏نصیب‏ ‏غنا‏نیز ‏و ‏فقــر ‏تبعی‏می‏یابد،‏از ‏ظرف‏وجود،‏فرصت‏بــروز ‏تنهــا‏در بهــره‏نمی‏بــرد‏و

‏آنچه‏درباره‏احتیاج‏ ‏احتیاج‏متصــف‏نمی‏گردد‏و ‏و ‏هســتی،‏به‏فقر ‏به‏تبع‏وجود‏و ‏جز بــوده‏و

‏اشــکال‏ ‏مســامحه‏و ‏احتیاج‏آن‏گفته‏شــده‏اســت،‏خالی‏از ‏علت‏و آن‏به‏علت‏یا‏ســبب‏و

نیست‏)همان،‏1390،‏ص187‏_‏188(.

3 _ 1 _ 4. ورود مفاهیم ماهوی از مقولات به معقول ثانی فلسفی

‏ذهن‏ســائل‏ ‏مقوله‏چیزی‏اســت‏که‏در ‏ماهیات‏مطرح‏می‏شــود‏و که‏بحث‏مقولات‏در ازآنجا

‏ثانیاً‏در‏ ‏می‏کنــد‏و ‏جســت‏وجو ‏ذات‏او ‏اجمالــی‏آن،‏از ‏تصــور یافــت‏می‏شــود‏کــه‏وی‏بعــد‏از

‏ذهن‏سائل‏متبلور‏ ‏همه‏اینها،‏به‏صورت‏مبســوط‏در ‏می‏یابد،‏گذشــته‏از ذهن‏مجیب‏حضور

‏طرف‏ ‏از ‏قابل‏لحاظ‏نفســی‏اســت‏و ،‏شــیء،‏مســتقل‏و ‏تمام‏این‏اطوار می‏شــود؛‏بنابراین‏در

‏حرف‏اســت،‏واجد‏ ‏چنین‏ذهنــی‏مادامی‏کــه‏ربط‏و ‏در ‏حــرف،‏هرگــز ،‏موجــود‏رابــط‏و دیگــر

‏اساس‏تحول‏امکان‏ماهوی‏ لحاظ‏استقلالی‏نیست‏)همان،‏1386)ب(،‏ج3،‏ص310(.‏وقتی‏بر

‏رابط،‏ ‏آنچــه‏از ‏ماهیت‏معنــا‏ندارد‏و ‏ســخن‏از بــه‏فقــری،‏بســاط‏ماهیت‏برچیده‏شــد،‏دیگر

‏سنخ‏مقوله‏نخواهد‏بود؛‏بلکه‏مفهوم‏است.‏اینجاست‏که‏بحث‏معقولات‏ انتزاع‏می‏شود،‏از

،‏منحصر‏ ‏ســوی‏دیگر ‏از ثانــی‏فلســفی‏پیــش‏خواهد‏آمد؛‏زیرا‏این‏مفاهیم‏منطقی‏نیســتند‏و

‏این‏تقسیمات‏هستند. در
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4 _ 1 _ 4. نزدیک شدن ساحت حکمت به عرفان و وجود به تجلی

‏تقســیم‏ بــا‏تبدیــل‏امکان‏ماهــوی‏به‏فقری،‏رخت‏بربســتن‏ماهیت،‏ورود‏به‏ســاحت‏وجود‏و

‏ماســوی‏الله،‏همه‏ربطی‏باشند‏ ‏مســتقل،‏به‏طوری‏که‏مســتقل‏فقط‏خدا‏باشــد‏و آن‏به‏ربطی‏و

‏نــداری،‏بــه‏وادی‏عرفــان‏نزدیک‏می‏شــویم؛‏زیرا‏بحــث‏عرفانی‏وحــدت‏وجود‏ ‏و ‏عیــن‏فقــر و

‏بحــث‏کنیم،‏باید‏ ‏عمیق‏تر ‏و ‏بخواهیــم‏دقیق‏تر گر ‏به‏این‏معناســت.‏البته‏ا ‏عرفــان،‏ناظــر در

‏حقیقت،‏اگرچه‏ ‏تجلی‏خداست.‏در ،‏آیه،‏سایه‏و ‏عالم،‏ظهور ‏آن‏خدا‏و گفت‏وجود،‏فقط‏از

‏اســاس‏امکان‏فقری،‏این‏ ‏لیکن‏بر ‏بهره‏وجــودی‏دارد‏و ‏نگرش‏فلســفی‏هنوز وجــود‏ربطــی‏در

‏اســت.‏هرچه‏ ‏فقر ‏عین‏ربط‏و ‏و ‏ناچیز ‏مقابل‏وجود‏مســتقل‏خداوند،‏بســیار بهره‏وجودی‏در

‏حقیقت‏بــه‏تجلی‏نزدیک‏شــده‏ایم‏که‏در‏ یــم،‏در ‏وجــود‏پیش‏می‏رو بــه‏ســمت‏تهی‏شــدن‏از

‏علامه‏جوادی‏آملی،‏لطافت‏جام‏حکمت‏متعالیه‏ ساحت‏عرفان‏تعریف‏می‏شود.‏به‏تعبیر

‏تشــاکل‏حکمت‏و‏ ‏مــدام‏و یاد‏اســت‏که‏مایه‏تشــابه‏جام‏و ‏صفــات‏مــی‏عرفــان‏به‏قــدری‏ز و

عرفان‏می‏شود‏)همان،‏ص314(.

2 _ 4. الهیات به معنای اخص

1 _ 2 _ 4. اثبات وجود حق

‏نیاز‏ گفته‏روشــن‏اســت‏و ‏نظریه‏وجود‏ربطــی‏صدرالمتألهین،‏نا گرچــه‏اثبــات‏وجــود‏حــق‏در

کله‏آن‏بــا‏امکان‏ ‏اجمــال‏آنکه‏وجــود‏ربطی‏که‏شــا ‏لیکــن‏به‏نحــو ‏اثبــات‏نــدارد‏و بــه‏شــرح‏و

‏صحابت‏آن‏یافت‏نمی‏شــوند.‏وجــود‏رابط،‏ ‏در ‏جــز فقــری‏محقــق‏می‏شــود،‏بدون‏مســتقل‏و

‏عالم‏ ،‏هرچه‏در ‏ســویی‏دیگــر ‏از ‏آن‏تکیه‏دارد‏و ‏بر ‏وابســتگی‏به‏مســتقل‏اســت‏و ‏و عیــن‏فقــر

‏نظریه‏صدرا‏فقط‏ اســت‏ماســوی‏الله،‏همه‏ربط‏محض‏هســتند‏که‏باید‏به‏یک‏مستقل‏که‏در

‏این‏همان‏اثبات‏وجود‏خداست. خداست،‏منتهی‏شود‏و

2 _ 2 _ 4. اثبات غنای حق

‏وجود‏ ‏وجــود‏ربطــی،‏کــه‏نتیجــه‏اصالــت‏وجود‏اســت،‏هســتی‏و باتوجه‏بــه‏امــکان‏فقــری‏در

‏ایجاد‏و‏ ‏نفس‏افاضــه‏و ‏و ‏به‏غیــر ‏نیاز ‏و معلــول،‏همــان‏واقعیــت‏واحدی‏اســت‏که‏عیــن‏فقر

،‏اموری‏ ‏نیــاز ‏حاجت‏و ‏ایجاب‏و ‏ایجاد،‏وجــوب‏و ،‏وجــود‏و ایجــاب‏اســت.‏به‏عبارتی‏دیگــر
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‏ربط‏به‏غیر‏ ‏ملازم‏با‏هم‏نیستند.‏بنابراین،‏وجود‏ربطی،‏وجودی‏فقیرانه‏است‏که‏جز ‏و مغایر

‏اســت.‏این‏وجود‏که‏فاقد‏نفســی‏است‏تا‏به‏ ‏بالغیر ‏ضرورت‏آن‏نیز ‏وجوب‏و نیســت؛‏ازاین‏رو

‏نیست‏با‏این‏قید‏ ‏گیرد،‏بدون‏غیری‏که‏طرف‏ربط‏باشــد،‏تحقق‏پذیر ‏قرار اســتقلال‏موردنظر

‏یک‏وجــود‏فقیرانه‏دیگر‏ کــه‏ایــن‏غیری‏که‏هســتی‏فقیرانه‏وجود‏ربطــی‏را‏تأمین‏می‏کند،‏هرگز

‏خود‏چیزی‏ندارد؛‏بلکه‏ ‏گرفته‏شود،‏از ‏نظر ‏وجود‏ربطی‏دیگری‏در ‏هستی‏و نیست؛‏چون‏هر

‏نماید.‏پس‏غنای‏ ‏ندارد،‏رفع‏نیاز ‏فقر ‏ذاتی‏که‏جز ‏نیســت‏تا‏از ‏خودی‏تصور ،‏ذات‏و برای‏او

آن‏وجود‏که‏وجود‏مستقل‏است،‏ضروری‏است‏)همان،‏1390،‏ص190(.

3 _ 2 _ 4. تبدیل ساحت امکان به صحنه توحید افعالی

‏دیدگاه‏ ‏وجود‏ربطی‏از ‏امکان‏ماهوی‏به‏فقری‏در ‏تغییر ‏مســتقل‏و با‏تقســیم‏وجود‏به‏ربطی‏و

‏نمی‏تــوان‏آن‏ صدرالمتألهیــن،‏ربــط‏محــض،‏قابــل‏لحــاظ‏اســتقلالی‏نخواهد‏بــود؛‏ازایــن‏رو

‏صحابت‏وجود‏مســتقل‏یعنــی‏موجود‏واجب.‏ ‏در ‏داد‏مگر را‏موضــوع‏یــا‏محمــول‏قضیه‏قــرار

‏محمول‏آنهــا‏را‏وجود‏رابط‏تشــکیل‏ ‏مبــادی‏تصدیقــی‏کــه‏موضــوع‏و بنابرایــن‏تمــام‏قضایــا‏و

‏حقیقــت‏برخی‏اســمای‏الهی،‏ ‏ظــل‏وجود‏واجب‏باشــد؛‏یعنــی‏در می‏دهــد،‏حتمــاً‏بایــد‏در

‏می‏گیرد‏که‏قهراً‏ســاحت‏امکان‏بــه‏صحنه‏توحید‏ ‏واجب‏قرار محمــول‏برخــی‏اســمای‏دیگر

‏واجب‏و‏ ‏هیچ‏محمولی‏برای‏هیچ‏موضوعی،‏بدون‏عنایت‏به‏ظهور افعالی‏مبدل‏می‏شود‏و

‏ثابت‏نمی‏شود‏)همان،‏1386)ب(،‏ج3،‏ص313‏_‏314(. تجلی‏اسم‏یا‏وصف‏او

نتیجه گیری

‏آن،‏ابتدا‏ ‏مباحث‏مترتب‏بر علامه‏جوادی‏آملی‏ضمن‏بیان‏ارزشــمندی‏نظریه‏وجود‏رابط‏و

بــا‏ورود‏به‏بحث‏معناشناســی‏این‏نظریه،‏با‏معنای‏وجود‏رابــط‏به‏حقیقت‏خارجی‏که‏برای‏

‏تمام‏ ‏در ‏نســبت‏حکمیــه‏که‏جایــگاه‏ذهنــی‏دارد‏و ‏موضــوع‏می‏آیــد،‏آن‏را‏از پیونــد‏میــان‏دو

‏لیس‏تامّــه،‏رابط‏را‏جاری‏ ‏می‏ســازد.‏ایشــان‏در ‏مرکبــه‏جریان‏دارد،‏ممتاز مرکبــات‏بســیطه‏و

‏قضایایی‏که‏صفــت‏یا‏نعتی‏از‏ ‏در نمی‏دانــد؛‏زیــرا‏معتقد‏اســت‏اصل‏ربــط،‏معدوم‏اســت‏و

‏قضیه‏ ‏عدم‏ربطی‏را‏ملحوظ‏می‏دانند،‏همچنین‏در موضوع‏ســلب‏می‏شــود،‏لیس‏ناقصه‏و

‏عدمی‏همچون‏جهل،‏محمول‏واقع‏شود.‏ایشان‏با‏اهتمام‏به‏حقیقت‏ موجبه‏ای‏که‏یک‏امر
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‏بیان‏اختلاف‏نوعی‏ ‏بحث‏وجود‏رابط،‏به‏نقد‏ســخن‏صدرا‏در ‏نه‏مفهوم‏آن‏در وجــود‏رابــط‏و

‏حکمــت‏متعالیــه،‏همچون‏ ‏اســاس‏مبانــی‏خــود‏صــدرا‏در ‏مســتقل‏بــر میــان‏وجــود‏رابــط‏و

‏وجود‏ ‏مراد‏صدرا‏را‏به‏نهایت‏ابعاد‏میان‏این‏دو ‏تشکیک‏وجود‏می‏پردازد‏و اشتراک‏معنوی‏و

‏بخش‏هستی‏شناســی‏بحث،‏وجود‏رابط‏را‏که‏قســیم‏وجود‏نفســی‏ تلقّی‏می‏نماید.‏علامه‏در

‏سنخ‏ ‏از ‏واقعی‏می‏شمارد‏و ‏وجودی‏و ‏منطقی‏نمی‏داند؛‏بلکه‏امر ‏مفهومی‏و ‏امر است،‏هرگز

‏این‏زمینه،‏ ‏نقص‏اســت.‏وی‏با‏تبیین‏دقیقی‏در حقیقتی‏که‏دارای‏مراتب‏مختلف‏کمال‏و

‏عرفانی‏همت‏می‏گمارد.‏ایشــان‏با‏تقســیم‏نگرش‏صدرالمتألهین‏ ‏بحث‏ظهور ‏آن‏از بــه‏تمیــز

‏این‏زمینه،‏برخی‏ابهامات‏ ‏در ‏تبیین‏آن‏می‏پردازد‏و ‏نهایی،‏به‏شرح‏و به‏مقدماتی،‏متوسط‏و

‏طریق‏مبانی‏ ‏ایــن‏بخش‏به‏شــرح‏اثبــات‏وجود‏رابــط‏از را‏روشــن‏می‏ســازد.‏وی‏همچنیــن‏در

‏نیازمندی‏وجود‏ ‏اعتباریت‏ماهیت‏و صدرالمتألهیــن‏کــه‏عمده‏آنها،‏بحث‏اصالت‏وجود‏و

‏می‏پردازد.‏ ‏تقریر ‏دو ‏نه‏ماهیت‏آن‏اســت‏با‏عنــوان‏برهان‏امکان‏فقــری‏در معلــول‏بــه‏علت‏و

‏اخص،‏بخــش‏دیگری‏از‏ ‏حوزه‏الهیات‏بــه‏معنای‏اعم‏و یــه،‏دو بیــان‏دســتاوردهای‏ایــن‏نظر

‏مشتاقان‏به‏ اقدامات‏علامه‏است‏که‏با‏طرح‏آنها،‏افق‏های‏تازه‏ای‏پیش‏چشم‏علاقمندان‏و

‏بخش‏الهیات‏به‏معنای‏اعم،‏ ‏میان‏این‏دستاوردها‏می‏توان‏در این‏راه‏گشوده‏شده‏است.‏از

‏ماهــوی‏وجود‏رابط‏ بــه‏برچیده‏شــدن‏بســاط‏ماهیــت،‏تحول‏امــکان‏ماهوی‏به‏فقــری،‏تغییر

‏بخش‏الهیات‏بــه‏معنای‏اخص،‏به‏ ‏در ‏...‏و ‏مفاهیــم‏ماهــوی‏بــه‏معقــولات‏ثانی‏فلســفی‏و از

‏...‏اشاره‏کرد. ،‏تبدیل‏ساحت‏امکان‏به‏صحنه‏توحید‏افعالی‏و ‏غنای‏او اثبات‏وجود‏حق‏و



111
لی

 ام
ی

واد
 ج

مه
عب

مر 
من

از 
ی 

س
شنا

دا
 خ

ی و
س

شنا
تی 

س
 ه

در
م 

راب
ود 

وج
ی 

ها
رد

تاو
س

د

فهرست منابع
ابن‏ســینا،‏حســین‏بن‏عبدالله‏)1404ق(،‏التّعلیقات،‏تحقیق:‏عبدالرّحمان‏بدوی،‏بیروت:‏مکتبة‏.‏1

الاسلامیة.

‏پژوهشی‏میراث‏مکتوب..‏2 ‏)بی‏تا(،‏الافق المبین،‏تهران:‏مرکز استرآبادی،‏امیرمحمدباقر

‏اسراء..‏3 ‏نشر جوادی‏آملی،‏عبد‏الله‏)1386ش/الف(،‏رحیق مختوم،‏قم:‏مرکز

‏اسراء..‏4 ‏نشر __________)1386ش/ب(،‏سرچشمه اندیشه،‏قم:‏مرکز

‏اسرا..‏5 ‏نشر __________)1390ش(،‏تبیین براهین اثبات خدا،‏تحقیق:‏حمید‏پارسانیا،‏قم:‏مرکز

‏مبنای‏حکمت‏متعالیه«،‏پایگاه‏اطلاع‏رسانی‏اسراء‏)esra.ir//‏:http(.‏6 ‏بر __________»اندیشه‏های‏نو

حکیم‏ســبزواری،‏ملاهادی‏)1332ق(،‏شــرح المنظومة،‏تحقیق:‏مســعود‏طالبی،‏تعلیقه:‏حسن‏.‏7

یخ‏عربی. حسن‏زاده‏آملی،‏بیروت:‏انتشارات‏مؤسسه‏تار

ســهروردی،‏شــهاب‏الدین‏یحیی‏بن‏یحیــی‏)1375ش(،‏مجموعــه مصنّفــات،‏تصحیــح:‏هانری‏.‏8

‏تحقیقات‏فرهنگی. ‏نجفقلی‏حبیبی،‏تهران:‏مؤسسه‏مطالعات‏و ‏و کربن،‏سیدحسین‏نصر

مناهــج .‏9 فــی  الرّبوبیــة  الشّــواهد  )1360ش(،‏ محمدبن‏ابراهیــم‏ صدرالدیــن‏ صدرالمتألهیــن،‏

. ‏جامعی‏للنّشر السّلوکیة،‏تحقیق:‏سیدجلال‏الدّین‏آشتیانی،‏مشهد:‏مرکز

‏إحیاء‏التّراث..‏10 __________)1981م(،‏الحکمة المتعالیة فی اسفار العقلیة الاربعة،‏بیروت:‏دار

الحکــم،‏تحقیــق:‏شــیخ‏محمدحســن‏.‏11 فصــوص  ‏محمدبن‏محمــد‏)1405ق(،‏ ابونصــر فارابــی،‏

. آل‏یاسین،‏قم:‏انتشارات‏بیدار

__________)1408ق(،‏المنطقیات،‏تحقیق:‏محمدتقی‏دانش‏پژوه،‏قم:‏مکتبة‏آیة‏الله‏المرعشی..‏12




