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کمیت تدریجی کلام فلسفی   حا
در سیر تطور علم کلام

محمدصادق‏علیپور1

چکیده

‏این‏ ‏مورد‏توجه‏اندیشــمندان‏بوده‏اســت.‏در ‏دیرباز ‏فلســفه،‏از چگونگــی‏تعامــل‏علم‏کلام‏و

،‏تا‏حد‏جایگزینی‏فلســفه‏ ‏گروهی‏دیگــر کتفا‏کــرده‏و ‏روش‏ا میــان،‏برخــی‏فقــط‏به‏تعامــل‏در

‏حل‏ ‏می‏تواند‏زمینه‏ســاز ‏حقیقت‏ایــن‏امر گاهی‏از بــا‏کلام‏پیش‏رفته‏اند.‏روشــن‏اســت‏کــه‏آ

،‏ ‏این‏نوشتار ‏ایجاد‏زمینه‏های‏مشــترک‏باشد.‏بنابراین،‏مسئله‏ما‏در ‏اختلافات‏و بســیاری‏از

‏متلاطم‏و‏ ‏حــوزه‏معرفتــی‏خواهد‏بود.‏بررســی‏ها‏نشــان‏داد‏ســیر بررســی‏نحــوه‏تعامــل‏این‏دو

‏این‏اســت‏که‏حکمی‏واحــد‏درباره‏رابطــه‏علم‏کلام‏ نامــوزون‏رشــد‏مباحــث‏کلامــی،‏مانع‏از

‏ضعف‏به‏ســوی‏قوت‏در‏ یخ،‏پیوســته‏از ‏طول‏تار یــرا‏این‏رابطــه‏در ‏فلســفه‏داشــته‏باشــیم؛‏ز و

‏میان‏کلام‏ ،‏مرز ‏دوران‏متأخر حرکت‏بوده‏اســت.‏همچنین‏به‏جرئت‏می‏توان‏مدعی‏شــد‏در

‏این‏دوگانگی،‏به‏وحدت‏تبدیل‏شده‏است؛‏ ‏مســائل‏مشــترک‏برداشــته‏شــده‏و ‏فلســفه‏در و

‏این‏نوشــته،‏ضمن‏توصیف‏این‏ ‏کرده‏اند.‏در ‏آن‏به‏»کلام‏فلســفی«‏تعبیر وحدتی‏که‏برخی‏از

‏بررسی‏شده‏است. تحول‏تاریخی،‏چگونگی‏این‏حرکت،‏تحلیل‏و

گان�کلیدی:�کلام‏فلسفی،‏تحول‏روشی،‏تحول‏محتوایی،‏تحول‏ساختاری. واژ

‏دکتری‏فلســفه‏تطبیقی،‏موسســه‏آموزشــی‏و‏ ‏مذاهــب‏و ‏هیئــت‏علمی‏دانشــگاه‏ادیــان‏و ‏اصــول،‏عضــو 1.‏خــارج‏فقــه‏و

.msalipoor@yahoo.comپژوهشی‏امام‏خمینی؟رح؟،‏قم،‏ایران؛‏‏
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مقدمه

‏بلکه‏ ‏جهــان‏اســلام،‏طــرح‏مباحــث‏کلامی‏تاریخی،‏پیشــینه‏ای‏بــه‏قدمت‏خود‏اســلام‏و در

‏آن،‏اولین‏گام‏برای‏ ‏بحــث‏از که‏مباحــث‏اعتقادی،‏بنیان‏دین‏و اولیــن‏دیــن‏الهی‏دارد؛‏چرا

‏فلسفی‏ ‏قرن‏سوم‏هجری،‏موج‏افکار ‏باعث‏شــد‏وقتی‏در پذیرش‏یک‏دین‏اســت.‏همین‏امر

گرفــت،‏علــم‏فلســفه‏به‏عنوان‏رقیــب‏آرای‏کلامــی‏پا‏به‏ ‏یونــان‏باســتان،‏جهــان‏اســلام‏را‏فرا از

‏مباحــث‏کلامی،‏با‏ ،‏اشــتراک‏بخش‏وســیعی‏از عرصــه‏وجــود‏بگــذارد.‏عامــل‏اصلی‏این‏امر

‏کلام‏ ‏این‏دوره،‏کم‏کم‏نسبت‏بین‏فلسفه‏و ‏فلسفه‏بود.‏در بحث‏الهیات‏به‏معنای‏اخص‏در

‏مطرح‏می‏شود. نیز

‏یک‏حوزه‏ روشــن‏اســت‏که‏رویکرد‏اندیشــمندان‏مســلمان‏نســبت‏به‏فلســفه،‏حتی‏در

فکری‏مشــخص‏مانند‏کلام،‏رویکرد‏واحدی‏نیســت.‏متکلمانِ‏نخستین،‏به‏تبع‏فقیهان،‏به‏

‏فیلسوفان‏ ‏حد‏تکفیر ‏حتی‏برخی‏مانند‏غزالی،‏در شدت‏با‏فلسفه‏به‏مخالفت‏برخاستند‏و

‏قد‏علــم‏کردن‏آن‏در‏ ‏خدمت‏نقل‏می‏دانســتند‏و پیــش‏رفتنــد.‏این‏دســته،‏عقل‏را‏ابزاری‏در

مقابل‏نقل‏را‏به‏هیچ‏روی‏برنمی‏تافتند.

ابوالحســن‏اشــعری‏معتقد‏است‏عالمان‏علم‏توحید‏یا‏همان‏متکلمان،‏هنگامی‏که‏در‏

‏اعتقادات‏صحبت‏می‏کنند،‏تکیه‏گاه‏اصلی‏شان‏مطالبی‏است‏ ‏ســایر مورد‏خدا،‏ملائکه‏و

‏عقل‏اســتفاده‏ ‏این‏گونه‏موارد‏از ‏هم‏در گــر ‏ا ‏جانب‏رســول‏خدا؟ص؟‏به‏دســت‏آورده‏اند‏و کــه‏از

‏واقع،‏عقل‏نزد‏عالمان‏توحید،‏شاهد‏ کنند،‏به‏عنوان‏دلیلی‏برای‏تأیید‏حکم‏شرع‏است.‏در

‏بنیان‏دین:‏ ‏مؤیدی‏برای‏شرع‏است‏نه‏اصل‏و و

و علمــاء التوحیــد لا یتکلمــون فِی حــق الله و فِی حــق الملائکة و غیر ذلــک اعتمادا عل مجرد 

النظــر بالعقــل، بــل یتکلمــون فِی ذلک من باب الاستشــهاد بالعقل علی صحة ما جاء عن رســول 

الله؟ص؟؛ فالعقل عند عملاء التوحید شاهد للشرع و لیس اصلا للدین‏)اشعری،‏1415،‏ص22(.

‏اندیشــه‏غزالــی‏بازنمایی‏شــد.‏او‏ ‏چند‏قــرن،‏در ‏بنیــان‏اندیشــه‏اشــعری،‏پــس‏از اصــل‏و

‏فلســفه،‏یعنی‏منطق‏را‏به‏ ‏می‏کرد؛‏اما‏بخش‏دیگری‏از ‏بخش‏الهیات‏تکفیر فیلســوفان‏را‏در

‏فلسفه‏در‏ یچه‏ارتباط‏مثبت،‏بین‏کلام‏و ‏باعث‏گشــایش‏در ‏همین‏امر رســمیت‏شــناخت‏و

‏غزالی،‏این‏دو‏ جهان‏اســلام‏شــد‏)غزالی،‏1994،‏ص28(.‏به‏گفته‏ابن‏خلدون،‏متکلمان‏پس‏از
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‏رنگ‏فلسفه‏می‏گرفت‏ دانش‏را‏چنان‏به‏هم‏آمیختند‏که‏هرچه‏زمان‏می‏گذشت،‏کلام‏بیشتر

،‏فن‏واحدی‏هســتند‏ ‏دانــش‏کلام‏چنــان‏بــه‏مســائل‏حکمــت‏درآمیخت‏که‏گویــی‏این‏دو و

‏فلســفی‏شــدن‏کلام‏اسلامی‏یا‏به‏تعبیر‏ )ابن‏خلدون،‏1369،‏ج2،‏ص1037(.‏این‏حرکت،‏ســرآغاز

امروزی،‏شکل‏گیری‏کلام‏فلسفی‏است.

‏قلمرو‏ ‏فلســفه.‏بی‏شــک‏درآمیختن‏دو ‏کلام‏و کلام‏فلســفی،‏اصطلاحی‏اســت‏مرکب‏از

‏اطراف‏آن‏به‏هم‏پیوند‏بخورند.‏ ‏بتوانند‏در ‏دو ‏هم،‏نیازمند‏محوری‏مشترک‏است‏تا‏هر جدا‏از

‏محتوا‏دانســت.‏براین‏اساس‏می‏توان‏گفت:‏برای‏ ‏مشــترک‏را‏می‏توان‏همان‏روش‏و این‏محور

‏مرحله‏لازم‏است.‏مرحله‏اول،‏راهیابی‏روش‏فلسفه،‏یعنی‏برهان‏ فلسفی‏شدن‏کلام،‏طی‏دو

‏مرحله‏دوم،‏وارد‏شــدن‏مســائل‏فلســفی‏به‏مباحث‏کلامــی.‏مرحله‏دوم‏ بــه‏مباحث‏کلامی‏و

‏گام‏اول،‏مسائل‏الهیاتی‏فلسفه،‏که‏آن‏را‏الهیات‏ ‏گام‏انجام‏شده‏است.‏در ‏خود،‏طی‏دو نیز

‏گام‏دوم،‏مباحــث‏مقدماتی‏این‏ ‏در بــه‏معنــای‏اخــص‏می‏نامند،‏وارد‏مباحث‏کلامی‏شــد‏و

‏می‏توان‏ ‏این‏حوزه‏جای‏گرفت.‏با‏این‏تفســیر مســائل،‏که‏الهیات‏به‏معنای‏اعم‏نام‏دارد،‏در

‏مرحله‏ ‏جهان‏اســلام،‏طی‏ســه‏مرحله‏شــکل‏گرفته‏اســت:‏در گفت،‏فلســفی‏شــدن‏کلام‏در

‏در‏ ‏مرحلــه‏دوم،‏مباحث‏الهیاتی‏وارد‏شــد‏و اول،‏روش‏فلســفه‏جایگزیــن‏روش‏کلام‏شــد؛‏در

‏این‏علــم‏جای‏گرفت‏ ‏باب‏مقدمــه‏در ‏از مرحلــه‏ســوم،‏مباحــث‏الهیات‏بــه‏معنای‏اعم‏نیــز

‏این‏مراحل‏را‏ یــک‏از ‏ادامه،‏هر ‏متحول‏گردیــد.‏در ‏مباحــث‏کلامی‏نیز ‏بدین‏ســان‏ســاختار و

‏می‏شناسیم. بیشتر

مراحل تحول علم کلام

مرحله اول: تحول روشیِ علم کلام

‏نکتــه‏مهم‏وجــود‏دارد.‏اول،‏روش‏متکلمــان،‏روشِ‏جدلی‏بود‏و‏ ‏مــورد‏روش‏علــم‏کلام،‏دو در

‏نکته‏دوم‏اینکه‏این‏نقیصه‏ ‏گزاره‏های‏کلامی‏گردید‏و ،‏باعث‏کاهش‏میزان‏اعتبار همین‏امر

‏عنوانِ‏ ‏سوی‏متکلمان‏برطرف‏شده‏است؟‏بنابراین،‏مباحث‏این‏مرحله‏را‏ذیل‏دو چگونه‏از

‏روش‏جدلی‏به‏روش‏برهانی‏پی‏می‏گیریم. ‏از ‏گذر جدلی‏بودن‏روش‏علم‏کلام‏و
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1. جدلی بودن روش علم کلام

‏مطرح‏بوده‏اســت.‏بربهاری،‏ ‏دیرباز مدعــای‏جدلــی‏بودن‏روش‏متکلمان،‏امری‏اســت‏که‏از

‏وسوسه‏نجات‏یابد،‏ ‏شــک‏و ‏کسی‏بخواهد‏از گر عالم‏برجســته‏اهل‏حدیث‏معتقد‏اســت:‏ا

‏کند‏)بربهــاری،‏1416،‏ص57(.‏ ‏مناظره‏پرهیز ‏مــراء‏و ‏جدل‏و ‏اهــل‏کلام،‏قیــاس‏و ‏کلام‏و بایــد‏از

‏عرصه‏دین‏نادرســت‏می‏داند:‏والجدل‏فی‏جمیع‏امور‏ ‏هرگونه‏جدل‏را‏در شــیخ‏صدوق‏نیز

الدین‏منهی‏عنه‏)شیخ‏صدوق،‏1414،‏ص42(.

یخ،‏عالمان‏ ‏این‏تار ‏در ‏شیخ‏صدوق،‏متوفای‏381ق‏است‏و بربهاری،‏متوفای‏329ق‏و

‏سال‏142ق،‏برای‏ که‏ابن‏مقفع‏در ‏اصطلاحات‏آن‏آشنا‏بوده‏اند؛‏چرا مسلمان‏با‏علم‏منطق‏و

‏را‏به‏عربی‏ترجمه‏کرد‏)شانه‏چی،‏1338،‏ص37(. ‏منطق‏ارسطو اولین‏بار

‏کاربردهای‏پیشــین،‏بــه‏معنای‏مجادله،‏ ‏می‏رســد‏اصطلاح‏جدل‏در با‏این‏حــال‏به‏نظر

‏به‏آن‏ ‏روایات‏معصومین؟عهم؟‏نیز ‏برخی‏آیات‏قرآن‏و ‏گفتگوی‏بی‏حاصل‏است‏که‏در بحث‏و

‏علم‏منطق‏موردنظر‏ ‏صناعات‏خمس‏در ‏جدل‏به‏معنای‏یکی‏از ‏هنوز اشــاره‏شــده‏اســت‏و

‏نمایان‏می‏شود.‏برای‏مثال،‏عبدالرزاق‏لاهیجی‏ ‏اندیشه‏متکلمان‏متأخر نیست.‏این‏مهم‏در

‏قرن‏دوازده‏هجری،‏به‏توجیه‏جدلی‏بودن‏کلام‏متکلمان‏پرداخته‏اســت‏)لاهیجی،‏1377،‏ در

‏اصطلاح‏عالمان‏منطق‏اســت.‏ ،‏جدل‏در ص42‏_‏50(.‏توجیهی‏که‏نشــان‏می‏دهد‏مقصود‏او

‏بودن‏ ‏معتزلی،‏وجه‏نامعتبر ‏مورد‏روش‏کلام‏شیعی‏و ‏در ‏نظر ‏هنگام‏اظهار شهید‏مطهری‏نیز

‏مقابل‏برهــان‏بیان‏می‏کند،‏ ‏چون‏ایــن‏جدل‏را‏در کلام‏معتزلــی‏را‏جدلــی‏بــودن‏آن‏می‏داند‏و

‏علم‏منطق‏می‏داند‏ ‏کلیات‏خمس‏در ‏جدل‏را‏به‏معنای‏یکی‏از ‏نیز ‏نشان‏می‏دهد‏او این‏امر

)مطهری،‏1366،‏ج2،‏ص54(.

‏سپس‏ ‏جدل‏را‏روشن‏کنیم‏و ‏از ‏مورد‏این‏مسئله‏ابتدا‏لازم‏است‏منظور برای‏قضاوت‏در

‏آیا‏این‏ ؟‏و به‏دقت‏قضاوت‏کنیم‏که‏آیا‏همه‏اســتدلال‏های‏متکلمان،‏جدلی‏اســت‏یا‏خیر

‏آنها‏می‏شود؟ اشکال،‏متوجه‏همه‏مکاتب‏کلامی‏است‏یا‏تنها‏شامل‏برخی‏از

�جهت�ماده�)صناعات�خمس( 1 _ 1.�روش�های�استدلال�از
‏است‏ابتدا‏نگاهی‏به‏صناعات‏خمس‏در‏ برای‏روشن‏شدن‏معنای‏جدلی‏بودن‏کلام،‏بهتر

‏جهت‏ماده‏ ‏هم‏از ‏جهت‏صورت‏و ‏منطق‏می‏توان‏یک‏استدلال‏را‏هم‏از یم.‏در منطق‏بینداز
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‏جهت‏صورت،‏قیاسی‏بودن‏آنها‏است.‏یعنی‏هم‏ ‏جدل‏از بررسی‏کرد.‏وجه‏مشترک‏برهان‏و

‏جــدل‏می‏توان‏از‏ ‏اســتدلال‏قیاســی‏اســتفاده‏می‏شــود.‏البته‏در ‏جدل،‏از ‏هــم‏در ‏برهــان‏و در

‏برهان‏چنین‏چیزی‏ممکن‏نیست.‏ازاین‏رو‏ ‏استقراء‏هم‏استفاده‏کرد؛‏درحالی‏که‏در تمثیل‏و

،‏1415،‏ص375(. ‏برهان‏دارد‏)مظفر ‏از ‏جهت‏صورت،‏دایره‏ای‏وسیع‏تر می‏توان‏گفت،‏جدل‏از

‏این‏دو‏ ‏مقابــل‏روش‏برهانی‏اســت‏و کــه‏بحــث‏جدلــی‏بــودن‏روش‏متکلمــان،‏در ازآنجا

‏ادامه،‏ صنعت،‏ازجمله‏تقســیماتی‏اســت‏که‏برای‏قیاس‏باتوجه‏به‏ماده‏آن‏مطرح‏شــده،‏در

‏جهت‏ماده‏بررسی‏می‏کنیم. استدلال‏قیاسی‏را‏از

‏جهت‏ماده‏آن‏پنج‏قســم‏اســت:‏برهــان،‏جدل،‏مغالطــه،‏خطابه‏و‏ اســتدلال‏قیاســی‏از

‏مغالطه،‏ ‏منطق‏به‏صناعات‏خمس‏شهرت‏دارد.‏حاصل‏برهان،‏جدل‏و .‏این‏اقسام‏در شعر

،‏معرفت‏ظنی‏است.‏محصول‏ ‏شعر ‏بیشترین‏ره‏آورد‏خطابه‏و ‏جزمی‏است‏و معرفتی‏قطعی‏و

مغالطــه،‏هرچنــد‏معرفتی‏جازم‏اســت،‏اما‏ایــن‏معرفت‏قطعاً‏مطابق‏با‏واقع‏نیســت.‏برهان‏و‏

‏آنها‏با‏هم‏متفاوتند. ‏جهت‏مواد‏به‏کاررفته‏در ‏هم‏از ‏جهت‏هدف‏و جدل،‏هم‏از

‏اثبات‏امری‏حقیقی‏اســت.‏این‏در‏ ‏اســاس‏تقســیم‏فوق،‏هدف‏برهان،‏کشــف‏واقع‏و بر

‏اثبات‏امری‏ ‏اعتراف‏عموم‏مردم‏نســبت‏به‏امــری‏و حالــی‏اســت‏کــه‏هدف‏جدل،‏پذیرش‏و

،‏واقعی‏باشــد‏یا‏نباشــد‏)طباطبایی،‏1390،‏ج5،‏ ‏اینکه‏این‏امر م‏نزد‏ایشــان‏اســت؛‏اعم‏از
َ
مســل

‏جهت‏هدف‏با‏هم‏متفاوت‏هستند. ‏جدل‏از ص260(.‏بنابراین،‏برهان‏و

‏ایــن،‏مقدمات‏برهان‏باید‏یقینی‏باشــد‏)عســگری‏ســلیمانی،‏1390،‏ج2،‏ص239(؛‏ افــزون‏بر

‏مشهورات‏یا‏مقبولات‏است.‏ ‏مقدمات‏آن،‏از ‏حالی‏است‏که‏جدل‏این‏گونه‏نیست‏و این‏در

‏ممکن‏ ‏نیز برای‏مثال،‏»قبح‏کذب«‏ازجمله‏مشهورات‏اخلاقی‏است.‏البته‏مقدمات‏مشهور

،‏ ‏مجادل‏نیست؛‏بلکه‏هدف‏اصلی‏او ،‏موردنظر ‏مطابق‏واقع‏باشــد؛‏اما‏این‏امر اســت‏حق‏و

،‏1415،‏ص374(. مجاب‏کردن‏طرف‏مقابل‏است‏)مظفر

‏واقع‏ ‏جدلی‏بودن‏اندیشه‏متکلمان‏سخن‏می‏گوییم،‏در با‏این‏توصیف،‏هنگامی‏که‏از

‏پی‏شــناخت‏واقع‏نیســت؛‏بلکه‏درصــدد‏اقناع‏مردم‏ یــم:‏اول‏اینکــه‏متکلــم‏در ‏ادعــا‏دار دو

‏همین‏ ‏استفاده‏می‏کند‏و ‏مقدمات‏مشهور ‏دوم‏اینکه،‏متکلم‏از ‏دینی‏است‏و نسبت‏به‏امور

‏غیریقینی‏ ‏مــواردی،‏حاصل‏اســتدلال‏های‏ایشــان،‏معرفتــی‏ظنــی‏و ‏باعــث‏می‏شــود‏در امــر
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‏بنا‏باشــد‏ گر ‏اعتقادات‏دینــی،‏مورد‏پذیرش‏نیســت.‏بنابراین‏ا ‏قلمــرو باشــد؛‏معرفتــی‏کــه‏در

‏هم‏از‏ ‏جهــت‏هدف‏و روش‏جدلــی‏علــم‏کلام‏به‏روش‏برهانی‏تبدیل‏شــود‏لازم‏اســت،‏هم‏از

‏آن‏تحول‏ایجاد‏شود. جهت‏مواد‏قیاس،‏در

�مکاتب�کلامی 2 _ 1.�گستره�جدل�در
کنون‏می‏توان‏بررســید‏که‏آیا‏همــه‏مکاتب‏کلامی،‏ ‏شــرایط‏آن،‏ا ‏معنــای‏جدل‏و گاهــی‏از بــا‏آ

‏آنها؟‏ملاعبدالرزاق‏لاهیجی‏معتقد‏است‏روش‏کلام‏معتزلی‏و‏ روشی‏جدلی‏دارند‏یا‏برخی‏از

اشــعری،‏روشــی‏جدلی‏است؛‏درحالی‏که‏روش‏کلام‏شیعی،‏روشی‏برهانی‏است.‏وی‏ضمن‏

‏مراد‏)لاهیجی،‏1377،‏ص42‏_‏50(،‏برای‏کلام‏ســه‏تعریف‏مطرح‏ ‏گوهر پاســخ‏به‏این‏پرســش‏در

‏برهانی‏بودن‏آن‏به‏خوبی‏روشن‏می‏شود. ‏آنها،‏معنای‏کلام‏شیعی‏و می‏کند‏که‏با‏دقت‏در

تعریف�اول:�کلام�قدما

‏دیدگاه‏قدما،‏»کلام،‏صناعتی‏باشــد‏که‏قدرت‏بخشــد‏ عبدالرزاق‏لاهیجی‏معتقد‏اســت‏از

‏میان‏ ‏مقدمات‏مسلمه‏مشهوره‏در ‏محافظت‏اوضاع‏شریعت‏به‏دلایلی‏که‏مؤلف‏باشد‏از بر

‏خواه‏نه«‏)همان،‏ص18(.‏شاید‏بتوان‏کلام‏قاضی‏ اهل‏شرایع؛‏خواه‏منتهی‏شود‏به‏بدیهیات‏و

‏می‏گوید:‏»الکلام  ‏مصادیق‏این‏تعریف‏دانســت.‏او عضدالدیــن‏ایجــی‏)م756ق(‏را‏یکی‏از

علمٌ یُقتدر معه علی اثبات العقائد الدینیه بایراد الْحجج و دفع الشبهه«‏)فنایی،‏1390،‏ج2،‏ص200(.‏

‏دلایل‏آن،‏مشــهورات‏شــرعی‏ ‏دیــدگاه‏لاهیجــی،‏موضــوع‏این‏علم،‏اوضاع‏شــریعت‏بوده‏و از

‏ایــن‏اصطلاح،‏ ‏دین‏اســت.‏به‏خوبی‏روشــن‏اســت‏کلام‏در ‏قلمــرو ‏فایــده‏آن،‏محافظــت‏از و

‏هدف‏آن‏ ‏مشــهورات‏بهره‏می‏گیرد‏و ‏مســلمات‏و ‏اســتدلال‏ها،‏از روشــی‏جدلی‏دارد؛‏زیرا‏در

‏دفع‏شبهات‏نیست. ‏اثبات‏عقاید‏دینی‏و ‏چیزی‏جز نیز

تعریف�دوم:�کلام�متأخرین

‏نهج‏قوانین‏شــرع«‏)لاهیجی،‏ ‏دیــدگاه‏متأخریــن،‏»علــم‏اســت‏به‏احــوال‏موجودات‏بــر کلام‏از

‏این‏تعریف،‏موضوع‏علم‏کلام‏موجود‏است؛‏اما‏با‏این‏قید‏که‏ادله‏ای‏که‏در‏ 1377،‏ص20(.‏در

‏میان‏اهل‏شرع‏است.‏مثلاً‏در‏ ‏مشهور ‏مقدمات‏مسلم‏و این‏علم‏اســتفاده‏می‏شــود‏مبتنی‏بر

‏موجودی‏ ‏کلام،‏از یــم‏که‏»الواحد یصدر عنه الکثیر«‏)فنایــی،‏1390،‏ج1،‏ص52(؛‏پس‏در شــرع‏دار
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‏می‏شود،‏پس‏ ‏واحد‏صادر ‏از ‏شرع،‏مسلم‏است‏که‏کثیر ‏چون‏در به‏نام‏واحد‏بحث‏می‏شود‏و

‏می‏رود. ‏استدلال‏ها‏به‏کار ‏به‏عنوان‏یک‏مقدمه‏مسلم‏در این‏امر

‏این‏تعریف،‏موضوع‏ ‏موضوع‏علم‏کلام‏است.‏در تفاوت‏این‏تعریف‏با‏تعریف‏سابق،‏در

‏دو‏ ‏تعریف‏ســابق،‏موضوع‏آن‏اوضاع‏شــریعت‏اســت.‏اما‏هر علم‏کلام،‏موجود‏اســت؛‏اما‏در

‏مسلمات‏است،‏با‏هم‏اتفاق‏دارند. ‏روش‏جدلی،‏که‏مبتنی‏بر در

‏کلام‏ ‏معتزلی‏است‏و ،‏کلام‏اشعری‏و ‏این‏معانی‏مشهور لاهیجی‏معتقد‏است‏مقسّم‏در

‏دارد‏)لاهیجی،‏1377،‏ص23(. شیعی،‏تفاوتی‏بنیادین‏با‏این‏دو

تعریف�سوم:�نظریه�مختار

‏مسلمات‏نمی‏تواند‏ما‏را‏ ‏مشهورات‏و ‏معتزلی‏با‏استفاده‏از چنان‏که‏گذشت،‏کلام‏اشعری‏و

‏ورطه‏ ‏کلام‏شیعی‏بخواهد‏از گر ‏به‏همین‏دلیل،‏علمی‏جدلی‏است.‏حال‏ا به‏یقین‏برساند‏و

جدل‏بیرون‏آید،‏راهش‏چیست؟

لاهیجی‏معتقد‏اســت‏مکتب‏تشــیع‏دارای‏عنصری‏اســت‏که‏با‏اســتناد‏به‏آن‏می‏تواند‏

،‏به‏کلامی‏برهانی‏دست‏یابد.‏وجود‏امام‏ ‏این‏رهگذر ‏از ‏دهد‏و یقینیات‏را‏مقدمه‏برهان‏قرار

‏مختصات‏کتب‏تشــیع‏اســت،‏عنصری‏اســت‏که‏با‏ ‏زمانی،‏که‏از ‏و ‏عصر ‏هر معصوم؟عهم؟‏در

‏بود،‏به‏ ‏مشــهور ‏مذاهب‏اســلامی،‏مســلم‏و ‏فرق‏و ،‏مقدمات‏شــرعی‏ای‏که‏نزد‏ســایر تأیید‏او

‏هرگونه‏ ‏تبدیل‏می‏شــود؛‏زیرا‏عصمت‏امام،‏امری‏اســت‏کــه‏بروز ‏تردیدناپذیــر امــری‏یقینــی‏و

‏قلمرو‏ ‏باتوجه‏به‏عصمتش‏می‏توان‏به‏تمام‏قضایایی‏که‏در ‏را‏نفی‏می‏کند.‏ازاین‏رو ‏او خطا‏از

‏اعتقادات‏اســتدلال‏ ‏می‏شــود،‏یقین‏کــرد.‏بنابراین‏متکلم‏شــیعی‏وقتی‏در ‏صــادر ‏او دیــن‏از

‏مشــهورات‏اســتفاده‏نمی‏کند؛‏بلکه‏یقینیات‏را‏پایه‏اســتدلال‏ ‏مســلمات‏و ‏از می‏کند،‏دیگر

‏همین‏اســاس،‏ ‏کلامی‏برهانی‏خواهد‏بود.‏بر ‏نیز ‏به‏همین‏دلیل،‏کلام‏او ‏می‏دهد‏و خود‏قرار

‏تعریف‏کلام‏شــیعی‏می‏گوید:‏»کلام،‏اعنی‏تحصیل‏معارف،‏به‏دلیلی‏که‏منتهی‏شــود‏ ‏در او

‏افاده‏یقین«‏)همان،‏ص25(. به‏گفته‏معصوم...‏مشارک‏بود‏با‏طریقه‏حکمت‏در
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جمع�بندی

‏مورد‏توجیه‏لاهیجی‏نسبت‏به‏روش‏علم‏کلام،‏چند‏نکته‏قابل‏توجه‏وجود‏دارد:‏ در

‏راه‏وجود‏دارد:‏راه‏اول‏اینکه‏تک‏تک‏اســتدلال‏های‏ بــرای‏بررســی‏جدلی‏بودن‏علــم‏کلام‏دو

‏مورد‏جدلی‏بــودن‏آن‏به‏قضاوت‏بنشــینیم.‏راه‏دوم‏اینکه‏رویکرد‏ ‏در متکلمــان‏را‏بررســی‏کنیــم‏و

‏مورد‏روش‏ایشان‏قضاوت‏کنیم.‏هرچند‏رویکرد‏اول‏ ‏اساس‏آن،‏در ‏بر اصلی‏متکلمان‏را‏بررسی‏و

‏مشکل.‏شاید‏همین‏ ‏یا‏اینکه‏کاری‏بسیار ‏می‏رسد،‏اما‏انجام‏آن‏یا‏ناممکن‏است‏و ‏به‏نظر دقیق‏تر

‏رویکرد‏دوم‏را‏انتخاب‏کند. ‏این‏رویکرد‏فاصله‏بگیرد‏و ‏از ‏باعث‏شده‏است‏لاهیجی‏نیز امر

درصورتی‏کــه‏بخواهیــم‏روش‏متکلمــان‏را‏باتوجه‏به‏خط‏مشــی‏اصلی‏ایشــان‏مشــخص‏

.‏پیش‏از‏این‏دانستیم‏شرط‏جدلی‏ کنیم،‏باید‏بدانیم‏روش‏ایشان،‏شرایط‏جدل‏را‏دارد‏یا‏خیر

دانســتن‏روش‏متکلمان‏این‏اســت‏که‏اولاً،‏هدف‏ایشــان‏اقناع‏مردم‏باشــد‏نه‏کشــف‏واقع‏و‏

‏مسلمات‏باشد. ‏مشهورات‏و ‏استلال‏های‏ایشان،‏از ثانیاً،‏مواد‏به‏کاررفته‏در

‏این‏تنها‏ ‏مشهورات‏استفاده‏کرده‏اند‏و ‏معتزله،‏قطعاً‏از لاهیجی‏معتقد‏اســت‏اشــاعره‏و

مذهــب‏امامیــه‏اســت‏که‏می‏تواند‏با‏اســتناد‏بــه‏معصوم‏بــودن‏ائمه؟عهم؟،‏این‏مســلمات‏را‏به‏

،‏روش‏کلام‏را‏به‏روش‏برهانی‏تبدیل‏کند.‏اما‏این‏مدعا‏ ‏این‏رهگذر ‏از یقینیات‏تبدیل‏کند‏و

‏اشکال‏است. ‏چند‏جهت‏دچار از

‏بــه‏اذعــان‏منطق‏دانــان،‏ ‏غیریقینــی‏نیســت‏و ‏مســلمی،‏ضرورتــاً‏ظنــی‏و ‏امــر الــف(‏هــر

‏ممکن‏اســت‏بدیهی‏باشــند‏یــا‏به‏بدیهیــات‏بازگردند‏ ‏مســلم‏جدل‏نیز ‏و مقدمــات‏مشــهور

‏جهت‏مواد‏قیاس،‏شــبیه‏برهــان‏خواهد‏بود‏و‏ ،‏1415،‏ص381(.‏دراین‏صــورت،‏جــدل‏از )مظفــر

،‏یعنی‏هــدف‏آن‏اســت.‏بنابراین،‏با‏ ‏دیگر آنچــه‏ســبب‏می‏شــود‏آن‏را‏جــدل‏بدانیم،‏عنصــر

‏بین‏نخواهد‏رفت.‏با‏ صِــرف‏اینکــه‏مقدمات‏جدل‏را‏به‏یقینیــات‏بازگردانیم،‏روش‏جدلی‏از

‏نمی‏تواند‏دلیل‏ ‏توجیه‏لاهیجی‏صحیح‏باشد،‏این‏امر گر این‏توصیف‏می‏توان‏گفت‏حتی‏ا

کافی‏برای‏برهانی‏شدن‏روش‏متکلمان‏شیعه‏باشد.

‏سوم‏که‏دارای‏دلیل‏نقلی‏ ‏مورد‏اعتقادات‏نوع‏دوم‏و ب(‏کلام‏لاهیجی‏ممکن‏است‏در

‏مورد‏اعتقــادات‏نوع‏اول،‏این‏گونه‏نیســت؛‏زیــرا‏اعتقادات‏ هســتند،‏صحیــح‏باشــد؛‏امــا‏در

نوع‏اول،‏اعتقاداتی‏اســت‏پیشادینی،‏که‏خود،‏پیش‏شــرط‏پذیرش‏دین‏هستند؛‏اعتقاداتی‏
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.‏بدیهی‏اســت‏که‏ ‏نظــر ماننــد‏اصــلِ‏وجــود‏خــدا،‏ضــرورت‏بعثت‏انبیــاء‏یا‏حجیــت‏عقل‏و

‏طرفــی‏نمی‏توانــد‏بــرای‏پاســخ‏بــه‏آنها،‏به‏ ‏از ضــرورت‏دارد‏متکلــم‏بــه‏ایــن‏مســائل‏بپــردازد‏و

‏این‏گونه‏موارد‏را‏روشــن‏نکرده‏اســت.‏ نقــل‏مراجعــه‏کنــد.‏لاهیجی،‏حکم‏روش‏متکلمان‏در

‏مدعی‏اســت‏که‏می‏توان‏با‏اســتناد‏ ‏مدعا‏اســت؛‏یعنی‏او ‏اخصّ‏از ،‏دلیل‏او به‏عبارت‏دیگر

‏حالی‏اســت‏که‏کلام‏ایشــان‏تنها‏در‏ به‏عصمت‏ائمه؟ع؟،‏کلام‏شــیعی‏را‏برهانی‏کرد.‏این‏در

‏به‏اعتقادات‏نوع‏اول‏نیست. ‏اصلاً‏ناظر ‏سوم‏مطرح‏است‏و اعتقادات‏نوع‏دوم‏و

‏اشــکال‏دوم،‏باید‏گفــت‏این‏امکان‏وجود‏دارد‏که‏مشــهورات‏ ‏از ج(‏حتــی‏بــا‏صرف‏نظر

‏استدلال‏هایشــان‏اســتفاده‏کرده‏اند،‏از‏ ‏آن‏در ‏معتزلی‏از ‏مســلماتی‏که‏متکلمان‏اشــعری‏و و

مشــهورات‏بدیهی‏یا‏منتهی‏به‏بدیهی‏باشــد.‏مانند‏استلال‏هایی‏که‏متکلمان‏معتزلی‏برای‏

‏پیش‏ازاین‏بــه‏آن‏پرداختیم.‏دراین‏صــورت،‏طبق‏مبنای‏ ‏ارائه‏دادنــد‏و اثبــات‏حجیــت‏نظــر

‏در‏ لاهیجــی،‏کــه‏برای‏برهانی‏شــدن‏فقط‏به‏مــواد‏قیاس‏توجه‏می‏کرد،‏باید‏کلام‏ایشــان‏را‏نیز

این‏موارد،‏برهانی‏دانست.

‏اســاس‏آن،‏کلام‏شــیعی‏را‏برهانی‏ ‏بــر یفــی‏را‏بــرای‏کلام‏ارائــه‏می‏دهــد‏و د(‏لاهیجــی‏تعر

‏حالی‏اســت‏که‏متکلمان‏متقدم‏شــیعه،‏یا‏اصلاً‏کلام‏را‏تعریف‏نکرده‏اند‏ می‏خواند.‏این‏در

یادی‏به‏ ‏کرده‏اند،‏تعریف‏شــان‏شــباهت‏ز ‏بــرای‏آن‏تعریفی‏ذکر گر )اســعدی،‏1391،‏ص79(‏یــا‏ا

‏رســاله‏شــرح‏عبارات‏ تعریف‏اهل‏ســنت‏دارد.‏برای‏مثال،‏شــیخ‏طوســی)385‏_‏460ق(‏در

یــف‏می‏کند:‏»الکلام هو العلم الذی یبحث فیه  مصطلــح‏میــان‏متکمان،‏کلام‏را‏این‏گونه‏تعر
عن ذات الله تعالَى و صفاته و المبدأ و المعاد علی قانون الشرع«‏)شیخ‏طوسی،‏1350،‏ج2،‏ص237(.

‏علم‏ تعریف‏شــیخ‏طوســی،‏بی‏شباهت‏به‏تعریف‏ابوالحسن‏اشــعری‏)260‏_‏324ق(‏از

‏رساله‏استحسان‏الخوض‏فی‏علم‏الکلام،‏کلام‏را‏چنین‏تعریف‏می‏کند:‏ ‏در کلام‏نیست.‏او

»ان العلم بالله تعالَى و صفاته ... اهم العلوم تحصیلا ... و یسمی هذا العلم ایضا مع ادلته العقلیه 

و النقلیه ... علم الکلام«‏)اشعری،‏1415،‏ص21(.

‏سنی‏را‏روشن‏کنیم،‏ ‏تعریف،‏روش‏کلامی‏شیعه‏و ‏مبنای‏این‏دو ‏بخواهیم‏بر گر کنون‏ا ا

‏برهانــی‏دانســتن‏دیگری،‏ ‏جدلی‏خوانــدن‏یکــی‏و بی‏شــک‏حکــم‏آنهــا‏واحــد‏خواهــد‏بــود‏و

مدعایی‏بدون‏دلیل‏تلقی‏خواهد‏شد.
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باتوجه‏به‏نکات‏پیش‏گفته‏می‏توان‏این‏گونه‏نتیجه‏گرفت‏که:‏

‏قابل‏اثبات‏اســت.‏ ‏برخــی‏اســتدلال‏ها‏امــری‏معقول‏و اول‏_‏جدلــی‏بــودن‏علــم‏کلام‏در

‏حتی‏اشعری،‏قابل‏مشاهده‏است. ‏کلام‏معتزلی‏و ‏هم‏در ‏کلام‏شیعی‏و ،‏هم‏در البته‏این‏امر

‏فــرق‏اســلامی‏را‏روش‏جدلــی‏بدانیــم،‏بــه‏نظــر‏ دوم‏_‏اینکــه‏مــا‏به‏طورکلــی‏روش‏یکــی‏از

‏صفات‏اوســت،‏ناســازگار‏ ‏ذات‏الهی‏و گاهــی‏از می‏رســد‏اساســاً‏بــا‏هــدف‏علــم‏کلام،‏کــه‏آ

‏حالی‏اســت‏که‏همه‏متکلمان‏و‏ ‏معرفت‏ظنی‏ندارد.‏این‏در باشــد؛‏زیرا‏جدل،‏حاصلی‏جز

‏قطع‏لازم‏اســت.‏بنابراین،‏جدلی‏خواندن‏ ،‏یقین‏و ‏این‏گونه‏امور حتــی‏فقیهــان‏معتقدنــد‏در

‏دارد. ‏تقابل‏کامل‏قرار علم‏کلام،‏با‏هدف‏اصلی‏ایشان‏در

‏مــورد‏یک‏فرقه‏ ‏تحول‏دائــم‏فرقه‏های‏کلامــی،‏نمی‏توان‏در ‏و ‏تطــور ســوم‏_‏باتوجه‏بــه‏ســیر

‏روش‏آنها‏را‏برهانی‏یا‏جدلی‏دانســت.‏شــرط‏عقل‏این‏ مانند‏اشــاعره،‏به‏طورکلی‏حکم‏کرد‏و

‏بررســی‏همه‏دلایل‏ ‏مورد‏آن،‏پس‏از ‏در ‏موردی‏را‏به‏صورت‏مجزا‏بررســی‏کنیم‏و اســت‏که‏هر

‏کنیم. ‏موافق،‏حکمی‏منصفانه‏صادر مخالف‏و

�روش�جدلی�به�روش�برهانی �از 2.�گذر
‏بــا‏وجــود‏نفــی‏مباحــث‏الهیاتــی‏ غزالــی،‏پیشــگام‏ورود‏منطــق‏بــه‏دنیــای‏اســلام‏اســت.‏او

‏همه‏دانش‏ها‏معرفی‏می‏کند.‏آنچه‏باید‏ ‏کار ‏ابزار فیلسوفان،‏منطق‏را‏زیرساخت‏همه‏علوم‏و

‏حکمت‏ ‏کنار ‏به‏حکمت‏عملی‏در ‏گیرد،‏توجه‏هم‏زمان‏او ‏اندیشــه‏غزالی‏مورد‏توجه‏قرار در

‏حکمت‏نظری‏_‏محک‏النظر،‏معیار‏ ‏ســه‏کتاب‏منطقی‏مســتقل‏در ‏کنار ‏در نظری‏اســت.‏او

‏در‏ ‏حکمت‏عملی‏به‏نام‏میــزان‏العمل‏دارد.‏او ‏در ‏قســطاس‏المســتقیم‏_‏کتابی‏نیــز العلــم‏و
‏عمل‏حاصل‏نمی‏شــود‏و‏ ‏راه‏علــم‏و ‏از یــح‏می‏کند‏که‏ســعادت‏جــز مقدمــه‏ایــن‏کتــاب‏تصر

‏معیــاری‏می‏خواهد‏ ‏نیــز ‏کردار ‏اســت،‏عمــل‏و ‏معرفــت،‏نیازمنــد‏معیــار همان‏طورکــه‏علــم‏و

)غزالی،‏1421الف،‏ص17(.

‏مانند‏غزالــی،‏درحالی‏که‏گرایش‏ ‏اســت.‏او ‏رازی‏ادامه‏دهنده‏راه‏او ‏غزالــی،‏فخــر پــس‏از

‏ابن‏سینا‏ ‏آثار ‏شرح‏هایی‏جرح‏گونه‏بر ‏فیلســوفان‏آشنا‏بود‏و کلامی‏داشــت،‏اما‏به‏خوبی‏با‏آثار

‏داشــته‏اســت.‏ ‏او ‏آثار ‏از ‏برخی‏دیگر ‏تنبیهــات،‏عیون‏الحکمه،‏نجات‏و ازجملــه‏اشــارات‏و

‏قالــب‏تک‏نگاره‏ها،‏ ‏در ‏گســتره‏ای‏به‏انــدازه‏تمام‏آثــارش‏دارد.‏این‏آثار تلاش‏هــای‏منطقــی‏او
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‏شرح‏هایی‏است‏که‏ ‏الهیات‏و ‏آموزشــی‏با‏ســه‏بخش‏منطق،‏طبیعیات‏و متن‏های‏مختصر

‏بوعلی‏نوشته‏است. ‏آثار بر

‏ما‏ یــخ،‏آن‏را‏از ‏تار ‏منطق‏اســت؛‏امــا‏گذر ‏در المنطــق‏الکبیــر،‏مفصل‏تریــن‏تک‏نــگاره‏او
‏منطــق‏اشــارات‏نیــز‏ ‏کتاب‏هــای‏نــوع‏دوم‏اســت‏و ‏نمونــه‏ای‏از گرفتــه‏اســت.‏الملخّــص‏نیــز

‏رازی،‏1381،‏ص29(. ‏برای‏شرح‏منطق‏سینوی‏است‏)فخر بارزترین‏تلاش‏های‏او

‏علمی‏است‏که‏شرایط‏استدلال‏ ‏سنجش‏و رازی‏مانند‏غزالی‏معتقد‏است‏منطق،‏معیار

‏به‏ســان‏ابن‏ســینا‏ ‏بدیهیات‏را‏متکفل‏اســت‏)همان،‏ص9(.‏او ‏برقراری‏رابطه‏میان‏نظریات‏و و

‏حجت. ‏می‏دهد:‏مباحث‏معرف‏و ‏بُنی‏قرار ‏منطق‏اشارات،‏نظام‏منطق‏نگاری‏اش‏را‏دو در

‏متکلمی‏است‏که‏به‏منطق‏اهتمام‏داشته‏ خواجه‏نصیرالدین‏طوسی‏)597‏_‏672ق(‏نیز

اســت.‏اســاس‏الاقتباس،‏منطق‏التجرید،‏منطق‏اشــارات،‏مطارحات‏منطقی‏میان‏خواجه‏و‏

‏شاگردان‏خواجه‏به‏نام‏محمد‏بن‏شرفشاه‏ ‏جواب‏پرسش‏های‏منطقی‏یکی‏از نجم‏الدین‏کاتبی‏و
‏منطقی‏خواجه‏است‏)پورجوادی،‏1379،‏ص72‏_‏99(. علوی‏استرآبادی،‏ازجمله‏مهم‏ترین‏آثار

‏اعتقــادات‏تشــکیل‏می‏شــود‏کــه‏منطــق‏ ‏بخــش‏منطــق‏و ‏دو یــد‏خواجــه،‏از کتــاب‏تجر

‏با‏نام‏جوهر‏ ‏توســط‏علامه‏حلی،‏شــرح‏و التجرید،‏بخش‏مقدماتی‏آن‏اســت.‏این‏کتاب‏نیز

‏کامل‏ترین‏کتاب‏منطقی‏است‏که‏به‏زبان‏ ‏شــده‏است.‏اساس‏الاقتباس‏نیز النضید‏منتشــر
فارسی‏نگاشته‏شده‏است.

‏رازی‏ نوشــته‏های‏خواجــه،‏تفــاوت‏ســاختاری‏قابل‏توجهــی‏با‏نوشــته‏های‏منطقــی‏فخر

‏منطبق‏بر‏ ‏منطق‏التجرید،‏ســاختاری‏نُه‏بخشــی‏و ‏کتاب‏اســاس‏الاقتباس‏و دارد.‏ســاختار

‏را‏برگزیده‏است.‏ ‏کتاب‏شفا،‏همین‏ساختار ‏در ‏است‏که‏ابن‏سینا‏نیز ‏منطق‏ارسطو ساختار

‏ابتکارات‏ ‏بخشی‏است‏که‏از ‏دو ‏رازی،‏ساختار ‏کتاب‏فخر ‏حالی‏است‏که‏ساختار این‏در

‏تنبیهات‏است. ابن‏سینا‏در‏اشارات‏و

‏غزالی،‏منطق،‏رفته‏رفته‏نزد‏متکلمان‏مسلمان‏ یافت‏پس‏از ‏آنچه‏گذشــت‏می‏توان‏در از

یــد‏الاعتقــاد‏خواجه،‏بخــش‏مقدماتی‏ایــن‏کتاب‏را‏ ‏کتــاب‏تجر رواج‏یافــت؛‏به‏طوری‏کــه‏در

تشکیل‏داد.
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مرحله دوم: تحول محتوایی علم کلام

‏بد‏یــا‏مقبول‏و‏ ‏بخــش‏خــوب‏و ‏تحلیــل‏محتــوای‏کتاب‏هــای‏فلســفی،‏آن‏را‏بــه‏دو غزالــی‏در

‏منطــق‏و‏ ‏قابــل‏قبــول‏بــود‏و ،‏غیــر ‏دیــدگاه‏او نامقبــول‏تقســیم‏می‏کنــد.‏الهیــات‏فیلســوفان‏از

‏فیلســوفی‏مانند‏ابن‏رشــد،‏ ‏این‏مورد،‏حق‏با‏غزالی‏نیســت‏و یاضیات،‏قابل‏قبول.‏گرچه‏در ر

‏کتاب‏تهافت‏التهافت‏به‏روشنی‏بیان‏کرده‏است؛‏اما‏همین‏نگرش‏ ‏را‏در نادرستی‏نگرش‏او

‏او‏ ‏کتاب‏های‏متکلمــان‏پس‏از یچــه‏ورود‏مباحــث‏منطقــی‏به‏جهــان‏اســلام‏و حداقلــی،‏در

‏نقطه‏ ‏زمره‏متکلمان‏هم‏مســلک‏غزالی‏اســت،‏در ‏رازی1‏با‏اینکه‏در ‏این‏میان،‏فخر شــد.‏در

‏نه‏تنهــا‏نســبت‏به‏بخش‏الهیات‏فلســفه،‏تقابلی‏نداشــت؛‏بلکه‏آن‏را‏ ‏دارد.‏او ‏قــرار مقابــل‏او

‏صفاتش‏بحث‏می‏کند.‏ ‏مورد‏ذات‏خدا‏و ‏آن،‏در همان‏علم‏الهی‏می‏دانســت‏که‏متکلم‏در

‏نگاشته‏ ‏سال‏های‏پایانی‏عمر ‏ابتدای‏کتاب‏المطالب‏العالیه‏فی‏العلم‏الالهی،‏که‏در ‏در او

‏علم‏الهــی‏همان‏ یــح‏می‏کنــد‏که‏مقصــود‏از ‏دربردارنــده‏دیدگاه‏هــای‏نهایــی‏اوســت،‏تصر و

چیزی‏است‏که‏نزد‏اندیشمندان‏یونانی،‏اثولوجیا‏خوانده‏می‏شد:‏هذا كتابنا فِی العلم الالهی و 

‏رازی،‏1407،‏ج1،‏ص33(. هو المسمی فِی لسان الیونانیین »باثولوجیا«2‏)فخر

‏جهان‏اسلام،‏علم‏الهی‏یا‏ ‏رازی‏اولین‏متکلمی‏اســت‏که‏در بدین‏ســان‏می‏توان‏گفت‏فخر

‏غزالی،‏ ،‏پس‏از ‏این‏رهگذر ‏از ‏با‏علم‏الهی‏مصطلح‏نزد‏فیلسوفان‏یونان‏می‏داند‏و همان‏کلام‏را‏برابر

‏کتاب‏های‏ ‏کلام‏را‏متقابل‏ندانست،‏بلکه‏بخش‏علم‏الهی‏در ‏رازی‏نه‏تنها‏محتوای‏فلسفه‏و فخر

‏تعامل‏با‏فلســفه‏درانداخت؛‏ ‏در ‏روشــی‏نو ‏دانســت.‏با‏این‏رویکرد،‏او ‏فلســفه‏را‏یک‏چیز کلام‏و

‏مقدمه‏کتاب‏المباحث‏المشرقیه‏این‏گونه‏توضیح‏می‏دهد:‏ روشی‏که‏خود،‏آن‏را‏در

‏کتب‏فراوانی‏ ‏مرحله‏اول،‏به‏کلام‏می‏پــردازد‏و ‏کرده‏انــد.‏در 1.‏برخــی‏محققیــن،‏بــرای‏حرکــت‏علمی‏رازی،‏پنج‏مرحله‏ذکر

‏کتابی‏مانند‏المباحث‏ ‏مرحله‏دوم،‏به‏مباحث‏فلســفی‏می‏پردازد‏و ‏جمله‏کتاب‏اســاس‏التقدیس‏را‏می‏نگارد.‏در از

‏مرحله‏سوم،‏رویکرد‏فلسفی‏اش‏را‏از‏ ‏در ‏مقام‏یک‏فیلسوف،‏یا‏دست‏کم‏شارح‏فلسفه‏مشاء‏می‏نویسد.‏او المشرقیه‏را‏در

‏المنطق،‏به‏نوعی‏به‏اندیشه‏های‏افلاطون‏ ‏با‏نگارش‏کتاب‏الملخص‏فی‏الحکمه‏و ‏می‏دهد‏و مشائی‏به‏اشراقی‏تغییر

‏با‏رویکرد‏فلســفی،‏به‏علــم‏کلام‏روی‏می‏کند.‏ ‏مرحلــه‏چهــارم،‏فلســفه‏را‏به‏صراحت‏نقد‏می‏کنــد‏و چنــگ‏می‏زنــد.‏در

‏فلسفه‏را‏کم‏و‏ ‏کلام‏و ‏مرحله‏پنجم،‏محصول‏برداشت‏شده‏از ‏در کتاب‏المطالب‏العالیه‏حاصل‏این‏نگرش‏است.‏او

‏رازی،‏1410،‏ج1،‏ص41(. ‏با‏نگرشی‏عرفانی،‏به‏روش‏قرآن‏کریم‏بازمی‏گردد‏)فخر بضاعت‏مزجات‏می‏خواند‏و

‏می‏دانســتند،‏اما‏تحقیقات‏نشــان‏داد‏این‏ ‏قدیم‏آن‏را‏منســوب‏به‏ارســطو 2.‏اثولوجیا‏یا‏دانش‏الهی،‏کتابی‏اســت‏که‏در

‏فلسفه‏نوافلاطونی‏است‏)حمصی،‏1378،‏ص5(. ‏بنیانگذار کتاب،‏نگاشته‏فلوطین،‏فیلسوف‏بزرگ‏و
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‏محتوای‏کتاب‏های‏پیشــینیان‏را‏به‏دســت‏آورم‏و‏ ‏و ‏تلاش‏علمی‏خود‏کوشــیدم‏مغز در

‏اشکالات‏را‏پاسخ‏دهم.‏مخاطب‏خردمند،‏ ‏تحلیل‏مطالب،‏آن‏را‏تأیید‏یا‏نقد‏کنم‏و پس‏از

‏دلیلی‏پیدا‏ ‏برای‏ســخن‏مشــهور گر ‏ا ‏مطلبی‏که‏برای‏همه‏مأنوس‏اســت‏روی‏برنمی‏تابد‏و از

‏مقدمه‏کتاب‏ ‏آن‏رویگردان‏نمی‏شــود‏)همان،‏1410،‏ج1،‏ص88(.‏]ترجمه‏آزادِ‏بخشــی‏از کند،‏از

المباحث‏المشرقیة[.

‏مباحــث‏فلســفی‏نیســت؛‏اما‏به‏ هرچنــد‏محتــوای‏کتــاب‏المطالــب‏العالیــه،‏خالــی‏از

‏ذات‏ ‏ایــن‏کتاب،‏از ‏تصریح‏می‏کند‏که‏در ‏کامل،‏شــامل‏مباحث‏الهیاتی‏اســت.‏فخــر طــور

‏همین‏اســاس،‏اجــزاء‏نه‏گانه‏این‏ ‏صفــات‏الهــی‏بحث‏می‏کند‏)همان،‏1407،‏ج1،‏ص37(.‏بر و

:‏ کتاب‏عبارت‏است‏از

جزء‏اول:‏دلائل‏اثبات‏وجود‏خدا

‏تنزیه جزء‏دوم:‏اثبات‏توحید‏و

جزء‏سوم:‏صفات‏ایجابی

‏قدم جزء‏چهارم:‏مباحث‏حدوث‏و

‏مکان جزء‏پنجم:‏زمان‏و

‏مورد‏هیولا جزء‏ششم:‏در

جزء‏هفتم:‏نفس

جزء‏هشتم:‏نبوات

‏)همان،‏ص5(. ‏قدر ‏و جزء‏نهم:‏جبر

‏نفس،‏مباحثی‏فلســفی‏ ‏مــکان،‏هیــولا‏و ‏میــان‏ایــن‏مباحــث،‏بحــث‏زمان‏و هرچنــد‏در

‏به‏کمال،‏فلســفی‏نشــده‏ ‏ســاختاری‏کلامــی‏دارد‏و ‏کتــاب‏رازی،‏هنــوز اســت؛‏امــا‏ســاختار

‏برداشــته‏شــود.‏گامی‏که‏در‏ ‏برای‏فلســفی‏شــدن‏کلام،‏لازم‏اســت‏گامی‏دیگر اســت.‏ازاین‏رو

‏دنیای‏تشیع‏به‏وسیله‏ ‏در ‏جهان‏اهل‏سنت‏توسط‏قاضی‏عضدالدین‏ایجی‏و مرحله‏بعد،‏در

خواجه‏نصیرالدین‏طوسی‏برداشته‏شد.
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مرحله سوم: تحول ساختاریِ علم کلام

‏اســکلتی‏اســت‏که‏تمامی‏اجزاء‏روی‏آن‏قرار‏ ‏حکم‏ســتون‏فقرات‏و ‏نوشــته‏،‏در ‏هر ســاختار

‏زیرفصل‏هــا،‏پایه‏هــای‏اصلــی‏ایــن‏ ‏نوشــته‏های‏علمــی،‏بخش‏هــا،‏فصل‏هــا‏و می‏گیــرد.‏در

‏فهرســت‏مطالب‏بــه‏نمایــش‏درمی‏آید.‏بنابرایــن،‏برای‏نشــان‏دادن‏ ‏هســتند‏کــه‏در ســاختار

‏ساختار‏ گاهی‏از ‏آ ‏چگونگی‏فلسفی‏شدن‏آن‏لازم‏است‏پس‏از تحول‏ساختاری‏علم‏کلام‏و

‏متکلمان‏ ‏آن‏زمان،‏به‏همه‏قســمت‏های‏اصلی‏آثــار مهم‏تریــن‏کتاب‏هــای‏فلســفی‏رایــج‏در

،‏به‏ ‏او ‏پس‏از ‏غزالی‏و ‏کلامی‏پیش‏از ‏مهم‏ترین‏آثار ‏ساختار ‏پس‏ارائه‏گزارشی‏از توجه‏کنیم‏و

یم‏تا‏بتوانیم‏نشان‏دهیم‏کتاب‏های‏کلامی‏تا‏ ‏کتاب‏های‏فلسفی‏بپرداز مقایسه‏آن‏با‏ساختار

‏شده‏است. ‏فلسفی‏برخوردار ‏ساختار چه‏حد‏از

1. ساختار کتاب شفا و اشارات و تنبیهات ابن سینا

‏زمان‏خواجه‏نصیرالدین‏طوســی،‏فلســفی‏شــدن‏علم‏کلام‏به‏حد‏کمال‏رســید‏ که‏در ازآنجا

‏تا‏این‏زمان،‏مهم‏ترین‏مکتب‏فلســفی،‏فلســفه‏مشــاء‏اســت؛‏بنابراین‏لازم‏اســت‏توصیفی‏ و

‏مهم‏ترین‏کتاب‏های‏فلسفی‏رایج‏ارائه‏دهیم.‏روشن‏است‏که‏دراین‏بین،‏ ‏ساختار ‏از مختصر

‏میان‏ ‏مراجعه‏کنیم.‏در ‏او ‏نفوذ‏ابن‏سینا‏)370‏_‏428ق(،‏لازم‏است‏به‏آثار به‏حکم‏شهرت‏و

‏التنبیهات‏که‏دربردارنده‏دیدگاه‏های‏نهایی‏اوست،‏اهمیت‏ ‏بوعلی،‏کتاب‏الاشارات‏و آثار

‏این‏کتاب‏است. ‏تعلیقه‏بر ‏30‏شرح‏و ،‏نگارش‏بیش‏از خاصی‏دارد.‏شاهد‏این‏امر

‏خواجه‏نصیرالدین‏طوسی،‏ ‏رازی‏و ‏نقد‏آن‏توسط‏فخر ‏شرح‏و با‏وجود‏اهمیت‏کتاب‏اشارات‏و

‏این‏کتاب‏نیســت.‏شاید‏بتوان‏گفت‏ ‏از ‏چندان‏متأثر ‏کتاب‏های‏کلامی‏دوره‏متأخر ســاختار

‏بیشــتر‏ ‏این‏کتاب‏نپذیرفته‏و ‏جهت‏ســاختاری،‏هیچ‏تأثیــری‏از ‏کتــاب‏تجریــد،‏از خواجــه‏در

‏در‏ ‏که‏گذشــت،‏او ‏داشــته‏اســت.‏همان‏طور ‏محتوای‏کتاب‏شــفا‏قرار ‏و ‏ســاختار تحت‏تأثیر

‏همین‏مبنا،‏کتاب‏اســاس‏الاقتباس‏و‏ ‏بر ‏نه‏بخش‏کتاب‏شــفا‏را‏پذیرفته‏و ‏ســاختار منطق‏نیز

‏این‏ ‏ساختار ‏از ‏تجرید‏الاعتقاد‏نیز ‏باعث‏شــده‏که‏در تجرید‏المنطق‏را‏نوشــته‏اســت.‏این‏امر
‏کتاب‏شفا‏را‏معرفی‏می‏کنیم. ‏این‏بخش،‏ساختار ‏باشد.‏در کتاب‏متأثر

‏الهیات‏ یاضیات،‏طبیعیات‏و ‏بخش‏منطقیات،‏ر ‏چهار ابن‏ســینا‏کتاب‏الهیات‏شــفا‏را‏در

‏واقع‏بیان‏ ‏ده‏مقاله‏ســامان‏داده‏است.‏مقاله‏اول‏آن‏در ‏کتاب‏الهیات‏را‏در نوشــته‏اســت.‏او
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‏علوم‏ مباحث‏مقدماتی‏اســت‏که‏درباره‏واژه‏فلســفه،‏جایگاه‏این‏علم،‏رابطه‏فلســفه‏با‏سایر

‏اقســام‏آن‏را‏مطرح‏ ‏و ‏مقاله‏دوم،‏بحــث‏جوهر ‏ایــن‏دســت‏آمــده‏اســت.‏وی‏در ‏مباحثــی‏از و

‏ادامــه‏مباحث‏ ‏مقالــه‏ســوم،‏بحــث‏عــرض‏را‏پیش‏می‏کشــد.‏مقاله‏چهــارم‏نیز ‏در می‏کنــد‏و

‏مقاله‏ششــم،‏ ‏در ‏نوع‏و ‏جنس‏و ‏جزئی‏و ‏کلی‏و ‏مقاله‏پنجم،‏بحث‏حد‏و پیشــین‏اســت.‏در

‏اینجا،‏ ‏در ‏تکمیل‏مباحــث‏پیشــین‏اســت‏و بحــث‏علــل‏را‏طــرح‏می‏کنــد.‏مقالــه‏هفتــم‏نیــز

‏مقاله‏هشــتم‏وارد‏بحث‏الهیات‏به‏ مباحــث‏الهیــات‏به‏معنای‏اعم‏پایــان‏می‏پذیرد.‏وی‏در

‏مقاله‏نهم،‏به‏رابطه‏ ‏بحث‏می‏کند.‏در ‏صفات‏او ‏مورد‏مبدأ‏اول‏و ‏در معنای‏اخص‏می‏شود‏و

‏مقاله‏دهم،‏که‏آخرین‏مقاله‏این‏کتاب‏اســت،‏ ‏در ‏جهان‏خلقت‏توجه‏می‏کند‏و بین‏خدا‏و

‏به‏ ‏ملائکه‏صحبت‏می‏کند‏و ‏انبیاء‏و ‏الهام،‏اولیاء‏و ‏وحی‏و وارد‏مباحث‏دینی‏می‏شــود؛‏از

‏به‏مباحث‏اجتماعی‏توجه‏ ‏پایان‏نیــز ‏اخروی‏آن‏می‏پردازد.‏در ‏منفعــت‏دنیوی‏و عبــادات‏و

‏خلیفه‏الهی‏بیان‏می‏کند‏)ابن‏سینا،‏1405،‏ص9(. ‏نکاتی‏درباره‏امام‏و کرده‏و

‏قبل‏از‏ ‏تنبیهات‏را‏به‏ســه‏بخش‏منطق،‏طبیعیات‏و ابن‏ســینا‏مطالب‏کتاب‏اشــارات‏و

یاضیات‏نمی‏پردازد.‏ ‏به‏ر ‏این‏کتاب،‏او طبیعیات‏تقسیم‏می‏کند‏)همان،‏1384،‏ج1،‏ص81(.‏در

‏مطالب‏ وی‏مطالب‏مربوط‏به‏منطق‏را‏ذیل‏عنوان‏»نهج«‏به‏معنای‏فرش‏خوش‏آب‏ونقش‏و

‏طبیعیات‏را‏ذیل‏عنوان‏»نمط«‏به‏معنای‏راه‏روشن‏می‏آورد.‏او‏ ‏قبل‏از مربوط‏به‏طبیعیات‏و

‏بخش‏ ‏دو ‏نهج‏های‏منطقی‏را‏در ‏می‏کند‏و ‏بخش‏بعدی‏ذکر ‏ده‏نمط‏در ‏منطق‏و ده‏نهج‏در

‏یا‏همان‏ ‏دوم،‏مربوط‏به‏بخش‏تصور ‏تألیف‏می‏آورد‏)همان،‏ص97(.‏نهج‏های‏اول‏و تعریف‏و

‏نهج‏ها‏مربوط‏به‏بخش‏تألیف. ‏سایر تعریف‏مفردات‏است‏و

‏زیربخش‏ ‏به‏دو ‏طبیعیات‏نیز ‏شامل‏سه‏بخش‏است.‏بخش‏قبل‏از بخش‏طبیعیات‏نیز

‏بخش‏را‏ذیل‏عنوان‏نمط‏ ‏عرفان.‏ابن‏ســینا‏مطالب‏مربوط‏به‏هر تقســیم‏می‏شــود:‏الهیات‏و

‏این‏میان،‏نمط‏اول‏تا‏ســوم،‏مربوط‏به‏طبیعیات،‏نمط‏چهارم‏تا‏هفتم،‏مربوط‏به‏ می‏آورد.‏از

‏نمط‏هشتم‏تا‏دهم‏مربوط‏به‏عرفان‏است. الهیات‏و

2. ساختار کتاب های کلامی

‏غزالی‏ ‏میان‏کتاب‏های‏کلامی،‏ســه‏دســته‏را‏ساختار‏شناسی‏می‏کنیم:‏متکلمان‏پیش‏از از

‏رازی،‏کــه‏آنهــا‏را‏متکلمــان‏دوره‏میانــه‏می‏خوانیم‏و‏ ‏فخــر کــه‏متقدمیــن‏نــام‏دارنــد؛‏غزالــی‏و
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:‏خواجه‏ ‏عبارتند‏از ‏می‏دانیــم‏و ‏ایــن‏دوره،‏که‏آنها‏را‏متکلمــان‏دوره‏متأخر متکلمــان‏پــس‏از

‏واقــع،‏تلاش‏های‏متکلمــان‏پس‏از‏ ‏عبدالرحمن‏بن‏احمــد‏الایجــی.‏در نصیرالدیــن‏طوســی‏و

‏شرح‏دیدگاه‏های‏ایشان‏است. ،‏حاشیه‏و این‏دوره‏تا‏دوران‏معاصر

1 _ 2.�ساختار�شناسی�مهم�ترین�کتاب�های�کلامی�متقدمین
‏معتزله‏را‏بررسی‏ ‏مهم‏ترین‏کتاب‏های‏کلامی‏اشاعره،‏امامیه‏و ‏یکی‏از ‏این‏بخش،‏ساختار در

‏کتاب‏اللمع‏فی‏الرد‏علی‏اهل‏الزیغ‏ ‏متکلمان‏اشــعری،‏ســاختار ‏این‏راســتا،‏از می‏کنیم.‏در

‏کتاب‏اوائل‏المقالات‏فی‏ ‏متکلمان‏شیعه،‏ســاختار ‏البدع،‏نوشــته‏ابوالحســن‏اشــعری؛‏از و
‏کتاب‏شرح‏الاصول‏الخمسة،‏ ‏معتزله،‏ساختار ‏از ‏شیخ‏مفید‏و ‏المختارات،‏اثر المذاهب‏و

‏معتزلی‏را‏معرفی‏خواهیم‏کرد. ‏قاضی‏عبدالجبار اثر

‏البدع،‏نوشته‏ابوالحسن‏اشعری‏ ‏کتاب‏اللمع‏فی‏الرد‏علی‏اهل‏الزیغ‏و _‏معرفی‏ساختار

)260‏_‏324ق(

این‏کتاب‏که‏دربردارنده‏مهم‏ترین‏دیدگاه‏های‏کلامی‏ابوالحســن‏اشــعری‏است،‏دارای‏

:‏ ‏10‏باب‏است.‏موضوع‏این‏ابواب‏به‏ترتیب‏عبارتند‏از ‏متشــکل‏از ‏ساده‏و ســاختاری‏بســیار

،‏اســتطاعت،‏عدالت‏و‏ ‏دایره‏شــمول‏آن،‏رؤیت‏خداوند،‏قدر ،‏قرآن،‏اراده‏و ‏صفات‏او خدا‏و

‏امامت. ‏وعید‏و ‏جانب‏خداوند،‏ایمان،‏وعد‏و ‏برخی‏افعال‏از جواز

‏شــیخ‏مفید‏ ‏المختارات،‏اثر ‏کتــاب‏اوائل‏المقــالات‏فی‏المذاهــب‏و _‏معرفــی‏ســاختار

)336‏_‏413ق(

‏مهم‏ترین‏کتاب‏شیخ‏مفید‏است.‏ ‏قدیمی‏ترین‏کتاب‏های‏کلامی‏شیعی‏و ،‏یکی‏از این‏اثر

‏بخش‏را‏تحت‏عنوان‏ ‏نکات‏مربوط‏به‏هر ‏باب‏آورده‏است‏و ‏چهار ایشان‏مطالب‏کتاب‏را‏در

‏باب‏چهارم،‏ ‏دوم‏قولی‏ندارد،‏ولی‏باب‏ســوم،‏14‏قول‏و ‏باب‏اول‏و ‏می‏کند.‏البته‏در القول‏ذکر

:‏تفاوت‏بین‏ 122‏قــول‏دارد.‏عناویــن‏باب‏های‏چهارگانه‏این‏کتاب‏به‏ترتیب‏عبارت‏اســت‏از

‏تعدادی‏از‏ ‏ذکر ‏نیز ‏فرقه‏ها،‏مسائل‏مورد‏اتفاق‏شیعیان‏و ‏سایر ‏معتزله،‏تفاوت‏امامیه‏و شیعه‏و

‏مســائل‏مرتبط‏است.‏البته‏ ‏صفات‏الهی‏و ‏مورد‏ذات‏و ‏در ‏مبنایی‏که‏بیشــتر مســائل‏اصولی‏و

‏مطرح‏شده‏است. ‏مکان‏نیز ،‏اعراض،‏خلا،‏فلک،‏زمان‏و مسائلی‏مانند‏بحث‏جوهر
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‏معتزلی‏)م415ق( ‏قاضی‏عبدالجبار ‏کتاب‏شرح‏الاصول‏الخمسة،‏اثر _‏معرفی‏ساختار

می‏توان‏گفت‏کتاب‏شــرح‏اصول‏خمســه،‏مهم‏ترین‏کتاب‏کلامی‏معتزلیان‏اســت.‏این‏

‏پنج‏اصل‏اســت.‏مقدمه‏این‏کتاب‏شــامل‏مباحثی‏مانند‏ ‏یک‏مقدمــه‏و کتــاب‏متشــکل‏از

‏پنج‏اصل‏ ‏نفس‏اســت‏و ،‏اولین‏واجب،‏اثبات‏اعراض،‏مکان،‏حدوث‏عالم‏و ماهیــت‏نظــر

‏امربه‏معروف‏ ‏وعید،‏منزله‏بیــن‏المنزلتین‏و :‏اصل‏توحید،‏عــدل،‏وعد‏و آن‏عبــارت‏اســت‏از

. ‏نهی‏ازمنکر و

�2_ 2.�ساختارشناسی�مهم�ترین�کتاب�های�متکلمان�دوره�میانه
‏رازی‏اســت.‏پیش‏ازایــن‏دانســتیم‏ ‏فخــر ‏اینجــا‏غزالــی‏و ‏متکلمــان‏دوره‏میانــه‏در ‏از منظــور

‏فخر‏ ‏کتاب‏هــای‏منطقی‏فراوانی‏نوشــت‏و کــه‏غزالــی،‏علــم‏منطق‏را‏به‏رســمیت‏شــناخت‏و

‏ســاختار‏ ‏پیروی‏کرد.‏بنابرایــن‏هر‏چند‏این‏متکلمان،‏منطق‏را‏در ‏او ‏از ‏ایــن‏امــر ‏در رازی‏نیــز

‏همین‏ کتاب‏هــای‏کلامــی‏وارد‏نکردنــد،‏امــا‏آن‏را‏به‏عنــوان‏مقدمه‏ایــن‏مباحث‏پذیرفتنــد‏و

‏دو‏ ‏این‏بخش،‏ساختار ‏فیلســوفان‏اســت.‏در ‏متکلمان‏و ،‏اولین‏وجه‏مشــابهت‏میان‏آثار امر

‏رازی‏را‏معرفی‏می‏کنیم. ‏فخر ‏غزالی‏و کتاب‏کلامی‏از

‏کتاب‏الاقتصاد‏فی‏الاعتقاد،‏نوشته‏امام‏محمد‏غزالی‏)450‏_‏505ق( _‏معرفی‏ساختار

‏مباحــث‏کلامــی،‏برخــلاف‏اهــل‏حدیث،‏کــه‏جانب‏افــراط‏در‏ غزالــی‏معتقــد‏اســت‏در

‏این‏مورد‏را‏ترجیح‏داده‏بودند،‏ یــط‏در ‏معتزله،‏که‏جانب‏تفر تمســک‏بــه‏نقل‏را‏گرفته‏بودند‏و

‏به‏همین‏دلیل،‏نام‏کتابش‏را‏الاقتصاد‏فی‏الاعتقاد،‏ ‏این‏باره‏رعایت‏کرده‏و حد‏اعتدال‏را‏در

‏عقاید‏نهاده‏است. به‏معنای‏میانه‏روی‏در

‏العلم،‏محک‏النظر،‏مقاصد‏ ‏نگارش‏کتاب‏هایی‏مانند‏معیار غزالی‏این‏کتاب‏را‏پس‏از

‏محتوای‏کتاب‏های‏کلامی،‏ ‏و ‏به‏همین‏دلیل،‏با‏ساختار ‏تهافت‏الفلاسفه‏نوشته‏و الفلاسفه‏و
‏نادرســت‏ ‏و بــه‏کمــال‏آشــنا‏بوده‏اســت.‏بااین‏حــال،‏محتــوای‏کتاب‏های‏فلســفی‏را‏کفرآمیز

‏قطب‏ ‏چهار ‏آن‏پیروی‏نمی‏کند.‏این‏کتاب‏دارای‏یک‏مقدمه‏و ‏ســاختار ‏از خوانده‏اســت‏و

‏مقدمه‏این‏کتاب،‏مسائلی‏مانند‏اهمیت‏علم‏کلام،‏اختصاص‏مطالب‏این‏کتاب‏ است.‏در

‏روش‏های‏اســتدلال‏ذکر‏ ‏مســلمانان،‏واجب‏کفایی‏بودن‏پرداختن‏به‏این‏علم‏و به‏گروهی‏از

شده‏است.‏موضوع‏قطب‏های‏چهارگانه‏کتاب‏به‏ترتیب‏به:‏ذات‏خدا،‏صفات‏خدا،‏افعال‏
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‏اختصاص‏دارد. ‏تکفیر ‏معاد‏و ‏امامت‏و ‏نهایت،‏نبوت‏و ‏در الهی‏و

‏کتــاب‏المطالــب‏العالیــه‏من‏العلــم‏الالهــی،‏نوشــته‏فخرالدین‏رازی‏ _‏معرفــی‏ســاختار

)544‏_‏604ق(

‏رازی‏محتــوای‏بخــش‏الهیــات‏کتاب‏هــای‏فلســفی‏را‏کفرآمیــز‏ برخــلاف‏غزالــی،‏فخــر

‏ابتــدای‏این‏کتــاب،‏مباحث‏اعتقــادی‏را‏همان‏مباحث‏الهیاتی‏فیلســوفان‏ ‏در نمی‏دانــد‏و

‏محتــوای‏کتاب‏هــای‏فیلســوفان‏را‏تحــت‏همــان‏ ‏ایــن‏کتــاب،‏مقــداری‏از ‏در می‏خوانــد.‏او

‏را‏هیولا‏ ‏عنوان‏بخشــی‏دیگر ‏مــکان‏و عناویــن‏مــی‏آورد.‏بــرای‏مثال،‏عنوان‏بخشــی‏را‏زمان‏و

‏مکان،‏در‏ ‏بحث‏زمان‏و ‏نمط‏ســوم‏اشــارات‏آمده‏و ‏داده‏اســت.‏بحث‏نفس،‏در ‏نفس‏قرار و

‏مقدمه،‏مباحثی‏ ‏در ‏نه‏جزء‏تشــکیل‏شــده‏است.‏او ‏یک‏مقدمه‏و نمط‏پنجم.‏این‏کتاب،‏از

‏راه‏های‏تحصیل‏آن‏ ‏جایگاه‏علم‏کلام،‏امکان‏تحصیل‏علم‏به‏اعتقادات‏و مانند‏شرافت‏و

‏می‏کند.‏موضوع‏اجزاء‏ ‏فصل‏یا‏بخش،‏با‏عبارت‏جزء‏تعبیر ‏هر ‏رازی‏از را‏بیــان‏می‏کنــد.‏فخر

‏تنزیه‏خداوند،‏ :‏دلایل‏اثبات‏وجود‏خدا،‏اثبات‏توحید‏و ‏به‏ترتیــب‏عبارتند‏از نه‏گانــه‏این‏اثر

. ‏قدر ‏و ‏جبر ‏مکان،‏هیولا،‏نفس،‏نبوات‏و ‏قدم،‏زمان‏و صفات‏ایجابی،‏حدوث‏و

،‏ یافت‏این‏ســاختار ‏می‏تــوان‏در ‏رازی‏نیــز ‏کتــاب‏فخــر بــا‏نگاهــی‏اجمالــی‏بــه‏ســاختار

‏اجزاء‏ ‏به‏عنوان‏یکی‏از ‏اشــارات‏را‏به‏عاریت‏گرفتــه‏و ‏در هرچنــد‏برخــی‏عناوین‏فرعی‏مذکور

‏کتاب‏اشارات‏نیست. ‏کامل‏شبیه‏ساختار ‏هم‏به‏طور ‏کرده‏است،‏اما‏باز یا‏فصل‏ها‏ذکر

3 _ 2.�ساختار�شناسی�مهم�ترین�کتاب�های�متکلمان�دوره�متأخر
یــد‏الاعتقــاد‏و‏المواقــف‏فــی‏علــم‏الــکلام‏را‏معرفــی‏ ‏کتــاب‏تجر ‏دو ‏ایــن‏بخــش،‏ســاختار در

‏مواقف‏ ‏مکتب‏امامیه‏و ‏معتبرتریــن‏کتاب‏های‏کلامی‏در می‏کنیــم.‏تجرید‏الاعتقاد،‏یکی‏از

‏مهم‏ترین‏کتاب‏های‏کلامی‏اشــاعره‏اســت‏که‏نزد‏اهل‏ســنت،‏جایگاهی‏مانند‏ ‏یکــی‏از نیــز

کتاب‏تجرید‏الاعتقاد‏نزد‏شیعیان‏دارد.

‏کتاب‏تجرید‏الاعتقاد،‏نوشته‏خواجه‏نصیرالدین‏طوسی‏)597‏_‏672ق( _‏معرفی‏ساختار

‏امور‏ ‏شــش‏مقصد‏نوشــته‏اســت.‏مقصد‏اول،‏در خواجه‏نصیرالدین،‏کتاب‏تجرید‏را‏در

‏معلول‏است.‏ ‏علت‏و ‏ملحقات‏آن‏و ‏عدم،‏ماهیت‏و ‏شامل‏سه‏فصل‏با‏عنوان:‏وجود‏و عامه‏و

‏پنج‏فصل‏با‏عناوینی‏مانند:‏ ‏عرض‏اختصاص‏دارد‏کــه‏در ‏و ‏به‏بحث‏جوهر مقصــد‏دوم‏نیــز
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‏اعراض‏شــکل‏گرفته‏اســت.‏مقصد‏سوم،‏مربوط‏به‏اثبات‏ ،‏اجســام،‏جوهرهای‏مجرد‏و جوهر

‏را‏بررســی‏می‏کنــد.‏همچنین‏ ‏افعال‏او ‏ســه‏فصل،‏وجــود‏خدا،‏صفــات‏و صانــع‏اســت‏که‏در

‏مقصد‏ششم‏هم‏مربوط‏به‏معاد‏است. مقصد‏چهارم‏به‏نبوت،‏مقصد‏پنجم‏به‏امامت‏و

خواجه‏برای‏این‏کتاب،‏مقدمه‏ای‏منطقی‏به‏نام‏منطق‏التجرید‏نوشته‏که‏توسط‏علامه‏

‏النضید‏فی‏شرح‏منطق‏التجرید‏چاپ‏شده‏است. حلی‏با‏عنوان‏جوهر

‏کتاب‏های‏شــفا‏و‏ ‏کامل‏شــبیه‏ســاختار ‏کتــاب‏تجرید‏الاعتقاد‏به‏طور هرچنــد‏ســاختار

‏دوم‏این‏کتاب،‏ ‏مقصــد‏اول‏و یــادی‏به‏آنهــا‏دارد.‏خواجــه‏در اشــارات‏نیســت،‏اما‏شــباهت‏ز

‏صفــات‏نمی‏شــود؛‏بلکــه‏مقدمــات‏آن‏را‏ذکــر‏ ‏ذات‏و به‏هیچ‏وجــه‏وارد‏بحــث‏اثبــات‏خــدا‏و

‏کتاب‏هایی‏مانند‏اللمع،‏شرح‏الاصول‏الخمسه،‏الاقتصاد‏ ‏حالی‏است‏که‏در می‏کند.‏این‏در

‏صفات‏خدا‏ ‏ذات‏و ‏مقدمه،‏اولین‏بخش‏به‏بحث‏از ‏المطالب‏العالیه،‏پس‏از فی‏الاعتقاد‏و
اختصاص‏یافته‏اســت.‏به‏عبارتی،‏ســیره‏متکلمان‏پیشین‏این‏گونه‏بوده‏است‏که‏فصل‏اول‏

‏این‏مورد،‏با‏ســیره‏متکلمان،‏ ‏ذات‏الهــی‏اختصــاص‏می‏دادند؛‏اما‏خواجــه‏در را‏بــه‏بحــث‏از

‏عدم،‏ ‏مقصد‏اول،‏بحث‏وجود‏و ‏در ‏شیوه‏فیلسوفان‏پیروی‏کرده‏است.‏او ‏از مخالفت‏نموده‏و

‏مقصد‏دوم،‏ ‏در ‏شش‏شفا‏آمده‏و ‏مقاله‏پنج‏و ‏معلول‏را‏مطرح‏می‏کند‏که‏در ‏علت‏و ماهیت‏و

‏این‏ ‏شــده‏اســت.‏خواجه‏در ‏مقاله‏دوم‏شــفا‏ذکر ‏عرض‏را‏پیش‏می‏کشــد‏که‏در ‏و بحث‏جوهر

‏شیوه‏شفا‏پیروی‏کرده‏است. ‏تنبیهات‏تکیه‏کند،‏از ‏آنکه‏به‏اشارات‏و مورد،‏بیش‏از

‏مباحــث‏مربوط‏به‏ ‏مقصــد‏ســوم،‏وارد‏بحــث‏اثبــات‏صانع‏می‏شــود.‏ابن‏ســینا‏نیز ‏در او

‏پنج‏اشــارات‏آورده‏اســت.‏خواجه‏در‏ ‏و ‏نمط‏چهار ‏نه‏شــفا‏و ‏مقاله‏هشــت‏و این‏بخش‏را‏در

‏معاد‏را‏مطرح‏می‏کند‏که‏ابن‏ســینا‏آن‏را‏ ‏شــش،‏بحث‏نبوت،‏امامت‏و ‏پنج‏و ‏و مقصد‏چهار

‏مقاله‏دهم‏شفا‏بیان‏کرده‏است. در

‏فیلســوفان‏اســت؛‏اول‏اینکه‏مانند‏فیلســوفان،‏ ‏جهت،‏شــبیه‏کار ‏دو عملکرد‏خواجه‏از

‏ســپس‏وارد‏بحــث‏ذات‏و‏ مباحــث‏مقدماتــی‏ضــروری‏را‏ذیــل‏عنــوان‏چنــد‏فصــل‏آورده‏و

‏زیرفصل‏های‏این‏کتاب،‏شــبیه‏ ‏فصل‏هــا‏و ‏دوم‏اینکــه‏عناویــن‏بســیاری‏از صفــات‏شــده‏و

‏»اشــارات«‏ابن‏ســینا‏اســت.‏بااین‏وصف‏می‏توان‏گفت‏ادعای‏ عناوین‏کتاب‏های‏»شــفا«‏و

‏محتوا،‏ادعای‏گزافی‏نیست. ‏و ‏ساختار ‏ابن‏سینا‏در تأثیرپذیری‏خواجه‏از
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‏کتاب‏المواقف‏فی‏علم‏الکلام،‏نوشــته‏عبدالرحمن‏بن‏احمد‏الایجی‏ _‏معرفی‏ســاختار

)م756ق(

‏کتاب‏ایجی،‏بی‏شــباهت‏به‏کتاب‏خواجه‏نیست؛‏به‏ویژه‏اینکه‏ایجی‏حدود‏ ســاختار

‏دیده‏است.‏ایجی‏کتاب‏خود‏ ‏را‏نیز ‏بی‏شک‏کتاب‏او یســته‏و ‏خواجه‏می‏ز صد‏ســال‏پس‏از

‏کتاب‏آورده‏اســت.‏موقف‏اول‏آن‏به‏ ‏شــش‏موقف‏در ‏قالب‏موقف‏تقســیم‏بندی‏کرده‏و را‏در

‏مباحثی‏مانند‏تعریف‏علم،‏اقسام‏علم،‏علوم‏ضروری‏ مباحث‏مقدماتی‏اختصاص‏دارد‏و

‏عامه‏ ‏مانند‏خواجــه،‏موقف‏دوم‏را‏بــه‏امور ،‏مهم‏تریــن‏مباحــث‏آن‏اســت.‏او ‏چیســتی‏نظــر و

‏امکان،‏ ‏عــدم،‏ماهیت،‏وجــوب‏و ‏ضمــن‏آن،‏مباحــث‏مربــوط‏به‏وجود‏و اختصــاص‏داده‏و

‏در‏ ‏موقــف‏ســوم،‏بحــث‏اعــراض‏و ‏در ‏معلــول‏را‏آورده‏اســت.‏او ‏علــت‏و ‏کثــرت‏و وحــدت‏و

‏ضمن‏یــک‏مقصد‏ ‏را‏مطــرح‏کــرده‏اســت‏کــه‏خواجــه‏آن‏را‏در موقــف‏چهــارم،‏بحــث‏جوهــر

‏افعال‏الهی‏ ‏صفــات‏و ‏به‏ذات‏و ‏موقــف‏پنجــم،‏وارد‏بحــث‏الهیات‏می‏شــود‏و آورده‏بــود.‏در

‏مباحثی‏مانند‏نبوت،‏ ‏موقف‏ششــم‏کتابش‏را‏به‏ســمعیات‏اختصاص‏داده‏و می‏پردازد.‏او

‏ابن‏سینا‏ ‏شبیه‏کار ‏این‏مورد،‏بیشتر ‏در ‏او ‏همین‏بخش‏آورده‏است.‏کار ‏امامت‏را‏در معاد‏و

‏شفا‏است‏که‏یک‏مقاله‏را‏به‏این‏مباحث‏اختصاص‏داده‏بود. در

جمع�بندی
یافت:‏ ‏کتاب‏های‏پیش‏گفته،‏چند‏نکته‏را‏می‏توان‏در ‏ساختار با‏دقت‏در

‏ایــن‏مقطــع‏زمانــی،‏یعنی‏ ‏کتاب‏هــای‏دوره‏متقــدم‏نشــان‏می‏دهــد‏در بررســی‏ســاختار

‏واحدی‏پیــدا‏نکرده‏اند.‏کتاب‏ ‏کتاب‏های‏کلامی،‏ســاختار اوایــل‏قــرن‏پنجم‏هجری،‏هنــوز

‏آن‏زمان‏مطرح‏بوده‏است؛‏اما‏ ‏مهم‏ترین‏مســائلی‏اســت‏که‏در ‏واقع‏بیانگر اللّمع‏اشــعری،‏در
‏باب‏اول‏کتاب،‏درباره‏خدا‏و‏ ‏در ‏این‏مســائل‏دســته‏بندی‏نشــده‏اســت.‏برای‏مثال،‏او هنوز

‏بحثی‏اســت‏مربوط‏ ‏رؤیت‏خداوند‏نیز صفاتش‏صحبت‏می‏کند.‏روشــن‏اســت‏که‏بحث‏از

‏باب‏چهارم‏به‏صورت‏مســتقل‏بیان‏می‏دارد.‏بنابراین‏ بــه‏ایــن‏بخش؛‏اما‏وی‏این‏بحث‏را‏در

‏دســت‏کم‏قاعــده‏جامع‏و‏ ‏قواعد‏منطقی‏باشــد‏و ‏ســاختاربندی‏دقیقــی،‏کــه‏مبتنی‏بر هنــوز

‏از‏ ،‏کــه‏هنوز ‏این‏عصر مانــع‏بــودن‏تقســیم‏را‏رعایت‏کرده‏باشــد،‏ارائه‏نشــده‏اســت.‏البتــه‏در
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منطق‏خبری‏نیست،‏چنین‏امری‏نقص‏بزرگی‏محسوب‏نمی‏شود.

‏همین‏نکته‏قابل‏مشاهده‏است.‏سه‏باب‏اول‏ ‏کتاب‏اوائل‏المقالات‏شیخ‏مفید‏نیز در

‏باب‏چهارم،‏مربوط‏به‏مباحث‏اولی.‏هرچند‏ ،‏مربوط‏به‏مباحث‏مقدماتی‏اســت‏و کتاب‏او

‏120‏مســئله‏کلامــی‏مطرح‏می‏کند،‏اما‏دســته‏بندی‏خاصــی‏برای‏آن‏ ‏ایــن‏بــاب‏بیــش‏از ‏در او

ارائه‏نمی‏کند.

،‏اســتوارترین‏ ‏میــان‏کتاب‏هــای‏قدما،‏کتاب‏شــرح‏اصول‏خمســه‏قاضی‏عبدالجبار در

‏اصول‏مورد‏ ‏اساس‏مبانی‏و ‏این‏کتاب‏را‏بر ‏مقدمات،‏ساختار ‏ذکر ‏پس‏از ‏را‏دارد.‏او ساختار

قبول‏معتزلیان‏بنا‏می‏کند.

‏طول‏زمان‏ ‏که‏مسائل‏کلامی‏در بررســی‏تطبیقی‏این‏کتاب‏ها‏نشان‏می‏دهد،‏همان‏طور

‏چنین‏وضعی‏دارد.‏شــایان‏ذکر‏ ‏تکامــل‏می‏یابند،‏ســاختارهای‏کتاب‏نیز مطــرح‏می‏شــوند‏و

‏تنها‏ ‏لحاظ‏ســاختاری،‏هیچ‏شــباهتی‏به‏کتاب‏اشــارات‏ندارد‏و اســت‏که‏این‏کتاب‏ها‏از

وجه‏شباهت‏آنها،‏برخی‏مسائل‏الهیاتی‏است.

یابی‏آن،‏بخش‏های‏ ‏با‏ارز ‏فلسفی‏آشنا‏هستند‏و ‏دوره‏میانه،‏متکلمان‏به‏دقت‏با‏آثار در

‏بخش‏هــای‏غیرمفیــد‏دوری‏جســته‏اند.‏غزالــی‏تنها‏منطــق‏را‏مفید‏ ‏از مفیــد‏را‏قبــول‏کــرده‏و

‏این‏دوره،‏کتاب‏های‏ ‏برگزیده‏است.‏در ‏زاری،‏محتوای‏بخش‏الهیات‏را‏نیز دانسته،‏اما‏فخر

‏متکی‏بر‏ ‏دوره‏قبل‏یافته‏اند؛‏ســاختاری‏مســتقل‏و ‏از ‏منســجم‏تر ‏و کلامی،‏ســاختاری‏قوی‏تر

‏کتاب،‏یا‏اصلا‏دیده‏ ‏این‏دوره،‏تداخل‏بخش‏های‏مختلف‏هر مباحث‏اصلی‏علم‏کلام.‏در

نمی‏شود‏یا‏به‏کمترین‏حد‏کاهش‏یافته‏است.

،‏ســاختاربندی‏کتاب‏هــای‏کلامــی،‏شــباهت‏بیشــتری‏بــه‏کتاب‏هــای‏ ‏دوره‏متأخــر در

‏کتاب‏های‏کلامی‏هم‏وارد‏ ‏عناوین‏کتاب‏های‏فلسفی،‏در ‏بســیاری‏از فیلســوفان‏پیدا‏کرد‏و

‏عرض‏ ‏و ‏جوهر ‏عامه‏و ‏این‏دوره،‏جای‏گرفتن‏مباحث‏امور شــد.‏مهم‏ترین‏وجه‏شــباهت‏در

به‏عنــوان‏بخش‏هــای‏اصلی‏ایــن‏کتاب‏ها‏اســت.‏البته‏نباید‏پنداشــت‏که‏ایــن‏کتاب‏ها‏به‏

کــه‏متکلمانی‏ماننــد‏خواجه،‏نه‏تنها‏ ‏کتاب‏های‏فیلســوفان‏اســت؛‏چرا ‏کامل‏برگرفته‏از طــور

‏داده‏اند. ‏خود‏بروز ‏خلاقیت‏هایی‏از ‏فلسفه‏نیز ‏کلام‏داشته‏اند؛‏بلکه‏در نوآوری‏هایی‏در
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نتیجه گیری

یافت،‏برچســب‏جدلی‏بــودن‏کلام‏متکلمان،‏امری‏نیســت‏که‏ ‏آنچــه‏گذشــت‏می‏توان‏در از

‏حوزه‏هــای‏معرفتی‏ ‏ســایر ‏همان‏طورکــه‏در ‏همه‏علــم‏کلام‏صــادق‏باشــد‏و ‏کامــل‏بــر بــه‏طــور

‏تکاملی‏ ‏ســیر ‏این‏گونه‏اســت.‏البته‏نباید‏از ‏کلام‏نیــز ممکــن‏اســت‏جــدل‏اتفاق‏بیفتــد،‏در

‏مقام‏ روش‏کلامــی‏غفلــت‏کرد.‏یعنی‏متکلمان‏متقــدم‏به‏دلیل‏عدم‏رواج‏منطق،‏هرچند‏در

گاه‏قواعد‏منطقی‏را‏رعایت‏می‏کردند،‏اما‏با‏اصطلاحات‏منطق‏آشنا‏نبودند‏و‏ عمل،‏ناخودآ

‏باعث‏شد‏کلام‏آنها،‏جدلی‏خوانده‏شود؛‏درحالی‏که‏این‏جدل،‏اصطلاحی‏دینی‏ همین‏امر

،‏نمی‏تــوان‏کلام‏متلکمان‏ ‏منطق‏تفــاوت‏دارد.‏ازاین‏رو ‏در ‏بــا‏جدل‏موردنظر ‏عرفــی‏اســت‏و و

‏آنکه‏جدلی‏ ‏را‏به‏این‏معنا‏جدلی‏دانســت.‏بررســی‏ها‏نشــان‏داد‏کلام‏ایشــان‏بیش‏از متأخر

باشد،‏برهانی‏است.

‏ســاختاری‏کتاب‏هــای‏متکلمــان‏متأخر‏ ‏تحــول‏محتوایــی‏و همچنیــن‏با‏بررســی‏ســیر

معلوم‏شد،‏نه‏تنها‏برخی‏مسائل‏فلسفی،‏به‏کتاب‏های‏کلامی‏راه‏یافته‏است؛‏بلکه‏ساختار‏

یادی‏به‏کتاب‏های‏فلسفی‏نزدیک‏شده‏ کتاب‏های‏مهمی‏همچون‏تجرید‏الاعتقاد،‏تا‏حد‏ز

‏برد.‏ ‏مورد‏ایــن‏کتاب‏ها،‏اصطلاح‏کلام‏فلســفی‏را‏به‏کار ‏به‏یقیــن‏می‏توان‏در اســت.‏ازایــن‏رو

‏شــباهت‏ ‏محتوا‏و ‏و ‏جهت‏روش،‏ســاختار ‏می‏توان‏گفت‏تحول‏علم‏کلام،‏از به‏عبارت‏دیگر

‏کتاب‏های‏فلســفی،‏می‏تواند‏دلیل‏خوبی‏برای‏فلســفی‏خواندن‏کلام‏ مباحث‏طرح‏شــده‏در

‏مباحث‏کلامی،‏بــا‏روش‏برهانی،‏ ‏واقــع،‏هنگامــی‏که‏بخشــی‏از یــا‏»کلام‏فلســفی«‏باشــد.‏در

‏ســاختاری‏ریخته‏شــود‏کــه‏مخصوص‏ ‏قالــب‏و بــا‏محتــوای‏شــبیه‏بــه‏مباحــث‏فلســفی‏در

‏دانش‏کلام‏ ‏قلمرو کتاب‏های‏فلســفی‏اســت،‏این‏متن،‏متنی‏فلسفی‏خواهد‏بود،‏هرچند‏در

بیان‏شده‏باشد.
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