
معارف حکمی جامعه  ▪  دو فصلنامه علمی تخصصی
سال سوم  ▪  شماره ششم ▪  بهار و تابستان 1402

 بررسی رابطه حکمت عملی با حکمت نظری
 در اندیشه ارسطو

جمال‏سروش،1‏نعیمه‏نجمی‏نژاد2

چکیده

‏فلســفه‏اخلاق،‏حکمت‏عملی‏اســت.‏ ‏مباحث‏اخلاق‏و ‏کلیدی‏در ‏مفاهیم‏مهم‏و یکی‏از

‏طرفی‏ ‏بــه‏ایــن‏جهــت‏اهمیــت‏دارد‏کــه‏وی‏از ‏ارســطو دانســتن‏چیســتی‏ایــن‏مفهــوم‏ازنظــر

‏آثارش‏ ،‏کتب‏و ‏طرف‏دیگر ‏از ‏افلاطون‏اســت‏و ‏اســلاف‏بزرگی‏همچون‏ســقراط‏و میراث‏دار

‏محور‏ ‏فارابی،‏مبــدأ‏و ‏مطالعه‏توســط‏اندیشــمندان‏اســلامی‏ماننــد‏کندی‏و ‏ترجمه‏و پــس‏از

‏این‏نوشــتار‏ ‏گرفته‏اســت.‏بدین‏ســان‏در ‏اخلاق‏اســلامی‏قرار علم‏اخلاق،‏اخلاق‏فلســفی‏و

‏طریق‏مقایســه‏ کــه‏بــا‏روش‏توصیفــی‏_‏تحلیلــی‏انجــام‏گرفتــه،‏چیســتی‏حکمت‏عملــی،‏از

‏مشــخص‏شــده‏اســت.‏نتیجه‏تحقیق‏اینکه‏عقل‏ ‏ارســطو ‏نظر ‏فضایل‏عقلی‏در آن‏با‏ســایر

‏اقامه‏برهان‏ ‏شــناخت‏علمــی‏که‏توانایی‏بــر ‏کنار شــهودی،‏کــه‏متکفل‏بدیهیات‏اســت،‏در

‏حکمت‏نظری‏ اســت،‏حکمت‏نظری‏با‏موضوع‏عالی‏ترین‏موجودات‏را‏تشــکیل‏می‏دهد‏و

‏حکمت‏عملی‏)فرونســیس(‏ ‏مبــادی‏توانایــی‏عملی‏)تخنه‏یا‏فــن(‏و ‏بــا‏مبــادی‏خود،‏از نیــز

‏بــه‏عقل‏عملی‏ ‏عقل‏نظــری‏وام‏می‏گیرد‏و ‏مــی‏رود.‏حکمــت‏عملی‏یا‏فرونســیس‏از بــه‏شــمار

‏علــت‏)اعدادی(‏عقل‏عملی‏برای‏عمل‏ ،‏معلول‏عقل‏نظری‏و ‏دیگر ‏بــه‏تعبیر وام‏می‏دهــد‏و

اخلاقی‏است.

گان�کلیدی:�نوس،‏اپیستمه،‏سوفیا،‏تخنه،‏فرونسیس‏)حکمت‏عملی(،‏عقل‏عملی. واژ

،‏ایران‏)نویسنده‏مسئول(؛ ،‏ملایر ‏کلام‏اسلامی‏دانشگاه‏ملایر ‏گروه‏فلسفه‏و 1.‏دکتری‏فلسفه‏اسلامی،‏استادیار

.jsorush@yahoo.com ‏

‏حکمت‏متعالیه‏جامعة‏الزهراء؟عها؟،‏قم،‏ایران؛‏nnn@gmail.com.6669‏‏. ‏طلبه‏سطح‏چهار ‏و 2.‏پژوهشگر
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مقدمه

رًا  �يْ
َ �خَ و�تِ�ي

أُ
دْ ا �تَ حِكْمَ�تَ �خَ

ْ
�تَ ال �أْ ُ :‏>وَمَ�خْ �ي ‏کثیر ‏قرآن،‏خیر ‏مهم‏ترین‏اقسام‏حکمت‏_‏که‏به‏تعبیر یکی‏از

‏به‏ ‏فراوانی‏داده‏اند«‏)بقره:‏269(‏و ‏را‏خیر ‏حکمت‏داده‏شــود،‏بی‏تردید‏او ‏آنکه‏به‏او رًا<؛‏»و �ي كَ�ثِ

ةُ الُمؤْمِنِ؛‏حکمت،‏گمشده‏مؤمن‏است«‏)نهج‏
َّ
کْمَةُ ضال ِ

ْ
‏روایات،‏گمشده‏مؤمن‏است:‏»الْح تعبیر

‏قسم‏نظری‏و‏ ،‏حکمت‏عملی‏اســت.‏فلاســفه،‏حکمت‏را‏به‏دو ‏ارســطو ‏نظر البلاغه،‏ح80(‏_‏در

‏دانش‏های‏ ‏از‏ایــن‏رو ‏گونه‏اند‏و عملــی‏تقســیم‏می‏کنند؛‏زیــرا‏معتقدند‏که‏حقایق‏وجــودی‏دو

‏نیســتی‏ ‏گونه‏اند:‏1.‏موجوداتی‏که‏هســتی‏و ‏دو ‏آنان‏هســتند‏نیــز فلســفی‏کــه‏متکفل‏بحث‏از

‏آنها‏را‏ندارد‏که‏حکمت‏نظری‏عهده‏دار‏ ‏انسان‏توان‏تصرف‏در ‏انسان‏نیست‏و ‏اختیار آنها‏در

‏انسان‏توان‏ ‏انســان‏اســت‏و ‏اختیار ‏نیســتی‏آنها‏به‏اراده‏و آن‏اســت؛‏2.‏موجوداتی‏که‏هســتی‏و

‏اجتمــاع‏کــه‏ ‏حیطــه‏اخــلاق،‏خانــواده‏و ‏آن‏را‏دارد:‏ماننــد‏افعــال‏ارادی‏انســان‏در تصــرف‏در

‏ابن‏سینا،‏1404،‏ص12(. حکمت‏عملی‏به‏این‏مبحث‏می‏پردازد‏)فارابی،‏1991،‏ص46‏_‏47‏و

‏فضایل‏جــزء‏خردمنــد‏نفس‏به‏معنــای‏واقعی‏ ‏یکــی‏از ‏ارســطو ‏نظــر حکمــت‏عملــی‏در

‏سپس‏زمینه‏را‏ ‏فضایل‏این‏جزء‏به‏عنوان‏مبادی‏بهره‏می‏برد‏و ‏سایر )عقل‏نظری(‏است‏که‏از

‏دیدگاه‏ ‏از ‏میل‏)اراده(‏فراهم‏می‏کند‏تا‏فعل‏اخلاقی‏محقق‏شود؛‏ازاین‏رو برای‏عقل‏عملی‏و

‏انســان‏اســت‏که‏وجود‏ ‏اســتعدادی‏عقلانی‏در ‏ملکه‏و ،‏حکمــت‏عملــی‏عبــارت‏از ارســطو

‏کنش‏ها‏و‏ ‏قواعدی‏همــواره‏در این‏اســتعداد‏موجب‏می‏شــود‏تا‏انســان‏بتواند‏بــا‏بهره‏گیری‏از

‏واقــع،‏حکمت‏عملی‏حالت‏ ‏راســتای‏نیل‏به‏فضایــل‏اخلاقی‏گام‏بردارد.‏در افعــال‏خود‏در

‏حوزه‏اموری‏اســت‏که‏برای‏آدمی‏ ‏درســت‏در ‏پیوســته‏با‏تفکر اســتعداد‏عمل‏کردن‏به‏رویه‏و

‏برای‏آدمی‏دســت‏یافتنی‏اســت.‏موضوع‏حکمت‏عملی‏ارسطویی،‏عمل‏ ‏بوده‏و ‏یا‏شــر خیر

‏»چه‏نباید‏کرد«‏اســت‏ ‏حکمت‏عملی،‏معین‏کننده‏»چه‏باید‏کرد«‏و ‏فعل‏اخلاقی‏اســت‏و و

،‏حکمت‏عملی‏به‏جهت‏مبدئیتش‏نسبت‏ ‏نظام‏فکری‏ارسطو )1143‏,NE‏b201(.‏بنابراین‏در

‏است. ‏جایگاه‏رفیعی‏برخوردار ‏ارزش‏و به‏فعل‏اخلاقی،‏از

‏بین‏ ‏وی،‏به‏ویژه‏در ‏اخلاقی‏بعد‏از ‏تمام‏نظامات‏فکری،‏فلســفی‏و ‏را‏در اهمیت‏مذکور

‏پیروان‏ ‏ابن‏مسکویه‏گرفته‏تا‏ملاصدرا‏و ‏کندی،‏فارابی،‏ابن‏سینا‏و اندیشــمندان‏مســلمان،‏از

‏نظام‏فکری‏ ‏چیســتی‏حکمت‏عملــی‏در ‏دانســتن‏ماهیت‏و ‏مشــاهده‏می‏کنیــم.‏ازایــن‏رو او
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‏می‏کنند،‏ضروری‏است.‏درباره‏ ‏فلسفه‏اخلاق‏کار ‏حوزه‏اخلاق‏و ‏برای‏کسانی‏که‏در ارسطو

پیشــینه‏موضوع‏باید‏به‏کتاب‏جایگاه‏شناســی‏حکمت‏عملی‏نوشــته‏حمیدرضا‏حســنی‏و‏

‏دیدگاه‏فلاســفه‏شــرق‏ ‏این‏کتاب‏به‏بیان‏حکمت‏عملی‏از هادی‏موســوی‏اشــاره‏کرد‏که‏در

‏علــوم‏اجتماعی‏_‏انســانی‏می‏پردازد.‏همچنین‏مقاله‏فرونســیس‏در‏ ‏جایــگاه‏آن‏در ‏غــرب‏و و

‏دید‏ ‏مریم‏احمدی‏به‏بررســی‏حکمت‏عملی‏از ‏کاوندی‏و نظام‏فکری‏افلاطون‏نوشــته‏ســحر
‏فلســفه‏ارسطویی‏به‏قلم‏محمد‏کاوه،‏به‏طور‏ افلاطون‏پرداخته‏اســت.‏مقاله‏حکمت‏قرآنی‏و

‏بــه‏حکمت‏قرآنــی‏متمرکز‏ ‏بیشــتر ‏بحــث‏حکمــت‏عملــی‏را‏طرح‏کرده‏و ‏مختصــر مجمــل‏و

‏قالب‏کتاب‏مفصلاً‏به‏بحث‏حکمت‏عملی‏ارسطو‏ ‏در ‏مبسوط‏و ‏برخی‏آثار است.‏گرچه‏در

‏ثانیــا‏این‏مزیت‏ ‏حد‏یک‏مقاله‏اســت‏و ‏اینجــا‏اولاً‏ظرفیــت‏در پرداختــه‏شــده‏اســت،‏امــا‏در

وجود‏دارد‏که‏دیدگاه‏وی‏تا‏حدی‏با‏دیدگاه‏فلاســفه‏اســلامی‏بررســی‏تطبیقی‏شــده‏اســت؛‏

‏می‏کنیم. ‏آغاز ‏اجزاء‏نفس‏نزد‏ارسطو ‏بحث‏را‏از ازاین‏رو

اجزاء نفس

‏میل‏تقسیم‏می‏کند:‏نفس‏ ‏یک‏تقسیم‏بندی،‏نفس‏را‏به‏سه‏نیروی‏احساس،‏عقل‏و ‏در ارسطو

‏دارند:‏احساس‏)ادراک‏حسی(،‏ ‏شناسایی‏حقیقت‏سروکار دارای‏سه‏نیروست‏که‏با‏عمل‏و

‏خرد‏و‏ ‏جزء‏بهره‏مند‏از ‏تقســیم‏بندی‏دیگری،‏نفس‏را‏به‏دو ‏میل‏)a16‏1139‏,NE(.‏وی‏در عقل‏و

‏جزء‏عاری‏از‏ ‏خرد‏و ‏از ‏جزء‏اســت:‏جزء‏بهره‏ور ‏خرد‏تقســیم‏می‏کند:‏نفس‏دارای‏دو بی‏بهره‏از

‏این‏اســت‏کــه‏بگوییم‏جزء‏بهرور‏ ‏تقســیم‏مذکور ‏جمع‏بندی‏دو خــرد‏)a3‏1139‏,NA(.‏حاصــل‏و

‏تقســیم‏بندی‏ ‏یا‏میل.‏در ‏خرد،‏یا‏احســاس‏اســت‏و ‏جزء‏عاری‏از ‏خرد،‏همان‏عقل‏اســت‏و از

‏تقسیم‏می‏کند:‏ ‏حسابگر ‏جزء‏علمی‏و ‏خرد‏)عقل(‏را‏به‏دو ‏از ‏جزء‏بهره‏ور سومی،‏ارسطو

‏جزء‏ ‏تقســیم‏می‏کنیم؛‏بدین‏معنا‏که‏فــرض‏می‏کنیم‏دو ‏خرد‏را‏نیز ‏از کنــون‏جــزء‏بهره‏ور ا

‏دیگری‏ ‏دارد‏که‏علل‏وجودشــان‏تغییرناپذیرند‏و خردمند‏وجود‏دارد:‏یکی‏به‏موجوداتی‏نظر

‏اختلاف‏ ‏دارد‏که‏تغییرپذیرند.‏چون‏موجودات‏برحسب‏جنس‏با‏یکدیگر به‏موجوداتی‏نظر

‏باشــند؛‏ ‏یکدیگر ‏از ‏لحاظ‏جنس،‏غیر ‏دارند‏باید‏از دارنــد،‏اجــزاء‏نفس‏هم‏که‏با‏آنها‏ســروکار

‏قرابتی‏کــه‏با‏موضــوع‏شناســایی‏خــود‏دارد،‏آن‏موضوع‏را‏ ‏جــزء‏بــه‏علت‏شــباهت‏و زیــرا‏هــر

.)NA,‏1139‏a3(‏ ‏دیگری‏را‏جزء‏حسابگر می‏شناسد.‏یکی‏را‏جزء‏علمی‏می‏نامیم‏و
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‏فضای‏اصطلاحات‏ ‏عقل‏نظری،‏در ‏عقل‏بر ‏حسابگر ‏جزء‏علمی‏و ‏دو ‏می‏رسد‏هر به‏نظر

‏اصطلاح‏ما‏همان‏اســت‏که‏ فلســفه‏اســلامی‏قابــل‏انطبــاق‏باشــد.‏بنابرایــن،‏عقل‏نظــری‏در

‏دارد‏که‏عللشــان‏ ‏خــرد‏می‏دانــد‏کــه‏هــم‏بــا‏موجوداتی‏ســروکار ‏آن‏را‏جــزء‏بهره‏منــد‏از ارســطو

. ‏هم‏با‏موجوداتی‏که‏عللشان‏تغییرپذیر ‏است‏و تغییرناپذیر

‏خرد،‏این‏گونه‏ ‏ذیل‏عقل‏بهره‏مند‏از ‏تقسیم‏بندی‏چهارمی،‏عقل‏عملی‏را‏در ‏در ارسطو

‏بخش‏خواهد‏بود‏که‏جزئی‏خرد‏را‏به‏معنای‏ ‏دارای‏دو مطرح‏می‏کند:‏جزء‏خردمند‏نفس‏نیز

‏دارای‏این‏توانایی‏است‏که‏بشنود؛‏یعنی‏اطاعت‏کند،‏ ‏جزء‏دیگر ‏خویشتن‏دارد‏و واقعی‏در

.)NE,1103‏a2(‏را‏می‏شنود‏ همان‏گونه‏که‏کودک،‏سخن‏پدر

‏کتــاب‏ششــم‏اخلاق‏خــود،‏پنج‏حالت‏بــرای‏جزئی‏که‏واجد‏خــرد‏به‏معنای‏ ‏در ارســطو

‏کارکــرد‏کلی‏آنها‏را‏شــناخت‏حقیقت‏می‏داند:‏ ‏می‏کند‏و واقعــی‏اســت‏)=‏عقل‏نظــری(‏ذکر

‏فضیلت‏هریک‏ ‏جــزء‏خردمند،‏نفس‏شــناخت‏درســتی‏)=‏حقیقت(‏اســت‏و ‏دو عمــل‏هــر

یــک‏آنها‏به‏واســطه‏آن‏حالــت‏می‏توانــد‏درســتی‏)=‏حقیقت(‏را‏ ‏آنهــا‏حالتــی‏اســت‏که‏هر از

‏طریق‏تأیید‏یا‏نفی‏به‏درســتی‏)=‏ بشناســد.‏فرض‏می‏کنیم‏حالاتی‏که‏نفس‏به‏ســبب‏آنها‏از

‏یا‏فن(،‏شــناخت‏علمی،‏ حقیقــت(‏دســت‏می‏یابد‏پنج‏مورد‏هســتند:‏توانایــی‏عملی‏)هنر

.)NE,‏119‏b17(‏عقل‏شهودی‏ حکمت‏عملی،‏حکمت‏نظری‏)=‏فلسفه(‏و

،‏جنبه‏تئــوری‏دارد‏)عقل‏شــهودی،‏شــناخت‏علمی‏و‏ ‏فضایــل‏مذکــور ســه‏فضیلــت‏از

‏دارد‏که‏علل‏وجودشان،‏تغییرناپذیر‏ ‏با‏موجوداتی‏ســروکار ‏ارســطو ‏به‏تعبیر حکمت‏نظری(‏و

‏با‏موجوداتی‏ ‏حکمت‏عملی(‏و ،‏جنبه‏عملی‏دارد‏)توانایی‏عملی‏و ‏فضیلت‏دیگر است.‏دو

‏کارکرد‏عقل‏نظری‏ ‏است؛‏اما‏همه‏آنها‏محصول‏و ‏دارد‏که‏علل‏وجودشان،‏تغییرپذیر سروکار

‏این‏گونه‏ ‏محصولات‏عقل‏نظری‏اســت‏و ‏فضایل‏و اســت.‏بنابراین‏حکمت‏عملی،‏یکی‏از

نیســت‏که‏حکمت‏عملی‏توســط‏عقل‏عملی‏حاصل‏شــود،‏آن‏گونه‏که‏برخی‏اندیشــمندان‏

‏ســروش،‏1393،‏ص75‏و253(؛‏بلکــه‏عقــل‏نظری،‏ اســلامی‏قائلنــد‏)اصفهانــی،‏1429،‏ج2،‏ص271‏و

‏به‏ ‏حکمت‏عملی‏تولیدشــده‏توســط‏عقــل‏عملی،‏منجر حکمــت‏عملــی‏را‏تولید‏می‏کند‏و

عمل‏می‏شود.
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‏توجه‏کنید:‏ ‏زیر به‏نمودار

5. حکمت عملی

2. شناخت علمی

1. عقل شهودی

4. توانایی عملی یا فن

3. حکمت نظری به معنای واقعی )= عقل نظری(

مطیع جزء قبل )= عقل عملی(

میل












 












احساس

بهره مند از خرد

بی بهره از خرد

نفس

‏برســد‏این‏اســت‏کــه‏اطلاق‏مفهــوم‏جزئیت،‏برخلاف‏ اشــکالی‏که‏ممکن‏اســت‏به‏نظر

‏نبایــد‏عقل‏نظری‏و‏ ‏اســت.‏بنابراین‏ارســطو ‏مراتب‏آن‏ناســازگار ،‏با‏تجرد‏نفس‏و مفهــوم‏نیــرو

‏)که‏به‏نیروهای‏سه‏گانه‏نفس‏ عقل‏عملی‏را‏اجزاء‏نفس‏بداند؛‏بلکه‏باید‏مانند‏تقسیم‏دیگر

‏با‏تجرد‏نفس‏ ‏مناسبی‏است‏و ،‏تعبیر ‏نیرو ‏استفاده‏کند.‏تعبیر ‏نیرو ‏تعبیر اشاره‏می‏شود(،‏از

‏فلاســفه‏اســلامی‏انطباق‏یا‏قرابت‏دارد.‏اما‏اشــکال‏ ‏تعابیر ‏بــا‏مفهوم‏قوه‏در منافــات‏نــدارد‏و

‏برخلاف‏افلاطون،‏نفس‏را‏مجرد‏نمی‏داند‏)فیروزجایی،‏1393،‏ص411(. وارد‏نیست؛‏زیرا‏ارسطو

‏فضایل‏عقل‏نظری‏)=‏عقل‏شهودی،‏شناخت‏علمی،‏حکمت‏ ‏از که‏برخی‏دیگر ازآنجا

‏جایگاه‏ ‏می‏روند،‏برای‏روشــن‏شــدن‏ماهیــت‏و ‏مبــادی‏حکمت‏عملی‏به‏شــمار نظــری(،‏از

‏بیــن‏فضایــل‏عقــل‏نظــری،‏ابتــدا‏بایــد‏آن‏مبــادی‏را‏توضیح‏دهیــم.‏این‏ حکمــت‏عملــی‏در

‏ضمن‏بحث‏روشن‏می‏شود. ‏می‏کنیم‏که‏چینش‏منطقی‏آن‏در توضیح‏را‏به‏ترتیبی‏ذکر

)nous( 1. عقل شهودی

‏قضایای‏ ‏مفاهیم‏و ‏عقل‏شهودی‏را‏جزء‏مبادی‏نخستین‏می‏داند‏که‏می‏توان‏آن‏را‏بر ارسطو

‏منطق‏تطبیق‏داد.‏وی‏درباره‏عقل‏شهودی‏می‏گوید:‏ بدیهی‏در
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‏چون‏ ‏ضروری‏است‏و چون‏شــناخت‏علمی،‏داوری‏درباره‏موضوعات‏کلی‏و

‏مبادی‏نخستین‏است‏_‏چراکه‏ ‏هرگونه‏شناخت‏علمی،‏مبتنی‏بر اقامه‏برهان‏و

‏نخســتین‏ ‏دلایل‏عقلی‏اســت‏_‏ازاین‏رو شــناخت‏علمی‏مســتلزم‏درک‏علل‏و

مبــادی‏اشــیایی‏کــه‏موضــوع‏شــناخت‏علمی‏هســتند،‏نــه‏موضوع‏شــناخت‏

‏نه‏موضوع‏حکمت‏ ‏فن(‏و ‏و علمی‏می‏توانند‏بود،‏نه‏موضوع‏توانایی‏عملی‏)هنر

‏طریق‏علم‏می‏توان‏شناخت،‏به‏واسطه‏برهان‏قابل‏ایضاح‏ عملی؛‏زیرا‏آنچه‏از

‏اســت.‏ ‏اشــیاء‏تغییرپذیر ‏و ‏حکمت‏عملی،‏امور ‏)فن(‏و ‏موضوع‏هنر اســت‏و

مبادی‏نخســتین،‏موضوع‏حکمت‏نظری‏)فلســفه(‏هم‏نیســتند؛‏زیرا‏علامت‏

.)NE,‏1140‏b33(‏اقامه‏برهان‏می‏کند‏، فیلسوف‏این‏است‏که‏درباره‏بعضی‏امور

‏فضایل‏ ‏هم‏تفاوتش‏با‏سایر ،‏هم‏مفهوم‏عقل‏شهودی‏به‏دست‏می‏آید‏و ‏عبارت‏مذکور از

که‏شــناخت‏علمی،‏توانایی‏اقامه‏برهان‏اســت‏و‏ عقــل‏نظــری،‏ازجملــه‏حکمت‏عملی.‏چرا

‏شــناخت‏علمی‏حاصل‏ ‏ترکیب‏عقل‏شــهودی‏و ‏حکمتی‏اســت‏کــه‏از حکمــت‏نظــری‏نیز

‏توانایــی‏اقامه‏برهان‏بــا‏مقدمات‏بدیهی‏در‏ می‏شــود؛‏یعنــی‏حکمت‏نظری‏عبارت‏اســت‏از

‏حکمت‏ عالی‏تریــن‏موضوعــات،‏که‏وجود‏اســت.‏تفاوت‏عقل‏شــهودی‏با‏توانایــی‏عملی‏و

‏است؛‏درحالی‏که‏این‏دو‏ ‏تغییرناپذیر ‏مورد‏امور ‏این‏است‏که‏عقل‏شهودی‏در ‏در عملی‏نیز

‏تغییرپذیرند. درباره‏امور

همچنین‏حکمت‏عملی،‏نقطه‏مقابل‏عقل‏شهودی‏است؛‏زیرا‏عقل‏شهودی‏با‏برترین‏

‏نیست؛‏درحالی‏که‏حکمت‏ ‏موردشان‏هیچ‏توضیحی‏امکان‏پذیر ‏دارد‏که‏در مفاهیم‏سروکار

.)NE,‏1142‏a30(عملی‏با‏موارد‏فردی‏مرحله‏نهایی‏ارتباط‏دارد‏

‏طرف‏دیگر‏ ‏ما‏از ‏تعریف‏عقل‏شــهودی،‏به‏مبادی‏بودن‏آنها‏اشــاره‏می‏کند‏و ‏در ارســطو

‏دیگری‏از‏ می‏دانیم‏که‏مبادی،‏همان‏قضایای‏بدیهی‏هستند؛‏بنابراین‏عقل‏شهودی،‏تعبیر

‏است:‏ ‏کلام‏ارسطو همان‏بدیهیات‏در

‏ندارد؛‏زیرا‏چه‏بســا‏قضایایی‏که‏خودبه‏خود‏معلوم،‏ ‏چیــزی‏به‏اثبات‏نیاز هــر

‏منطقــاً‏بــرای‏هرکــس‏قابل‏قبولنــد.‏پــس‏همــه‏ ‏به‏اصطــلاح‏بدیهــی‏و روشــن‏و

.)Org.Iv,‏72‏b-15,3(‏نیستند‏)Demonstrable(معلومات‏ما‏قابل‏اثبات‏برهانی‏
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‏همــه‏قضایا‏نیازمنــد‏به‏اثبات‏ ‏نباشــند‏و گر ‏وجــود‏چنیــن‏قضایایی‏این‏اســت‏که‏ا ســرّ

‏قابل‏اثبــات‏نمی‏بود!‏عقل‏ ‏ثانیاً‏هیــچ‏قضیه‏ای‏دیگــر بودنــد،‏اولاً‏بــه‏تسلســل‏می‏انجامیــد‏و

‏نامیده‏می‏شــوند‏کــه‏خودبه‏خود‏ شــهودی‏یا‏قضایــای‏بدیهی،‏علــوم‏متعارف‏)axioms(‏نیز

‏آنهــا‏آغــاز‏ ‏برهــان‏از ‏قابــل‏چون‏وچراینــد‏و ‏غیــر ‏)Indemonstrable(‏و ‏اثبات‏ناپذیــر روشــن‏و

می‏شود‏)عارفی،‏1389،‏ص24(.

‏اســتدلال‏نیســت‏ ‏به‏قضیه‏و البته‏به‏گمان‏نگارنده،‏مبدأبودن‏عقل‏شــهودی،‏منحصر

‏تصدیقــات‏بدیهی،‏که‏ ،‏تصورات‏و ‏می‏شــود.‏به‏بیان‏دیگــر یــف‏نیز ‏تعار ‏شــامل‏مفاهیــم‏و و

‏می‏آیند‏که‏عقل‏نظری‏ ‏اثبات‏نیســتند،‏مبادی‏عقل‏نظری‏به‏شــمار ‏نیازمند‏تعریف‏و دیگر

‏به‏این‏ ‏فنائی،‏1391،‏ص‏54(.‏برخی‏محققین‏نیز ‏مرتبه‏بالملکه،‏واجد‏آنها‏می‏شود‏)سروش‏و در

‏مرحله‏ادراک‏مفاهیم‏ ‏عقل‏در ‏عقل‏شهودی‏را‏عبارت‏می‏دانند‏از شمول‏تصریح‏کرده‏اند‏و

‏موسوی،‏1398،‏ص59(. ‏قضایای‏بدیهی‏)حسنی‏و و

‏داده‏شد،‏معلوم‏می‏شود‏که‏ ‏ارســطو باتوجه‏به‏توضیحاتی‏که‏درباره‏عقل‏شــهودی‏ازنظر

که‏مربوط‏بــه‏مفاهیم،‏ ‏نــه‏علم‏حضــوری؛‏چرا ‏به‏علم‏حصولی‏اســت‏و ایــن‏اصطــلاح،‏ناظــر

‏صرفاً‏یک‏یافت‏درونی‏نیســت‏که‏بی‏واســطه‏مفهومی‏برای‏ ‏ادراکات‏عقلی‏اســت‏و قضایا‏و

‏به‏این‏معنا‏باشد‏که‏بدیهیات‏ ‏شهودی‏می‏تواند‏مشعر نفس‏حاصل‏شده‏باشد.‏البته‏تعبیر

‏هســتند.‏به‏تعبیر‏ ‏معلوم‏حضــوری‏او ‏واضحنــد‏که‏گویی‏مشــهود‏نفــس‏و به‏قــدری‏روشــن‏و

یشه‏ ‏وجدانیات(‏ر ،‏بدیهیات‏به‏معنای‏واقعی‏کلمه‏)اولیات‏و ‏اندیشمندان‏معاصر برخی‏از

‏عسگری‏سلیمانی،‏1393،‏ص152(. ‏محمدی،‏1398،‏ص96‏و ‏علوم‏حضوری‏دارند‏)مصباح‏و در

)episteme( 2. شناخت علمی

‏این‏ ‏در ‏فضایل‏عقل‏نظری،‏شــناخت‏علمی‏یا‏اپیســتمه‏اســت.‏ارســطو دومین‏فضیلت‏از

باره‏می‏گوید:‏

مــا‏همــه‏معتقدیــم‏چیزهایی‏کــه‏می‏شناســیم‏قابلیت‏ایــن‏را‏ندارنــد‏که‏غیر‏

‏آن‏گونه‏که‏ ‏از ‏آن‏گونــه‏که‏هســتند،‏باشــند.‏چیزهایی‏که‏ممکن‏اســت‏غیــر از

‏شدند،‏نمی‏دانیم‏ ‏محیط‏مشاهده‏مستقیم‏ما‏دور هستند‏باشند،‏همین‏که‏از

که‏هســتند‏یا‏نیســتند.‏پس‏موضوع‏شناخت‏علمی،‏به‏ضرورت‏وجود‏دارد‏و‏
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‏ســرمدی‏است؛‏زیرا‏اشــیایی‏که‏ضروری‏به‏معنی‏مطلقند،‏سرمدی‏ ازاین‏رو

‏فاســد‏نمی‏شوند.‏به‏علاوه‏چنین‏ ‏اشــیاء‏سرمدی،‏کائن‏نشده‏اند‏و هســتند‏و

‏شــناخت‏علمــی‏را‏می‏تــوان‏بــه‏دیگری‏انتقــال‏)یــاد(‏داد‏و‏ می‏نمایــد‏کــه‏هــر

‏اقامه‏ موضــوع‏آن‏آموختنی‏اســت...‏پس‏شــناخت‏علمی،‏حالــت‏توانایی‏بر

.)NE,‏1139‏b27-40(برهان‏است‏

‏ضروری،‏ ‏امر ‏هر ،‏اموری‏ضروری‏است‏و ‏ارسطو ‏نظر بنابراین،‏متعلق‏شناخت‏علمی‏از

‏تغییرناپذیرند.‏ ‏ازایــن‏رو ‏راه‏نــدارد‏و ‏تغییــر ‏فســاد‏و ‏ســرمدی،‏کون‏و ‏امــر ‏در ســرمدی‏اســت‏و

‏یک‏کلام،‏شــناخت‏علمی‏عبارت‏اســت‏ ‏در ‏تعلم‏اســت‏و ‏چنیــن‏امــوری‏قابل‏تعلیم‏و نیــز

‏همــان‏چیزی‏که‏در‏ ‏ایــن‏توانایی‏را‏چه‏بســا‏بتوان‏بر ‏اقامــه‏برهــان‏و ‏اســتدلال‏و ‏توانایــی‏بــر از

‏می‏شــود،‏تطبیــق‏داد‏)ســبزواری،‏1369،‏ج1،‏ص84(.‏نکته‏ای‏که‏ ‏تعبیر فلســفه‏اســلامی‏بــه‏فکر

‏شــناخت‏علمی‏به‏دســت‏می‏آید‏این‏اســت‏که‏عقل‏شهودی‏از‏ ‏مقایســه‏عقل‏شــهودی‏و از

‏مبادی‏حکمت‏نظری‏یا‏فلسفه‏ ‏دوی‏اینها‏از مبادی‏شناخت‏علمی‏است؛‏همچنان‏که‏هر

‏اقامه‏برهان‏نیز‏ ‏به‏اقامه‏برهان‏باشــد‏و ‏حکمت‏نظری‏باید‏قادر که‏فیلســوف‏در هســتند؛‏چرا

‏نیست. ‏مبادی‏بدیهی،‏امکان‏پذیر بدون‏مقدمات‏و

‏در‏ ‏شــناخت‏علمــی(‏باتوجه‏بــه‏عبارتــی‏دیگر ‏فضیلــت‏عقلــی‏)شــهود‏عقلی‏و ایــن‏دو

،‏فضایل‏عقلی‏ ‏حدّت‏ذهن،‏قابل‏انطباق‏باشد.‏به‏بیان‏دیگر ‏شاید‏بتواند‏بر کلمات‏ارسطو

‏حکمت‏عملی‏)a8‏1103‏,NE(.‏یعنی‏عمده‏ ‏حدت‏ذهن‏و ‏حکمت‏نظری‏و عبارت‏اســت‏از

‏حدت‏ ،‏چیزی‏جز ‏فضیلت‏دیگر ‏دو ‏عملی‏است‏و ‏نظری‏و فضایل‏عقلی،‏حکمت،‏اعم‏از

‏قوی‏باشــد،‏هم‏به‏بدیهیات‏)عقل‏ ‏و ‏حدت‏داشــته‏باشــد؛‏یعنی‏تیز گر ذهن‏نیســت.‏ذهن‏ا

‏هم‏نســبت‏بــه‏اقامه‏برهان‏توانمند‏اســت‏ ‏آنهــا‏واقف‏اســت‏و ‏نحــوه‏اســتفاده‏از شــهودی(‏و

‏171‏ ،‏عقل‏نظری‏کارکردهایی‏دارد‏)ســروش،‏1393،‏ص152‏و ‏دیگر )شــناخت‏علمی(.‏به‏تعبیر

:‏درک‏ ‏مهم‏تریــن‏آنها‏عبارت‏اســت‏از ‏مــورد‏از ‏محمــدی،‏1398،‏ص118‏_‏119(‏کــه‏دو ‏مصبــاح‏و و

‏شناخت‏علمی‏ ‏عقل‏شهودی‏و ،‏بر ‏نظریات،‏که‏این‏دو ‏اســتدلال‏در بی‏واســطه‏بدیهیات‏و

‏منطبق‏است. به‏اصطلاح‏ارسطو
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)Sophia( 3. حکمت نظری

‏جایــگاه‏بعد‏از‏ ‏فضایــل‏عقل‏نظری‏اســت‏کــه‏در ‏از حکمــت‏نظــری‏یــا‏فلســفه‏یا‏ســوفیا‏نیــز

‏درباره‏آن‏می‏گوید:‏ ‏دارد.‏ارسطو شناخت‏علمی‏قرار

‏حکیم‏کسی‏نیست‏که‏فقط‏می‏داند‏ حکمت،‏کامل‏ترین‏صورت‏علم‏است‏و

‏عالی‏تریــن‏مبادی‏)مقدمــات‏برهان(‏چه‏نتیجه‏ای‏حاصل‏می‏شــود،‏بلکه‏ از

‏شــناخت‏یقینــی‏دارد.‏بنابراین‏حکمت‏نظــری‏باید‏ ‏خــود‏ایــن‏مبــادی‏نیــز از

عقل‏شــهودی‏پیوسته‏با‏شناخت‏علمی‏باشد؛‏شناخت‏علمی،‏عالی‏ترین‏و‏

‏کسی‏بگوید‏ ،‏علم‏کامل‏اســت.‏اگر ‏به‏عبارت‏دیگر شــریف‏ترین‏موضوعات‏و

علــم‏سیاســت‏یا‏حکمــت‏عملــی،‏بهترین‏دانش‏هاســت،‏ســخنی‏بی‏معنی‏

خواهد‏بود؛‏چون‏آدمی،‏بهترین‏موجودات‏نیست1‏)a16-22‏1141‏,NE(.‏حکمت‏

‏حسب‏ ‏هم‏شناخت‏علمیِ‏موجوداتی‏که‏بر نظری،‏هم‏عقل‏شهودی‏است‏و

.)NE,‏1141‏b3-5(طبیعتشان،‏والاترین‏موجوداتند‏

‏حکمت‏نظری‏نســبت‏به‏موضوع‏ ‏بودن‏موضوع‏فلســفه‏و ایــن‏معنــا‏)برتر

‏نــگاه‏فلاســفه‏اســلامی‏به‏ویــژه‏ملاصــدرا،‏کــه‏قائــل‏بــه‏ حکمــت‏عملــی(‏در

‏یکی‏بــودن‏حقیقت‏وجود‏ اصالــت‏وجــود،‏تشــکیک‏وجود،‏وحدت‏وجــود‏و

با‏واجب‏تعالی‏است‏)ملاصدرا،‏1990،‏ج1،‏ص70(‏قابل‏تبیین‏برهانی‏است.

‏تولیدی‏ ‏خود،‏حکمت‏را‏به‏ســه‏قســم‏نظری،‏عملــی‏و ‏آثــار ‏برخــی‏مواضــع‏از ‏در ارســطو

‏الهی‏تقســیم‏کرده‏اســت‏ یاضی‏و ‏حکمــت‏نظری‏را‏به‏ســه‏قســم‏طبیعــی،‏ر ‏عنــوان‏نمــوده‏و

‏تقسیمی‏برای‏حکمت‏تولیدی‏بیان‏نکرده‏است‏)فیروزجایی،‏ ،‏1377،‏1025‏b25(.‏ارسطو )ارسطو

‏حکمت‏تولیدی،‏همــان‏توانایی‏عملی‏یا‏ ‏می‏رســد‏که‏مقصــود‏از 1393،‏ص34(،‏ولــی‏بــه‏نظر

‏فضیلت‏بعد‏به‏آن‏اشاره‏می‏کنیم. تخنه‏باشد‏که‏در

‏حکمت‏ کنون‏مطرح‏شد‏)عقل‏شهودی،‏شناخت‏علمی‏و ‏کارکردهایی‏که‏تا فضایل‏و

‏شریف‏ترین‏موضوعات‏است.‏موضوع‏حکمت‏ ‏شــریف‏ترین‏دانش‏ها‏دانشــی‏است‏که‏موضوعش‏بهترین‏و 1.‏بهترین‏و

‏آدمی‏بهترین‏موجودات‏بود،‏حکمت‏عملی‏بهترین‏دانش‏ها‏ گر عملی،‏اموری‏است‏که‏برای‏آدمی‏بد‏یا‏نیک‏است.‏ا

.ک:‏a239‏NE,1141(،‏پس‏حکمت‏عملی‏والاترین‏ ‏شــریف‏ترین‏موجودات‏نیســت‏)ر بود،‏ولی‏چون‏آدمی‏والاترین‏و

‏والاترین‏دانش‏ها،‏حکمت‏نظری‏است. ‏ازاین‏رو ‏والاترین‏موضوعات،‏موضوعات‏فلسفه‏است‏و دانش‏ها‏نیست‏و
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‏دارد‏که‏دارای‏بعد‏عملی‏ ‏کارکرد‏دیگر ‏فضیلت‏و نظری(،‏بعد‏تئوری‏دارد،‏اما‏عقل‏نظری‏دو

‏حکمت‏عملــی‏یا‏فرونســیس.‏امــا‏اینکه‏چگونه‏می‏شــود‏ اســت:‏توانایــی‏عملــی‏یــا‏تخنــه‏و

فضیلتــی‏بعــد‏عملــی‏داشــته‏باشــد،‏اما‏خــود‏فضیلت،‏علمی‏باشــد؟‏پاســخ‏این‏ابهــام،‏با‏

‏اجمالا‏می‏توانیم‏به‏این‏نکته‏اشــاره‏ ‏ادامه‏بحث‏روشــن‏می‏شــود‏و ‏فضیلت‏در تبیین‏این‏دو

‏دانش‏هســتند.‏به‏ ،‏علم‏و ‏دو ‏به‏عمل‏هســتند‏اما‏هر ‏گرچه‏ناظر ‏فضیلت‏اخیر کنیــم‏کــه‏دو

،‏ ‏داشتند؛‏اما‏این‏دو ‏با‏کلیات‏سروکار ،‏سه‏فضیلت‏قبلی،‏صرف‏دانش‏بودند‏و ‏دیگر تعبیر

‏به‏عمل‏منتهی‏می‏شوند. ‏دارند‏و دانشی‏هستند‏که‏با‏جزئیات‏سروکار

)tekhne( 4. توانایی عملی یا فن

‏)تخنه(‏که‏ ‏توانایی‏عملی‏یا‏فن‏یا‏هنر ‏مقایسه‏ای‏بین‏حکمت‏عملی‏)فرونسیس(‏و ‏در ارسطو

‏مقابل‏جزء‏علمی‏نفس‏ ‏دارند‏)در ‏سروکار ‏تغییرپذیر ‏با‏امور ‏نفس‏بوده‏و ‏اجزاء‏حسابگر ‏از ‏دو هر

‏این‏می‏داند‏که‏حکمت‏عملی،‏برخلاف‏ ‏دارند(،‏تفاوت‏آنها‏را‏در ‏سروکار ‏تغییرناپذیر که‏با‏امور

‏نهایی‏است:‏ فن،‏هدفی‏ورای‏خود‏ندارد؛‏بلکه‏خود‏عمل‏است‏که‏دارای‏هدف‏ارزشمند‏و

‏ســنخ‏ حکمت‏عملی،‏دارای‏هدف‏نهایی‏باارزش‏اســت؛‏اما‏این‏هدف،‏از

‏داشــته‏باشــد‏)a32‏1140‏,NE(؛‏ ‏ســروکار ‏فن‏یا‏هنر هدفــی‏نیســت‏کــه‏با‏تخنه‏و

‏عمــل‏اخلاقــی،‏هــدف،‏خــود‏عمــل‏اســت،‏برخــلاف‏ســاختن،‏که‏ بلکــه‏در

‏خود‏دارد‏)b6‏1140‏,NE(.‏به‏همین‏جهت‏است‏که‏خطای‏ ‏بیرون‏از غایتی‏در

‏تخنه،‏قابل‏ ‏در ‏قابل‏اغمــاض‏و ‏حکمــت‏عملی،‏غیــر ‏دانســته‏در خواســته‏و

.)NE,‏1140‏b24(اغماض‏است‏

‏با‏ ‏نفس‏هســتند‏و ‏محصول‏جزء‏حســابگر ‏دو ‏فن،‏گرچه‏هر بنابراین،‏حکمت‏عملی‏و

‏این‏اســت‏که‏حکمــت‏عملی،‏با‏عمل‏اخلاقی‏ ‏دارند،‏اما‏تفاوت‏در ‏ســروکار ‏تغییرپذیر امــور

‏از‏ ‏عمل‏اخلاقی‏است.‏شاید‏مقصود‏ارسطو ‏دارد؛‏درحالی‏که‏محصول‏فن،‏بیگانه‏از سروکار

‏فنی‏ ‏امور ‏کسی‏در گر ‏فن‏به‏خلاف‏حکمت‏عملی‏این‏باشد‏که‏ا قابل‏اغماض‏بودن‏خطا‏در

‏مسائل‏رفتاری،‏ ‏کسی‏در گر ‏تخنه‏ای‏اشتباهی‏کند،‏اخلاقاً‏سرزنش‏نمی‏شود؛‏درحالی‏که‏ا و

‏یــا‏کاری‏خلاف‏اخلاق‏انجام‏دهد،‏ ‏را‏انجام‏ندهد‏و ‏اخلاقی‏مورد‏انتظار ‏رفتار خطــا‏کــرده‏و

اخلاقاً‏سرزنش‏می‏شود.
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‏عرض‏هــم‏خواهند‏بود؛‏ ‏فضیلــت‏در ‏حکمــت‏عملی،‏ایــن‏دو ‏فن‏و ‏از ‏مذکــور بــا‏تقریــر

‏معطــوف‏به‏غایتی‏ ‏فعلی‏که‏انســان‏انجام‏می‏دهد،‏یا‏ســاختنی‏اســت‏و بــه‏ایــن‏بیان‏که‏هر

‏یا‏بد.‏ ‏یــا‏رفتاری‏اســت‏کــه‏غایتی‏بیرون‏خود‏ندارد؛‏بلکه‏اخلاقاً‏یا‏نیک‏اســت‏و بیــرون‏آن‏و

‏اخلاقی،‏ ‏عقل‏نظری‏)عقل‏شهودی(‏تا‏وصول‏به‏رفتار ‏عالی‏ترین‏مفاهیم‏در دراین‏صورت،‏از

‏فضیلت‏جزء‏خردمند‏نفس‏)سه‏فضیلت‏جزء‏ که‏توســط‏عقل‏عملی‏انجام‏می‏شــود،‏چهار

‏ایفای‏نقش‏می‏کنند. ‏دارند‏و (‏حضور علمی،‏به‏علاوه‏یک‏فضیلت‏جزء‏حسابگر

)phronesis( 5. حکمت عملی

‏تعریف‏حکمت‏عملی‏می‏گوید:‏ ‏در ارسطو

‏دارد‏کــه‏موضوع‏ ‏تغییرپذیــری‏ســروکار حکمــت‏عملــی‏یــا‏فرونســیس‏با‏امــور

ســاختن‏نباشــند؛‏بلکــه‏موضــوع‏عمــل‏کــردن‏هســتند‏)b3‏1140‏,NE(.‏حــوزه‏

یّه(‏ ‏آنچه‏دربــاره‏آن‏می‏توان‏تأمــل‏)رو ‏انســانی‏اســت‏و حکمــت‏عملــی،‏امور

‏مرد‏صاحب‏حکمت‏عملی‏این‏اســت‏ ‏مردمــان،‏مهم‏ترین‏کار ‏نظــر کــرد.‏‏در

‏امری‏که‏غایت‏ ‏و ‏تغییرناپذیر که‏به‏درستی‏تأمل‏کند.‏اما‏هیچ‏کس‏درباره‏امر

‏این‏مورد،‏ارزشــی‏اســت‏که‏ ‏غایت‏در ‏مراد‏از اصیــل‏نــدارد،‏تأمــل‏نمی‏کنــد‏و

‏تأمل‏درســت‏و‏ ‏طریــق‏عمــل‏ما‏به‏دســت‏می‏تواند‏آمد‏)فضایل‏اخلاقی(‏و از

‏والاترین‏غایت‏انســانی‏دارد‏_‏غایتی‏ هوشــمندانه‏کســی‏می‏کنــد‏کــه‏روی‏در

‏عنان‏خود‏را‏به‏دســت‏آن‏گونه‏تأمل‏ ‏طریق‏عمل‏می‏توان‏به‏آن‏رســید‏_‏و که‏از

‏تحت‏رهبری‏آن‏پیش‏می‏رود‏)b10-16‏1141‏,NE(.‏حکمت‏عملی‏ می‏سپارد‏و

‏به‏روشــنی‏ببیند؛‏زیرا‏ ‏نــدارد؛‏بلکه‏باید‏جزئیات‏را‏نیز تنهــا‏با‏کلیات‏ســروکار

‏عمل‏بــا‏جزئیــات‏ارتباط‏ مــرد‏صاحــب‏حکمــت‏عملی،‏مــرد‏عمل‏اســت‏و

‏مرد‏صاحب‏حکمت‏ ‏ازاین‏رو ‏دارد‏و دارد...‏حکمــت‏عملی‏با‏عمل‏ســروکار

‏را‏بداند؛‏به‏ویژه‏دومی‏را‏)b17-26‏1141‏,NE(.‏حکمت‏عملی‏ ‏دو عملی‏باید‏هر

.)NE,‏1140‏b(‏دانش‏است،‏عقیده‏را‏به‏وجود‏می‏آورد‏ ‏سنخ‏علم‏و که‏از

‏می‏دهد‏تا‏عقل‏ .‏دستور ‏هم‏هشدار ‏می‏دهد‏و ،‏هم‏دستور ‏ارسطو ‏نظر حکمت‏عملی‏از

‏جزء‏بی‏بهره‏ ‏در ‏می‏دهد‏تا‏شهوت،‏که‏عنصری‏ضد‏عقل‏است‏و ‏هشدار عملی‏اجرا‏کند‏و
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‏عقل‏پیروی‏کند:‏ ‏دارد،‏از ‏جزء‏گیاهی‏قرار ‏کنار ‏خرد‏در از

‏جــزء‏خردمنــد‏اطاعت‏ ‏ایــن‏واقعیــت،‏کــه‏جــزء‏بی‏خــرد‏بــه‏یــک‏معنــی‏از از

‏سرزنشش‏می‏کند‏ ‏می‏دهد‏و می‏کند،‏پیداست‏که‏جزء‏خردمند‏به‏آن‏هشدار

‏درجه‏اول،‏ ‏این‏اســت‏که‏حکمت‏عملــی‏در )a1‏1103‏,NE(.‏عقیــده‏عمــوم‏بــر

‏بدین‏جهــت‏تنها‏این‏نوع،‏ آن‏نوعــی‏اســت‏که‏با‏خود‏شــخص‏ارتباط‏دارد‏و

‏منزل‏نامیده‏می‏شــود‏و‏ ،‏یکی‏تدبیر ‏انواع‏دیگر ‏از حکمت‏خوانده‏می‏شــود‏و

،‏دارای‏دو‏ ‏ماهیت‏این‏نوع‏اخیر ‏ســومی،‏کشــورداری‏و دومی،‏قانون‏گذاری‏و

.)NE,‏1141‏b36(‏جزئی‏قضائی‏ ‏تأمل‏است‏و ‏و جزء‏است‏که‏جزئی‏شور

‏این‏باره‏می‏نویسد:‏ کاپلستون‏در

‏منــزل‏را‏تحــت‏عنــوان‏حکمــت‏عملــی‏ ‏تدبیــر ‏اخــلاق،‏سیاســت‏و گرچــه‏او

‏اقسام‏آن‏نشمرده‏است؛‏بلکه‏آن‏را‏همان‏سیاست‏معرفی‏ گنجانده،‏اما‏آنها‏را‏از

‏خدمت‏آن‏ ‏علم‏لشکرکشــی‏را‏در ‏منــزل‏و ‏علومــی‏مانند‏اخــلاق،‏تدبیر کــرده‏و

‏380(. ‏خدمت‏سیاست(‏دانسته‏است‏)کاپلستون،‏1368‏،‏ج1،‏ص319‏و )یعنی‏در

‏شــمرده‏اند‏ ‏اقســام‏حکمت‏عملی‏ارســطو ‏از ‏علــم‏اقتصــاد‏را‏نیــز برخــی‏علــم‏خطابــه‏و

)ملکیان،‏1377،‏ج1،‏ص297(.

‏می‏گوید:‏ ‏جای‏دیگر ‏در ارسطو

‏وجــود‏دارد‏که‏یکــی‏فضیلت‏طبیعی‏ ‏نوع‏نیرو ‏دو ‏جــزء‏اخلاقــی‏نفــس‏نیز در

‏بدون‏حکمت‏ ‏این‏فضیلت‏اخیر ‏دیگری‏فضیلت‏به‏معنی‏دقیق،‏و است‏و

عملی‏شــکوفا‏نمی‏گردد.‏به‏همین‏جهت،‏بعضی‏کسان،‏فضیلت‏اخلاقی‏و‏

‏این‏مورد،‏بخشی‏درست‏ ‏عقیده‏سقراط‏در حکمت‏عملی‏را‏یکی‏می‏دانند‏و

‏همه‏فضایل‏را‏حکمت‏عملی‏می‏دانســت‏ ‏بخشــی‏نادرســت.‏اینکه‏او بود‏و

نادرســت‏بــود،‏ولــی‏اینکه‏فضایل،‏بــدون‏حکمت‏عملی‏شــکوفا‏نمی‏توانند‏

شــد‏درســت‏بــود...‏آدمــی‏ممکــن‏نیســت‏بــدون‏حکمــت‏عملــی،‏نیــک‏به‏

‏ممکن‏نیست‏بدون‏فضیلت‏اخلاقی،‏دارای‏ معنی‏دقیق‏)اخلاقی(‏باشــد‏و

.)NE,‏1144‏b(حکمت‏عملی‏باشد‏
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‏فضایل‏عقل‏نظری‏گفته‏ ‏باتوجه‏به‏توضیحاتی‏که‏درباره‏سایر ‏تحلیل‏عبارات‏فوق‏و از

شد،‏این‏نکات‏درباره‏حکمت‏عملی‏به‏دست‏می‏آید:‏

:‏ ‏عبارتند‏از ‏کلی،‏ســه‏فضیلــت‏اول‏عقل‏نظــری‏)که‏بُعد‏تئــوری‏دارنــد‏و الــف(‏بــه‏طور

‏حکمت‏نظری(‏با‏حکمت‏عملی،‏سه‏تفاوت‏دارند:‏اولاً‏ ‏شــناخت‏علمی‏و عقل‏شــهودی‏و

‏همین‏تفاوت،‏ ‏و ‏تغییرپذیر ‏حکت‏عملی‏با‏امور ‏دارند‏و ‏سروکار ‏تغییرناپذیر این‏سه،‏با‏امور

‏حکمت‏عملی‏راه‏دارد‏ ‏در ‏اینها‏راه‏ندارد‏و ‏تروی‏در ‏است.‏ثانیاً‏تأمل‏و ‏تفاوت‏دیگر ملازم‏دو

،‏ ‏تغییرناپذیر ‏حکمت‏عملی‏دارد.‏توضیح‏اینکه‏امور ‏ثالثاً‏این‏سه،‏غایت‏اصیل‏ندارند‏و و

‏آفرینش‏آنها‏ ‏مورد‏آنها‏معنا‏ندارد،‏نه‏اینکه‏خدا‏هدفی‏از ‏غایت‏در اموری‏تکوینی‏هستند‏و

‏مقایسه‏با‏ما‏انسان‏ها،‏یا‏شناخته‏می‏شوند‏یا‏شناخته‏ نداشته‏است؛‏بلکه‏به‏این‏معنا‏که‏در

‏انجام‏آنها‏ ‏غایتی‏از ‏آنها‏فعل‏اختیاری‏ما‏نیســتند‏که‏ما‏درباره‏آنها‏تأمل‏کرده‏و نمی‏شــوند‏و

‏که‏مربوط‏به‏افعال‏اختیاری‏انســان‏است،‏هم‏ ‏تغییرپذیر ‏امور داشــته‏باشــیم؛‏درحالی‏که‏در

‏هم‏غایت.‏بدین‏سان:‏ ‏رویه‏است‏و تأمل‏و

‏حکمــت‏عملــی‏)مانند‏ ‏اوج‏فضایــل‏عقــل‏نظــری‏اســت‏و •‏عقــل‏شــهودی،‏الــف(‏در

‏حکمت‏عملی،‏توســط‏عقل‏عملی،‏عمل‏ ‏نازل‏تریــن‏آنها؛‏به‏نحوی‏که‏بعد‏از فــن(‏در

‏ســروکار‏ ‏تغییرناپذیر اخلاقــی،‏تحقــق‏عینی‏پیــدا‏می‏کند.‏ب(‏عقل‏شــهودی‏با‏امــور

‏عقل‏شــهودی‏ .‏ج(‏حکمت‏عملی،‏متوقف‏بر ‏متغیــر ‏حکمــت‏عملــی‏با‏امور دارد‏و

‏مقایسه‏حکمت‏عملی‏با‏شناخت‏علمی‏و‏ ،‏در ‏تفاوت‏اخیر ‏نه‏برعکس.‏دو است‏و

‏وجود‏دارد؛‏یعنی:‏ حکمت‏نظری‏نیز

‏فضایــل‏عقل‏نظری‏ ‏کارکردها‏و ‏از ‏دو ‏حکمــت‏عملــی،‏گرچــه‏هــر •‏شــناخت‏علمــی‏و

‏اســت؛‏ ‏تغییرناپذیر ‏ســرمدی‏و اســت،‏امــا‏اولاً‏موضــوع‏شــناخت‏علمــی،‏ضــروری‏و

‏اســت.‏ ‏تغییرپذیر ‏غیرســرمدی‏و درحالی‏کــه‏موضــوع‏حکمت‏عملی،‏غیرضروری‏و

‏نیازمند‏به‏آن‏اســت؛‏درحالی‏که‏ ‏شــناخت‏علمی‏و ثانیــاً‏حکمــت‏عملی،‏متوقف‏بر

کــه‏شــناخت‏علمــی،‏از‏ شــناخت‏علمــی‏نیازمنــد‏بــه‏حکمــت‏عملــی‏نیســت؛‏چرا

‏نه‏برعکس. مبادی‏حکمت‏عملی‏است‏و
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‏ماننــد‏مــورد‏قبــل‏اســت؛‏یعنــی‏در‏ ‏حکمــت‏عملــی‏نیــز •‏نســبت‏حکمــت‏نظــری‏و

‏فضایل‏عقل‏نظری،‏این‏تفاوت‏را‏دارند‏که‏حکمت‏ ‏از ‏حکمتند‏و ‏دو عین‏اینکه‏هر

‏و‏ ‏تغییرپذیر ‏دارد،‏اما‏حکمت‏عملی‏با‏امور ‏کلی‏ســروکار ‏و ‏تغییرناپذیر نظــری‏بــا‏امور

‏حکمت‏نظری‏ ‏که‏حکمت‏عملی،‏بر ‏هم‏جزئی‏مواجه‏اســت؛‏همــان‏طور هــم‏کلی‏و

‏نه‏برعکس. متوقف‏است‏و

‏نه‏تئوری،‏یعنــی‏تفاوت‏توانایی‏ ‏فضیلتــی‏که‏بعد‏عملــی‏دارند‏و ب(‏دربــاره‏تفــاوت‏دو

‏نه‏ساختن،‏ که‏موضوع‏حکمت‏عملی،‏عمل‏کردن‏است‏و عملی‏با‏حکمت‏عملی:‏ازآنجا

‏توانایی‏ ‏حکمــت‏عملــی‏و ‏توانایــی‏عملــی‏یــا‏تخنــه‏می‏شــود.‏توضیــح‏اینکه‏در متفــاوت‏از

‏توانایی‏عملی‏است،‏ ‏هم‏غایت؛‏با‏این‏تفاوت‏که‏غایتی‏که‏در عملی،‏هم‏تأمل‏وجود‏دارد‏و

‏به‏همین‏ ‏تخته‏ای‏فی‏نفسه‏ارزش‏ندارد‏و ‏فنی‏و غیراصیل‏است‏به‏این‏معنا‏که‏فعل‏هنری‏و

‏نجاری‏خود‏ ‏با‏هنر ‏خودش‏ساخته‏می‏شود.‏مثلاً‏نجار ‏غایتی‏بیرون‏از جهت،‏برای‏هدف‏و

‏طبابتش‏ ‏اســتفاده‏شــود‏یا‏طبیب‏با‏هنر ‏آن‏برای‏هدفی‏دیگر ‏صندلی‏می‏ســازد‏که‏از ‏و میز

‏حکمت‏عملی‏ ‏خویش‏است؛‏درحالی‏که‏غایتی‏که‏در ‏سلامت‏بیمار درصدد‏حفظ‏جان‏و

‏نبایدهای‏حکمــت‏عملی،‏مثلا‏ وجــود‏دارد‏اصیــل‏اســت،‏یعنی‏انســانی‏کــه‏طبق‏بایدهــا‏و

‏می‏رود. ‏فضیلت‏به‏شمار فعلی‏مانند‏گشاده‏دستی‏را‏انجام‏می‏دهد،‏همان‏فعل،‏ارزش‏و

‏ســنخ‏معرفت‏ ‏فضایل‏اخلاقی:‏آیا‏حکمت‏عملی‏)که‏از ج(‏تفــاوت‏حکمــت‏عملــی‏و

‏فضیلت‏درست‏ ‏تساوی‏معرفت‏و ‏سخن‏ســقراط‏در اســت(‏همان‏فضایل‏اخلاقی‏اســت‏و

‏فضیلــت‏به‏معنــی‏دقیق،‏معتقد‏اســت‏که‏ ‏بــا‏تفکیــک‏فضیلــت‏طبیعی‏از اســت؟‏ارســطو

‏به‏این‏معنا‏که‏همه‏فضایل‏را‏حکمت‏عملی‏بدانیم،‏ ‏موجبه‏کلیه‏و ســخن‏ســقراط‏به‏نحو

‏طرفی‏بدون‏ ‏موجبه‏جزئیه‏درست‏است.‏به‏این‏معنا‏که‏از سخن‏نادرستی‏است،‏اما‏به‏نحو

‏مقابل‏فضیلت‏به‏ ‏در ‏کلام‏ارســطو ‏آن‏_‏باتوجه‏بــه‏اینکه‏در فضیلــت‏طبیعــی‏)کــه‏مقصود‏از

‏کودک‏آن‏را‏به‏صورت‏ ‏کودکی‏همراه‏انســان‏اســت‏و معنای‏دقیق‏آمده‏_‏تربیتی‏اســت‏که‏از

‏محیط‏فرا‏می‏گیرد(‏نمی‏توان‏واجد‏حکمت‏عملی‏ ‏خانواده‏و ‏والدین‏و ‏تحــت‏تأثیر فطــری‏و

‏نمی‏توان‏به‏فضیلت‏به‏معنی‏دقیق‏آن‏نائل‏ ،‏بدون‏حکمت‏عملی‏نیز ‏طرف‏دیگر ‏از شــد‏و

‏حکمت‏عملی‏نیســت؛‏بلکه‏ گردیــد.‏بنابرایــن،‏اخلاق‏به‏معنــای‏فضایل‏اخلاقی،‏جزئی‏از
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‏نه‏صرفاً‏ ‏حکمت‏عملی‏است‏و ‏قسمی‏از ‏آن‏چیزی‏که‏جزئی‏و ‏محصول‏آن‏است‏و معلول‏و

‏کاپلســتون‏نقل‏شــد(،‏اخلاق‏به‏معنای‏تهذیب‏اخلاق‏اســت؛‏ ‏خدمت‏آن‏)آن‏گونه‏که‏از در

‏اقســام‏حکمــت‏عملی‏اســت،‏راه‏وصول‏بــه‏فضایل‏ یعنــی‏تهذیــب‏اخــلاق‏کــه‏قســم‏اول‏از

‏)توقف‏فضیلت‏ ،‏شــبهه‏دور ‏توضیح‏مذکور ‏و اخلاقــی‏را‏بــرای‏انســان‏فراهم‏می‏کند.‏با‏تقریر

‏منتفی‏اســت؛‏زیرا‏آن‏ ‏نیز ‏ارســطو ‏نظر ‏فضیلت(‏در ‏حکمــت‏عملی‏بر ‏حکمــت‏عملی‏و بــر

‏آن‏فضیلتی‏که‏ ‏آن‏متوقف‏اســت،‏فضیلت‏طبیعی‏اســت‏و فضیلتی‏که‏حکمت‏عملی‏بر

‏حکمت‏عملی‏متوقف‏است،‏فضیلت‏به‏معنای‏دقیق‏است. خود‏بر

نتیجه گیری

‏خرد‏می‏داند‏ ‏بهره‏مند‏از ‏احســاس(‏و ‏خرد‏)=‏میل‏و ‏جزء‏بی‏بهره‏از ‏نفس‏را‏دارای‏دو ارســطو

‏به‏ ‏فضایل‏و ‏عقل‏عملی.‏عقــل‏نظری‏نیــز ‏عقــل‏نظــری‏و ‏را‏عبــارت‏می‏دانــد‏از ‏جــزء‏اخیــر و

:‏ ‏عبــارت‏اســت‏از ‏تئــوری‏دارد‏و تعبیــری،‏کارکردهایــی‏دارد‏کــه‏ســه‏مــورد‏آن،‏بعــد‏نظــری‏و

عقل‏شــهودی‏)نوس(،‏شــناخت‏علمی‏)اپیســتمه(،‏حکمت‏نظری‏)ســوفیا(.‏همچنین‏دو‏

‏حکمت‏ ‏)تخنه(‏و :‏توانایی‏عملی‏یــا‏فن‏یا‏هنر ‏عبارت‏اســت‏از مــورد‏آن،‏بعــد‏عملی‏دارد‏و

‏شــناخت‏علمی‏که‏ ‏کنار عملی‏)فرونســیس(.‏عقل‏شــهودی،‏همان‏بدیهیات‏اســت‏که‏در

‏حکمت‏ ‏می‏گیرند‏و ‏خدمت‏حکمت‏نظری‏قــرار ‏توانایــی‏اقامه‏برهــان،‏در عبــارت‏اســت‏از

‏احکام‏ ‏وجود‏ازآن‏جهت‏که‏وجود‏است‏و نظری‏درباره‏عالی‏ترین‏موجودات‏)یا‏به‏تعبیری‏از

کلــی‏آن(‏ســخن‏می‏گویــد.‏حاصــل‏حکمــت‏نظــری،‏گزاره‏هایــی‏کلــی،‏ضروری،‏ســرمدی‏و‏

‏غایت‏معنا‏ندارد.‏ ‏رویه‏و ‏آنها‏تأمل‏و ‏نیست،‏خواهد‏بود‏که‏در ‏سنخ‏هست‏و ‏از تغییرناپذیر

‏عــدم‏آنها‏در‏ ،‏حکمت‏نظــری‏دربــاره‏موجوداتی‏ســخن‏می‏گوید‏کــه‏وجود‏و ‏دیگــر بــه‏تعبیــر

‏چه‏ ‏چه‏نداند‏و ‏چه‏بداند‏و ‏چه‏نخواهد‏و ‏چه‏انسان‏بخواهد‏و ‏انسان‏نیست‏و حوزه‏اختیار

‏خواهند‏بود.‏در‏ ‏هستند‏و ‏تروی‏بکند‏یا‏نکند،‏آن‏موجودات‏همواره‏بوده‏و درباره‏آنها‏تأمل‏و

‏اراده‏انســان‏است‏ ‏و ‏حوزه‏اختیار مقابل‏چنین‏موجوداتی،‏موجودات‏دیگری‏هســتند‏که‏در

‏باید‏دربــاره‏آنها‏تأمل‏و‏ ‏انســان‏می‏توانــد‏و ‏علــل‏آنهــا‏تغییرپذیرنــد.‏ازاین‏رو ‏آن‏موجــودات‏و و

‏هدفی،‏ ‏اســاس‏غایت‏و ‏خویش‏دارد،‏بر ‏برابر ‏میان‏گزینه‏های‏مختلفی‏که‏در ‏از تروی‏کند‏و

‏اختصاص‏دارد‏که‏ ‏دانش‏به‏این‏امور ‏آن‏را‏موجــود‏کند.‏دو ینــه‏را‏انتخاب‏کرده‏و بهتریــن‏گز



22

14
02

ن 
ستا

تاب
 و 

هار
▪  ب

م 
ش

ش
ره 

ما
ش

م _ 
سو

ل 
سا

  ▪
ی  

ص
ص

تخ
ی 

لم
ه ع

ام
صلن

و ف
  د

▪  
عه

ام
 ج

می
حک

ف 
عار

م

‏فضایــل‏عقل‏نظری‏اســت:‏یکــی‏توانایی‏عملــی‏یا‏تخنه‏ ‏محصــولات،‏کارکردهــا‏و ‏از ‏دو هــر

‏طبابت‏و‏ ‏ســاختنی‏مانند‏نجاری‏و ‏دیگری‏حکمت‏عملی.‏توانایی‏عملی،‏به‏امور اســت‏و

‏هنرها‏اختصاص‏دارد‏کــه‏هرکدام‏غایتی‏معقول‏ورای‏خــود‏دارند؛‏درحالی‏که‏ ‏فنــون‏و ســایر

‏ارزش‏ حکمــت‏عملــی‏درصــدد‏انجام‏اعمالی‏اســت‏کــه‏خود‏آن‏اعمــال‏دارای‏فضیلــت‏و

‏که‏در‏ ‏همان‏طور ‏دانش،‏تفاوت‏ماهوی‏نداشــته‏باشــند‏و ‏می‏رســد‏که‏این‏دو اســت.‏به‏نظر

‏فعل‏ ‏هدفی‏ورای‏هر ‏فرونسیسی‏نیز ‏امور ‏است،‏در ‏تخنه‏ای‏هدفی‏ورای‏ساختن‏مد‏نظر امور

‏تا‏آن‏هدف‏نباشــد‏انســان‏به‏انجــام‏آن‏عمل‏مبادرت‏نمی‏ورزد.‏شــاهدش‏ ‏اســت‏و مــد‏نظر

‏ســاختنی‏ضمناً‏می‏تواند‏عملی‏اخلاقی‏باشد،‏مانند‏اینکه‏طبیب،‏طبابتش‏ اینکه‏یک‏امر

‏را‏علاج‏کند،‏ ‏نتواند‏بیمار ‏به‏نتیجه‏هم‏نرســد‏و گر را‏برای‏رضای‏خدا‏انجام‏دهد‏که‏حتی‏ا

‏فضیلت‏ ‏اخلاقی‏می‏تواند‏خالی‏از ،‏یک‏عمل‏به‏ظاهر ‏طرف‏دیگر کارش‏ارزشمند‏است.‏از

‏است‏که‏ ‏تصنعی‏باشد‏به‏هدف‏فریب‏دیگران.‏بنابراین‏بهتر ‏و ‏صرفاً‏تظاهر اخلاقی‏باشد‏و

‏هدف‏ ‏خود‏دارد‏و ‏ندهیم‏که‏اولی‏هدفی‏خارج‏از ‏این‏قرار ‏فرونسیس‏را‏در ‏تخنه‏از وجه‏تمایز

‏دهیم‏که‏هدف‏اولی،‏فضیلت‏اخلاقی‏ ‏این‏قرار دومی،‏معطوف‏به‏خود‏عمل‏است؛‏بلکه‏در

‏فعل‏ ‏اخلاق‏اســلامی،‏کــه‏معیار ‏هــدف‏دومــی،‏فضیلت‏اخلاقی‏اســت.‏بــه‏تعبیر نیســت‏و

‏فعل‏اخلاقی،‏ ‏در ‏تخنه،‏قرب‏به‏خدا‏قصد‏نمی‏شــود‏و اخلاقــی‏را‏قــرب‏بــه‏خدا‏می‏دانــد،‏در

‏آن‏اینکه‏باتوجه‏به‏اینکه‏گفتیم‏حکمت‏نظری‏)با‏ قصد‏می‏شــود.‏یک‏نکته‏باقی‏می‏ماند‏و

‏فرونســیس‏هســتند،‏این‏ســؤال‏مطرح‏می‏شــود‏که‏چگونه‏از‏ ‏مبادی‏فن‏و ‏مبادی‏خود(‏از دو

‏نیست‏هاســت‏می‏توان‏بــه‏حکمت‏عملی‏که‏ ‏هســت‏ها‏و ‏به‏واقع‏و حکمــت‏نظری‏که‏ناظر

‏تحقیقی‏مستقل‏ ‏نبایدهاســت،‏نائل‏شــد؟‏این‏مســئله‏خود‏باید‏در ‏بایدها‏و ‏به‏ارزش‏و ناظر

‏گیرد. «‏مورد‏پژوهش‏قرار ‏ارسطو ‏نظر ‏هست‏از تحت‏عنوان‏»بررسی‏استنتاج‏باید‏از

‏حاصل‏شــد‏این‏اســت‏که‏حکمــت‏عملی،‏از‏ ‏این‏نوشــتار ازجملــه‏نتایــج‏مهمی‏که‏در

‏نفس‏است‏که‏دارای‏خرد‏به‏معنای‏واقعی‏کلمه‏)عقل‏نظری(‏ ‏فضایل‏جزئی‏از محصولات‏و

‏اطاعت‏ ‏جزء‏ســابق‏بشــنود‏و ‏فضایــل‏جزئی‏کــه‏فقــط‏می‏تواند‏از ‏محصــولات‏و اســت‏نــه‏از

‏عقل‏عملی(‏ ‏جزء‏نفس‏)یعنی‏عقــل‏نظری‏و ‏این‏صــورت،‏روابط‏دو کنــد‏)عقــل‏عملی(.‏در

‏ضمن‏ بــا‏حکمــت‏عملــی‏را‏بایــد‏به‏صــورت‏طولی‏این‏گونــه‏تبیین‏کنیــم‏که‏عقل‏نظــری،‏در
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‏که‏حکمت‏ ‏فضایلــش،‏حکمت‏عملــی‏را‏می‏آفریند‏)همان‏طــور ‏تولیــدات‏و محصــولات‏و

‏عقیده،‏زمینه‏شــنیدن‏و‏ ‏حکمــت‏عملی،‏عقیده‏را‏به‏وجود‏می‏آورد‏و ینــد(‏و نظــری‏را‏می‏آفر

‏فعل‏اخلاقی‏ ‏آن‏گاه‏عمل‏و ‏اطاعت‏نمودن‏را‏برای‏عقل‏عملی‏فراهم‏می‏کند‏و عمل‏کردن‏و

‏کشوری‏شکل‏می‏گیرد. ‏سه‏بعد‏فردی،‏منزلی‏و در

‏محصول‏عقل‏عملی‏نیســت؛‏بلکه‏حد‏واســط‏بین‏ بنابراین،‏حکمت‏عملی،‏معلول‏و

‏زمینه‏را‏برای‏فعالیت‏عقل‏ ‏عقل‏نظری‏حاصل‏می‏شود‏و ‏عقل‏عملی‏است،‏از عقل‏نظری‏و

‏حکمت‏نظری‏وام‏ ‏عقل‏نظــری‏و ،‏حکمت‏عملــی،‏از ‏دیگر عملــی‏فراهــم‏می‏کند.‏بــه‏تعبیر

‏علت‏)اعدادی(‏عقل‏ ‏واقع،‏معلول‏عقل‏نظری‏و ‏در ‏بــه‏عقل‏عملی‏وام‏می‏دهد‏و می‏گیــرد‏و

عملی‏است.
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