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Abstract 

One of the effective factors in issuing human action is "Temperament". From the point 
of view of Islamic philosophers, creation is a sensual queen that causes people to act 
easily and without reflection and delay. The basis of all kinds of moods is the state of 
conquest or subjugation of the practical intellect compared to other perceptive and 
stimulating powers of the animal ego. 

The main problem of the research: from Mulla Sadra's point of view, what is the 
position of the ontology of character in issuing human action? 

Research method: descriptive-analytical based on library studies on Mulla Sadra's 
works. 

Final conclusion: In Sadra's opinion, if the human soul chooses a specific direction 
in its orientations, during a period of time, that is, thinks in a specific way and finds 
enthusiasm and will in the same direction, these works And temporary states are 
strengthened and become queens. In such a situation, the soul finds a new material 
form, and this new soul form, with stronger perceptive and stimulating powers, will 
become the source of actions of its kind, and it will perform these actions quickly 
without thinking and thinking. In this way, the identity and personality of people are 
formed in the form of moods during their worldly life by their actions, which will also 
be the origin of the formation of their afterlife. 
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Introduction 

The identity and character of an individual are formed through a combination of their 
thoughts, beliefs, traits, and temperament (khulq). Through self-knowledge and 
awareness of these existential attributes, one can strive to overcome personal 
shortcomings and cultivate their strengths. From a social perspective, understanding 
personality traits—particularly characters—of individuals within a society allows for 
the anticipation of their behavior in various social contexts, enabling more effective 
management and interaction within that society. Thus, the study of character has 
remained a focal point of philosophical inquiry throughout history. 

Among ancient Greek philosophers, Socrates and Plato identified character (ethos) 
with knowledge (Copleston 2001, 1:130, 253). However, Aristotle distinguished moral 
virtues from knowledge, defining them as character or habits associated with the non-
rational part of the soul. He argued that these virtues are not acquired through 
instruction and education but, like skills, develop through repeated practice (Aristotle 
1964, 1:219–242). 

Among Muslim philosophers, al-Kindī was the first to reconcile Plato’s theory of 
faculties and Aristotle’s theory of moderation. He suggested that the soul consists of 
three faculties—rational (nāṭiqa), irascible (ghaḍabiyya), and appetitive (shahawiyya)—
and, contrary to Aristotle, applied the theory of moderation not to actions but to these 
three faculties (Atrak 2014). Ibn Miskawayh and al-Fārābī emphasized the role of social 
interaction in shaping moral character, incorporating the social dimension into the 
essence of character (Fārābī 1996, 83; Ahmadpour 2006, 111–118). Avicenna (Ibn Sīnā) 
highlighted the role of practical reason (al-ʿaql al-ʿamalī) among human faculties, 
stressing its transcendent or subordinate status in relation to the animalistic faculties in 
shaping various characters and moral traits (Ibn Sīnā 1996, 65–66). Mullā Ṣadrā, 
drawing on the fundamental principles of his philosophical system, offered a distinct 
analysis and interpretation of the nature of character and its role in the emanation of 
action, setting him apart from his predecessors. 

The main question of this article is: From Mullā Ṣadrā’s perspective, what is the 
ontological status of character in the emanation of human action? In this context, 
subsidiary issues such as the nature of character, its developmental stages and 
influencing factors, as well as the criteria for categorizing character, are also examined. 
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Research method 

descriptive-analytical based on library studies on Mulla Sadra's works. 
 
Research Background 

Among the published works, only a few have explored the concept of character from the 
perspective of Islamic philosophers, particularly Mullā Ṣadrā. 

Soleimani (2021), in the article "The status of characters and emotions in human 
existence from Mullā Ṣadrā’s perspective," examines the nature of character, emotions, 
and feelings, as well as their place in human existence. This article discusses character 
alongside emotions and feelings, focusing primarily on their mutual influence on an 
individual’s physical state and behavior, offering an introductory analysis rather than an 
in-depth exploration. 

Azim Hamzeian (2012), in the article "The relationship between ethics and 
substantial motion in Mullā Ṣadrā’s thought," explores the intensificatory (al-
ishtidādiyya) substantial motion (al-ḥarakat al-jawhariyya) of the soul and the role of 
ethics, along with normative ethical propositions, in the soul’s developmental journey. 

Tooba Lal Sahebi (2017), in the article "Mullā Ṣadrā’s existential ethics and some of 
its implications," highlights the commonalities between Mullā Ṣadrā’s ethical 
perspective and both virtue and deontological ethics while also distinguishing their 
differences. 

Esmaeil Saadati Khamseh (2015), in the article "The relationship between theory 
and practice and moral characters and the essential transformation of humans in 
transcendent philosophy," demonstrates the reciprocal influence of thoughts, actions, 
and character throughout the process of substantial motion. 

Hossein Ahmadi (2021), in the article "The role of character and corrective 
disciplines in moral philosophy," examines ethical propositions, arguing that statements 
concerning the personal interests and harms of moral traits and behaviors pertain to 
character, while those concerning the educational and social aspects of moral traits and 
behaviors fall under corrective disciplines. 

All these articles primarily discuss ethics and the adherence to moral imperatives as 
prescriptive propositions on both individual and social levels. However, none of them 
addresses the existential nature of character, its stages of formation within the human 
soul, or its role in the emanation of action. 
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Conclusion 

Character is a disposition (malaka) that enables actions to be effortlessly and habitually 
performed by the soul without deliberation (rawiyya) or contemplation. Throughout the 
process of action, a person continuously engages imaginative, intellectual, appetitive, 
and irascible faculties. A faculty becomes dominant and imprints itself on the agent, as 
it is repeatedly exercised. This process leads to the formation of a specific moral 
disposition. Character is not independent of the principles of action; rather, it is a state 
that becomes ingrained in the soul through the repeated activation of these principles. In 
essence, the very substance of the soul becomes characterized by a particular 
disposition, and as this disposition takes shape, the soul gains the ability to perform 
actions that align with it. 

The primary origin of various types of character lies in the dominance or 
subjugation of practical reason in relation to other cognitive and motive animal 
faculties. When practical reason prevails over these faculties, an angelic disposition 
emerges. Conversely, if practical reason is subjugated and the imaginative faculty, the 
appetitive faculty, or the irascible faculty dominates, then demonic, bestial, or predatory 
dispositions develop, respectively. These four dispositions serve as the most proximal 
differentiae for human beings, leading individuals to assume distinct existential types by 
the end of their worldly lives. 

Regarding the formation of character within the human soul, it must be noted that 
human actions originate from the soul through its faculties—both cognitive and motive. 
According to Mullā Ṣadrā, the soul is unified with its faculties, which are merely 
manifestations and lower degrees of its existence. Therefore, every action emanating 
from the soul through the exertion of will serves as evidence of the specific state of its 
faculties. Consequently, as a person’s thoughts and inner states change, so too do their 
actions. However, when actions are repeated, it indicates that the soul has consistently 
chosen a particular orientation over time. As these temporary states become reinforced, 
they transform into stable dispositions. In Mullā Ṣadrā’s view, a disposition is an 
intensified and solidified form of prior states, leading the soul to acquire a new form or 
actuality. This newly established form acts as a substantial principle within the soul, 
producing its own specific effects and serving as the source of corresponding actions. 
Ultimately, these substantial forms evolve into distinct personalities and independent 
essences, shaping a stable and enduring identity for the soul. 

Due to the ambiguity in the criteria offered by his predecessors for the classification 
of character into virtue and vice—where the mean is associated with positive character 
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and the extremes with negative character—Mullā Ṣadrā introduces a different criterion. 
He identifies wisdom and freedom as the markers of a strong and noble soul, 
representing virtuous character, while ignorance and enslavement are seen as indicators 
of a weak and base soul, symbolizing vicious character. 

Human actions are characterized by three attributes: character (disposition), habit, 
and skill, all of which ultimately stem from a single source. This common source refers 
to the relationship between the repetition of an action and the formation of a stable state 
in the soul, allowing actions to be performed easily and without deliberation. However, 
these three attributes differ from one another. Character is the firm establishment of a 
particular trait within the soul, which enables actions corresponding to that trait to occur 
effortlessly. Skill, on the other hand, involves the individual using tools and materials to 
attain expertise in a particular craft or trade. Habit refers to actions driven solely by 
imagination and the pursuit of immediate, animalistic pleasure, with the ultimate goal 
being the habitual pattern that forms as a result. 
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  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگيمعاصر حكمت
  1403 زمستان و پاييز، 2، شمارة 15نامة علمي (مقالة پژوهشي)، سال  دوفصل

  جايگاه وجودشناسي خلق در صدور عمل انسان
  »براساس حكمت صدرايي«

  *فاطمه سليماني دره باغي

  چكيده
اسـت. از منظـر فيلسـوفان اسـلامي خلـق،      » خلق«مؤثر در صدور عمل انساني يكي از عوامل 

شود از انسان رفتارهايي به سهولت و بدون تأمل و درنـگ   اي نفساني است كه موجب مي ملكه
صادر شود. اساس و پايه انواع خلقيات وضعيت استيلاء يا انقياد عقل عملـي نسـبت بـه ديگـر     

  ي است. قواي ادراكي و تحريكي نفس حيوان
از نگاه ملاصدرا جايگاه وجود شناسي خلُق در صدور عمل انساني  مسئله اصلي پژوهش:

  چيست؟
  تحليلي مبتني بر مطالعات كتابخانه اي بر روي آثار ملاصدرا.- توصيفي روش پژوهش:

در نظر صدرا اگر نفس انساني در جهت گيري هاي خود، در طول يك  دستاورد پژوهش:
ك جهت خاص را انتخاب كند، يعني به شكل خاصي بيانديشد و در همـان  اي از زمان، ي دوره

راستا شوق پيدا كرده و اراده كند، اين آثار و حالات موقت مستحكم شده و به ملكه تبديل مي 
شود. در چنين وضعيتي نفس، صورت جوهري جديدي پيدا مي كند كه اين صـورت نفسـاني   

منشأ اعمالي از جنس خود خواهد شد و اين اعمـال  با قواي ادراكي و تحريكي قوي تر،  جديد
را بدون تأمل و عمليات فكري به سرعت انجام مي دهد. بدين ترتيب هويت و شخصيت انسان 
ها در قالب خلق و خو هايي در طول زندگي دنيوي توسط اعمال ايشان شـكل مـي گيـرد كـه     

 خواهد بود. منشاء شكل گيري حيات اخروي آنها نيز
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  مقدمه. 1
هويت و شخصيت هر انساني از مجموعه اي از افكار و باورها و صفات و خلق و خو هاي او 
شكل مي گيرد. انسان از طريق خودشناسي و آگاهي از اين خصوصيات وجودي مي توانـد در  

نقـاط قـوت وجـودي خـود اقـدام نمايـد. از جنبـه        جهت رفع كمبودهاي شخصيتي و تقويت 
اجتماعي نيز با شناخت ويژگي هاي شخصيتي و خصوصا خلـق و خـوي افـراد يـك جامعـه،       

بيني عملكرد افراد در شرايط مختلف اجتماعي فراهم مي شود و زمينه براي مديريت  امكان پيش
خت خلُقيـات و جايگـاه   آيد. بدين ترتيب، شـنا  و كنش گري متناسب با آن جامعه به دست مي

وجودي آن در انسان، از اهميت قابل توجهي برخوردار اسـت و ضـرورت پـرداختن بـه آنهـا      
 همواره در طول تاريخ فلسفه مورد توجه فيلسوفان بوده است. 

دانسـتند.   در ميان فيلسوفان يوناني سـقراط و افلاطـون، خلُـق را مسـاوي بـا معرفـت مـي       
ولي ارسطو فضائل اخلاقي را از معرفت متمـايز كـرد و آن را   ) 130،253: 1، 1380(كاپلستون 

ملكات يا عاداتي مرتبط با جز غيرعقلاني نفس معرفي كرد كه نه با تعليم و تعلم بلكه همچـون  
  ) 242- 219: 1، 1343آيد. (ارسطو  مهارت از راه تكرار عمل به دست مي

ان نظريـه قـواي افلاطـون و    در ميان فيلسوفان مسلمان، كندي اولين فيلسوفي است كـه مي ـ 
نظريه اعتدال ارسطو جمع كرد؛ به اين صورت كـه نفـس را داراي سـه قـوه ناطقـه، غضـبيه و       
شهويه دانست و نظريه اعتدال را بر خلاف ارسطو نه در افعال، بلكه بر مبناي قـواي سـه گانـه    

ا در شكل گيـري  ) ابن مسكويه و فارابي اجتماع و تعامل با ديگران ر1393مطرح نمود. (اترك، 
خلُقيات موثر دانسته اند و در واقع جنبه اجتمـاعي را در حقيقـت خلُقيـات لحـاظ كـرده انـد.       

سينا با اشاره به جايگاه عقل عملي در بـين   ) ابن118- 111، 1385؛ احمدپور 83، 1996(فارابي 
قـواي   قواي انساني، به وجود حيثيت استعلايي يا انقيادي عقل عملـي در نسـبت و ارتبـاط بـا    

، 1375سـينا   حيواني انسان در شكل گيري انواع خلقيات و ملكـات نفسـاني تاكيـد دارد. (ابـن    
) ملاصدرا با تكيه بر مباني و اصول اساسي فلسـفه خـود، توانسـت بـرخلاف حكمـاي      65،66

  گذشته، تحليل و تبييني متفاوت از حقيقت خلُق و نقش آن در صدور عمل ارائه دهد. 
از نگاه ملاصدرا خلُق به لحاظ وجـود شـناختي در   «مقاله اين است كه  مسئله اصلي در اين

در همين راستا، مسائلي فرعي نظيـر چيسـتي خلـق و    » صدور عمل انساني چه جايگاهي دارد؟
مراحل و عوامل موثر در شكل گيري خلُق و همچنين نوآوري صدرا در خصوص ملاك دسـته  

  ق قرار مي گيرد.بندي خلقيات نيز مطرح و مورد بررسي و تحقي
  



  265)  فاطمه سليماني دره باغي... ( جايگاه وجودشناسي خلق در صدور

 

  پژوهش ةپيشين. 2
در ميان آثار چاپ شده مقالاتي بسيار محدود بـه موضـوع خلـق از منظـر فيلسـوفان اسـلامي       

  خصوصا ملاصدرا پرداخته اند:
» جايگاه خلُقيات و احساسات در وجود انسان از نگاه ملاصـدرا «مقاله ) در 1400سليماني(

عواطف و جايگاه آن ها در وجودانسان پرداختـه اسـت. در   به چيستي خلُقيات و احساسات و 
اين مقاله موضوع خلق در كنار موضوع احساسات و عواطف و در حـد معرفـي و بيـان  تـأثير     

  متقابل اين انفعالات نفساني با وضعيت جسماني و رفتاري انسان بررسي شده است.
بـه  » ر انديشه ملاصـدرا رابطه اخلاق و حركت جوهري د«) در مقاله 1391عظيم حمزئيان(

حركت جوهري اشتدادي نفس و نقش اخلاق و گزاره هايي از سنخ بايد و نبايد در ايـن سـير   
  تكاملي نفس پرداخته است. 

ضمن » اخلاق وجودي ملاصدرا و پاره اي از لوازم آن«) در مقاله 1396طوبي لعل صاحبي(
فضيلت مدار و تكليف مدار، تمايز آنها نشان دادن مشتركات ديدگاه اخلاقي ملاصدرا با اخلاق 

  كند.  با يكديگر را بيان مي
نسبت نظر و عمل با ملكـات اخلاقـي و تبـدل    « ) در مقاله 1394اسماعيل سعادتي خمسه(
نشان داده است كه در طي حركت جوهري، تأثير متقـابلي بـين   » ذاتي انسان در حكمت متعاليه

  د. شو افكار، اعمال و اخلاق انسان واقع مي
 بـه  »نقش خلقيات و تاديبات صلاحيه در فلسفه اخلاق«)، در مقاله 1400( احمدي، حسين

كه به مصالح و مفاسد فـردي  گزاره هايي  پرداخته و اظهار مي نمايد اخلاقيهاي  گزارهبررسي 
كـه بـه حيثيـت تربيتـي و اجتمـاعي       گزاره هاييو خلقيات صفات و رفتار اخلاقي توجه دارد 

  گيرند.مي نگرد، در رديف تاديبات صلاحيه قرار  صفات و رفتار اخلاقي مي
ردن بايد ها و نبايدهاي اخلاقي به عنـوان  در اين مقالات عمدتا بحث از اخلاق و رعايت ك

گزاره هاي تجويزي فردي و اجتماعي است. اما در مورد حقيقت وجودي خلق و مراحل شكل 
گيري آن در نفس انساني و نقشي كه در صدور عمل دارد، هيچ مطلبي بيان نشـده اسـت. البتـه    

نتي و يـا تـاثير خلقيـات بـر     مقالاتي نيز در مورد خلق و تاثير آن بر مزاج بدن در حوزه طب س
روابط اجتماعي در حوزه علوم اجتماعي و جامعه شناسي وجود دارد كه به جهت تفاوت حوزه 
تحقيق و نوع نگاه انديشمندان آن حوزه ها، به عنوان پيشينه تحقيق ايـن مقالـه محسـوب نمـي     

 شوند.
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 . چيستي خلق3
است. خلق ملكه نفساني است كـه  » خلق«يكي از عواملي كه در صدور عمل انساني نقش دارد 

موجب مي شود از انسان رفتارهايي به سهولت و بدون پيشينه فكر و رويه صورت گيرد. فكر و 
انـد؛   مبادي ادراكي و ويژگي هاي نفساني ثبات پيدا نكرده رويه در اعمالي وجود دارد كه هنوز 

هي به جهت تكرار و تمريني كه انسان در طول اعمال يكسان و همسوي متعدد داشـته،  ولي گا
حالتي ثابت در نفس پديد مي آيد كه از آن تعبير به خلق مي شود. از ايـن رو بـا پيـدايش ايـن     
هويت ثابت نقش آگاهي، تفكر و تأمل در انجام افعال كم يا حذف مـي شـود؛ چـون عملكـرد     

اج و رسيدن از كليات به مصاديق جزئي و عيني است. با وجود خلـق  عقل عملي از سنخ استنت
عمليات استنتاجي عقل عملي به سرعت و بدون درنگ و تأمل انجام مي شود. در واقع با وجود 
خلق، استنتاج وجود دارد ولي تروي و درنگ و رفت و برگشت ذهن براي يـافتن حـد وسـط    

يـا بخشـايش     ر فردي كه داراي ملكه شجاعت استديگر لزومي ندارد؛ مانند اعمال شجاعانه د
در فردي كه ملكه سخاوت دارد. در تمام اين افعال تصور و تصديق عقلي وجود دارد ولـي بـه   
جهت وجود خلق خاص، اين تصديق خيلي سريع و بدون تامل و درنگ صورت مـي گيـرد و   

  منشأ شوق و اراده مي شود. 
 ارد:بنابراين در تعريف خلق دو نكته وجود د

الف) خلق ويژگي يا صفت نفساني است كه به حد ملكه رسـيده و در نفـس رسـوخ پيـدا     
  كرده است.

ب) خلق باعث مي شود كه افعال از نفس به سهولت و بدون نياز به تفكر و درنـگ صـادر   
  شود.

بر همين اساس صدرا خلق را امري متوسط بين طبيعت و اراده فكـري مـي دانـد.( صـدرا،     
ر واقع او مي خواهد تفاوت و شباهت خلق را با طبيعت و اراده برخاسـته از  ) د115، ص1381

فكر نشان دهد؛ چرا كه طبيعت و اراده هر دو مبدء موثري در صدور فعل هستند، با اين تفاوت 
ه   كه افعالي كه از طبيعت ناشي مي شود فاقد مبدء فكري هستند اما اراده مسبوق به فكر و رويـ

ن حد وسط بودن خلق به اين معنا است كه خلق نيز مؤثر در صـدور فعـل   است.(همان) بنابراي
است، ولي بدون فكر و تامل و به سهولت؛ از اين جهت شبيه به مبدء طبيعي است. اما با توجه 
به اين كه منظور از فقدان فكر و رويه در خلق اين است كه در اثر تكرار عمل مبدء فكـري آن  

براي انجام دوباره آن عمل نياز به تأمل فكري دوباره ندارد؛  عمل در نفس راسخ شده و شخص
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پس از اين جهت كه كلا فاقد مبدء فكري نيست، به اراده فكري شباهت دارد؛ چنانكه نويسنده 
بدون فكر كردن به تك تك حروف و كلمات مي نويسد، ولـي عمـل او برخاسـته از طبيعـت     

  ون تأمل و درنگ فكري مي نويسد.نيست، بلكه در او ملكه نوشتن راسخ شده و بد
فيلسوفان قبل از ملاصدرا در مورد چيستي خلق براساس مبـاني حكمـت مشـاء، معتقدنـد     
نفس انسان جوهر مجردي است كه همراه و همزمان با پيدايش بدني كه به حد اعتدال رسـيده،  

حـدوث آن  ايجاد مي شود.اين بدن تنها نقش ابزاري براي استكمال نفس دارد و صرفا مـرجح  
محسوب مي شود. برهمين اساس نفس به واسطه اشتغال، اسـتعمال و اهتمـام بـه ايـن بـدن از      

) از اينرو بـين  377- 376، ص 1379نفوس ديگر متمايز مي شود و خاص مي گردد.( ابن سينا، 
نفس و بدن يك نوع رابطه فعل و انفعال مشاهده مي شود به طوري كه هريك از نفس و بـدن  

ص خود را دارند اقتضاي نفس حاكميت و سلطه بر بدن است، ولي گـاهي نفـس   اقتضائات خا
تسليم بدن مي شود و خواسته هاي حيواني كه تامين كننده نيازهـاي بـدن اسـت را تأييـد مـي      
نمايد. اگر مقهوريت و تسليم بودن براي هريك از نفس و بدن نسبت به ديگري تكـرار شـود،   

عاني يا استعلايي در نفس مي شود كه از آن تعبير به خلـق  منجر به پيدايش هيئت يا وضعيت اذ
مي شود.  تاثير اين هيئت يا ويژگي خاص براي نفس آن است كه صدور فعل بـراي آن آسـان   
مي شود. نكته اي كه ابن سينا بر آن تاكيد دارد آن است كه وجود هيئت اذعاني در نفس باعـث  

شود؛ در حالي كه اثر وجودي هيئت اسـتعلايي  وقوع افعال در دو سر طيف افراط و تفريط مي 
در نفس وقوع افعال در حد اعتدال و توسط اسـت. نكتـه ديگـر ايـن كـه هيئـت يـا وضـعيت         
استعلايي نفس متناسب ودر شĤن طبيعت مجرد نفس است ولي هيئت اذعاني نفـس بـا جـوهر    

س اسـت. از اينـرو   نفس بيگانه است و متناسب با اقتضائات ماده و در تضاد با ويژگي تجرد نف
كمال نفس ناطقه در اين است كه داراي هيئت استعلايي باشد و بر تمامي قواي نفس حيواني و 

؛ همـو،  110 - 109، ص 1363خواهش هاي بدن سلطه و قهر داشـته باشـد.( رك: ابـن سـينا،     
) نكته اي كـه بايـد بـدان     110- 109، ص1363؛ همو، 331،ص1379؛ همو، 430ق، ص1430

اين است كه بر اساس مباني مشاء، هر ملكه اي كه براي نفـس در اثرتكـرار فعـل    توجه داشت 
حاصل مي شود، فعل سبب ايجاد اين ملكه نيست بلكه وجود فعل و تكرار آن موانع را برطرف 
كرده و زمينه و بستر را براي دريافت اين ملكه از جوهر مكمل نفس انساني يعني عقـل فعـال،   

  )628، ص 1379نا، فراهم مي سازد.( ابن سي
اما در حكمت متعاليه اگر چه صدرا همانند حكماء مشاء، خلق را ملكه اي مي داند كـه بـه   

، 4، ج1410واسطه آن افعال از نفس به سهولت و بدون تقدم رويه صورت مي گيرد، ( صـدرا،  
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اما نگاهش به حقيقت خلق بر اساس اصالت و تشكيك وجود و همچنـين حركـت   ) 114ص 
و اشتدادي نفس است؛ به همين جهت خلق را يك هيئت يا صفتي عارضي بـر نفـس   جوهري 

 نمي داند، بلكه آن را وجودي مي داند:
 »كمـال  هي ـانها صـفه وجود  ثيحو اعلم أن كل حال و ملكه فهو صفته الوجوديه فهي من «

  ) 115، ص 4، ج1410صدرا، (
آمده بـا نفسـي كـه صـفت در او     بر اين اساس نفسي كه صفتي به صورت حال در او پديد 

ملكه شده است ، اختلاف وجودي و به تبع آن نوعي پيدا كرده است نه صرفا اختلاف عرضـي  
مطابق نگاه مشاء حال و ملكه هر دو بـر يـك جـوهر نفسـاني       )110، ص 4، ج 1410(صدرا، 

ثابت با فاصله زماني عارض مي شود، امـا در نگـاه صـدرا نفـس در مسـير حركـت جـوهري        
از صورت قبلي مي پذيرد در حالي كه تمام  شتدادي در هر لحظه صورت نوعي جديدي كاملترا

) بدين صورت كـه نفسـي كـه    393، 8، ج1410كمالات مراتب قبلي را هم دارا است.( صدرا، 
ملكه شجاعت پيدا كرده است، نوعيتش با نفسي كه هنوز شجاعت در او رسوخ نكـرده اسـت،   

جوديشان متفاوت است. صدرا در تعريفي كه از خلق بيان مي كند، متفاوت است؛ چون مرتبه و
  صريحا به اين مطلب اشاره مي كند:

 مختصـه  آثـار  مبدأ يه هيالنفسان صوره يأ راسخه ملكه صارت اشتدت اذا هيالنفسان هيفيالك«
؛ 291،ص9،ج1410( صدرا،  »تعمل و هيرو ريغ من بسهوله لها المناسب الفعل بسببها صدريف بها

  )202، ص1360همو، 
 معنـا  نيا به د،يآ يم در يراسخ ي ملكه صورت به كند دايپ شدت كه يزمان ينفسان فيك«
 آن بـا  مناسـب  فعـل  نـرو يازا و است خود به مختص آثار مبدأ كه گردد يم ينفسان صورت كه

  ».شود يم صادر نفس از ،يذهن اتيعمل و تفكر به ازين بدون
طبق اين سخن، رسوخ ملكه به معناي پديد آمدن صورت نوعيه جديد است؛ پس در نگـاه  
صدرا، نفسي كه واجد خلقي مي شود، در واقع صورت جوهريش تغيير مي كند و با توجه بـه  
اين كه صورت جوهري جديد يا بهتر است گفته شود مرتبه جديد صورت نفساني داراي قوا و 

ي است، پس مبادي عمل در آن قـوي شـده و عملكـرد آنهـا در     توانمنديهاي جديد و قوي تر
صدور فعل سرعت مي گيرد؛ به طوري كه افعال مناسب با آن مرتبه نفس بدون نياز به عمليات 

  فكري و به آساني از وي صادر مي شود. 
ي وجودي ثابتي  صدرا معتقد است كه انسان برخلاف ديگر ممكنات، هويت خاص و مرتبه

در ظرف عالم طبيعت و به مقتضاي حركت جوهري، به سبب علم و عمل خويش، ندارد. بلكه 
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ي ديگـر، منتقـل    اي بـه مرتبـه   طور دائم در حركت اشتدادي و تكاملي قـرار دارد و از مرتبـه   به
اش ماهيـت و   گـردد و از هـر مرتبـه    شود و در هر آني از آنات به موجودي تازه منقلب مـي  مي

)  از آنجايي كه انسان با توجـه  344- 343، ص8، ج1410(صدرا،شود.  هويت خاصي انتزاع مي
به خواسته ها و انگيزه ها و افكاري كه دارد در حال تكرار افعال مختلف از سنخ هاي گوناگون 

در  .مي شود كه منشا اين اعمال مختلف اسـت    است. نفس او پذيرنده و دربردارنده ي صفاتي
اعمال انساني و مبـادي آن هـا از چـه سـنخي باشـند       نتيجه پس از مدتي بر اساس اين كه اين

  )189، ص  1360صورت جوهري متناسب با آن اعمال در نفس شكل مي گيرد (رك: صدرا، 
بر همين اساس اين تحول جوهري همانند هر حركتي كـه در عـالم طبيعـت و نفـوس انسـاني      

؛ البتـه عقـل فعـال بـه     شكل مي گيرد نياز به فاعل و محركي دارد كه آن همان عقل فعال است
عنوان علت نفوس، تمامي تحولات و تطـورات نفـس انسـاني را از كانـال افكـار و باورهـا و       

 هاي انسان ها افاضه مي كند. چنانچه صدرا مي فرمايد: اراده
همانا هر ملكه راسخي در نفس انساني خواه از جمله كمالات يا ملكات علمي و يا عملـي  «

شود، به خاطر وجود جهـت   تباط خاص نفس با عقل فعال حاصل ميباشد... صرفا به جهت ار
  )279، 7، ج1410(صدرا، » فعليتي كه در عقل فعال است.

نوآوري صدرا در تبيين اين مطلب اين است كه نفس طي حركت جوهري اشتدادي، ذاتش 
را آماده در حال تكامل است. تكرار يك فعل به طور مداوم در يكي از آن انواع چهارگانه، نفس 

كند تا بدان جا كه صورت خلُقي متناسـب بـا آن فعـل انجـام شـده را پيـدا        اشتداد وجودي مي
كند. در واقع عقل فعال، جوهر اين نفس را بواسطه آمادگي كه با تكرار فعل يافته، به مرتبـه   مي

بـدان  دهد و اينطور نيست كه جوهر نفس ثابت بماند و اعراضي زائد بـر ذاتـش    بالاتر ارتقا مي
نفس و قواي مختلف آن كه مبـادي عمـل خاصـي    وجود در اثر تكرار عمل، افاضه شود، بلكه 

  بوده اند قوي و توانمند مي شوند و قابليت در يافت خلق خاصي را پيدا مي كنند. 
در توضيح اين مطلب بايد گفت، از آنجا كه در نظر صدرا نفس با قواي خود متحد است و 

از همان نفس و وجود نازله آن هستند و نفس، مبدأ و محل تجمع قوا قواي نفس صرفا مراتبي 
) و از طرف ديگر چون اين نفس است كه 51، ص 8، ج 1410و حتي هدف آنهاست، (صدرا، 

رو هر عملي كه با بكـارگيري   ) از اين221، ص 8محرك همه حركات قواست؛(صدرا، اسفار،ج
شـود، گـواه و شـاهد بـر      اراده از نفس صادر ميقواي ادراكي و تحريكي و نهايتا اعمال نيروي 

گونه اي كه با تغييـر افكـار و حـالات نفـس بواسـطه       وضعيت خاص در نفس انسان است، به
شود. اما هنگـامي كـه اعمـال تكـرار      حركت جوهري و اشتدادي نفس، عمل او نيز متفاوت مي
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ره اي از زمـان يـك   ي خود دائما در طول دو ها شود، گوياي آن است كه نفس در جهت گيري
جهت خاصي را انتخاب كرده به طوري كه ايـن آثـار موقـت مسـتحكم شـده و آن حـالات و       

ي جـوهري جديـد بـه     هـا  شـوند. نهايتـا ايـن صـورت     وضعيت هاي موقت به ملكه تبديل مي
يا   ها كنند؛ اين فعاليت شوند كه در نفس انسان فعاليت مي شخصيات و ذوات مستقلي تبديل مي

)بنابراين از آنچه در ظاهر جهان مـادي و  204، ص 1360صدرا،در راستاي خير هستند يا شر. (
ماند؛ بلكه تكرار  شود چيزي باقي نمي محسوس به عنوان كنش كلامي يا غير كلامي مشاهده مي

  اين اعمال نهايتا هوياتي تثبيت شده و پايداري را در نفس، دربردارد.
در خصوص حقيقت خلق، مساله امكان تغيير خلق كه در نگـاه    براساس اين نوآوري صدرا

فيلسوفان مشاء در حد تغيير يك عرض و با دخالت عواملي دروني همچون تغيير مبدأ علمي و 
مبدأ شوقي، و عوامل بيروني مانند تغيير مزاج و شرايط محيطي فرد، صورت مي گيـرد؛ امـا در   

بود چرا كه از سنخ تغيير جوهر نفس و يا به يك  نگاه ملاصدرا تغيير خلق بسيار سخت خواهد
معنا تغيير در مسير و روند حركت جوهري نفس است؛ هر چند علاوء بر عوامل دروني، عوامل 

 بيروني نظير شرايط محيطي و اجتماعي و مزاج بدن در اين نوع تغيير نيز مؤثرند.
 
  . انواع خلقيات انساني4

مي معتقد است خلق در چهار قوه از قواي نفساني مي تواند فيلسوفان اسلا صدرا نيز مانند ساير
قوه شهوت، قوه غضب و قوه عقل عملي. هر يك از دو جنبه افـراط و     حاصل شود: قوه وهم،

تفريط عملكرد اين قواي چهارگانه باعث پديد آمدن خلقيات قبيح مي شود و ايجـاد تعـادل در   
پسنديده و نيكو مـي شـود. شخصـي كـه        اتعملكرد اين قواي چهارگانه باعث پيدايش خلقي

داراي اعتدال در اين قواي چهارگانه باشد داراي ملكه عـدالت خواهـد بـود. (رك: ابـن سـينا،      
 ) 115، ص4؛ همان، ج89، ص 9، ج 1410؛ صدرا،430ق، ص 1430

نوآوري صدرا در اين بحث اين است كه اگر در فردي قوه غضب بر ديگر قواي حيواني و 
تسلط پيدا كند، او داراي خوي درندگي و سبوعيت مانند گرگ مي شود و با تسـلط     انساني او

قوه شهوت، خوي بهيمه اي همچون گاو و با تسلط قوه وهـم داراي خـوي شـيطاني خواهـد     
و با تسلط قوه عقل بر ديگر قواي نفساني داراي خوي فرشته مي گردد؛ البته انسان در نهاد    شد.

خلق و خو ها را دارد كه در صورت فراهم شدن زمينه اين استعداد ها خود استعداد تمامي اين 
مي توانند به فعليت برسند و يا اينكه از بين بروند. بدين ترتيب هويت و شخصيت هاي انسـان  
ها در قالب خلق و خو هايي در طول زندگي دنيوي توسط اعمال و رفتار هاي ايشان شكل مي 
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هويت ها و خلق و خوها اموري هستند كه حيات ديگـر   ) اين93، ص9، ج1410گيرد.( صدرا،
بر اساس آن ها ساخته مي شود و اين معناي مزرعه بودن دنيا براي آخـرت اسـت. دانـه       انسان

هايي كه انسان در قالب اعمال مختلف در دنيا مي كارد، تبديل به مزرعـه اي خواهـد شـد كـه     
ات و    465ص ، 1354محصول آن در آخرت درو مي شود. (رك: صدرا،  ) صـدرا از ايـن هويـ

 )205ص 1360ذوات غيرقابل مشاهده تعبير به اشخاص اخروي مي كند. (رك: صدرا، 
نكته ديگر آن كه هر حال يا ملكه اي صفت وجودي اسـت و هـر صـفت وجـودي كمـال      

كند كه عرف مردم آن را كمال بداند يا رذيلـت. امـا برخـي از ايـن      شود؛ فرق نمي محسوب مي
شـود؛   جب زوال و ازبين رفتن كمالات ديگر كه مخصوص نفوس شريف است، ميصفات، مو

شود. اين دسته اخير،  ها شرف و ارزششان افزوده مي و برخي ديگر از صفات نفوس به سبب آن
، 4، ج1410 ها رذائل قوه عاقلـه هستند.(صـدرا،   فضائل قوة عاقله محسوب مي شوند و ضد آن

  )115ص
  
  يات چهارگانه در انساني. فرآيند شكل گيري خلق5

سرشت انساني با چهار مرحله از خلق و خو سرشته و عجين شده است: خوي حيواني، خـوي  
درندگي، خوي شيطاني، خوي ملكي. بدين گونه كه از خلق و خـوي حيـواني شـهوت و آز و    

آيد و از خوي درندگي، حسـد و دشـمني و كينـه و از خلـق و      حرص و تبهكاري بدست  مي
ني، حيله و تكبر و بزرگ منشي و مقام پرسـتي و از خلـق ملكـي، علـم و تنزيـه و      خوي شيطا

  شود. پاكدامني و پاكي صادر مي
رسد رهايي از هيچ كدام از اين خوي ها امكـان پـذير نباشـد و بـراي رهـايي از       به نظر مي

 منـد شـد.   توان از عقل و شرع بهـره  تاريكي سه مرتبه اول و رسيدن به نور مرتبه چهارم تنها مي
شود خلق حيوانيت است  ) اولين مرتبه اي كه نفس انساني حادث مي93ص،9، ج1410(صدرا، 

آيد، از ايـن رو   به همين جهت شهوت و آز در كودك غلبه دارد. سپس در او درندگي پديد مي
آيد. به همـين جهـت    دشمني و ستيزه جويي در او غلبه دارد؛ پس از آن در او شيطنت پديد مي

مكر و فريب ير او چيره مي شود و وقتي حيوانيت و غضب پا به ميدان بگذارند، زيركي و ابتدا 
گيرد بعد از اين مرحلـه در او   كياست را در طلب دنيا و دنبال كردن شهوت و غضب به كار مي

شـود. بعـد از تمـام ايـن      صفات كبر و نخوت و خودبيني و افتخار و برتري جويي آشكار مـي 
آيد. اين در حالي است  شود، پديد مي كه از طريق آن نور ايمان آشكار مي مراحل در وي عقلي

كه لشكريان شيطان بر نفس غلبه پيدا كرده اند؛ به عبارت ديگر لشكريان خوي شيطاني پيش از 
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ها الفـت گرفتـه اسـت و     اند و نفس با آن بلوغ بر قلب انسان حمله آورده و بر آن مستولي شده
تابد و در جدال بـا   پيش گرفته است، تا اين كه نور عقل بر قلب او مي متابعت از شهوت را در

گيرد. پس اگر قلب (نفس) ضعيف باشد خوي شيطاني بـر آن   خوي شيطاني و حيواني قرار مي
كند؛ چرا كه ضعف قلب در واقع ضعف عقل است. در اين صورت ضعف و انقياد  غلبه پيدا مي

يا يكي از دو قوه شهويه و غضبيه بر آن مـي شـود؛ در    عقل باعث غلبه و استيلاي قوه خيال و
گردد و يا با هيئت هاي حيواني؛ ولي اگر قلب بـه   نتيجه انسان يا با شيطان و ابليس محشور مي

گيرد  شود و در زمره فرشتگان قرار مي نور علم و ايمان قوي گردد، قواي نفساني مسخر عقل مي
  )93ص، 9، ج1410گردد. (صدرا،  و با آنان محشور مي

توان گفت كه خلُقيات نيـز همچـون نفـس، در يـك فرآينـد اشـتدادي و داراي        مي بنابراين
رسند.  مراحل مختلف، شكل مي گيرند و به تدريج و طي حركت جوهري به بقاي روحاني مي

چرا كه خلقيات از نگاه صدرا با نحوه وجود نفس مرتبط هسـتند؛ البتـه در ايـن مسـير عوامـل      
به هر ميـزان كـه ايـن    . يفيت شكل گيري خلقيات موثر هستند، از جمله مزاج فردمتعددي در ك

فرد از نظر مزاجي سالم تر باشد، خلقي كه در حال شكل گيري است سـالم تـر خواهـد بـود.     
  كند: صدرا در بيان زير بدين مطلب اشاره مي

نظـر صـفات   اعتدال در مزاج مستلزم اين است كه صورت انساني افاضـه شـده بـر آن، از    «
  )289، 6، ج1366(صدرا، » معنوي و اصول اخلاق نفساني در حد تعادل باشد.

  
  . كثرت نوعي حاصل از خلقيات6

حسب افعال و كردارشان به صورت هاي گوناگوني محشور مي گردند. آنان ثمره  افراد انسان به
صـدرا،  ( ده انـد. و دستاورد اعمال و خلقياتي هستند، كه در طول زندگي دنيـا از خـود بـروز دا   

) انسان از جهت كالبد دنيوي و نفسي كه به آن تعلق دارد، نوع واحـد اسـت و   134، ص1377
داراي حد و مرزي يگانه است. ولي در نشأ آخرت، به حسب هيئت ها و صورت هاي نفساني 
كه بر نفس او احاطه شده، داراي انواع مختلف مي گردد. دليل اين امر آن است كه نفس انساني 
داراي دو جهت قوه و فعل است: از جهت فعليتش، صورتي است كه بر بدن مادي احاطه شده 
و از اين جهت امري واحد و يگانه است كه مبدأ و اصل فصل منطقـي انسـان اسـت و باعـث     
تمييز انسان از ديگر حيوانات است. اما از جهت قوه بودنش او داراي استعداد و قوه هر صـفتي  

هاي اخروي است. بدين ترتيب هرگاه صفتي از صفات نفساني يـا   صورتاز صفات نفساني و 
هيئت و شكلي از صور اخروي در انسان از مرحله قوه و استعداد به فعليت رسـيده و صـورت   



  273)  فاطمه سليماني دره باغي... ( جايگاه وجودشناسي خلق در صدور

 

خاصي را پبپذيرد، افراد مختلفي با صفات و صور مختلف پديد مي آيند. البته اين امـر موجـب   
دو حيثيت به حسب دو نشأ مختلف است، بدين گونـه   شود. چون اين تكثر در ذات انسان نمي

شود. بنـابراين   كه هرآنچه در اين نشأ (دنيا) صورت است همان در نشأ ديگر ماده محسوب مي
شود كه افراد انسان اگرچـه بـه حسـب نشـأ حسـي       براساس حكمت و برهان روشن، ثابت مي

به فعليت صـور بـاطني خـارج    داراي نوع واحدي هستند؛ ولي در هنگامي كه نفوسشان از قوه 
گرديد، به حسب چيرگي صفات و رسوخ ملكات، داراي شماري از انواع مختلف و گونـاگون  

شـود كـه بـر او     شوند. هر نوعي از جنس آن صفات حيواني يا اهريمني و يا فرشتگاني مـي  مي
شـاء  ) به عبارت ديگر، از نگاه م128 - 129، ص1377رك: صدرا، ( غلبه و چيرگي يافته است.

نفس ناطقه فصل اخير نوع انسان است و ديگر فصل جديد نمي پذيرد و هر آنچه از صـفات و  
ملكات كه در طول حيات دنيا براي آن حاصل مي شود عارض و زائد بر ذات اوست. اما صدرا 
نفس ناطقه را نوع متوسط و جنس برمي شمارد كه قابليت پذيرش فصول مختلف، جهت نـوع  

و صفات، ملكات و اعمال همه فصل ساز هستند و از انسان كه حيوان ناطق اخير شدن را دارد 
است، حيوان ناطق فرشته يا حيوان ناطق شيطاني يا حيوان ناطق بهيمه و يا حيوان ناطق سبوعي 
مي سازند. بنابراين نفوس انساني در ابتداي خلقت نوع واحدند، ولي نوع متوسطي كه مي تواند 

اخيري را بر اساس علم و عمل اختياري و كسب ملكات و خلقيات  در طول حيات دنيا فصول
  )97و 95و 65، ص9، ج1410بدست آورد.( رك: صدرا، 

  
  . نوآوري ملاصدرا در ملاك تقسيم بندي خلقيات7

صدرا بر اساس نگاه تشكيكي خود، نفوس را از جهت مرتبه وجوديشان در يك طيف تشكيكي 
ز نظر او، نفس قـوي نفسـي اسـت كـه بـه جهـت سـعه        قوي تا ضعيف، طبقه بندي مي كند. ا

وجودي كه پيدا نموده، نسبت به نشئات وجـودي مختلـف جامعيـت پيـدا كـرده و در نتيجـه       
تواند قواي خود اعم از ادراكي و تحريكي را مديريت كند و بدين ترتيب، افعـال بـزرگ بـا     مي

ابل نفس ضعيف به جهـت  شود. در مق شدت تأثيرگذاري زياد در وجوه مختلفش از وي صادر 
ضيق وجودي، افعال ضعيف و خفيف از او صادر مي شود و نـاتوان از مـديريت و همـاهنگي    
  قواي مختلف با هم است؛ به گونه اي كه مشغوليت او به فعلي وي را از انجام فعـل ديگـر بـاز   

  ) 87، ص 9، ج1410دارد. (صدرا،  مي
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ك ديگري براي دسـته بنـدي نفـوس    صدرا، علاوه بر ملاك قوت و ضعف وجودي، از ملا
استفاده مي كند و آن شرافت و نقطه مقابل آن رذالت است. از نظر او شرافت به دو عامـل بـاز   

  گردد: مي
  . حكمت كه عبارت است قوت و شدت عملكرد عقل نظري.1
. حريت كه عبارت است از احاطه و تسلط نفس ناطقه( عقل عملي) بـر قـواي ادراكـي و    2

  )87، ص 9، ج1410ي.  (صدرا، تحريكي حيوان
ت شـبيه       او معتقد است، نفس شريف به حسب غريزه و سرشـت از نظـر حكمـت و حريـ

 مجردات است.
» الحريـة و  الحكمـة فـي   المفارقـة بالمبـادي   الشـبيهة فهـي   الغريـزة بحسـب   الشريفةالنفس «

  )87، 9، ج1410(صدرا،
گـردد و همينطـور جميـع     بـازمي در نهايت صدرا تمام فضائل نفساني را به اين دو فضيلت 

  گردد. رذائل اخلاقي را با تمام انواعش به اضداد اين دو فضيلت يعني جهل و اسارت باز مي
. شـرافت و پسـتي نفسـاني را بـه     2. شدت و ضعف نفسـاني و  1بنابر اين صدرا دو ملاك 

  كند: صراحت متمايز از هم اما متأثر از هم بيان مي
اوست... و هر كدام از اين دو، بر ديگري افزوده مي شوند و  همانا قوت نفس غير از شرف«

  )91، ص9، ج1410صدرا، » ( گاهي لوازمشان با هم جمع مي شوند.
مثال هايي از تلفيق و اجتماع دو ملاك شرافت و پستي نفس در خلق واحد توسـط صـدرا   

  )91، ص9، ج1410زده شده است: (صدرا، 
نفس و كوچك شـمردن دشـمن و فخرفروشـي    جاعت گاهي برخاسته از خودبرتربيني  ـ

نسبت به پيروزي است ولي گاهي برخاسته از شرافت نفـس و دوري وي از خـواري و   
  ذلت است.

حب رياست گاهي برخاسته از نفس قوي جاهل است براي اينكه اوهام خود را در مورد  ـ
اري شايستگي خيالي خود محقق كند و گاهي برخاسته از نفس شريف است كه آن را ابز

  بيند.  براي خدمت رساني مي
  )92، ص 9، ج1410مثال براي بيان تمايز اين دو ملاك در برخي از خلقيات: (صدرا، 
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عدالت لازمه نفس شريف و قوي است و نقطه مقابل آن ظلـم لازمـه نفـس ضـعيف و      ـ
  پست است.

  كرم لازمه نفس قوي و شريف و ضد آن خساست لازمه نفس ضعف و پست است. ـ
معتقد است، صفات مثبت و فضائلي مثل صدق، كرم، بلند همتي و غناي نفس  در كل صدرا

همواره لازمه نفس شريف و قوي است. در مقابل رذايلي مثل كذب، بخل، نيازمندي، كم همتي 
 و سستي همگي لازمه جهل و پستي نفس است

د؛ چـرا  توان يك نوع تلازم بين قوت وشرافت نفس مشاهده كر با مقايسه اين دو ملاك، مي
كه نفوس انساني در طي حركت جوهري اشتدادي خود و متناسب با تكـرار عملكـرد يكـي از    

بخشند و به خلقي متصف مي شوند در  قوايشان و غلبه آن بر ساير قوا، هويت خود را تعين مي
واقع به حدي از قوت نفساني دست يافته اند. اين درحالي است كه ملاك شرافت (حكمـت و  

ك پستي (جهل و اسارت)، بيانگر استعلاء يا انقياد نفس ناطقه نسـبت بـه قـواي    حريت) و ملا
حيواني اعم از ادراكي و تحريكي است. پس همواره شرافت نفس انسـاني همـراه و مـلازم بـا     
قوت نفس است؛ ولي هميشه قوت نفس همراه با شرافت نفس نيست؛ به عبارتي بين قـوت و  

ست. همچنين ضعف نفس مي تواند نشان از خفت و پستي شرافت رابطه عام و خاص برقرار ا
آن داشته باشد. چرا كه با در نظر گرفتن اين نكته كه شأن نفس ناطقه  استيلاء بـر سـاير قـوا و    
كسب خلُق ملكي است و شرافت نفس انساني نيز كسب همين مرتبه است؛ ولـي انقيـاد نفـس    

پستي و رذالت نفسـاني را در پـي خواهـد     ناطقه و استيلاء ديگر قواي حيواني كسب مراتبي از
داشت، همواره با وجود ضعف نفس و قواي آن به خصوص ضعف قوه عقل مرتبه اي از پستي 

  نفس حاصل است. بنابر اين رابطه بين ضعف نفس و پستي نفس از نوع تلازم و انطباق است.
ل تصور است كـه  اما اين فرض كه نفسي  قوي باشد، اما شريف نباشد، تنها در صورتي قاب

قوت و به دنبال آن استيلاء و غلبه را صرفا در يكي از قواي ادراكي يا تحريكي حيواني مشاهده 
كنيم ، كه در اين صورت نفس ديگر از مرتبه شرافت برخوردار نيست. اما اين فرض كه نفـس  

فرد بـه  از قوت بهرمند نباشد ولي شريف باشد فقط مي تواند اختصاص پيدا كند به موردي كه 
لحاظ استعداد از شرافت فطري برخوردار است ولي بـه جهـت نقصـان در عملكـرد و بالفعـل      
نشدن آن استعداد، قوت و شدت وجودي نداشته باشد، مانند كودكان خرد سال كـه بـا وجـود    
ضعف قواي نفساني صرفا داراي شرافت فطري و بالقوه هستند، ولي هنوز شرافت در آنهـا بـه   

ت. بنابراين مطابق نگاه صدرا، به هر ميزان كه از رأس طيف حكمت و حريت فعليت نرسيده اس
كاسته شود، شرافت نفس تقليل يافته و نفس به جاي قوت در طريق ملكي، به تناسب حركـت  
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جوهري اش در يكي از انواع سه گانه، واجد يكي از خلُقيات بهيمـه اي، سـبوعي يـا شـيطاني     
  خواهد بود.

  
  ك پيشينتحليل و نقد ملا 1.7

ملاك خـوبي و بـدي يـك خلـق را بـه      همانطور كه بيان شد، علماي اخلاق و حكماي پيشين 
سطح عملكرد قواي سه گانه عقل، شهوت و غضب مربوط مي دانستند و براي هريـك از ايـن   

 صـدرا قواي سه گانه نفس سه سطح افراط، تفريط و اعتدال( متوسط) در نظر مي گرفتند؛ البتـه  
شـهوت،  آنها اظهار مي دارد، خلق در سه قـوه از قـواي نفسـاني (   مانند عدد خود در آثار متنيز 

سه هر يك از دو جنبه افراط و تفريط عملكرد اين قواي  ) مي تواند حاصل شود؛غضب وعقل
گانـه  سـه  گانه باعث پديد آمدن خلقيات قبيح مي شود و ايجاد تعادل در عملكـرد ايـن قـواي    

شود. شخصي كه داراي اعتدال در اين قواي باشد داراي ملكه  نيكو مي   باعث پيدايش خلقيات
، 2، ج1381؛ همـو،  115، ص4؛ همان، ج90- 89، ص 9، ج 1410عدالت خواهد بود. (صدرا، 

اما او در كتاب اسفار با ذكر اين نكته كه خلقيات بيانگر مرتبه وجودي نفس هستند و  )598ص
ي قواي ادراكي و تحريكـي، حاصـل خواهـد    اين مرتبه با هماهنگي دو ركن وجودي نفس، يعن

شد، ملاك جديد و جامع تري را بيان مي كند. او با قراردادن ملاك قـوت و ضـعف نفـس در    
كنار ملاك شرافت و پستي نفس،  مشخص مي نمايد كه افعال به ظاهر نيكو و برخاسته از حد 

قوت نفس در قواي حيـواني  توانند برخاسته از  وسط و اعتدال قوا هميشه نيكو نيستند، بلكه مي
فرد باشند؛ مانند شجاعت كه گاهي صرفا به خاطر قوت و غلبه قوه غضبيه نفس حاصـل شـده   
است؛ اما شجاعت تنها در صورتي كه برخاسته از نفس شريف و تحت حاكميت عقل نظري و 

  ). 92، 9، ج1410شود. (ملاصدرا،  حريت عقل عملي باشد فضيلت محسوب مي
اولين اشكال ملاك پيشينيان، وجود ابهام و نداشتن يك ملاك مشـخص در  به نظر مي رسد 

مورد حد وسط يا اعتدال است؛ چرا كه مفهوم حد وسط يا اعتدال بين دو حد افراط و تفـريط  
عملكرد يك قوه نفساني، اختصاص به يك نقطه و حد مشخصي ندارد و مي تواند در مقايسـه  

از اينرو داراي ابهام است و بايـد مـلاك و معيـاري بـراي     با طرفين خود هويتي نسبي پيدا كند. 
تشخيص حد اعتدال از طرفين داشته باشيم. البته قابل ذكر است كه فيلسوفاني نظيـر ارسـطو و   

  ) 39- 37، 1364؛ فارابي 246- 243، 1، ج1343فارابي نيز به اين ابهام اذعان نموده اند، (ارسطو 
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يشين، در مورد سطح بندي است كـه در مـورد   دومين مشكل ملاك تقسيم بندي حكماي پ
قوه عقل صورت گرفته است؛ چون براي عقل افرط نه تنها منفي نيست بلكـه بسـيار مطلـوب    

 است و به قول صدرا هر قدر فعاليت عقل افزايش داشته باشد، مطلوب و ارزشمند است.
و هي من » الحكمه«..و لها(عقل العملي) الجربزه و البلاهه. و المتوسطه بينهما المسمي ب « 

 رهي ـو خصوصـا الأخ –الأخلاق لا من العلوم المنقسمه الي الحكمتين العمليه و النظريـه، لأنهمـا   
 )803، ص1386 همو،؛ 240، ص1391صدرا، »( كلما كانت أكثر كانت أفضل. - منهما

شهويه و غضبيه را در كنترل و مديريت آنها بر اساس حكمت و شـريعت   صدرا اعتدال قوه
مــي دانــد. در مــورد قــوه عقــل مــي گويــد، ايــن قــوه هرچــه بيشــتر و شــديدتر باشــد بهتــر 

 )90، ص9، ج1410است.(صدرا،
مي نامند و » حكمت خلقي«سبزواري براي رفع اين مشكل، حد وسط عملكرد قوه عقل را 

را كـه بـه نظـري و    » حكمت علمـي «آن را از سنخ خلق و كيف نفساني مي داند؛ در مقابل آن 
عملي تقسيم مي شود و از سنخ علم است، قرار مي دهد. او معتقد است، حكمت علمي اصـل  

خلقي است. بنابراين زيـاده روي در آن مطلـوب اسـت. ( رك:    خيرات و ثمره و ميوه حكمت 
  ) 89، ص9، ج1410سبزواري، 

البته صدرا نيز در جايي ديگر شبيه اين مطلب را بيان مي كند ولي با يك اصـلاحي. او مـي   
  گويد:

قوت و شدت قوه عقل (نظري و عملي) كه حكمت ناميده مي شـود، بـراي انسـان كمـال     
مورد ملكات ديگري غيـر از علـم و حكمـت، يعنـي ملكـات و      محسوب مي شود. اما در 

خلقياتي كه از  قواي حيواني حاصل مي شوند، يك طرف افراط و يك طرف تفريط وجود 
هايي اسـت   شود؛ حد افراط اين ملكات آن ها فضيلت محسوب مي دارد و حد وسط بين آن

پايـه فضـائل    كه حصولش براي قوه عقل و كسب ملكه علم (حكمت علمي) كه اسـاس و 
طور كلي و  ها به هايي است كه عدم آن انساني است، ضرر دارد اما حد تفريط اين ملكات آن

شود. از اين رو اساس فضـائل   ها، موجب فقدان يا ضعف كمال عقلي مي يا نقص مفرط آن
انساني كه مبدأ اعمال حسنه هسـتند، عبارتنـد از: شـجاعت، عفـت و حكمـت؛ البتـه ايـن        

حكمت به معناي اول (يعني حكمت علمي) است كـه افـراط آن افضـل و    حكمت غير از 
  )115- 116، ص4 ، ج1410صدرا،  مطلوب است. (
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صدرا در اينجا به تفصيل توضيح مي دهد كه ايـن معنـا از حكمـت از سـنخ خلـق و يـك       
فضيلت اخلاقي خاص است، اما حكمت علمي كه به نظري و عملي تقسيم مي شـود از سـنخ   

  )117- 116، 4، ج1410است و افراط در آن فضيلت محسوب مي شود.( صدرا، علم و معرفت 
از طرف ديگر صدرا اظهار مي دارد كه دستاورد اعتدال قوه عقل (حكمـت خلقـي) حسـن    
تدبير و تابناكي نظر و اصابت رأي و پي بردن به دقايق و نكـات اعمـال و پنهـاني هـاي آفـات      

مكر و فريـب و شـيطنت حاصـل مـي شـود و از      نفوس است. اين درحالي است كه از جربزه 
، ص 9بلاهت و كودني، حماقت و ناداني و فريب خوردگي پديد مي آيـد.( صـدرا، اسـفار، ج   

91( 
به نظر مي رسد بر اساس ملاك شرافت و قوت نفس( حكمت و حريت) مي توان گفـت،  

از تسـلط قـوه    آنچه در مورد ناپسند بودن جربزه ( حد افراط عقل) گفته شده است نيز حـاكي 
خيال بر قوه عقل است؛ به گونه اي كه منقاد بودن عقل باعث مي شود پي در پي دچار شك و 
ترديد شود و به نوعي وسواس فكري پيدا كند و هيچ گاه به يقين نرسد و مدام از يـك فرآينـد   
فكري به فرآيند ديگري متمايل شود و در نهايت دچار حيرت و انحراف فكري مـي شـود. در   

اقع آنچه فعاليت زياد عقل را منفي و ناپسند جلو مي دهد عدم وجود حريّت و نداشتن هيئت و
 استيلايي براي عقل عملي است و نه صرف فعاليت شديد و زياد عقل.

  
  . تفاوت خلق با عادت و مهارت8

ه و تأمـل و بـه        عادت و فعل برخاسته از خلق و مهارت هر سه از اين جهـت كـه بـدون رويـ
گـاهي  شوند شبيه بهم هستند ولي هركدام نسبت به ديگـري تفـاوت دارنـد؛     ادر ميسهولت ص

اوقات در كلام برخي فيلسوفان اسلامي خلق را همراه با تخيل به عنوان مبدا علمي معرفي مـي  
در حـالي كـه خلـق بـا     ) 287ق، ص1430.(ابن سينا، مي نامند »عادت«نمايند و فعل حاصل را 

عادت حالتي است كه در اثر تكرار يك عمل خاص در نفـس پديـد   چون  ؛كند عادت فرق مي
ماننـد   ؛و درنگ صادر مي شود فكربدون به سهولت و آساني و  و باعث مي شود، فعل مي آيد

بازي با ريش. اما حالت ديگري براي نفس وجود دارد كه در آن نيز فعل بـه سـهولت و سـريع    
صناعت استفاده فراواني مـي شـود كـه از آن     انجام مي شود و از آن در حوزه تربيت و آموزش

يا متني را تايـپ   ،و تامل رانندگي مي كند درنگكسي كه بدون تعبير به مهارت مي شود؛  مثل 
تك افعال خود فكر و تأمل كند دچار سردرگمي  چنين فردي اگر بخواهد در مورد تك .مي كند

هارت با عادت اين است كـه  ) تفاوت م115- 114: 4، ج1410. (رك: صدرا، و حيرت مي شود
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در مهارت مبدء علمـي تخيلـي نيسـت بلكـه عقلـي اسـت؛ ابـن سـينا تفـاوت بـين عـادت و            
صناعت(مهارت) را در اين مي بيند كه در صناعت فرد قصد دارد با استفاده از ابزار و مـواد بـه   

غضب  مهارتي در انجام يك فن يا صنعت برسد؛ اما در عادت افعال صرفا براساس شهوت و يا
يا تخيل و كسب لذت آني حيواني صورت مي گيرد و غايت اين افعال همان عادتي اسـت كـه   

؛ 176ق، ص1430حاصل مي شود، درحالي كه در ابتدا كسب عادت قصد نشده بود.( ابن سينا، 
  ) اما ملاصدرا تفاوت بين عادت و مهارت را اين گونه بيان مي كند:382، ص1373همو، 

از صناعت، به كارگيري مواد، ابزارها و يك سري حركـات اسـت بـه    هدف از رفتار ناشي 
توان گفت آن صنعت، غايت اين رفتار يا مبدأ فاعلي براي اين رفتـار اسـت.    اي كه مي گونه

ولي رفتار خودكار يا عادي، ناشي از رفتارها و حركاتي است كه مقصود از آنهـا توجـه بـه    
و غضبيه يا غير اين دو است. بنابر اين به دنبال  سوي هدفي ديگر مثل تأمين نياز قوه شهويه

آيد كه توجه بالذاتي به آن نشـده اسـت؛ گـويي ايـن غايـت از       اين رفتار هدف ديگري مي
غايات عرضي مانند شرور است كه هدف نبوده است، به همين دليل عادت، حالـت ثبـات   

تكـرار شـده اسـت (و    يافته آن هدف نيست؛ بلكه حالت ثبات يافته رفتاري است كه دائما 
خيلي سريع صادر مي شود به اين اميد كه هدف اصلي را تأمين نمايد). چنانچه واژه عادت 
نيز مشتق از عود (بازگشت) است؛ يعني حالت بازگشت به رفتاري كه دائمـا تكـرار شـده    

  )168- 167كند. (صدرا، بي تا، ص است و از سوي نفس به سوي بدن جريان پيدا مي

خلق و عادت، فارابي در تعريف فعل عادي مـي گويـد: عـادت وضـعيتي      اما در خصوص
است كه در اثر تكرار يك فعل واحد در دفعات زياد در زماني طولاني و در اوقات نزديك بهم 
پديد مي آيد. بنابر اين از نظر او خلق و مهارت هر دو از عادت حاصل مي شوند و در واقع هر 

ب مي شوند، مثل مهارت كتابت در اثر عادت شخص كاتب دو اين ها از مصاديق عادت محسو
در انجام فعل نوشتن بدست مي آيد. همينطور خلق حسن بعد حصول افعالي كـه برخاسـته از   

، 1371اخلاق باشد و زماني كه فرد در انجام اين افعال عادت كرده باشد، پديد مي آيد.(فارابي، 
  )47- 46ص 

درا هرچند ملكه نفساني(خلق) و عادت هـر دو بـه   اين در حالي است كه مطابق ديدگاه ص
گردند (اين جهت واحد عبارت است از رابطه ميان تكرار يك فعل و پيدايش  جهتي واحد بازمي

حالتي پايدار در نفس و صدور عمل به آساني و بدون رويه)، اما اين دو با هم تفاوت دارند؛ به 
، 1410ات نفسـاني نيسـت. (صـدرا،    گونه اي كه هر عـادتي از سـنخ خلـق و ملكـات و صـف     

  )18،ص3ج
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در كل بايد گفت مهمترين تفاوت بين عادت و مهارت دراين است كه عمل عادي مبتني بر 
مبدأ ادراكي تخيلي است و عامل تنها به صرف تخيل لذت حاصـل از ايـن عمـل آن را تكـرار     

آمـده اسـت و بـدون    كرده، به طوري كه در اثر اين استمرار و تكرار عمل به صورت عادت در 
تامل و تمركز صادر مي شود؛ در حالي كه در مهارت، مبدأ علمي از نـوع عقلـي و بـا در نظـر     
گرفتن و تصور كردن غايت خاص (كه همان انجام يك حرفه يا صنعت است) و حكـم عقـل   
عملي صورت مي گيرد. در اينجا نيز تكرار عمل نهايتا منجر به پيدايش ملكه مهارت خاصي مي 

اما در مورد تفاوت خلق با عادت و ديگر در انجام اين فعل نيازي به تامل و تمركز نيست.  شود
و مهارت نيز بايد گفت، خلق راسخ شدن يك صفت نفساني و ويژگي روحي است كه باعـث  
مي شود عمل مناسب آن ويژگي به سهولت واقع شود. به عبارت ديگر آنچه باعث پديد آمـدن  

ملكه شدن و رسوخ پيدا كردن يـك حالـت يـا احساسـات روحـي و       خلق مي شود، تبديل به
نفساني نظير ترس، غم، محبت، گذشـت، ايثـار و غيـره اسـت؛ ماننـد خلـق جـبن، شـجاعت،         
سخاوت؛ در برخي از خلقيات نيز منشاء آن استيلاء و غلبه يكي از قواي حيواني يا انسـاني بـر   

مقطع زماني طولاني است؛ مانند خلـق   قواي ديگر نفساني است و استمرار اين وضعيت دريك
فرشته خويي، شيطاني، بهيمه اي يا سبوعي. قابل ذكر است كه در خصوص خلق مبدأ ادراكـي  
هم مي تواند صرفا خيالي باشد و هم مي تواند عقلي باشد. بنابراين تفـاوت خلـق بـا دو مـورد     

نفسـاني و قـوت و    قبلي برمي گردد به نحوء عملكرد قواي نفس انساني و حـالات و صـفات  
  ضعف آنها. 

ي اساسي انسان و حيوان را در اين مورد يافـت كـه    ها از اين رو شايد بتوان يكي از تفاوت
تواننـد   توانايي داشتن خلق وكسب مهارت و صنعت را دارند، اما حيوانـات صـرفا مـي     ها انسان

رنـد. چـون مبـدأ    عادت كنند وفاقد خلق هستند و همچنين قدرت بر توليد صـنعت را نيـز ندا  
ادراكي عادت صرفا تخيل و كسب لذت خيالي است؛ در حالي كه منشاء خلق و مهارت تعقـل  
و رسيدن به هدفي عقلاني است. از همين رو صدرا داشتن خلقيات و توانايي يادگيري حرفه و 

 )79، ص9، ج1410صناعت را از ويژگي هاي خاص انساني مي داند. ( صدرا،
  
  گيري . نتيجه9

شود از نفس انسان، رفتارهايي به سـادگي و بـدون  فكـر و     اي است كه موجب مي ملكه خلق،
رويه صادر شود. طي فرآيند عمـل، پيوسـته انسـان از قـواي خيـال، عقـل، شـهوت و غضـب         

گيرد. بسته به اين كه از كدام قوه بصورت مكرر، استفاده كند، آن قوه، غالب شـده و در   مي بهره
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شود. خلق امري  ي نفساني خاصي مي  كند. اين فرآيند، باعث پيدايش ملكه عامل، رسوخ پيدا مي
مستقل از مبادي فعل، نيست؛ بلكه وضعيتي است كه در اثر تكـرار فرآينـد عملكـرد مبـادي در     

شود. در واقع جوهر نفس متصف به خلق مي شود و هنگام شكل گيري خلقي  نفس، تثبيت مي
  شود.  خ با آن خلق، توانمند ميسن  هايي هم خاص، نفس نسبت به كنش

مبدأ اصلي انواع خلقيات وضعيت استيلاء يا انقياد عقل عملي نسبت به ديگر قواي ادراكـي  
و تحريكي حيواني  است. به گونه اي كه در صورت استيلاء و تسـلط عقـل عملـي بـر قـواي      

وه شهويه و يا حيواني خوي ملكي و در صورت انقياد عقل عملي و غلبه و سلطه قوه خيال يا ق
قوه غضبيه، به ترتيب خوهاي شيطاني، بهيمه اي و سـبوعي بـه وجـود مـي آيـد.اين خلقيـات       
چهارگانه به عنوان فصل اخير افراد نوع انساني محسوب مي شوند و بدين ترتيب انسان هـا در  

  اواخر حيات دنيوي خود داراي انواع مختلف مي شوند.
در نفس انساني بايد گفت، اعمال انساني از  اما در خصوص چگونگي شكل گيري خلقيات

آيند و نفـس در نظـر صـدرا بـا      نفس به واسطه قوا ( اعم از قواي ادراكي و تحريكي) پديد مي
قواي خود متحد است و قواي نفس صرفا شئونات و تجليات همـان نفـس و وجـود نازلـه آن     

شود، گـواه و   ز نفس صادر ميرو هر عملي كه با اعمال نيروي اراده ا محسوب مي شوند؛ از اين
گونه اي كه با تغيير افكار و حالات نفـس،   شاهدي بر وضعيت خاص قوا در نفس او است، به

شود. اما هنگامي كه اعمال تكرار شود، گويـاي آن اسـت كـه نفـس در      عمل او نيز متفاوت مي
رده بـه  ي خود دائما در طول دوره اي از زمان يك جهت خاصي را انتخـاب ك ـ  ها جهت گيري

شوند. ملكـه در   طوري كه اين آثار موقت مستحكم شده و آن حالات موقت به ملكه تبديل مي
شود كه نفس  نظر صدرا حالت شدت يافته و تثبيت شده حالات قبلي است كه منجر به اين مي

صورت يا فعليت جديدي به خود بگيرد. اين صورت در نفس به عنوان مبـدأ جـوهري آثـار و    
ي  ها ي از جنس خود خواهد شد. نهايتا اين صورت ها د را دارد و منشأ كنشعوارض خاص خو

شوند كه هوياتي تثبيـت شـده و پايـداري را     جوهري به شخصيات و ذوات مستقلي تبديل مي
  براي نفس ترسيم مي كنند.

صدرا به جهت وجود ابهام در ملاك پيشينيان در خصوص دسته بندي خلق بـه فضـيلت و   
ان حد وسط براي خلق مثبت و حد افراط و تفريط براي خلـق منفـي اسـت،    رذيلت را كه هم

ملاك ديگري را مطرح مي كند؛ او حكمت و حريت را به عنوان ملاك قوت و شرافت نفس و 
نماد خلق فضيلت، و جهل و اسارت را به عنوان مـلاك ضـعف و پسـتي نفـس و نمـاد خلـق       

ي خلقيات بر اساس حد افـراط و تفـريط و   اگر چه در مورد تقسيم بند رذيلت معرفي مي كند.



  1403 زمستان پاييز و، 2، شمارة 15سال  ،معاصر حكمت  282

 

اعتدال، نقد صريحي از صدرا مشاهده نمي شود، ولي او با ارائه ملاك حكمت و حريّت بـراي  
خلق پسنديده و ملاك جهل و اسارت براي خلق ناپسند، در واقع معيار قبلي را زير سوال برده 

و محسوب مي شوند در حالي كه و  با بيان مصاديقي از خلق هايي كه به لحاظ ملاك قبلي نيك
در واقع نيكو نيستند و تنها در صورت وجود ملاك حكمت و حريّت مـي توانـد نيكـو باشـد،     

  گويي در صدد نقد ملاك قبلي برآمده است. 
اعمال انساني به سه صفت خلق، عادت و مهارت متصف مي شوند و هر سـه ايـن هـا بـه     

ت است از رابطه ميان تكرار يك فعل و پيدايش گردند. اين جهت واحد عبار جهتي واحد بازمي
حالتي پايدار در نفس و صدور عمل به آساني و بدون رويه. اما اين سه با هم تفاوت دارند، بـه  

خلق راسخ شدن يك صفت نفساني و ويژگي روحي است كه باعث مي شود عمل  گونه اي كه
رد با استفاده از ابزار و مواد به مناسب آن ويژگي به سهولت واقع شود، در صناعت فرد قصد دا

مهارتي در انجام يك فن يا صنعت برسد، اما در عادت افعال صـرفا براسـاس تخيـل و كسـب     
  لذت آني حيواني صورت مي گيرد و غايت اين افعال همان عادتي است كه حاصل مي شود.
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