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Abstract

Determining the reason for legislating worships and their role in other human affairs
provides the opportunity for perceptions such as the intrinsic purpose, negative dignity
or positive and preparatory dignity of worships. The present research is trying to answer
this question that in the eyes of Sadr al-Mutalahin Shirazi, what is the status of worship
in the origin, evolution or emergence of human conditions and knowledge? The purpose
of this research is to discover the functions of worship in this process, which is followed
by descriptive-analytical method. Sadra considers the rulings to be subject to the criteria
of self-determination and considers the purpose of legislating rulings to be to provide
general benefit and general expediency to humans. Based on the findings of this
research, in explaining the relationship between actions, circumstances and knowledge,
the existence of real criteria for worship should be accepted and focused on the
interaction between human affairs and the process of the two ascending and descending
arcs of the voluntary course of man. According to Sadra, the aforementioned three
authorities have a bilateral and multilateral relationship, and discovering this
relationship is possible through understanding the interactive movement between the
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soul and the body and explaining the collective reality of human beings. Paying
attention to the interactive relationship and the positive-preparatory interaction between
the soul and the body, and the concession and escalation of the citizen of the two, shows
that actions in the arc of ascent have non-existent, preparatory and preliminary status,
and in the arc of descent, they have existential and fruitful status.
Keywords: the criteria of rulings, the collective body of human authorship, the
relationship between science and practice, the interaction of soul and body.

Introduction

Man is a being who has a benefit from the lower world, i.e. the world, and a share from
the upper world, i.e. the hereafter. Every religious practice also has an external shell and
an internal core; The shell is related to this world and its core is related to the hereafter,
just as the Sharia's meaning of the purity of clothes and body is the purity of the heart,
which is the inner core, and the purity of the heart is to purify it from religious pollution
such as disbelief and reprehensible filth. Morality is like envy, miserliness,
extravagance, similarly, the meaning of the Shariah of any worship is the effect it
creates in the heart. (Sadr al-Din Shirazi, 1366 A: 1/279) If there are no real benefits and
harms behind the acts of worship, then talking about the effect of action in the creation
of knowledge will not have the same meaning.
Method

In the upcoming article, we will analyze the wisdom of the law of worship or
commitment to worship (by relying on and analyzing the texts of the Sadras). Sadra
believes in the basis of rulings on merits and demerits and documents Sharia rulings on
merits and demerits. It is important to address this issue because it states whether the
desired materials are genuine in essence and purpose or are they merely preparatory and
preliminary? For this purpose, based on the thoughts of Sadrul Matalhin Shirazi, the
following of the rulings is explained first, and then the nonexistent or existential dignity
of the phrase, and in other words, their preparatory or positive dignity, is explained.

Discussion /Result
The results obtained from the above research can be summarized in the following axes:

Each religious authority has three components: science, present and action. The
relationship between these three is one-sided and multilateral. The mechanism of the
effect of each of these three things on the other is as follows. In the ascending arc, there
is a movement from the side of action to the side of knowledge. Action by repetition
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creates the queen, and the queen causes the birth of knowledge. In the descending arc,
science strengthens the properties and the properties produce a new action.

Each of the knowledge, conditions and actions are valid and reliable. Knowledge
and knowledge are both the beginning of states and actions and the end of them. As
science and knowledge are both subject and end.

Acts and acts of worship have both nonexistent and existential dignity. The lack of
dignity of worship is related to the arc of the ascension, which causes the repetition of
the deeds of the queens. Following the repetition of the action, the effect and state that
arises in the soul, becomes solid and becomes a habit. The more the action is repeated,
the more the current becomes the queen. Repetition of actions, in Sadra's eyes, removes
obstacles and hijabs so that the soul can enjoy possessions; Therefore, repeating the
actions is not from the appropriate Sunnah, but from the Sunnah of the removal of
obstacles and hijab, which are non-existent matters. Also, when the soul reaches the
level of possessing and being capable of possessing a conscience, it removes the veils of
acquiring knowledge. Therefore, in Sadra's view, action is important due to the role it
plays in self-fulfillment and knowledge acquisition, which is a secondary and transverse
role.

Existential dignity of worship and actions finds its meaning in the arc of descent and
movement from knowledge to states and then actions. In this movement, action is
considered as the fruit of science, and knowledge is a prelude to action as required by
science. With this knowledge, man performs worship and avoids sins.

Worships because of their role in reaching the knowledge of God. are ranked. Sins
are also ranked due to the negative role they have in acquiring knowledge. Therefore,
the greatest sin is to block the way to divine knowledge.
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1403پاییز و زمستان ، 2، شمارة 15سال نامۀ علمی (مقالۀ پژوهشی)، دوفصل

وجودي مصالح عبادات نسبت به احوال و معارف–منزلت عدمی 
)با تکیه بر دیدگاه صدرالمتألهّین(

*سیده زینب حسینی

***محسن جاهد،**ابراهیم نوئی

چکیده
هـایی ماننـد   تعیین چرایی تشریع عبادات و نقش آنها در سـایر شـؤون انسـانی مجـال برداشـت     

آورد. پـژوهش  مقصودیت بالذات، شأن سلبی ویا منزلت ایجابی و إعدادي عبادات را فراهم مـی 
حاضر درصدد پاسخ به این مسأله است که در نگاه صدرالمتألهّین شیرازي عبـادات در پیـدایش،   

ر احوال و معارف انسان از چه منزلتی برخوردارند؟ هدف این تحقیـق نیـز کشـف    تکامل یا ظهو
صـدرا  شـود.  تحلیلـی دنبـال مـی   - کارکردهاي عبادات در این فرآیند است که با روش توصیفی

مقصود از تشریع أحکـام را رسـاندن نفعـی عـام و     داند و الأمري میاحکام را تابع ملاکات نفس
ي میـان  هـاي ایـن پـژوهش در تبیـین رابطـه     براساس یافتـه شمارد. یها ممصلحتی کلی به انسان

اعمال، احوال و معارف باید وجود ملاکات واقعی براي عبـادات را پـذیرفت و بـر تعامـل میـان      
صعودي و نزولیِ سیر اختیاري انسان متمرکز شد. از نظر صـدرا  شؤون انسانی و فرآیند دو قوس

فینی و چند جانبه دارند و کشف این رابطه از طریـق شـناخت   ي طرگانه مزبور رابطهمقامات سه
تشکیکی انسان میسر است. توجـه بـه   ویجمعتیواقعحرکت تعاملی بین نفس و بدن و تبیین 

إعدادي میان نفس و بدن و تنازل و تصاعد یافتن مواطن هیـأت  - رابطه تعاملی و تعاکس إیجابی
اي و در قـوس نـزول   ن عدمی، إعدادي و مقدمـه دهد أعمال در قوس صعود شأآن دو، نشان می

شأن وجودي و ثمري دارند.
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ملاکات احکام، هیئت جمعی تالیفی انسان، رابطه علم و عمل، تعامل نفس و بدن.ها:دواژهیکل

ئلهمقدمه و طرح مس. 1
 ـ اياست که بهرهموجوديانسان  یعنـی  از عـالم بـالا  نصـیبی هـم  و یعنـی دنیـا   یفلاز عـالم س
و هسـته  ای ـمربوط به دنهپوستدارد؛ یو هسته باطنيظاهرهپوستنیزینیهر عمل ددارد.آخرت

طهـارت  ، بـدن ولبـاس  از طهـارت کـه مقصـود شـارع    نـان آن مربوط به آخـرت اسـت، همچ  
اعتقـادي ماننـد   يهـا یاز آلـودگ قلب به تطهیـر آن است و طهارت ی باطنيهستهاست کهقلب

مقصـود شـارع از   طـور  است، همیناسراف ،بخل،مانند حسدیاخلاقمذموم کفر و پلیدي هاي 
اگـر  )279/ 1الـف: 1366شیرازي، (صدرالدینکند.یمجادیاست که در قلب اياثری،هر عبادت

در پس عبادات مصالح و مفاسد واقعـی موجـود و ملحـوظ نباشـد، صـحبت از تـاثیر عمـل در        
پیدایش معرفت هم وجهی نخواهد داشت.

راستا در نوشتار پیشِ رو به تحلیل حکمت تشریع عبادات یـا التـزام بـه عبـادات (بـا      در این
پردازیم. صدرا به ابتناي احکام بر مصـالح و مفاسـد اعتقـاد دارد و    تکیه و تحلیل متون صدرا) می

ایـن مسـأله از آن رو داراي   کنـد. پـرداختن بـه   مسـتند مـی  به مصالح و مفاسـد  را حکام شرعىا
لی هسـتند یـا صـرفا شـأن     اصامقصودکند آیا مصالح مطلوب بالذات و ه بیان میاست کاهمیت

اي دارند؟ به این منظور، ابتدا با تکیه بـر اندیشـه هـاي صـدرالمتالهین شـیرازي      إعدادي و مقدمه
شود و سپس شأن عدمی یا وجـودي عبـارت و بـه تعبیـر دیگـر      بیان میاحکام از مصالح تیتبع

گردد.إیجابی آنها تبیین میمنزلت إعدادي یا 

پژوهشۀپیشین. 2
ي عبـادات بـه طـور عـام و     هاي بسیاري در رابطه با بررسی اسـرار، حکمـت و فلسـفه   پژوهش

ي عبادات در حکمت متعالیه و نگاه صدرا به طور خـاص صـورت گرفتـه اسـت.     بررسی فلسفه
خـاص در دیـدگاه   صـورت طـور عـام و بـه   همچنین مقالاتی بـه پیونـد میـان نظـر و عمـل بـه      

ها به بررسی منزلت وجودي یا عدمی عبادات و یـا  کدام از این پژوهشاند؛ اما هیچپرداختهصدرا
شأن إعدادي یا إیجابی در پیدایش، تکامل یا ظهور احوال و معارف با در نظـر گـرفتن ملاکـات    

) 1392ري (الامري ملحوظ در عبادات در دیدگاه صدرا نپرداخته اسـت. مرتضـوي باباحیـد   نفس
است؛ به ایـن  شناسانهانسانوشناسانههستیدهد: پاسخ اولمیوضع عباداتچراییدو پاسخ به

و درقـدس عـالم سـوي بـه روححرکتعبادات،تماممشتركي نخست، وجهبیان که در مرتبه



41و دیگران)  سیده زینب حسینی... (وجودي مصالح عبادات –منزلت عدمی 

غضـب اسـت. پاسـخ دوم او بـه بعـد اجتمـاعی عبـادات و کـارکرد        وشـهوت انقیاددوممرتبه
اخلاقـی،  اصـول رعایـت بهمردمو ترغیبتحریصبرايعباداتها نظر دارد وشناختی آنجامعه

کنـد کـه   ) بیـان مـی  1399ضرورت دارند. محقق داماد در پـژوهش خـویش (  اجتماعیانسانی و
د. در رابطه با نسـبت بـین   آن است که نفس انسانی مطیع عقل گرداز نظر صدرا کمت عبادت ح

کنـد و از  بنـدي مـی  ) علم را از نظر صدرا به نظـري و عملـی دسـته   1389نظر و عمل، اکبریان (
ن دو سـاحت علـم جـدا و مسـتقل     گویـد. ای ـ فضایل نظري و فکري و فضایل عملی سخن می

نیستند و علم نافع و تفکر صحیح در کنار تهذیب نفس و اخلاق حسـنه شـرط ضـروري    هماز
براي تعالی روح است.  

نوآوري پژوهش. 3
هاي دیگر در بررسی تبعیت احکام از مصالح و مفاسـد نفـس الامـري    ضر با پژوهشپژوهش حا

گردد که عبـادات در قـوس صـعود    در دیدگاه صدرا، تفاوت دارد. در پژوهش حاضر آشکار می
یعنی حرکت از سمت عمل بـه سـمت علـم، داراي شـأنی عـدمی (ذاتـاً) و منزلتـی إعـدادي و         

سـوي  نزول یعنی حرکت بازگشت از علم بهاي (در نسبت با احوال و معارف) و در قوس مقدمه
عمل، داراي شأنی وجودي و ثمري هستند.

. تبعیت احکام از مصالح4
ي تبعیت یـا عـدم تبعیـت احکـام از     ي میان علم، حال و عمل ابتدا باید دربارهپیش از بیان رابطه

رو، او جوي آثار صدرالمتالهین، بـه بیـان پـیش   وبا جستوگو کرد.مصالح و مفاسد موجود گفت
قایل به تبعیت احکام از مصالح و مفاسد نفـس الأمـري اسـت و در ایـن راسـتا ابتـدا دلایلـی از        

ي خـود  کند. سپس دلایل عقلی و نقلی را بر اثبـات اندیشـه  اندیشه عدم تبعیت را بیان و نقد می
کـه  معتقدنـد و داننـد ع را تابع مصالح و مفاسد واقعی نمیاحکام شرکند. منکران تبعیت،بیان می

) آنها وجـوب، اسـتحباب، حرمـت و    257تا: ارموي، بی(.کندافعال خداوند غرضی را دنبال نمی
دانند، بدون آنکه جهت خاص و علتـی باعـث ایـن تشـریع باشـد      ي شارع میکراهت را به اراده

خن مسـتلزم تـرجیح بلامـرجح اسـت. صـدرا ایـن       البته که این س)22/155: 1415،ي(فخرراز
گروهـی از  «کنـد:  ي انکار تبعیت را چنـین معرفـی مـی   داند و اندیشهمی» ظلمۀ وٌهمیه«سخن را 

زین ترجیح بلامرجح معتقدند خداوند افعـالی را بـه احکـام مخصوصـی از وجـوب، منـع،       مجو
ناط و مقتضی این احکـام وجـود   این افعال محسن و قبح، اختصاص داد، بدون اینکه در طبیعت
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جهـل بـه   «نویسـد:  ) او در رد دیدگاه ایشـان مـی  1/208: 1981شیرازي، صدرالدین داشته باشد (
رجیح بلا مـرجح اسـت چنـین نیسـت،     چیزي مستلزم نبود آن نیست و مواردي که توهم شده ت

)209(همان: »چند آن مرجح، آسمانی و اتصالات کوکبی و اوضاع فلکی باشد.هر
تشـریع  ي کارهاي حکیمـان، داراي انگیـزه و غـرض اسـت.    تمامی افعال خداوند مانند همه

احکام نیز چنین است. در یک بیان کلی باید گفت مقصـود خداونـد از جعـل احکـام تشـریعی،      
کان حکمۀ الباري و غرضه فی إظهار الـدین و  «رساندن نفعی عام و مصلحتی کلی به انسانها است 

) و 133/ 7: 1981(صـدرالدین شـیرازي،   » عۀ هو النفع العام و المصـلحۀ الکلیـۀ  إعلان قواعد الشری
ملاك احکام شرعی، وجود مصالح و مفاسد نهفته در آن احکام است. خداونـد شـماري از امـور    

اي جـح (واجـب و مسـتحب) دانسـته و پـاره     را به جهت وجود مصالحی در آنها براي انسانها را
در ارتکابشان، ناروا (حرام یا مکروه) شمرده است والبتـه تـرك   دیگر را به جهت ترتب مفاسدي

رخـورداري از مصـلحت و مفسـده،    یا ارتکـاب تعـدادي از امـور را هـم فـی نفسـه از جهـت ب       
إنّ االله تعالی قد أحلّ لعباده أشیاء و حرمّ علیهم أشیاء حسـب مـا یراهـا بمقتضـی     «شـمارد.  میمباح

ض بـه عنـوان   اغرا) تمامی این492: 2، ج1385دین شیرازي، (صدر ال» علمه و عنایته مصلحۀً لهم
دانی اسـت  ستغیر ذات اوچههر آنزیراند؛، خارج از ذات او نیستخداوندعلت غایی فاعلیت 

» جــل الســافلالعــالی لا یفعــل شــیئاً لأ: «عــالی باشــدبــراي افعــال توانــد علــت غــایی و نمــی
غــرض بــه عنــوان امــا )330: 1387؛ 139: 1354؛ 333/ 6: 1981شــیرازي، صــدرالدین ن.ك:(

دهـد  این سؤال که چرا خداوند کارها را انجام مـی میان ست. خداوند اسبب فعل، خارج از ذات 
تفـاوت وجـود دارد. پرسـش اول    و این سؤال که چرا خداوند ایـن عمـل معـین را انجـام داده،    

پرسـش دوم بـه معنـاي    امـا دهـد.  است، زیرا او کارها را براي غیرذات خویش انجام نمـی باطل
پرسـش  (یا صدور کارهاي معین )پرسش از مفعول و مجعول(پرسش از غایت کارهاي معین او 

)327و 1981:6/326شیرازي، صدرالدین صحیح است. ()از فعل یعنی مصدر و جعل
یـا وجـود مصـالح   اشـاره بـه  ،پس از بیان حکمـی کهاستنصوصیدیدگاهاین نقلی ؤیدم

کننـد. بـه عنـوان   اشاره میحکمبه مصلحت و مفسده نهفته در متعلق وداردآنمفاسد در متعلق 
عنِ الفْحَشـاء و المْنکَْـرِ و   اتلُْ ما أوُحی إلِیَک منَ الکْتابِ و أقَمِ الصلاةَ إنَِّ الصلاةَ تنَهْى«ي آیه،نمونه

اللَّه رُ وْأکَب کرُْ اللَّهَونَلذَنعَما تص َلمعي نمـاز، بـه مصـلحت    ) پس از دستور به اقامـه 45:(عنکبوت» ی
نهفته در نمـاز اشـاره دارد. اساسـا هـر یـک از طاعـات و عبـادات بـدنی روح و جسـم دارنـد.           

) روح عبادت مقصود بالذات است و جسم عبادت بـراي روح  689: 1363شیرازي،صدرالدین (
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جسـم و جسـد   » عنِ الفْحَشاء و المْنکَْـرِ إنَِّ الصلاةَ تنَهْى«آیه فوق آن قصد شده است؛ چنانچه در
آنکـه گـاه برتـرین عبـادت نمـاز      ) وجـه  690روح آن اسـت. (همـان:  » و لذَکرُْ اللَّه أکَبْـرُ «نماز و 

شده آن است که روح آن برترین روح در میـان ارواح عبـادات اسـت. روح نمـاز معرفـت      تلقی
گـاه و در هـیچ   است و متعلق آن برترین معارف است. از همین جهت است کـه هـیچ  پروردگار 

اهـداف  دیگـري بیـانگر  شـمار  نصـوص بـی  ) 689گردد. (همـان: حالتی نماز از انسان ساقط نمی
از 212، 183، 151، 129آیـات ماننـد رسـل و تشـریع اسـت.   و ارسـال خداوند در انزال کتـب  

. جمعـه از2حدیـد؛  از 5توبـه؛  از 103مائده؛ از 97عمران؛ آلياز سوره164ي؛ آیهبقرهي سوره
اسـت.  مصـلحت مکلفـان و بنـدگان    کـه همـان   الهـی تـابع غرضـی اسـت     اتبنابراین تشـریع 

هـا  ) البته باید به این مهم هم توجه داشت که عقل انسان6/205الف: 1366شیرازي،صدرالدین (
ــر در     ــد نظ ــد م ــالح و مفاس ــیاري از درك مص ــوارد بس ــت   در م ــاتوان اس ــرعی ن ــام ش احک

اي از ایـن  ) و حتی اگر در مواردي هم که به ذکر پـاره 432- 9/429: 1981شیرازي، (صدرالدین
شود باید به خاطر داشت که ما از علم بـه همـه فوایـد شـرایع حقـه      مصالح و مفاسد پرداخته می

یم که آن اندازه از حکمت هاي لطیفی که در این زمینه بـراي مـا روشـن نشـده،     دانناتوانیم و می
ــه آ     ــا ب ــام م ــه افه ــدار ک ــا آن مق ــبتی ب ــه نس ــت ک ــواري اس ــور دش ــدارد.  ام ــه، ن ــا راه یافت نه

)431ب: 1360شیرازي، (صدرالدین

حقیقت جمعی و تشکیکی انسان. 5
د،درجـات مختلـف تجـر   ازو برخـوردار  ی و واقعیتـی تشـکیکی  جمع ـحقیقتیانسان حقیقت

مراتـب  يطـور کـه تمـام جهـان دارا    همـان ی اسـت؛ کیتجسم، خلـوص، ظلمـت، نـور و تـار    
فس و بـدن انسـان نیـز چنـین اسـت.      ند، هیئت نمتفاوتیاست که از نظر شرافت و پستمتفاوتی

 ـ 1شود.همین روست که به عالم، انسان کبیر و به انسان عالم صغیر گفته میاز ا موجودات عـالم ب
وجود کثرت، منحصر در سه جنس عقلیات، مثالیات و محسوسات هستند و تحـت هـر جـنس    

(حس) است که هرکـدام  اي از عقل، نفس و طبعطبقات بسیاري وجود دارد. انسان نیز مجموعه
تواند از حد طبع به حـد و  ي تلاش و کوشش میاز این قوا لوازم و آثاري دارد و انسان در نتیجه

رتقـا یافتـه و بـه کمـال انسـانی و مظهریـت اجمـالی اسـماء الهـی دسـت یابـد.            ي عقـل ا مرتبه
ي دنیـا،  گانـه گانه، عـوالم سـه  ) در قبال این قوا و نشئات سه367ب: 1360شیرازي، (صدرالدین

ي هـر نشـئه، داخـل در یکـی از ایـن عـوالم       آخرت و ربوبیت قرار دارد و انسان به حسب غلبه
شود: با حواس، در عالم دنیا و ذیل جـنس حیوانـات خواهـد بـود و بـا نفـس خـود        گانه میسه
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خـود در ملکـوت اعلـی (یـا همـان      ملکوت اسفل (یا همـان عـالمَ آخـرت) و بـا روح     ۀازجمل
)153/ 7الف: 1366شیرازي، گیرد. (صدرالدینربوبیت) قرار میعالم

. بـابی گشـوده بـه سـوي عـالمَ      در این میان باید توجه داشت که قلـب آدمـی دو بـاب دارد   
ملکوت که عالمَ عقول و فرشتگان علمی و عملی است و بابی گشوده بـه روي قـواي ادراکـی و    

در مـرز مشـترك عـالم معقـولات و     تحریکی که به عالمَ شهادت و ملک است. با این بیان انسان
)487: 1354شـیرازي،  (صـدرالدین نگـرد. که به هر دو طرف مینشسته استمحسوساتعالم 

و ای ـمربـوط بـه دن  هپوسـت دارد؛ یو هسـته بـاطن  يظـاهر هپوستنیزینیهر عمل دسوي دیگر از
لبـاس  از طهـارت مقصود شارع می توان گفت. از باب نمونهآن مربوط به آخرت استيهسته

يهـا یاز آلـودگ قلب به تطهیـر آن است و طهارت ی باطنيهستهطهارت قلب است که، بدنو
اسـت. ایـن ویژگـی    اسـراف  ،بخـل ،ماننـد حسـد  یاخلاق ـمانند کفـر و پلیـدي هـاي   اعتقادي 

و تی ـدر نورانجـوارحی اعمـال  در نظر دارد. ی،هر عبادتگذاري بر قلب را شارع نسبت بهتاثیر
در دل ،درا احساس کن ـيظاهریزگیو پاکدریوضو بگانسان نیکواگر دارند و ریاصلاح قلب تأث

ارتباط عـالم شـهادت   لیبه دلنیااست. دهیکه قبلاً به آن نرسدخوریبرمییبه آرامش و صفانیز 
اسـت و در اصـل فطـرت،   ظاهر بدن از عـالم شـهادت  رایز؛و عالم ملکوت استبیعالم غو

از کسـی اسـت کـه   قالـب ماننـد   نیدر اقلباست. اما نزول بیقلب از عالم ملکوت و عالم غ
شـود، از  یقلـب بـه بـدن نـازل م ـ    معـارف از يکه آثارطورو هماندور مانده خود یخانه اصل
حرکـات کـه  است که به نمـاز  لیدلنیروند و به همیبه قلب بالا میینورهازینجوارححالات 

/ 7؛ 280/ 1الـف: 1366شـیرازي،  شده است. (صدرالدینامر جوارحی و از عالم شهادت است،
241(

حرکت تعاملی میان نفس و بدن. 6
اتحاد نفس با مدرکاتش است. به ایـن معنـا کـه    ،ث قابل تأمل در باب معرفت نفسیکی از مباح

کنـد و در هـر مرتبـه از ادراکـات     با وجود مدركِ، یعنی نفس، اتحاد پیدا میادراکیرصووجود
مراتـب ادراك، مراتـب   وحسی، خیالی و عقلی، نفس با همـان نـوع از مـدرکات متحـد اسـت     

ملاصدرا نفس در هر نشئه ي وجودي با گروهـی از موجـودات   بیر به تع.است» تحولات نفس«
آن نشئه متحد می شود، نفس با بدن طبیعی، عین بدن و با حس، عـین حـس و بـا خیـال، عـین      

شود، عـین اعضـاي   وقتی نفس با طبیعت متحد میدیگرخیال و با عقل، عین عقل است. به بیان 
گـردد، بـه همـین ترتیـب     ، عین صور متخیله میشودبدن است و وقتی با حسِ بالفعل متحد می
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شـود کـه بالفعـل بـراي او     هـاي عقلـی مـی   برسد به مقام عقل بالفعل، در آنجا عـین صـورت  تا
شـود تـا   این است آن معرفتی که موجـب مـی  )74: 1420شیرازي، (صدرالدین» د.انشدهحاصل

خــود را بــا حقــایق عــالم وجــود يســالکان از کثــرات و ماهیــات عبــور کننــد و نفــس ناطقــه
گردانند زیرا نفس با مدرکات خود متحد اسـت، چـه خـوب اسـت کـه مـدرکات انسـان        متحد

.حقایق عالم وجود باشد و نه ماهیات عالم فنا

نفس انسان به واسطه این سلسله مراتب تشکیکی که در عالم برقرار است، توانـایی عبـور از   
ي تا عقلی) را داراست. هیئت نفس و بدن از یـک مـوطن بـه    مراتب مختلف وجود (از مرتبه ماد

پـذیرد و  موطن دیگر در حال تنازل و تصاعد است و هریک از قواي انسان از دیگري تـأثیر مـی  
گذارد. در این زمینه تفاوتی بین هیئت علمی و عملی نیست و تأثیر و تـأثر ایـن   بر دیگري اثر می

ر صفت بدنی فعلی یا ادراکی اگر به عـالم نفـس راه یابـد،    هیئات و قوا متقابل است. از این رو ه
ي نفسانی فعلی یا ادراکی اگر در حـد عـالم طبـع و بـدن تنـزل یابـد،       گردد و هر ملکهعقلی می
در بـدن بـه صـورت سـرخی صـورت      گردد. به عنوان نمونـه ظهـور صـفت غضـب     حسی می

اسـت. همچنـین شـنیدن    گردد و ظهور صفت خوف در بدن به صورت زردي چهـره  مینمایان
کنــد. آورد و قــواي حســی او را متوقــف مــیآیــات ملکــوتی انــدام انســان را بــه لــرزه درمــی

) هـر مرتبـه عـالى از مراتـب نفـس، علـت ایجـابى و        497و 496: 1354شـیرازي،  (صدرالدین
ي دانی دارد و هر مرتبه سافل ماده قابلـه و علـت اعـدادى بـراي     صورت تمامیت نسبت به مرتبه

به عالى است. بدن و قواى بدنى، علل إعدادى جهت تکامل نفس هسـتند و نفـس، صـورت    مرت
تاً پـیش از تعلـق نفـس بـه آنهـا،      تمامى بدن و قواى آن است. بر این اساس بدن و قواي بدنی ذا

شوند.یاض به کمال خویش نائل میسوي کمال خویش در حرکتند و با افاضه نفس از مبدء فبه
مبدأ آثار در اعضاى بدنى است و بعد از حصـول فعلیـت نفـس در    نفس، صورت و فعلیت

باشـد و صـور   مواد عنصرى نیز مبدأ حصول صور مناسب با اعضا و اجزا و قواى بـدنى مـى  
انــد کــه از مجــراى وجــود نفــس اعضــا، در مقــام تعلــق نفــس، جهــات و هیئــات فعلیــه 

س و بدن، به ایـن جملـه   شوند. حکماى محقق از این ارتباط خاص موجود بین نفمىافاضه
، یعنى نفس، علت موجبه بدن و »إیجابا و إعدادایتعاکسانو البدنالنفس«اند که: تعبیر فرموده

بدن، علت معده و زمینه از براى تکامل ذاتى و جوهرى نفس اسـت. از بـاب همـین اتحـاد     
فعلیـات  قبولوى، نفس با بدن مادى است که به حرکت ذاتى، متحول و به سیر و عروج معن

)325: 1381(آشتیانی،.و کمالات نماید
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ــا آن تر    ــت و ب ــدن اس ــراي ب ــورت ب ــه ص ــس ک ــابراین نف ــادي دارد، (ن.ك: بن ــب اتح کی
تعـاکس  م) در رابطـه بـا همـین بـدن داراي رابطـه     107و 3–2/ 9:شیرازي، الأسـفار صدرالدین

شـأنی نفس يدارد و بدن برایجابیاعلیتبدن ينفس برااست بدین بیان کهيعدادإو یجابیا
همین سنخیت ذاتى بین نفس و بدن باعث می شود آثارى از بدن به نفـس و آثـارى از   ي.عدادإ

ي اعمال بدنى اسـت.  شود به واسطهکند. ملکاتی هم که در نفس حاصل مینفس به بدن سرایت 
و مقام اعلـى بـراي   ي نازل ملکات هستند و ملکات، مرتبه صعودچنین این اعمال بدنی مرتبههم

ي نیـات  شود و أعمـال هـم ثمـره و نتیجـه    اي حاصل نمیاین اعمالند. بدون تکرار أعمال، ملکه
اترینفـس تـاث  نفسانی هستند؛ بنابراین میان اعمال و ملکات ارتباط تام و سنخیت وجـود دارد و  

:راتیتاثنیله ا. از جمداردبدن يبا بدن و اعضاآندر بدن دارد که نشان از اتحادیمختلف
ی کـه نطفـه ذاتـا    مثـل و حرکت ـ دیتول،هیتغذ،رشدانندم:بدنبرنفس يریتدبأثر گذاريـ

پیماید.براي تبدیل به نفس می
کـه  یصورت هنگـام يهامثل سرخ شدن گونهحالات نفس:راتغییتازبدن تحالاأثرّتـ

.  شرم استایخشم دچار نفس 
حتـی در  اسـت کـه   يحاطه نفس بر بدن بـه حـد  إ:نفس بر بدنهحاطإات ناشی ازریثأتـ

شب تاریک هم می تواند دستش را بر موضعی از بدنش که دچار درد یـا خـارش اسـت،    
قرار دهد.  
از ایـن  تـوان یموبدن، مراتب نفس هستند ياعضاحتی و مجرد و يماديقوابنابراین تمام

آن يقاعـده در ه اسـت و  عاقل ـيقـوه شتصور کرد کـه رأس ـ ینفس را به شکل مخروطجهت
یجـاب یتب بـالاتر علـت ا  امر،یشکل مخروطنیبدن قرار دارند. در ايها و مواد و اعضاصورت

هسـتند و بـالاتر  يتبـه رمبـراي  هم علت إعـدادي رتنییتب پااو مرهستندتر نییتب پاامربراي 
یاسـتکمال و يحرکـت جـوهر  و بسـتر سـاز بـراي   معدهبدن و بدن علت ينفس علت موجبه

)2/90: 1378(ن.ك: زنوزي، است.نفس
همه وجود معلول عین فقر و وابستگی به علتش است. مطابق قاعده سـنخیت  گریاز طرف د

نیز میان معلول و علت سنخیت وجودي و رابطه ذاتی برقرار اسـت، همچنانکـه مطـابق اصـالت     
ي وجـود فاعـل اسـت و    لـه رتبـه ناز وجود و تشکیک در مراتب آن باید گفت معلول به منزلـه م 

واقع معلول ممثَّل و مجسم کننده وجود علت خود است و وجود فاعل و علتّ به منزله مرتبـه  در
بدن انسـان هـم   نفس و میان رابطه ) 194- 13/193: 1417کند. (طباطبایی،ي معلول جلوه میعالیه
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میـان  داتحـا ینـوع حکایت از وجودله است ومستعد و مستعدایعلت و معلول از سنخ رابطه 
از ایـن رو بـدن اسـت.   يهی ـعالبـه تنفس و نفس مرينازلهيکه بدن مرتبهيطوربهآنها دارد.

بنـابراین  گذارد.یدر معلول ميترفیضعيدر مرتبهخود رايهایژگیحالات و و،علت موجبه
توان گفت همه افعال و اعمال ظاهري بدن که نوعی از کمـال و وجـود هسـتند بـه کمـالات      می

 ـ   موجود در علت خود مستند هستند و از همین روسـت کـه   درنـگ و  یصـنعت گـران مـاهر ب
امـر  بـه شانحواسحتی هنگامی کهدهند یشکل انجام منیکار خود را به بهترشهیتفکر و اندیب
شان، بدون تفکـر و دقـت   از ملکه شدن حرفهشیاست که پیدر حالنی. اف استي معطوگرید
شیدای ـسـاز پ نـه یزممعـد و  یاعمال بدنمثالمطابق اینرا انجام دهند. يکارنیتوانستند چنینم

 ـ  یاعمـال يعلـت موجبـه  زی ـملکه است و ملکه نفـس ن  شـود. یدرنـگ انجـام م ـ  یاسـت کـه ب
)91- 2/90: 1378زنوزي، (ن.ك:

لفه. تشکیل مقامات دین از سه مؤ7
و ي علم، حـال و عمـل سـخن گفتـه    صدرا در سطور مختلف از آثار گوناگون خود از سه مؤلفه

اعتقاد دارد که هریک از مقامات دین و منازل صالحان مثل ایمان، شکر، توبه، حلم، توکـل و... از  
1/131: الـف 1366؛ همـو،  71: 1381شـیرازي، این سه رکـن انتظـام یافتـه اسـت. (صـدرالدین     

) مقصود از مقـام علـم، معرفـت و بـاور بـه افعـال و صـفات الهـی،         380و3/282؛ همان:249و
هاي آسمانی و انبیا و معاد است. حال را هم بر خلُقیات و ملکات اخلاقی بایـد تطبیـق داد.   کتاب

نظـر ظاهرگرایـان تعامـل ایـن     از .عمل نیز بر رفتارها و افعال صادره از فرد قابـل تطبیـق اسـت   
اي است که گویی علوم و معارف براي احوال اراده شده و احوال بـراي اعمـال   مؤلفه به گونهسه

ــده  ــ  اراده ش ــل و افض ــل، اص ــان، عم ــزد ایش ــن رو ن ــد. از ای ــت.  ان ــر اس ــن دیگ ل از دو رک
اي دیگـر و  ه) اما از نظر حکیمان و عارفان، امر به گون ـ249/ 1الف: 1366شیرازي، (صدرالدین

ــده       ــوم اراده ش ــراي عل ــوال ب ــوال و اح ــراي اح ــال ب ــت و اعم ــس اس ــکل عک ــه ش ــد. ب ان
ــیرازي، (صــدرالدین  ــ72: 1381ش ــان محص ــاه حکیم ــن نگ ــواري از ) ای ول برخــورداري از ان

است که از مشکات نبوت اقتباس یافته و مستفیض از حکمت حقیّ است کـه از معـدن   معرفت
) بنـابراین از  249/ 1الـف:  1366(صـدرالدین شـیرازي،   است.وحی و رسالت سرچشمه گرفته 

، پایــه و اصــل اســت و موجــب میــان ســه رکــن هریــک از مقامــات مــذکور، معرفــت و علــم
چیـزي  خودو ذاتاًخوديبهشود. عملشود و حال به انجام عمل منجر میآمدن حال میوجودبه

ر پی داشته باشـد؛ از ایـن رو ذاتـاً   نیست و مشقتّ و خستگی را می تواند دحرکتوانفعالجز
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وآیـد مـی پدیـد نفـس درو اثـري تکـرار عمـل، حالـت   بـا نـدارد. امـا  بقـاء ثبـوت و ازحظیّ
در نفـس کهشودمیملکهبهحال تبدیلشود، به تدریجتکرارفعل بیشترهرچهوشودمیمحکم
رنج و مشـقتی از سـوي   ملکه، بدون هیچاینمناسبفعلکهشودمیسببوداردبیشتريرسوخ

شـود، منفعـت و خیـري نـدارد،     نفس صادر گردد. بنابراین عمل چون به خودي خود معدوم می
شود که با آن حال رسوخ بیشتري یافتـه و نفـس   جز اینکه توسط عمل، در نفس حالی ایجاد می

) 5/32: 1381شـیرازي، یابد. (صـدرالدین آمادگی بیشتري براي دریافت و درك معارف الهی می
نفس انسانی همانند آینه است. احوال به مثابه طهارت و پاکی آن آینه براي انعکاس تصـاویرند و  

احـوال هـم   اعمال نیز به منزله تصقیل و پاکیزه کردن آن آینه از غبارهاست. به ایـن اعتبـار حتـی   
نـی و معبـی هـایی مشقت، زحمت و رنجمعرفتی،پشتوانهبدوننیزاعمالوعدمی هستنداموري
شـود، اعمـال مـی  واحـوال ایجـاد کـه سـبب  هسـتند اصـل، معـارف  درکـه آنجاازواندبیهوده
ي بنـابراین، مولفـه  وجود و معنایی نخواهند داشـت؛ معارف، اعمال و احوال،درنظرگرفتنبدون
انـد.  تبعـی وعارضـی ارکـان و عمـل و حـال،  استمعرفتدینی،مقاماتسایروایماندراصلی

) عمل از لوازم معرفت است و مؤمنـان کسـانی هسـتند    1/249الف: 1366شیرازي،صدرالدین (
) بنـابراین مقصـود از   293کنند. (همان: ي علم) جمع میکه بین علم (اصل ایمان) و عمل (لازمه

هاي دین عارفند و از زبان قرآن آگاهند عبارت اسـت  نزد کسانی که به اسلوب» لعلکّم تشکرون«
؛ یعنی باشـد کـه از علمـی    »کم تعلمون علماً ناشیاً من حالٍ ناشٍ من عمل مشروط بعلمٍ مقدملعلّ«از 

برخوردار شوید که از حال و ملکاتی ایجاد شده که خود در پی عملی پدید آمده که مشروط بـه  
پـی  ه نعمت و منعم معرفت داشت تا درتحصیل علمی پیشین بوده است؛ زیرا ابتداء باید نسبت ب

و به واسطه این إنعام حالِ فرَحَی براي نفس ایجاد شود که به تبع آن بتوان فعـل شـکر یعنـی    آن
قیام به مقصود و مطلوب منعم را به وسیله قلب و اعضاء و جوارح و زبان اتیـان کـرد. از سـوي    
دیگر فایده و نتیجه این عمل، اصلاح قلب و تصفیه آن از هـر گونـه رذیلـت و منقصَـت اسـت.      

یده اصلاح قلب هم آن است که براي قلب امکان انکشاف جلال خداوند (در مقامات افعـال و  فا
صفات و ذات) را فراهم می آورد. بنابراین به میزان نقصـان در معرفـت بـه نعمـت و مـنعم، در      

 ــ  ــی آن ه ــی شــود و در پ ــات هــم نقــص ایجــاد م م در عمــل و فعــل شــکر احــوال و خلقی
) نتیجـه  93–90، ص 5ود منعم) خلل وارد می شود. (همان: جبردن نعمت در مقصکاربه(یعنی

خللَ در عمل شکر هم آن است کـه قلـب دچـار رذیلـت ناسپاسـی مـی گـردد (فقـدان خلـق          
گزاري) و بالتبع آن قلب آمادگی مشاهده افعال و اوصاف آن منعم را نخواهد داشت.سپاس
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ينفـس بـه مرتبـه   جـایی کـه   تـا  مـد انجایماز نفس هاانع و حجابورفع مبه تکرار اعمال 
بلکه از سنخ رافـع  نیست، یتکرار اعمال را از سنخ مقتضیعنی؛از ملکات نائل شوديبرخوردار

دیوجدان ملکـات رس ـ تیو قابلينفس به مرتبه برخورداریوقتاست. همچنینموانع و حجاب 
بـه مرتبـه عقـل    ده ـواخیبالملکـه کـه م ـ  عقلیی گو. زندیکسب معرفت را کنار ميهاحجاب
از وجود برسـد  يااعمال) تا نفس به مرتبهلهیرا کنار بزند (به وسییهاحجابدیبا،برسدبالفعل

ل بالفعل بـه عقـل مسـتفاد    قعبور از مرتبه عيبرا،که بتواند واجد احوال و ملکات شود. در ادامه
. تکـرار  دهنـد ینجـام م ـ کار را انیها و احوال و ملکات انفس کنار برود. منشيهاحجابدیبا

شود. این ملکات و اخلاق موجبـات  اعمال انسانی موجب پیدایش ملکات و اخلاق در نفس می
ها و حالات نفـس  کنند. صفات جدید بخشی از ویژگیگیري صفاتی را در نفس فراهم میشکل

میـان  شوند؛ چرا که حامل این ملکات و اخلاق چیزي نیست جز جوهر نفس. در ایـن  انسان می
هایی که دارد، در حال تکرار اعمـال مختلـف از   ها، نیازها و انگیزهچون انسان با توجه به خواسته

شود. حال با توجـه  ها میسنخ با آن کنشهایی همي ویژگیسنخ مختلف است، نفس او پذیرنده
رتی متناسـب بـا آن عمـل در نفـس     به اینکه اعمال انسانی از چـه سـنخی از افعـال باشـد، صـو     

جـام هـر فعـل یـا تکلـم هـر کلامـی،        ) ان189الـف:  1360شـیرازي،  (صدرالدینگیرد. میشکل
عمل صالحی باشد یا انجام معصیتی، اثر آن در نفس حاصل شده و حال یـا کیفیتـی نفسـانی    چه

شود. در صورت تکرار افعـال و  بندي است، در نفس حادث میبندي و صورتکه نوعی از نقش
گردنـد.  نفس مستحکم شده و پس از تبدیل به احوال، تبدیل بـه ملکـات مـی   اقوال، آثار آنها در 

(تفاوت بین ملکه و حال؛ از سنخ تفاوت شدت و اشتداد و ضعف است) و در نتیجه، افعـال بـه   
شود. آموزش صنایع نیـز توسـط همـین فرآینـد تکـرار      سهولت و بدون رویه، از نفس صادر می

شــود. یابــد و مســتحکم مــیفعــل در نفــس رســوخ مــیپــذیرد. از ایــن روافعــال انجــام مــی
و حـال بـه عمـل ارزش) بنـابراین 291/ 9: 1981؛ 5/30الـف:  1366شـیرازي،  (صـدرالدین 

و نکَتُْـب مـا   «آیند. گویی منظور از عمل در آیـاتی مثـل   میوجودبهعملپیدرکهاستملکاتی
مهآثار وا ومَکنند، صفات و ملکاتی اسـت کـه در اثـر    اعمال اشاره می) که به کتابت 12(یس:»قد

ي اعمـال، تصـفیه   ) زیرا نتیجه33و5/30الف: 1366شیرازي،(صدرالدیناند.اعمال به وجود آمده
هـا و  و تطهیر قلب است که اموري عدمی هستند و شایستگی ندارند به عنوان علتی بـراي ثـواب  

ت نداشتند، خلود اهل طاعت و معصـیت در ثـواب   ها واقع شوند و اگر ملکات نفسانی ثباعقاب
ه از عمـل  و عقاب وجهـی نداشـت؛ زیـرا اگـر منشـأ دوام، خـود عمـل یـا حـال حاصـل شـد           

آید. همچنین فعل جسمانی کـه در  تبدیل به ملکه) باشد، بقاء معلول با نبود علت لازم می(بدون
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ابـت در زمـان و مکـان    اي ثتوانـد منشـأ خلـود و جـز    زمان و مکان متنـاهی انجـام شـده، نمـی    
) به منشأ بـودن ملکـات   225(بقره:» و لکنْ یؤاخذکُمُ بمِا کسَبت قلُوُبکمُ«باشد. آیاتی مانند نامتناهی

)5/33الف: 1366شیرازي،(صدرالدیننفسانی براي خلود اشاره دارند.
خـالق و  از سوي دیگر قیام صور ادراکی به نفس، صدوري است و نه حلـولی؛ یعنـی نفـس    

موجد آنهاست نه صرفاً محل و ظرف آنها. بنابراین پس از التزام بـه اخـلاق در نتیجـه التـزام بـه      
شود. از این رو کسی که ملتزم بـه اعمـال و   یابد و موجد صور ادراکی میاعمال، نفس اشتداد می

تـی  سپس اخلاق نیست، امکان ندارد که این صور هم از او صـادر گـردد؛ زیـرا نفـس انسـان وق     
شود. نفـس بایـد اشـتداد یابـد تـا افعـال از آن بـه        ضعیف است، افعال از آن به سختی صادر می

کنـد. در  یابد و نفـس را تشـدید مـی   سهولت صادر شوند. در مقام عمل، عمل با انسان اتحاد می
یابـد و  یابد و از این جهـت انسـان اشـتداد وجـودي مـی     مقام معرفت، معرفت با انسان اتحاد می

 ــ ي آن در مــنش و اعمــال اي از وجـود رســیده کــه امـاره  ا حرکــت جـوهري بــه مرتبــه نفـس ب
گردد.مینمایان

آینـد،  باید توجه داشت همچنان که احوال پسندیده و فضایل در پی اعمال حسـنه پدیـد مـی   
) ایـن  77: 1381شیرازي،یابند. (صدرالدینصفات پست و رذایل نیز به دنبال افعال سیئه بروز می

گـردد و  کند که مانع از مکاشفه و موجب تـاریکی قلـب مـی   براي قلب حالتی را ایجاد میافعال 
دهـد و بـا ایجـاد حجـابی بـر نفـس، باعـث دوري از        هاي دنیا سوق مـی قلب را به سوي زینت
) بنابراین ارتکاب فعـل گنـاه یـا ابـتلا بـه      81. (همان:گرددمیهاي اخروي رحمت الهی و نعمت
گردد. همچنـین جهـل   یند معرفت مؤثر است و موجب انحراف معرفت میرذایل اخلاقی در فرآ

ي منش انسان به سوي رذایل و اعمال انسان به سوي انحـراف  یا سوء فهم، سبب و جهت دهنده
)291/ 4الف: 1366شیرازي، و گناه است. (صدرالدین

طرفـه اسـت؛   یـک ي بین این سه رکن، خطی و رسد که رابطهبه هر روي در ابتداء به نظر می
گیـریم. از  جانبـه را نتیجـه مـی   اي طرفینی و چنـد اما با تأمل در دیدگاه صدرا و متون وي، رابطه

رو همیشه چنین نیست که فکر به انگیزش شوق منجر شود و شوق با تحقـق اراده، عمـل را   نای
از نظـر  ،دمعارفنتیملکات و ملکات غاتیعمل غانتیجه دهد؛ بلکه همانطور که از نظر غایت، 

ملکــات و ملکــات، مقدمــه بــراي مقدمــه بــودن، امــر بــالعکس اســت و عمــل، مقدمــه بــراي  
کند. بنابراین سـه رکـن مزبـور بـه     هستند و استمرار و دوام در ملکات، ایجاد معرفت میمعارف

ي تعاملی هستند. انسان آگاه به حقایق هسـتی، اعمـال   منزله سه ضلع یک مثلثند که داراي چرخه
دهد و در همین انسان با انجام اعمال، حـالات و شخصـیتی   روي توکل، شکر و... انجام میرا از 



51و دیگران)  سیده زینب حسینی... (وجودي مصالح عبادات –منزلت عدمی 

شود. نتیجه آنکه علـم  تري میدهد که منجر به فهم و درك حقایق متعالیرخ میایمانی و معرفتی
کند و در قوس نـزول  بر عمل و عمل بر علم تأثیر دارد. در قوس صعود عمل، علم را تقویت می

آورد کـه موجـب   د، مبدأ صدور عمل جدید است. عمل با تکرار، ملکه را به وجود میعلم جدی
کند. به همین ترتیـب، عمـل در   شود. علم جدید نیز عمل جدیدي را حاصل میپیدایش علم می

ان تتقـوا االله  «سازد. مضمون آیه ي طرفینی را حاصل میگذارد و رابطهفرآیند تکرار بر علم اثر می
همین مطلب است. به تعبیر صدرا:) نیز بیانگر 29(انفال: » قانایجعل لکم فر

اسـت.  یابد که لازمه آن حیـا را در میچون عقل به فعلیت رسد، قلب عظمت و جلال الهی 
شـود خشـیت و خـوف الهـی در قلـب      زمانی هم که علم به خداوند و روز قیامت حاصـل  

ب: 1366شـیرازي،  . (صـدرالدین گردانـد را کامـل و عمـل را تمـام مـی    آید و دین میپدید
1/222  (

بنابراین در دیدگاه صدرا هریک از معارف، احوال و اعمال، به اعتباري لواحق و بـه اعتبـاري   
) یعنـی از جهتـی بایـد گفـت غایـت      3/501الـف:  1366شـیرازي،  سوابق هستند. (صـدرالدین 

حرکـات و اعمالنـد.   حرکات و اعمال، معرفت است و از جهت دیگر علم و معرفت، مبدء براي 
ازاي یابد و حرکت و سلوك بـه به هر میزان که معرفت ظهور بیابد، به همان میزان شوق قوت می

شود. و هر میزان هم کـه شـوق تقویـت شـود و حرکـات و      این دو (معرفت و شوق) زیادتر می
اي دایـره بـه   شود و ابتـد گردد. این امر همچنان تکرار میتر میاعمال فزونی بیایند، معرفت کامل

اي بـاقی نمانـد.  شود تا جایی کـه هـیچ معرفـت ناشـناخته و کسـب نشـده      انتهاي آن متصل می
از این رو مقصود اصلی از احوال و اعمال، علـم اسـت. حـال    )1381:130شیرازي،(صدرالدین

ر علـم حـال را و حـال عمـل را     براي علم و عمل براي حال قصد شـده اسـت. از طـرف دیگ ـ   
الـف: 1366شـیرازي،  (صدرالدین بنابراین علم اول و آخر و مبدا و نهایت است.دهد.مینتیجه

و مطـابق  )3/268(همـان:  ي عمـل اسـت.  و علـم ثمـره  کنـد یعمل از علـم تـراوش م ـ  ) 5/90
باید گفت هیچ عملی از کسی ظاهر نمی شـود جـز آنکـه    » قل کلٌّ یعمل علی شاکلته«شریفه آیه

؛  مفـاتیح الغیـب،   41ب:1360او دارد. (صـدرالدین شـیرازي،   دلالت بر درون و شاکله وجـودي  
تنهـا از انسـان حکـیم و عـارف     ) عمل خالص که آلوده به اغراض نفسـانی نباشـد،  330: 1363
ــده (صــدرالدینصادر ــیرازي، ش ــف: 1366ش ــاد  ) و اع7،165ال ــاد در اعتق ــد از فس ــال فاس م
بـه والّـذي خبـث لا یخـرج منـه      اتهُ بإذن رالبلد الطیب یخرج نب«) آیـه  198گیرد. (همان:مینشأت

) را می توان درصدد القاي همین معنی تلقی کرد.58(اعراف: »نکَدُاًإلاّ
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مصالح ملحوظ در عباداتعدمیشؤون وجودي و. 8
توان دو شـأن عـدمی و وجـودي بـراي مصـالح ملحـوظ اعمـال و        با توجه به مطالب پیشین می

قـوس صـعود و حرکـت از سـوي اعمـال      عبادات در نظر گرفت. شأن عدمی عبادات مربوط به 
بـه عمـل سوي احوال و سپس از سوي احوال به سمت معارف است. در این حرکـت ارزش به

کند تـا نفـس بـه    ینع و حجاب متکرار اعمال رفع ماآیند.میوجودبهآنپیدرکهاستملکاتی
از ســنخ رافــع موانــع و راتکــرار اعمــالیعنــی؛از ملکــات نائــل شــوديبرخــورداريمرتبــه

ي عمل در تطهیر قلـب اسـت و اصـل طهـارت و     که اموري عدمی هستند. فایدهداندیمحجاب
نیسـت و فقـط چـون مقدمـه بـراي      صفا، چون امري عـدمی اسـت، بـه خـاطر خـودش مـراد       

مقصـود  ، تکـالیف شـتر یدر ب)104/ 6: 1366ست، اهمیت دارد. (صـدرالدین شـیرازي،   امعرفت
و یلـذات جسـمان  ناپـاکی  وعـت یطبکدورتباطن از پاکسازي،ایدنيهااز ظلمتقلبریتطه

 ـطانیو ش ـهـواي نفـس   اطاعت رهاسازي عقل از   ـنـور اطاعـت از حـق از طر   يه وسـیله ب قی
یمسـتحب، همگ ـ ایافعال و اعمال واجب ) این 1/277: 1366(صدرالدین شیرازي، .استمانیا

حاصـل از  حجـاب  و رفع مـانع  و معناي آناستعدمیيامرکهند گردبازمیقلب يبه تصفیه
نفـس  )324/ 4: 1366(صـدرالدین شـیرازي،   اسـت.  قتیبه حق و حقدنیعوالم حواس از رس

و سـت ینمطلـوب بالـذات  لی وصاأاست، مقصودیدمعسلبی و يچون امرب،یطهارت و تهذ
توان گفت: زهد شیئیت ندارد تا موجود باشـد، بلکـه بخـاطر اظهـار آیـات الهـی و       فی المثل می

)4/424: 1366معرفت حق و تنزیه و تعظیم او مورد نظر است. (صدرالدین شیرازي، 
احـوال و سـپس   شأن وجودي عبادات و اعمال در قوس نزول و حرکت از علم بـه سـمت   

شـود. عمـل در   ي علم در نظر گرفتـه مـی  یابد. در این حرکت عمل به عنوان ثمرهاعمال معنا می
گذارد و علم جدید، مبدأ تشکیل عمل جدید است وچنانکـه پـیش از   فرآیند تکرار بر علم اثر می

شـوند و خشـیت و تـرس از عـذاب     این گفته شد کمال عقل و حصول علم موجب خشیت می
)1/222ب: 1366شیرازي، دین و تمامیت عمل را به دنبال خواهد داشت. (صدرالدینکمال 

ي عـدمی بیـان شـده،    بنابراین در عبارات مختلف صدرا در جایی کـه بـراي عبـادات جنبـه    
به شأن مقدمی و رافعیت آنها و مربوط به قوس صعود حرکت است و در جـایی کـه بـراي    ناظر

، ناظر به شأن ثمره و مظهر بودن آنها بـراي علـم و مربـوط بـه     ي وجودي بیان شدهعبادات جنبه
قوس نزول است.

البته باید توجه داشت که اعمـال و عبـادات داراي مراتبـی هسـتند؛ هرچنـد مقصـود تمـامی        
ي کمـال اسـت   شرایع رسیدن به معرفت الهی و اتصال نفوس به عقل فیاض و رسـیدن بـه قلـه   
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) و دنیـا و زیسـتن در آن نیـز بـه جهـت      498و 497: 1354؛ 372: 1360(صدرالدین شیرازي، 
هاي الهـی  دسـتور مـر و وااهمـه  ك مـلا «نقش آن در کسـب معرفـت پروردگـار اهمیـت دارد.     

». اللهّ و شناخت نفس، و باور به حشر نفوس به سوي او و اعتقـاد بـه لقـاي الهـی اسـت     معرفت
توانـد  ي نفس و مـال مـی  به وسیله) از امور دنیوي انسان 295/ 5الف:1366شیرازي، (صدرالدین

به خدا و معرفت الهی نزدیک شود. در این میان، عبادات و اعمال نیز با توجه به اصـالت علـم و   
شوند. از این رو بهترین اعمال دنیوي عملی است کـه معرفـت   غایت بودن معرفت رتبه بندي می

ي اهمیـت اسـت و در مرتبـه    ها تعلیم داده و حفظ کند. سپس حفظ حیات بـدن دارا را به انسان
بعد امور مربوط به اموال و معیشت. گناهان نیز به جهت نقش سلبی که در کسب معرفت دارنـد  

شوند. بزرگترین گناهان کبیـره آن اسـت کـه راه معرفـت الهـی را ببنـدد و سـپس        رتبه بندي می
اموال و معیشـت.  ي آخر گناهان مربوط به اتلافگناهی که به زندگی نفس پایان دهد و در مرتبه

)498: 1354(صدرالدین شیرازي،

گیرينتیجه. 9
از پژوهش حاضر موارد زیر به عنوان نتیجه قابل بیان است:

ي بـین ایـن سـه،    ي علم، حال و عمل هستند. رابطـه هر یک از مقامات دین داراي سه مؤلفه
در دیگـري بـه ایـن    ایـن سـه امـر    طرفینی و چند جانبه است. سازوکار تـأثیر و تـأثر هریـک از    

است در قوس صعود، حرکت از سمت عمل به سمت علم است. عمل با تکـرار، ملکـه   صورت
در قـوس نـزول، علـم ملکـات را     شـود.  آورد و ملکه موجب پیـدایش علـم مـی   را به وجود می

سازد.کند و ملکات عمل جدیدي را حاصل میمیتقویت
لواحق و بـه اعتبـاري سـوابق هسـتند. علـم و      هریک از معارف، احوال و اعمال، به اعتباري 

کـه علـم و معرفـت    معرفت، هم مبدء براي احوال و اعمال است و هم نهایت براي آنها؛ همچنان
هم فاعل است و هم غایت.

ط بـه قـوس   اعمال و عبادات دو شأن عدمی و وجودي دارنـد. شـأن عـدمی عبـادات مربـو     
درورد. در پی تکرار عمل، اثر و حالتی کـه آیاست که تکرار اعمال ملکات را به وجود مصعود
باشـد،  عمـل بیشـتر  تکـرار شـود. هرچـه  محکم شده و تبدیل بـه عـادت مـی   آید،میپدیدنفس

کنـد تـا   یتکرار اعمال در نگاه صدرا رفع مانع و حجاب م ـشود. میتبدیلملکهحال بهتدریجبه
بلکـه از سـنخ   نیسـت،  یاز سـنخ مقتض ـ تکرار اعمال از این رو؛شودنفس از ملکات برخوردار
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و ينفس به مرتبه برخـوردار یوقتاست که اموري عدمی هستند. همچنینرافع موانع و حجاب 
. بنابراین عمل در دیـدگاه  زندیکسب معرفت را کنار ميهاحجابدیوجدان ملکات رستیقابل

یابـد کـه نقشـی    مـی صدرا به تبع نقشی که در استکمال نفس و وصول به معرفت دارد اهمیـت  
تبعی و عرضی است.

شأن وجودي عبادات و اعمال در قوس نزول و حرکت از علم بـه سـمت احـوال و سـپس     
شـود و معرفـت   ي علم در نظر گرفته مـی یابد. در این حرکت عمل به عنوان ثمرهاعمال معنا می

ت و تـرك  علـم بـه انجـام عبـادا    انسـان بـا ایـن    اي است براي عمل بـه مقتضـاي علـوم.   مقدمه
پردازد.میمعاصی

شـوند.  عبادات به جهت نقشی که در رسیدن به معرفـت پروردگـار دارنـد. رتبـه بنـدي مـی      
رو شـوند. از ایـن  گناهان نیز به جهت نقش سلبی که در کسب معرفـت دارنـد رتبـه بنـدي مـی     

ترین گناهان کبیره آن است که راه معرفت الهی را ببندد.بزرگ

نوشتپی
فالإنسان هو العالمَ و العالمَ هو الإنسان و کأنهّ العاکس و العالمَ بشراشـره عکسـه   «... به تعبیر حاجی سبزواري: . 1

)704، ص تعلیقه بر الشواهد الربوبیۀ». (لم تر إلی ربک کیف مد الظلّکما هو عکس الحقّ و ظلهّ. أ

نامهکتاب
قم: بوستان کتـاب (انتشـارات دفتـر تبلیغـات اسـلامی      زاد المسافر،شرح برش)  1381جلال الدین (آشتیانی،

حوزه علمیه قم)
جا.، بیالحاصل فی المحصولتا) ارموي، تاج الدین محمد بن حسین (بی

.37- 14، ص 62، شخردنامهي ملاصدرا، تهران: ) نسبت میان نظر و عمل در فلسفه1389اکبریان، رضا (
بیروت: انتشارات دارالفکر.ح الغیب (تفسیر کبیر)،مفاتی) 1415رازي، فخرالدین (

مجموعه مصنفات حکیم مؤسس آقا علی مـدرس طهرانـی،   ) 1378زنوزي، علی بن عبداالله و محسن کدیور (
تهران: انتشارات اطلاعات.

تهـران: خواجـوي، مترجم:محمـد ،اسـرار الآیـات  الـف)  1360ابـراهیم ( بـن محمـد شـیرازي، صـدرالدین 
ی.مولانتشارات

قم: انتشارات بیدار.،تفسیر القرآن الکریمالف) 1366(ابراهیمبنمحمدشیرازي،صدرالدین
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دار إحیـاء  ، بیـروت:  الحکمۀ المتعالیۀ فی الأسفار العقلیۀ الأربعـۀ )م1981ابراهیم (بنمحمدشیرازي،صدرالدین
.التراث العربی

دفتر تبلیغـات اسـلامى حـوزه    قم: انتشارات ،فلسفیسه رسائل) 1387ابراهیم (بنمحمدشیرازي،صدرالدین
.علمیه قم

تهـران: انتشـارات مؤسسـه مطالعـات و     ، شرح اصول کـافی ) 1366ابراهیم (ب بنمحمدشیرازي،صدرالدین
.تحقیقات فرهنگى

مرکـز  ، تهـران: الشـواهد الربوبیـۀ فـی المنـاهج السـلوکیۀ     ب) 1360ابـراهیم ( بـن محمـد شیرازي،صدرالدین
دانشگاهی.نشر

بنیاد حکمت اسلامی صدراتهران: ،کسر أصنام الجاهلیۀ) 1381ابراهیم (بنمحمدشیرازي،صدرالدین
.انجمن حکمت و فلسفه ایران، تهران: المبدأ والمعاد)  1354ابراهیم (بنمحمدشیرازي،صدرالدین
مجموعـه رسـائل فلسـفى    معقـول در  ي اتحـاد عاقـل و   رسـاله ) 1420ابراهیم (بنمحمدشیرازي،صدرالدین
، تهران: انتشارات حکمت.المتالهینصدر

وزارت فرهنگ و آمـوزش عـالى، انجمـن    ، تهران: مفاتیح الغیب) 1363(ابراهیمبنمحمدشیرازي،صدرالدین
.اسلامى حکمت و فلسفه ایران، موسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگى

چاپ پنجم.جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم: المیزان،تفسیر ) 1417طباطبایی، سید محمدحسین (
، 100، ش خردنامـه ، تهـران:  اسرار شریعت و منافع طاعـت از نظـر صـدرا   ) 1399محقق داماد، سیدمصطفی (

.32- 23ص
هشـتم، سـال عقلـی، ملاصـدرا، معـارف  دیـدگاه ازعبـادت ) فلسفه1392مرتضوي باباحیدري، سیدرحمان (

.167- 151ص ،27پیاپیدوم،شماره


