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Abstract 

Symbolism has long been applied to religion, mysticism, and philosophy. Shaykh al-
Isrāq, al-Suhrawardī, through his symbolic language, portrays transcendent themes that 
are beyond the reach of ordinary language and demonstrative reason. Al-Suhrawardī 
views the pre-Aristotelian tradition, particularly Plato, as the Western representative of 
the primordial tradition of wisdom. The fundamental problem addressed in the present 
article is an analysis of al-Suhrawardī's symbolist perspective and its impact on 
interpreting Platonic wisdom based on the primordial tradition. The present research 
adopts a descriptive-analytic and comparative approach, referencing the works of both 
philosophers—al-Suhrawardī and Plato—to analyze the characteristics of symbolic 
language and its fundamental connection to transcendent truths and the primordial 
tradition of wisdom, and doctrines such as the purification and detachment of the soul, 
divine illumination (al-ishrāq) and inception, revelation (al-kashf), and intuition (al-
shuhūd). The results indicate: first, a symbol is connected to and arises from 
transcendent truths. Second, the primordial tradition of wisdom has two aspects: a 
universal aspect (historical) and a divine aspect (nonhuman and trans-historical). Third, 
understanding transcendent truths and the shared divine foundation is possible through 
elements such as the detachment and purification of the soul and inner insight. Fourth, 
symbolic language enters the realm where experience and intuition serve as its dynamic 
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elements. Fifth, Plato, as a divine sage, is a man of mystical experience and intuition 
who attained the state of detachment from the body (khalʿ al-badan); his wisdom is 
filled with transcendent truths. Sixth, symbolism is the means through which Plato and 
other philosophers expressed themselves. Thus, al-Suhrawardī employs a symbolic 
approach based on the primordial tradition when interpreting Plato. Through this 
approach, he conveys the profound meanings of the wisdom of illumination, seeking 
wisdom not in history but beyond it, in his interpretation of this tradition and others. 

Keywords: al-Suhrawardī, Plato, the primordial tradition of wisdom, perennial wisdom, 
symbolist approach, intuitive experience. 
 
Introduction 

Islamic philosophy is undeniably influenced by Greek philosophy, particularly Platonic 
thought. Al-Suhrawardī sought to establish a connection between ancient Persian 
wisdom and ancient Greek philosophy. Some scholars, like Henry Corbin, believe that 
his objective was to revive ancient Iranian wisdom. Al-Suhrawardī believed that the 
"Khosrowian tradition" (khamīra khusrawānī) and the "Pythagorean tradition" (khamīra 
Fīthāghūrī) are two manifestations of the primordial tradition (khamīra azalī) of 
wisdom. Through a symbolist approach, he highlighted primordial wisdom in his 
allegorical and mystical historiography. By reviving Khosrowian wisdom, he presented 
the shared foundations and symbols of early philosophers as a fundamental unity. 
 
Research Method 

This research adopts a descriptive, analytic, and comparative method to examine the 
characteristics of symbolic language by referencing the texts of al-Suhrawardī and 
Plato. It analyzes the connection of this language to transcendent truths, the primordial 
tradition of wisdom, and doctrines such as the purification and detachment of the soul, 
illumination, divine inspiration, and intuitive experience. Through this analysis, it will 
become clear how al-Suhrawardī approached the Platonic tradition and how illuminative 
wisdom aligns with that tradition and the primordial tradition of wisdom through 
symbolism. The research does not aim to demystify or compare the similarities and 
differences in the symbolic languages of these two philosophers, nor does it seek to 
measure how much al-Suhrawardī drew from Plato’s works. 
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Discussion and Results 

The symbolist approach is a creative use of symbols to express profound and 
transcendent philosophical and mystical truths, which require insight and the liberation 
of the soul to be understood, as they transcend ordinary language and rational 
perception. In the "primordial tradition of wisdom," al-Suhrawardī's use of symbolism is 
not merely a means to convey knowledge but a path to attaining mystical experience 
and the direct understanding of spiritual truths. Al-Suhrawardī views himself as a 
follower of Plato, and his approach to the Platonic tradition is reflected in their shared 
mystical experiences. 

Al-Suhrawardī bases his methodology on a combination of theoretical knowledge 
and intuitive experience, viewing both as essential. He sees discursive reason as a 
prelude to intuition, though he emphasizes the superiority of mystical experiences over 
discursive reasoning. His critique of Peripatetic philosophy, particularly Aristotelian 
rationality, serves as a path toward illuminative wisdom and inner intuition. Al-
Suhrawardī underscores that while discursive wisdom is a prerequisite for intuitive 
wisdom, the latter is ultimately attained through intuition, not conceptual arguments. 

In his encounter with the Greek tradition, al-Suhrawardī adopts both a negative and 
a positive approach. In his negative approach, he critiques the autonomous Aristotelian 
rationality embraced by the Peripatetic philosophers. In his positive approach, he views 
pre-Aristotelian wisdom, particularly Plato’s, as a branch of illuminative wisdom. By 
focusing on the shared roots of ancient Iranian and Greek philosophies, he seeks to 
characterize both traditions as manifestations of the same truth. 

The concept of “perennial reason” in traditionalism refers to the eternal and 
primordial wisdom that has manifested across various religions and cultures, and is 
accessible through intuitive reason. Al-Suhrawardī similarly believes in a "primordial 
and sacred tradition of wisdom," which has appeared in traditions such as those of Iran, 
India, Egypt, and Greece. Both perspectives emphasize the hierarchy of being and the 
existence of a sacred, eternal, and divine entity beyond history and humanity. They hold 
that truth can only be grasped through intuitive reason and symbolic language, rather 
than discursive reason. Both al-Suhrawardī and Plato stress the importance of spiritual 
training and purifying the soul to attain divine truth and light. Al-Suhrawardī asserts 
that divine philosophers such as Plato, Hermes, and Pythagoras attained these truths 
through illumination and intuition, employing symbolic language to express them. 
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Conclusion 

The final result is that, according to the authors, perennial wisdom has two dimensions: 
one oriented toward the divine realm and the other toward the historical context. The 
primordial tradition of wisdom (perennial reason) serves as the shared motif through 
which the historical traditions of Iran, Greece, and other civilizations converge. This 
tradition manifests as a trans-historical (divine) phenomenon within the framework of 
historical (human) traditions. Building on this concept, al-Suhrawardī emphasizes the 
eternal and divine aspect of wisdom. He views his symbolic approach to the Platonic 
tradition as a means of expressing and deeply understanding ancient divine wisdoms, 
which cannot be conveyed through ordinary language. This symbolic approach enables 
al-Suhrawardī to draw upon shared concepts between illuminative and Platonic 
wisdoms, examine and interpret these ideas more profoundly, and transcend human 
history and traditions. 
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  چكيده
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شـمارد. مسـئلة    خصوص افلاطون را نمايندة غربي خميرة ازلي حكمـت مـي   پيشاارسطويي، به

ل       بنيادي مقاله، واكاوي نقش نگاه رمزانديشانة سـهروردي در تعبيـر حكمـت افلاطـوني از قبـ
 ضمن ارجاع بـه آثـار دو حكـيم،    تحليلي و تطبيقي و- با رويكردي توصيفي. خميرة ازلي است

هايي نظير تزكية نفس،  ات زبان رمزي و پيوندش با حقايق متعالي، خميرة ازلي و آموزهخصوصي
دهد: نخست، رمز با حقـايق متعـالي    نشان مي يجنتاشود.  القاي الهي، كشف و شهود بررسي مي

. ) دارديخي(فراتار ي) و الهيخيشمول (تار دو وجه جهان يرة ازلي حكمتخم دوم، پيوند دارد.
پذير است. چهارم، زبـان   ايق و بنياد مشترك الهي، با تجريد نفس و بصيرت امكانسوم، فهم حق

مثابـه حكيمـي الهـي، اهـل ذوق،      نهد. پنجم، افلاطون، بـه  رمزي پاي در وادي ذوق و شهود مي
و  - ي. ششم، بيان رمزي، شيوة افلاطونمتعال يقحكمتش سرشار از حقاشهود و تجريد است و 
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 يانـه، رمزگرا ةمواجه ـ، خميرة ازلي حكمت، خـرد جاويـدان،   افلاطوني، سهرورد ها: دواژهيكل
  .يشهود ةتجرب

  
 كنــند گـاه اظهـار    مايكه به ا   است ينهفته اسرار شانيقصد ا

  »هاتف اصفهاني«

  
  مقدمه. 1

ويژه فلسفة افلاطوني تأثير پذيرفته است. سهروردي  ترديد از فلسفة يوناني، به فلسفة اسلامي بي
هاي يوناني و ايراني پيوندي برقرار كند. بسياري معتقدند او در پـي احيـاي    كوشيد ميان انديشه

حكمت ايران باستان بود. هانري كربن در آثار خود، طرح عظيم همة عمر وي را احياي شـهود  
, 81, 42: 1998)؛ (54: 1977)؛ (262: 1395)؛ (79- 80: 2، 1397: (داند معنوي ايران باستان مي

دو » خميـرة فيثـاغوري  «و » خميرة خسـرواني «بر اين باور بود كه  يرد). سهرو8: 1994) (121
اند و بايد برحذر بود از اينكه اين ديـدگاه، بـه ناديـده گـرفتن يـا       جلوه از خميرة ازلي حكمت

رنگ جلوه دادن خميرة فيثاغوري بينجامد. در مواجهة رمزگرايانة سـهروردي، ايـن تبارنامـة     كم
جاودانه و فراتـر از   يدر قامت حكمت ها سنتمشترك  يادبنرسد و  معنوي به وحدتي بنيادين مي

  .شود يخي نمايان ميو تار افياييجغر يمرزها
تحليلي به نقش رمزگرايي در خميرة ازلي حكمت و سنت افلاطوني - اين پژوهش توصيفي

هاي سهروردي و افلاطون، توضيح مبـاني   پردازد. اهداف فرعي شامل تحليل تطبيقي انديشه مي
 يواكـاو فلسفة اشراقي، نقش تجربة عرفاني و برخي موارد ديگر اسـت. هـدف اصـلي مقالـه،     

مندي سهروردي از آراي افلاطـون و   يلسوف، برشمردن ميزان بهرهدر آثار دو ف موجود يرمزها
 مواجهة چگونگي تا داردتلاش  ي بازگشت به گذشته نيست، بلكهنوع بهذكر استنادهاي متنوع و 

از  استفاده با چگونه او كه دهد و بر آن اساس، نشان افلاطوني را بررسي كند سنت با سهروردي
آن سنت، و پيوند حكمت اشراقي با سرچشمة آن،  و اشراقي حكمت ميان رمزگرايي، همگرايي

 يت فرع ـسـؤالا بخشـد.   نگاري تمثيلي خود تحقـق مـي   يعني خميرة ازلي حكمت را در تاريخ
رده است؟ خـوانش  ب بهره ياشراق يمعان ياندر ب يسهروردي چگونه از نمادپرداز: اند از عبارت
 ـ يـرة خم يخيِفراتـار  يقتچگونه به فهم وحدت حق يانهرمزگرا  يـات مشـترك تجل  يـاد (بن يازل

و  ييارسـطو  يبر نقد حكمـت بحث ـ  يريسهروردي چه تأث ينگاه رمز يازد؟ ي) دست ميخيتار
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 يسـهرورد  يغـرض اصـل   يـا از ارسطو در قالب حكمـت خالـده دارد؟ آ   يشحكمت پ يرتفس
  يخي؟به وحدت فراتار توجه ياآن است  يايو اح يخيتار ةبازگشت به گذشت

  
  پيشينة پژوهش. 2

. در ايـن زمينـه، آثـار مـرتبط بـا      انجـام شـده اسـت    يرمزپـرداز  ةدربـار  يمتعدد يها پژوهش
انـد. اغلـب    توجـه  ) قابـل 1382) و گنـون ( 1398ديگـران ( ي و دسـتجرد گرايان، ازجمله  سنت

هاي تمثيلي، بر  ويژه داستان ها در زمينة رمزپردازي سهروردي، بر كشف رموز آثار او، به پژوهش
اند.  متمركز شده بيان حقايق الهيپاية مباني تفكر اشراقي و نشان دادن نقش كليدي رمزوراز در 

) 1386)، مظاهري (1394ژرفا ( )، همازاده و حسيني1396( ژرفا براي نمونه، محمدپور و حسيني
) مباني رمزپردازي را 1382اند. اعواني ( )، در راستاي چنين اهدافي گام برداشته1399و صابري (
شناختي در حكمت اشراق، عرفان اسلامي، يونان باسـتان   شناختي و معرفت هاي هستي در حيطه

سـينا   ا نيز به مقايسة رمزپردازي سـهروردي بـا ابـن   ه و قرآن بررسي كرده است. برخي پژوهش
ــاني ــي،  (روح ــرد و كردكلاي ــل )،1399ف ــار (خلي ــرف عط ــا و اش ــون 1398زاده،  ني )، و افلاط

از  يـز گرالـف)،   1400انـد. در (  الف و ب) پرداخته 1400ينگابادي،  يو طاوس يبهشت كورنگ(
 مشـق مـرگ  دو مرحلـة تجريـد و    يقت،و حق يبه عالم اعل اتصالو  ي (تزكية نفس)ماد يايدن
آيد و اينكه بيان اين مضامين معنوي، گريـزي از زبـان رمـزي     شمار مي مثابه سلوكي معنوي به به

 هاي ناظر به اين مضامين در آثار سهروردي و افلاطـون،  سمبول- ندارد. بنابراين، با واكاوي رمز
اولين عنوان  به يخودشناس ب) 1400است. در ( آمده دست بهي اين دو و روش ييوحدت محتوا

 يبررس ـ يلات، با اسـتفاده از نمادهـا و تمث ـ  )تشبه به اله( سعادت حقيقت و به يدنرس يگام برا
  . دو پژوهش اخير در بخش اندكي با پژوهش حاضر قرابت دارند.شده است

ها بر مبناي مضـاميني خـاص، بـه مطالعـة تطبيقـي افلاطـون و سـهروردي         برخي پژوهش
شناسـي و   عنـوان آغـاز انسـان    ) بر خودشناسي به1390ي (الموسو ينيحسيبي و حباند.  پرداخته

گـذار از   )1395انـد. رحمـاني و قراملكـي (    يعه تأكيد كردهمابعدالطبدرآمدي بر وجودشناسي و 
مثابـه هويـت سـلوكي     (معقول و انوار) را به به عالم وحدت (محسوس و تاريكي) عالم كثرت

مثـُل   يقبه تطب )1389پناه ( اند. رضايي و يزدان دو مكتب دانسته ي) در هروجود يتحولفلسفه (
ــه يافلاطــون و ســهرورد يدر نظــام فكــر ــد پرداخت ــان1389ي (شــجاع. ان ــه ) در پاي  اش، نام

 يشناخت معرفت يافلاطون در آرا يرتأث) 1394پور ( افلاطون و سهروردي، و غلام شناسي هستي
كه  دهد ينشان م )1388اند. سيدعرب ( را تحليل كرده ها سهروردي و نقاط اشتراك و افتراق آن
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بر شهود  يآراء مبتنبه  عمدتاً ي،اسلام ةافلاطون در فلسف هاي يشهاند يندةعنوان نما به ي،سهرورد
نگاه سهروردي بـه   دو گونه) 1401داند. احترامي ( يمتأله م يميكرده و او را حك اشاره افلاطون

د: از طرفي، نقد حكمت بحثي ارسطو در تحصيل علم حقيقـي  كش تفكر يوناني را به تصوير مي
اي از خميرة ازلي (حكمت راستين) دانستن حكمت حكمـاي پـيش از    و از طرف ديگر، شاخه

شناسي سهروردي هم پرداخته شده و  خصوص افلاطون). در اين ميان، به طرح روش ارسطو (به
استناد ا ب )1394ي است. عاليخاني (ينگاه سهروردي به راه و روش ارسطو وزنة اصلي پژوهش،

  است. تطبيق داده در باب خميرة ازلي را سهروردي و گنون يار، آگفتاري از گنون هب
ي و افلاطـون و  سهرورد يمختلف رمزپرداز يها جنبه يخوب به يشيندرمجموع، مطالعات پ

ها  در پي رمزگشايي از رمزهاي آثار آن ، اما پژوهش حاضراند كرده بررسيرا  برخي موضوعات
بـا تمركـز بـر خـوانش     اسـت كـه    يعنظر بـد  يناز ا محور نيست و- و مطالعة تطبيقيِ موضوع

ي با عناصر اش پيوند ناگسستنيحكمت و  يازل يرةاز افلاطون از قبل خم يسهرورد يانةرمزگرا
 تر يقدق يتا نگاه كند يش متلا ي،و خلع بدن، الهام و اشراقات اله يدكشف و شهود، تجر چون
  .را پر كند يشينو شكاف موجود در مطالعات پ يندازدب مقوله ينبه ا تر يقو عم

  
  رمزگرايانه مواجهة. 3

 يسـنت  يناساساً اكاركردي در ساحت عيني و حكايتگري حقايق والا دارد. » رمز«در اين بستر، 
 از ي و حقايق متعالي،اخلاقي، عرفان هاي يهما درون يانملل مختلف است كه در ب ياندر م يرينهد

تر  و گسترده دنندار يريپذ تجسم نفسه يكه ف متعالي ينمضام .برند بهره مي 1يل و رمزپردازيتمث
يابند؛ چراكه زبانِ رمز گشوده به آن  يم ينتع يل،اند، در قالب تمث متعارفاز ظرف زبان و ادراك 

فطري آدمي است و ظرفيت اين زبان از همه بيشـتر   رمز و تمثيل زبان ازلي و« .معاني والا است
بـرد   ي حقايق متعالي بـالا مـي  سو بهسان نردباني، آدمي را  ). رمز به94: 1394(عاليخاني، » است

ي فراتر از مفهوم ظاهر يو كل يباطن يمبه مفاه ينهان ياشارت يحاو يلتمث). 143: 1398(هنري، 
 ،امور محسـوس هاي  ظرفيت يق) كه از طر205، ص 1370 يسا،(شم استو حوزة محسوسات 

(صـابري،  » ناپيداسـت  اي پيـدا از واقعيتـي   رمز نشانه«كه  يطور بهكند؛  يم يترا روا يممفاه ينا
: 1400 ينگابـادي،  يبهشتي و طاوس ـ كورنگ( معقول و صور محسوس يمعان ينب) و 79: 1399
: 1398ناشناخته) (دسـتجردي و ديگـران،   و ظاهر (صورت) و باطن (ذات، امري پنهان و  )261
  كند. يارتباط برقرار م )216
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شناسـانة سـمبل،    از منظـر هسـتي   .واجد معناستفروتر  يقتبا حق قياسدر ي متعال يقتحق
، پيامـد  2گرايـان  سمبوليسـمِ مـوردنظر سـنتّ   «شـود.   آموزة متافيزيكي مراتب واقعيت مطرح مي

) و ايـن آمـوزه يكـي از اصـول موردتأييـد      214 (همـان: » بلافصل آموزة مراتب واقعيت است
). (اينكـه آمـوزة ذومراتـب بـودن هسـتيِ      48: 1391جمعـه و طـالبي،    گرايان است (امامي سنت
مسـتقل   يپژوهشيازمند نبيني اسلامي دارد،  و چه ارتباطي با جهان 3گرايان به چه معناست سنت

؛ 8 - 9: 1382جمعـه،   دارد (امـامي است). رمزگونگي، ريشه در آنتولوژي حقيقت و مراتـب آن  
تـر و   اي پايين اي بالاتر از واقعيت در مرتبه مرتبه» كشف«ل سمب). 193: 1398هنري و ديگران، 

(دسـتجردي و  » تر اسـت  اي از واقعيتيّ عالي بازتاب يا رقيقه«ها و  اي گشوده به دوردست روزنه
نحو طـولي   ي يك شيء آن را بهخصلت رمز«). به تعبير بوركهارت، 215 - 216: 1398ديگران، 

: 1398نقـل از دسـتجردي و ديگـران،     (بوركهارت، به» كند تر واقعيت متصّل مي به مراتب عالي
215.(  

تواند  پذيري نسبت به حقايق متعالي و تجارب شهودي، مي رمز به سبب گشودگي و انعطاف
ر كند؛ در مقابل، زبان عـادي و  پذي وسيله انتقال ها را بدان مأواي اين حقايق و تجارب باشد و آن

تصوير كشيدن و درك حقيقـت   پذيري كمتر، از به عقل استدلالي به سبب محدوديت و انعطاف
راز و رمز و معنويتي بـراي   هرگونهمنكر «توان است. عقل استدلالي  متعالي ناتوان يا حداقل كم

ارتبـاط   تجارب عرفاني بـي ) و اساساً تعابير لفظي با حالات و 146: 1386(گلشني، » عالم است
 يلـي تحل يانآنكه ب سازگارتر است، حال يبا عقل شهود يرمز يانب). 15: 1386است (مظاهري، 

روي،  يـن ازا). 261: 1400ينگابـادي،   يطاوسبهشتي و  (كورنگ دارد يهمخوان ياستدلال با عقل
متعـارف، گريـزي از   زبـان   يتو محدود يمتعال يقوالا و حقا ياعتقاد به معان يلدر سنت، به دل

پـذير   تـر و كمتـر انعطـاف    مملو از معاني دقيق«كاربست زبان رمزي نيست. زبان معمولي چون 
نقـل از دسـتجردي و    (گنـون، بـه  » آورد اي كمابيش تنگ بـراي ادراك فـراهم مـي    است، عرصه

  ).221: 1398ديگران، 
لي ويژگـي  كـه عقـل اسـتدلا    بخشي، كشفي و اتصالي دارد، درحالي سمبل خاصيت وحدت

توان سمبل را در راستاي  واسطة الفاظ و مفاهيم تئوريك دارد؛ بنابراين، مي انفصالي و حصولي به
ه و بـه  واسطه تعريف كرد و مدعي شد كساني كه چشم بصيرتشان بينا شـد  معرفت شهوديِ بي

 اي رمزگرايانـه دارنـد؛ چراكـه ادراكـات     اند، زباني سـمبليك و مواجهـه   معرفت شهودي رسيده
سمبوليسم به معناي دقيق كلمه اساساً تركيبي و بـه  «گنجند.  شهودي در مقولة لفظ و مفهوم نمي

نقل از دسـتجردي   (گنون، به» همين دليل گويي شهودي است... شهودي كه فراسوي عقل است
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 طـرح طرد عقل را به همراه دارد، هدف  يانگرا سنت يسماگرچه سمبول). 220: 1398و ديگران، 
  .يانگرا او در چارچوب سنت يلاست، نه تحل يسهرورد يانةرمزگرا يشةط با اندنكات مرتب

  
  رمزگرايي در انديشة سهروردي 1.3

ويژه در آثار فيلسوفان و عرفـاي بزرگـي ماننـد شـيخ اشـراق،       رمزگرايي در انديشة اسلامي، به
 بـراي  نمادها از معنادار و خلاقانه استفادة عربي و ملاصدرا مشهود است. اين رويكرد شامل ابن

، مقصود از رمز را حكمةالاشراق دراست. سهروردي  عرفاني و فلسفي عميق هاي مايه بيان درون
. به باور او، حكماي الهي )10: 2، 1372( داند ميآن  ياللفظ و تحت يظاهر ياز معنا يرغ يزيچ

يق اشراقي اسـتفاده  طور گسترده از رمزگرايي براي تبيين حقا اند و خود نيز به به رمز سخن گفته
راحتي  حال، به يندرعبارزترين مؤلفة حكمت اشراقي سهروردي كه «گفتة ضيائي،  كرده است. به

)؛ چراكـه  Ziai, 1996: 444» (، كاربست او از يك زبان تخصصي [نمادين] استشده گرفتهناديده 
ختي اشراقي است، شنا شيوة مشائي و زبان متعارف، از بيان ماهيت تجربة باطني كه بنياد معرفت

  ).Ziai, 1990: 29ناتوان است (
زاده،  بنيان حكمت سهروردي بر نور و ظلمت استوار است كه معنايي رمزي دارنـد (كمـالي  

نمـاد   ظلمـت  برتر و هـدايت و  وجود حقيقت، نماد معرفت، ). نور144: 1398نقل از هنري،  به
ادب  يِآثـار عرفـان   يگردر كنار د ي،سهرورد يليتمث يلرسا .مادي و ضلالت است وجود جهل،
از آن » پرنـده «رمـز كلـي    عمدتاً پرندگان هسـتند.  يايشاناند و زبانِ گو سرشار از سمبل ي،فارس

سـويي (دنيـوي) سرشـت آدمـي      پايين- دست رمزهايي است كه وضع دوگانة بالاسويي (الهي)
). به همين قياس، 270: 1400 ينگابادي، يبهشتي و طاوس كورنگكشد ( (نفس)، را به تصوير مي

، حكايـت از وضـع   فايـدروس ) در رسـالة  1234: 1380(افلاطون، » ارابة بالدار«رمزهاي تمثيلِ 
هـاي   سـمبل - دوگانة نفس دارند. لازم به ذكر است كه هدف پژوهش، برشمردن و كشف رمـز 

  افلاطون و سهروردي و بيان قرابتشان نيست.
 معمـولي  زبـان  با مستقيم و طور به توان نمي را برخي حقايق عميق كه بود معتقد سهروردي

 يافتگي نفس از زنجيرهـاي مـادي   بصيرت، آگاهي معنوي و نجات نيازمند ها آن فهم كرد و بيان
 يشبالاتر خو ةمرتب يتواقعت كه... اس 4يشأن وجود يو دارا ينيع يامر«است. نماد ازنظر او، 

آورد  در اين عـالم بـه تصـوير درمـي    ) و 86: 1396(محمدپور و حسيني، » سازد يرا منعكس م
كند كه نمادها حقايق  ) نيز اشاره مي79 - 80: 1382). گنون (226: 1398(دستجردي و ديگران، 

كنند، اما بر انظار آنان كه توان ديدنشان دارند، با شكوه تمـام   متعالي را از چشم بسياري نهان مي
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عناي باطني (مقصود)، روندي اشراقي است شوند. روند نيل از معناي لفظي رمز به م گر مي جلوه
). اين روند فراتر از ساختار زبانيِ عبـارت اسـت و   3: 1382جمعه،  و نه زباني و عقلاني (امامي

). رمز پيش از آنكه وصف عبارات باشد، 4شناسي و وجودشناسي دارد (همان:  ريشه در حقيقت
  ).8وصف حقيقت است (همان: 

 »يپوشانندگ«آن مرتبه، كاركرد  يتبا محدود كردن مطلق ي،لاع ةمرتب» كشف« ينسمبل در ع
رمز براي اهل آن، كشف اسـت و  ). 221: 1398 يگران،و د ينقل از دستجرد دارد (شوان، به نيز

 يآور تـاب  يـافتن و است كه استطاعت در رواني يكنااهل آن كوردل تار براي نااهلان، حجاب.
و سـاز   نشـود بر غرض حاصـل   شوقوف ها، ييبا رمزگو ةرا ندارد و در مواجهيق حقا يوشيدنن

داشت كه نااهل را خود از سـخن مـردان مـلال     يدنبا يغسخن از اهل، در«كند.  كوكش مخالفت
) در شرح 8: 1358) و الهروي (25: 1372شهرزوري ( ).254 - 255 :3، 1372 ي،(سهرورد» بود

ز ظاهر رمز و خـواص از  داري عوام ابر براي بهره گويند كه زبان رمزي حكما مي حكمةالاشراق
است. دلايـل ديگـري در كاربسـت رمـز نيـز وجـود دارد، همچـون         آن يقيحق يباطن و معان

انديشي، احتياط و گريز از تنگناهاي زمانه، كه از پـرداختن   سازي مفاهيم پيچيده، مصلحت ساده
  شود. نظر مي صرف ها آنبه 

مراتـب   يـانگر ب ينـوع  بـه  پيونـد رسـيد كـه    مقولة همتوان به سه  با توجه به موارد فوق، مي
وجـه  «، »وجه سفلي و عليـاي حقيقـت وجـود   «، »وجه ظاهري و باطني رمز«د: هستن يكيتشك

ما را به مفهوم » اهل بصيرت و اشراق بودن«در اين راستا، ». رواني انسان يافتگي و تاريك بصيرت
رساند. هرچند تفصـيل ايـن موضـوع     ، مي»خودآگاهي«يل تمثيلي سهروردي، يعني رساكليدي 

اجمال چنين  توان به هاي سهروردي را مي خارج از توان اين جستار است، اما محور رمزپردازي
ترسيم كرد: پرندة نفس كه از مأواي راستينش (شرق نورانيت) هبوط كـرده و در قفـس بـدن و    

وي اسـت؛ امـا بـا    مشغول تعلقات دني عالم ناسوت (غرب ظلماني) اسير گشته، چندصباحي دل
خودآگاهي و آگاهي جستن از پير (فرشتة راهنما)، مشتاقانه سرش سوداي بازگشـت بـه وطـن    

  گشايد. ي آسمان حقيقت ميسو بهاصلي خويش دارد و با سيروسلوك، پرِ پرواز 
  

  مواجهة رمزگرايانه با افلاطون 2.3
 بلكـه  دانش، انتقال براي اريابز تنها نه ،»خميرة ازلي حكمت« در سهروردي رمزگرايانة مواجهة
معنوي است. ايـن   حقايق از مستقيم درك و عرفاني و شخصي تجربة به يابي دست براي راهي

پيوند سهروردي و افلاطـون از سـه    .كند گرايانه متمايز مي رويكرد او را از فلسفة عقلي و مادي
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است؛ هرچند اين سه بررسي  حكمت قابل» نحوة بيان«، و »يابي روش دست«، »مايه درون«حيث 
و بيـان   زبـان اشـراقي   كـاربرد  در ويـژه  به افلاطوني، سنت با اند. مواجهة سهروردي وجه مرتبط

منظور ابلاغ حقايق معنـوي و   رمزي، در كنار بيان تحليلي و استدلالي در آثار هر دو فيلسوف به
ة وح ـاه و نجايگ ـ«)، برجسـته اسـت.   261: 1400 ينگابـادي،  يبهشتي و طاوس ـ كورنگمتعالي (

 معنـوي - يسـلوك  يـان هـا بن  فهاين فلس ـ هبر آن است ك حيها خود تصري سمبل- دركارآمدن رمز
تمركز سهروردي بر خرد ازلـي و اسـتفاده از زبـان رمـزي، بـه او امكـان        .)279(همان: » دارند
 عنـوان  بـه هاي افلاطون را بازتفسير كند، بدون اينكه از اصالتشـان دور شـود.    دهد تا انديشه مي

 يمثلُ در چارچوب فلسـفة نـور   يةنظر يرو بازتفس افلاطوني سنتاز با الهام  يسهرورد نمونه،
 :2، 1372بدانـد (  يبدون آنكه عالم مثال را همان عالم مثلُ افلاطـون  - عالم مثال از مفهوم خود،
 بـه تعبيـر كـربن، رمزپـردازي     5بـرد.  ي بهره مـي و عرفان يمعنو ياتتجرب يانب در - )230 - 231

كه بـدون آن، بسـياري از    اعتقاد به عالم مثال است يشناخت جهان فرض يشپبر پاية  ي،سهرورد
  ).8: 1398نقل از آژير و الياسي،  شوند (كربن، به معنا مي معارف ديني و عرفاني بي

هـاي شـهودي و عرفـاني او تأكيـد دارد و      سهروردي در تحليل خود از افلاطون، بر جنبـه 
خود را خلـف افلاطـون   داند. او  ود، حكيمي متأله و اهل كشف و شهود ميافلاطون را مانند خ

گرايي خود را به تجارب عرفاني و رؤياي ارسـطو نسـبت    گفتة والبريج، افلاطون و به شمارد يم
اي بـر ترجمـة    ). والبريج و ضـيائي در مقدمـه  ibid, 2005: 202)؛ (Walbridge, 2000: 125دهد ( مي

گويند كه به ادعاي سـهروردي، تجـارب عرفـاني او را بـه      )، ميxvi :1999خود ( حكمةالاشراق
طـور مسـتقيم بـه تجـارب      پذيرش وجود مثلُ افلاطوني متقاعد كرد. سهروردي در آثارش، بـه 

كـه افلاطـون در    دهـد  گزارش مي الاشراق حكمةكند. براي مثال، در  شهودي افلاطون اشاره مي
كنـد كـه    . همچنين، بيـان مـي  )162: 2، 1372( كرده است را شهود يحالت تجرد، افلاك نوران

افلاطون و حكماي برجسته مانند سقراط و هرمس، در حالت جدا شدن از كالبد، انوار الهـي را  
نيز بـه   المشارع و المطارحات). سهروردي در 156 - 157اند (همان:  در عالم نور مشاهده كرده
ن براي اثبات ارباب انواع استدلال ذيمون و افلاطوغاثاآهرمس و «كند:  اهميت مشاهده تأكيد مي

). درواقـع، فلسـفة   460: 1(همـان،  » كننـد  كنند، بلكه در اين مورد ادعاي مشـاهده مـي   ذكر نمي
 ـ يا،اش حقايق ي دربارةنظر ينامضافزون بر م«سهروردي و افلاطون   ـ يشب ، بـر  هاز هم ـ يشو پ

  ).279: 1400طاوسي ينگابادي،  بهشتي و (كورنگ» دارد كيهت يو سلوك يمعنو ينامضم
طور گسترده بهـره بـرده و او را بـا احتـرام و تحسـين       هاي افلاطون به سهروردي از انديشه

 »يافلاطون الأله«فراوان ياد كرده است. او در آثار خود از افلاطون با تعابير گوناگوني همچون 
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» الحكـيم المعظـّم  «، )111: 1(همان، » افلاطون الحكمةعظيم «)، 303 - 304 :2؛ 74: 1، 1372(
ة امام «، )10: 2(همان، » و رئيسها الحكمةامام «و » امام الحكماء«، )502(همان:   الحكمة النظريـ

» حكمت ةخواج«، )10(همان: » الأيد و النور حبصا«، )300(همان: » الحكمة العلميةو رئيس 
هاي افلاطون  عميق سهروردي با انديشهدهندة ارتباط  كند. اين تعابير نشان ياد مي )66: 3(همان، 

است. سهروردي  يافلاطون در نزد سهرورد يمنزلت والاو ارادت او به اين فيلسوف بزرگ و 
منـد از بصـيرت و    عنوان شخصيتي بهـره  يك فيلسوف بزرگ، بلكه به عنوان بهتنها  افلاطون را نه

  ستايد. تجربة معنوي مي
  
  شناسي سهروردي روش. 4
شناسي سخن  شدن به هدف اصلي پژوهش، لازم است مختصري در باب روش جهت نزديك به

، »تلفيـق بحـث و ذوق  «شـود:   گفته شود. در اين توضيح مختصر، به چند نكتة مرتبط اشاره مي
  ».برتري ذوق بر بحث«، »بحث، مقدمة ذوق«، »نقد و گسست از حكمت بحثي«

را  شهودي (ذوقي، معنـوي)  جربةت و نظري (بحثي، استدلالي) سهروردي تلفيقي از معرفت
 يماناز حك او يبند دسته). 361: 1، 1372شمارد ( تنهايي ناقص مي را به هركدامگيرد و  كار مي به
متألـه   يم. حك ـتأييدي بر ايـن ديـدگاه اسـت    ،دو عامل تأله و بحث ي، بر مبناحكمةالاشراقر د

 ـ ياست كـه سـهرورد   »يمطلع يكشر«و همو  ،متوغل در هر دو عامل است  يشخـو  ةدر زمان
مراتـب ادراكـات    يشهود بـه تمـام   او، يشة). لازم به ذكر است كه در اند505: همانبود ( يافتهن

تـرين مرتبـة    شود. در اين ميان، عـالي  ياطلاق م ي (حسي، خيالي، عقلي و قلبي)و باطن يظاهر
  ).93: 1390زاده،  شهود، مشاهده و مكاشفة قلبي است (كمالي

با نقادي فلسفة  وردي تجربة شهودي حضوري را برتر از عقل نظري مفهومي دانسته وسهر
كـه   كننـد  اشـاره مـي   يائيو ض ـ والبريج گشايد. ي تجربة باطني ميسو بهاستدلالي مشائي، راهي 

 يمشـائ  ةاز فلسف ي،و لازمان واسطه يبه شهود ب يادينبن يشناس نقش معرفت ياعطاا ب او، ةفلسف
قلبي را پيمود  مسير سيروسلوك بايد حقيقت، به يابي دست ). برايxviii :1999(يابد  يگسست م

پرداخت تا پرتو حقيقـت بـر آيينـة دل بتابـد. سـهروردي در مقدمـة        به تزكيه و تجريد نفس و
گويد كه معارف اين كتاب نخست براي او از راه فكر و انديشه حاصل نشده،  مي حكمةالاشراق
ديگري (ذوق و كشف و شهود) بوده و سپس به دنبال برهـاني بـراي    به امر ها آنبلكه حصول 

 پيشگاه در حضور مثابه معرفتي از سنخ ). حكمت اشراق به10: 2، 1372بوده است ( ها آنتأييد 
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، بر مشاهده و تجربة عرفاني )36: 1372 ايزوتسو،( »نور مابعدالطبيعي تجربة بر مبتني« و حقيقت
واسـطه از راه   )، و دانسـتن بـي  Ziai, 1990: 130ريف و تحليل اشـياء ( از كل واقعيت، نه صرفاً تع

ربـط ميـان   «) استوار است. 382: 1371حضور شيء در ذهن انسان (ضيائي، به نقل از والبريج، 
همـه، يعنـي    يـن ا)؛ و 36: 1388نيز جزء اصلي اين حكمت است (نوربخش، » ظهور و شناخت

نهد و ذوق  سهروردي به حكمت ذوقي ارج بيشتري مييق. حقا يافتدر در ذوق» معرفتي تقدم«
 يو ذوق ـ ياشـراق  ي رويكردبرتراين  داند. را نه هدف نهايي، بلكه طريقتي در وصال به حق مي

 صـفير سـيمرغ  و  )111: 1: 1372( تلويحـات در  ويژه ي در آثارش، بهو استدلال يبحث وشر بر
  .) آشكار است317: 3(همان، 

: 2، 1372كشـد (  حثي، ناكارآمدي روش مشائيان را به تصوير مـي سهروردي با نقد فلسفة ب
» نويدبخش عبـور از ارسـطو و درافكنـدن طـرح نـو غيرارسـطويي اسـت       «). اين نقد 14 - 21

). به باور او، عقلانيت خوداتكاي ارسطويي راهي به حكمت راستين ندارد 94: 1394(عاليخاني، 
اي تقدم براي عقل بحثي قائل است؛  ردي گونه). با اين وصف، سهرو11و  8: 1401(احترامي، 

كه سبب حصول حكمت اشراقي شود. اينكه عقل مستقل، حكمت راستين » تقدم معرفتي«نه آن 
. سهروردي ورود )22: 1386فخري، (يست ن يرد كامل روش مشائ يبه معنادهد،  دست نمي به

المشـارع و  ابتـداي  دانـد. او در   بـر حكمـت بحثـي مـي     به حكمت ذوقي را مشروط به تسلط
كتـاب   بـه  نـدارد،  مهـارت  بحثـي  علـوم  در كه كند كسي ) بيان مي194: 1، 1372(  المطارحات

مقدمـه و شـرطي    استدلال و بحث بيانگر آن است كه امر راه نخواهد يافت. اين حكمةالاشراق
الهي و گشودن گنجينة  حكمت يابي به دست«و بر » مبتديان طريق اشراقي«تمهيدي است براي 

 چنين، نقش مستقل و مستقيمي در ميانة حكمت اشراقي نـدارد.  ينا؛ و »آن توسط ذوق و شهود
 درآويـزد و عشـق در او پيچـد،    عشـق  با كه جويندة حقيقت، رسد مي به كمال آنگاه شرط اين
 از پنـدار  پـردة  و 6بيابـد  ملكوت سرزمين در را خود و بگسلد را تعلقاتش باره يك به كه چنان آن

كنـد كـه    توصـيه مـي   حكمةالاشـراق نامـة   او در وصيت .شود برانداخته جويش حقيقت ديدگان
مطالب اين كتاب را جز به اهلش ندهيد؛ يعني به كسي كه طريقة مشائيان را به نيكي آموخته و «

ب طل ـ«). عقل نقش واپسـيني نيـز دارد و آن،   258: 2، 1372» (مشتاق دريافت نور الهي هستند
هـرروي،   ). به10است (همان: » شده توسط امر ديگر (ذوق و شهود) حقايق دريافت«بر » حجت

ودل سـالك   انـوار معرفـت بـر جـان     تلألـؤ اين مسيرِ غيرمفهومي ذوق و شهود است كه سبب 
  شود، چه اينكه اشراق از سنخ شهود است، نه از سنخ عقلانيت مفهومي ارسطويي. مي
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  بي سهروردي به سنت يونانيرويكرد سلبي و ايجا 1.4
تمام هويت يونان براي سهروردي، در تفكـر عقـل اسـتدلالي خودمختـار ارسـطويي خلاصـه       

)، 4: 1401(احترامـي،  » تفكر يوناني ارسطويي و حكماي ماقبل ارسـطو «شود. او با تفكيك  نمي
تر بيـان   يشكند. رويكرد سلبي او نقد مشائيان و گسست از آنان است كه پ دو رويكرد اتخاذ مي

بررسـي اسـت، امـا نيازمنـد      قابـل » شناسي هستي«و » شناسي معرفت«شد. اين نقد در دو حوزة 
  پژوهشي مستقل است.

سهروردي حكمت پيشاارسطويي، مانند افلاطون را كه گرفتار تفكر مفهومي محض نيست، 
اي  بـا شـيوه   رويكرد ايجـابي، داند. او در  شراقي (خميرة ازلي) ميااي از حكمت راستين  شاخه

 عرفـاني  و هاي فلسـفي  قابليت كشف با و كند مي وجو جست پيشينيان حكمت رمزگرايانه، در
 يونـاني  سـنت  با را سنت اين مشترك بنياد و ريشگي هم دارد تلاش باستان، ايران حكمت در

 هـاي  ارزش و بـا مفـاهيم   عميـق  اتصال دنبال به مشترك، هاي ريشه بر او با تمركز .دهد نشان
اي كـه ايـن دو سـنت را     گونـه  است؛ بـه  يوناني و ايراني يافته در سنت يتجلعرفاني  و فلسفي
  داند. هايي از حقيقت واحد خميرة ازلي حكمت مي جلوه

  
  گرايان و خميرة ازلي شيخ اشراق خرد جاويدان سنت. 5

پيونـد   پردازيم؛ چراكـه واكـاوي   مي» خميرة ازلي حكمت«و » خرد جاويدان«به بررسي مفاهيم 
افلاطون و سهروردي و نحوة مواجهة سهروردي با اين سنت، ريشه در اين خميره دارد. خميرة 

كند، در نگاه اول، همـان   ) به آن اشاره مي503: 1، 1372مقدس و ازلي حكمت كه سهروردي (
 رغـم  يعل ـحال، ايـن دو مفهـوم    ينبااكند.  گرايان را تداعي مي نزد سنت» حكمت خالده«معناي 

هـا و   هـاي آن  ندارنـد. بررسـي تفصـيلي ايـن مفـاهيم و تفـاوت      پوشـاني   هـم ، كاملاً راكاتاشت
گرايي (مانند ديدگاه گنـون، شـوان، كومـارا سـوامي و نصـر)، و       هاي گوناگون در سنت ديدگاه
طلبـد؛ امـا    اش با دنيازدگي و بحران معنويت و اومانيسم عصر تجدد، پژوهش ديگري مي مقابله

گرايان  نزد سنت» خرد جاويدان«اجمال، به مفهوم  اصلي به حاشيه نرود، ابتدا به تا آنجا كه مسئلة
طـور مختصـر    سهروردي را واكاوي كرده و در پايان، بـه » خميرة ازلي حكمت«پرداخته، سپس 

  برخي وجوه اشتراك اين دو را بيان خواهيم كرد.
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  خرد جاويدان 1.5
ظاهراً نخستين بار  - به معناي فلسفة جاودانه - )philosophia perennisاصطلاح فيلوسوفيا پرِنِيس (

: 1386؛ گلشني، 103: 1391(مهدوي،  8كار رفت در دورة رنسانس به 7توسط آگوستينو استيوكو
: 1394(عاليخـاني،   به معناي يك نظام فلسفي خـاص نيسـت   گرايي در سنت ). اين مفهوم145
ابـدي   و مكـان، ازلـي   و زمـان  كه فراتر از اردمشتركي دلالت د و بنيادين حكمت  به)، بلكه 99

(مهـدوي،  » حقيقـةالحقايق «عبارتي، علـم بـه    است. اين خرد در پيوند با مبدأ كل قرار دارد و به
تعبيـر  » وحدت متعالي اديـان «) است و ابداع بشري نيست. شوان از اين ساحت به 111: 1391
فـوق بشـري و   «). بـه تعبيـر گنـون،    41 :1391جمعـه و طـالبي،    نقل از امامي كند (شوان، به مي

) كـه  97: 1394نقل از عاليخاني،  (گنون، به» مقدس... كه از ازل تا به ابد مستمر و مستدام است
  است. هاي مختلف ظهور يافته فرهنگ اديان و در

مثابـه   ) وجـود دارد كـه بـه   103: 1394(عاليخـاني،  » الاطـراف  يـك سـنت جـامع   «درواقع، 
ميـراث اوليـة معنـوي و عقلانـي انسـان      «) و 104(همـان:  » نياد مشتركسرچشمة نخستين و ب«

)، 148: 1386نقـل از گلشـني،    (نصـر، بـه  » نخستين يا مثالي كه مستقيماً از وحي رسـيده اسـت  
بـراي  روند و اين سنت يكسان، بـه تعبيـر گنـون،     شمار مي هاي آن به هاي گوناگون جلوه سنت

نقـل از   (گنـون، بـه   اسـت  بـه خـود گرفتـه   اي متعـددي  ه ـ صورت ،اي دوره تطابق با هر نژاد و
دوام و «هـا و در طـي ادوار،    ). اين سنت ازلـي در ميـان سـنت   41: 1391جمعه و طالبي،  امامي
دارد » وحدت«) و 103(همان: » خصوصيت غيربشري«)، 104و  101: 1394(عاليخاني، » خلود

). اين سنت نه به معناي عـادات و  40 :1391جمعه و طالبي،  (امامي» هاستآن ةهم ييدكنندةتأ«و 
يك بيـان  «سان،  ينبد). 144: 1386، بلكه چيزي است كه منشأ الهي دارد (گلشني، ورسوم آداب
)، 157: 1385گفتـة نصـر (   واجد حقانيت باشـد. بـه  » تنها بيانِ«تواند  از سنت ازلي، نمي» خاص

معتقد اسـت كـه امـر قدسـي و     او  ».امكاني الاهي است كه در مرتبة بشري متجلي شده است«
شـمول اسـت و    حكمت خالده در قلـب سـنت قـرار دارد و همـواره وجـود داشـته و جهـان       

 ,Nasr( انـد  شـده  بسـته هاي مختلف به كـار   ها و مكان مثابه اصول سنت، در زمان هايش به آموزه

  ).103 - 104: 1382نصر، ؛ 183 :2010
ورود بـه  ديگـر،   يـان ب بـه كنـد.   كار ميهاي گوناگون خود را آش واسطة صورت اين سنت، به
. به باور شوان، تفسير سنتي حكمـت خالـده   است پذير امكان ياتتجل ينا يقساحت بالا از طر

كشد كه در آن، ساحت ظاهر باب ورود به ساحت باطن و كليد فهـم آن   عالمي را به تصور مي
اي اسـت از خميـرة    ليفـه هر سنت خ). «42: 1391جمعه و طالبي،  نقل از امامي است (شوان، به
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يگـر،  د عبـارت  به). 104: 1394(عاليخاني، » امكاني مجال دهد واحوال اوضاعي كه ا تااندازهازلي 
حكمـت  «وجـود دارد و حكمـت مربـوط بـه آن     » دين جاويد«در قلب هر سنت زنده و پويا «

  ).38: 1391جمعه و طالبي،  (امامي» است» خالده
واقعيت مطرح شد. درك  مراتب سلسلهآموزة متافيزيكي  گرايي، در بحث از سمبوليسم سنت

حكمت جاويدان، مبتني بر تمايز متافيزيكي عالم برين و فرودين و باطن و ظاهر است. درواقع، 
گرايـي اعتقـاد بـه     سـنت ). «149: 1386گرايان، ذومراتب اسـت (گلشـني،    وجود از منظر سنت

گيرد و در قالب سنت براي  لايتناهي سرچشمه ميحقيقتي ازلي و ابدي است كه از امر مطلق و 
اسـت  » بـاطني «مثابه  اين حقيقت به ).210: 1398(دستجردي و ديگران، » گردد انسان نمودار مي
  در بطن زمان و مكان نهفته است.» ظاهرشده«هاي  كه در صورت

بـه   رود. وصـول  سمبوليسم بر عقل شهودي تأكيد دارد و از عقل جزئي استدلالي فراتر مـي 
) و 105: 1391قلب سنت، يعني حكمت خالده، با عقـل اسـتدلالي ممكـن نيسـت (مهـدوي،      

گفتة نصر، اين حكمت تنهـا در   رفتة عصر تجدد است. به نيازمند اتكاي بر عقل شهوديِ ازدست
عقل كل يا عقل قدسـي اسـت كـه    «) و اين عقل، 105: 1382تيررس عقل شهودي قرار دارد (

كند كـه   ). شوان نيز اشاره مي149: 1386نقل از گلشني،  (نصر، به» ستوسيلة آن چشم دل عرفا
جمعـه و طـالبي،    نقل از امـامي  تنها اهل مراقبه و حضور معنوي به آن دسترسي دارند (شوان، به

 آن شهودي درك مشترك و نهايي حقيقت با آدمي تجربي وحدت بر ). خرد جاويدان46: 1391
 پوشـاني  و هـم  وحـدت  بـه  مختلـف  مكاتب و اديان باطن ي،معنو تجربة اين در. است استوار

دهد كه در پسِ تعـاليم دينـي و فلسـفي، حكمتـي بنيـادين و       پوشاني نشان مي رسد. اين هم مي
مشترك وجود دارد كه به حقيقت نهايي اشاره دارد. اساساً عقل جزئـي و اسـتدلالي مدرنيتـه از    

گرايي از  است و معرفت شهودي سنت» گرفتن وتحليل و فاصله يهتجزبيان نظري، تفسير، «سنخ 
  ».بخشي عبارتي، وحدت تجربة عملي، تغيير خود، اتصال و به«سنخ 

  
  حكمت در انديشة سهروردي ميراث و ازلي خميرة 2.5

» خميـرة مقـدس  «عنـوان   دارد و به اي جايگاه برجسته» خميرة ازلي حكمت«اشراقي،  در مكتب
 يو ازل يمقدس، واحد، متعالاي  شود. اين خميره، جوهره ي) تعبير م503: 1، 1372(سهروردي، 

ي دسترس قابلو از طريق تجريد و تزكية نفس  شدها القي است كه از عالم الهي به حكيمان و ابد
 المشـارع و المطارحـات  است و به زبان رمز بيان شده است. سهروردي در آغاز و پايان الهيات 

ذوق نسبت به  ي،شهود امور علو يكه دارا شود يطلاق ما يتنها به كس يمعنوان حك«گويد:  مي
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آيد، مگر آنكه به خميـرة   و كسي در زمرة حكما درنمي )199 :1 ،1372» (باشد تألهامور، و  ينا
عبارتي، اين نظريه بايد بـا   ). به503مقدس آگاهي يابد و به خلع و لبس بدن دست يازد (همان: 

  ).96: 1394به مقصد اعلي برساندَ (عاليخاني،  اي عملي همراه باشد كه سالك را طريقه
همواره وجود داشـته   است، حقيقت علم ، كه»خميرة ازلي حكمت« دارد كه سهروردي باور

يونـان، بـه    مصـر و  بابل، تاريخي، در مناطقي مانند ايران، هند، مرزهاي جغرافيايي و از و فراتر
 پـرده  اشراق شيخ .است ر منطقه نهفتهه عقايد بطن اش در جوهره اشكال مختلف ظهور يافته و

را  و آن پرداختـه  آن احيـاي  بـه  آن، وارث همچون برداشته و حكمت حكيمان الهي رازهاي از
او نظام اشراقي خود را در امتداد اين  .باشند دارانش نگاه آيندگان بلكه گذارد، مي امانتي همچون

كنـد كـه اصـول فلسـفة      خود، ادعا مي يشينيانپكشد و با رجوع به اعتبار  حكيمان به تصوير مي
 :Ziai, 1996هاست ( اش نمايانگر حكمت اولية حكيمان خسرواني پارس و ديگر شخصيت شرقي

در باب خميـرة ازلـي و احيـاي آن     المشارع و المطارحات). سهروردي در بخش طبيعيات 440
  گويد: مي

 ، حكمـت آندر  و اديمبه وديعت نه ـ حكمةالاشراق كتاب خود به نام ما علم حقيقت را در
تا  يوناني و بابل و مصر و پيشينيان فارسرا كه پيشوايان و امامان حكمت در هند و  باستاني

گرديدند، و از آن حكمت باستان، حكمت خويش را به دسـت   زمان افلاطون به دور آن مي
  .)393: 1393خميرة ازلي است (سهروردي،  آوردند، احيا كرديم، و اين تفكر همانا مي

پارسيان و يونانيان سخن  يحكمت نور) نيز از احياي 128: 4، 1372( التصوف كلمةشيخ در 
اي است كه هميشه در جهان وجود داشته و هرگز قطـع   آورد. حكمت داراي خميره به ميان مي
» و بسط و تفصيلش بـه مـا   شده دادهاجمالي از آن به گذشتگان «و  )494: 1، 1372( نشده است

  پردازيم. به بيان مختصر برخي وجوه تشابه مي ). در ادامه،361(همان: 
البتـه بـا وجـود     - مراتب داشـتن هسـتي   شاخصة متافيزيكي در هر دو نظريه، باور به سلسله

اي  است، و اينكه آن امر مقدس، جاودانه، ازلي و ابدي، حكايت از مرتبـه  - اختلاف در جزئيات
هاي گوناگون جاري است. چنانكـه در   و الهي دارد و بشري نيست و در اعصار و سنت متعالي
، 9النوع (طبـاع تـام   هاي بعدي هم ذكر خواهد شد، هرمس خميرة ازلي حكمت را از رب بخش

» زبـان معمـولي  «. وجه مشابه ديگر اين است كه )464: 1، 1372(جبرئيل) دريافت كرده است 
مدد جست. همچنـين، در هـر   » زبان رمز و سمبل«نيست و بايد از قادر به بيان حكمت حقيقي 

واسطه قـرار دارد و نـه عقـل اسـتدلالي      بي 10دو مكتب، حقيقت تنها در دسترس عقل شهودي
  كند). طور مطلق حذف نمي (هرچند متذكر شديم كه سهروردي عقل استدلالي را به
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يك روي به عالم بالاي الهـي و  بعلاوه، خميرة ازلي حكمت و حكمت خالده دو بعد دارد: 
هاي مختلف تجلي  روي ديگرش به عالم پايين تاريخي. اين حكمت در بستر تاريخي، در سنت

مثابـه امـري فراتـاريخي و ازلـي و      شمول شده است. از بعد ديگر، به ترتيب، جهان ينا بهيافته و 
امر الهـي در امـر   «گويي  گيرد. ابدي، ابداع بشري نيست و از منبع لايزال ملكوتي سرچشمه مي

افشـاني آن اسـت كـه     يابد و با نظر بر چهـره  نمود مي» امر فراتاريخي در امر تاريخي«يا » بشري
  توان به فراسويش دست يافت. مي

وحـدت اشـتراكي   «سـوي   زنـيم بـه   حال با نظري اجمالي بر تبارنامة خميرة ازلي، پلـي مـي  
  سهروردي با افلاطون را روشني بخشيم. ، تا از خلال آن بتوانيم مواجهة»حكيمان الهي

  
  گذري اجمالي بر تبارنامة اشراقي 1.2.5

: 2، 1372(هـا   ) و ذيـل منتخـب  502 - 503: 1، 1372( المشـارع و المطارحـات  سهروردي در 
خميـرة  «تـاريخي خميـرة ازلـي حكمـت، از طريـق      - ) به ترسـيم تبارنامـة معنـوي   300 - 301

 هـاي  نگـاري  يخبـرخلاف تـار   يخيتـار  يتروا يناپردازد.  مي» خميرة خسرواني«و » فيثاغوري
و در آن گذشـته، حـال و    يسـت ن يكه كم ـ يزمان شود؛ يم يانب »يزمان انفس« يقمتداول، از طر

 يـژة و نگـاري  يختار ينبه ا يزكربن ن يهانر). 17: 1386پيوندند (مظاهري،  يبه هم م يكجا يندهآ
  ).36: 1385( اشاره كرده است يسهرورد

، 1372(او  .گرفته از خميرة ازلي است گذار حكمت سرچشمه يانبن هرمس سهروردي،ازنظر 
طوركلي، از ايـن   دانند. به مي» پدر حكما«)، هرمس را 153: 1378()، و نيز ملاصدرا 304، 10: 2

خميره، دو شاخة غربي (يوناني) و شرقي (ايراني) برآمده است. از اين دو خميـرة خسـرواني و   
؛ 503: 2، 1372اي شكل گرفته و به اهل سكينه رسيده (سـهروردي،   فيثاغوري، خميرة ممزوجه

  ) و اين امتزاج پس از گذري چند، به ديار شيخ اشراق راه يافته است:630 - 631: 1398زارع، 
امپـدوكلس،   فيثـاغورس،  هـرمس، اسـقلبيوس،   چـون  شـامل انديشـمنداني   :غربي ساحت

  ابوالسهل تستري. و مصري ذوالنون افلاطون،
 منصـور  بسطامي، بايزيد كيخسرو، فريدون، كيومرث، مانند شامل حكيماني :شرقي ساحت

  خرقاني. ابوالحسن حلاج، قصاب آملي و
اي و انتخـاب   بدون اينكه ضـرورتي در بررسـي مقايسـه    - در ادامه، چهار الگوي تبارنامه را

 كنيم: مي طرح» تبارنامة اشراقيان«از كتاب  - بهترين الگو باشد
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  هانري كربن  سيدحسين نصر

    
  طرح پيشنهادي زهرا زارع  جان والبريج

  )699 - 702: 1398(زارع، 

درك بهتر مواجهة سهروردي با افلاطون، ضروري است كه بنياد مشترك بسترهاي  منظور به
  تاريخي خميرة ازلي را بر مبناي انديشة سهروردي دريابيم.
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  حكماي غرب و شرق باطني و وحدت مشترك يقتطر 2.2.5
گويد كه حكيمـان متقـدم و متـأخر در اصـول      ) مي11: 2، 1372( الاشراق حكمةسهروردي در 

وار  تنها در تعبير، عادات و سبك بيـان آشـكار يـا اشـاره     ها آن دارند و اختلاف نظر اتفاقمسائل 
دارد از اينكه بازيچة اختلاف  ما را برحذر مي )102: 4، 1372( كلمةالتصوفايشان است. وي در 
  آييم و از معاني و مباني غافل شويم. گرفتار عبارات دام سان در عبارات شويم و بدين

توان بـا اتكـاي بـر چنـد مفهـوم اساسـي فهميـد:         راز يگانگي حكيمان شرق و غرب را مي
تجربـة  « ،»القـا و دريافـت از منبـع ازلـي    «، »تجريد و خلع بـدن «، »كاربست نماد و زبان رمزي«

ذوق، رياضـت،  «از بطن اين مفاهيم، مفاهيم ديگري همچون ». معنوي و مشاهدة حقايق متعالي
قابـل اخـذ   ...» ، و طبـاع تـام   يل،جبرئتزكية نفس، اشراق و پرتوافكني،  مجاهدت، سيروسلوك،

  است.
مند و اهل نور و رمزند، و  به باور سهروردي، حكيمان الهي از حكمت ذوقي و شهودي بهره

معرفت و حقيقت را از طريق ذوق، تزكية باطن، تجريد نفس، اشراق، كشف و شهود، تجـارب  
دليل آنان جايگاهي برتر از فيلسوفان اسـتدلالي   همين به يابند. عرفاني، الهام و القاي معرفت مي
  است: شرح اين به حكمةالاشراقدارند. عبارت وي در پيشگفتار 

موارد ذكر كردم، هر كس كه راه خداوند عزّ  يگرآن و د يمبان ياز علم انوار و تمام را آنچه
 ـ  يشـواي ذوق پ يـن و ا. ، در آن با من موافـق اسـت  يمودهو جلّ را پ آن،  يسحكمـت و رئ

حكمت قبل  يها ستونو بزرگ  يحكما ين، و همچناست و نور ييافلاطون، صاحب توانا
 يـز ن يگران،و د يثاغورسقلس و فهمچون انباذ ،از او از زمان پدر حكما، هرمس، تا زمان او

  .11)10: 2، 1372( است آميزرمز يزن يشينيانو سخنان پ كنند يم أييدت

اند و در پسِ پردة اين رمزوراز،  حكماي خسرواني و فيثاغوري پاي در طريق رمزوراز نهاده
سان،  يابد. بدين مي تجلي استعلايي معنايي به سخنانشان حقيقتي نهان و واحد نهفته است كه در

: 2، 1372(سـهروردي،  » و ما رد علـيهم  مرموزةكلمات الاولين «مترتب نيست:  ها آنانكاري بر 
. ادراك وحدت و خلد حقيقت كلامشان، مبتني بر گذار از ظاهر به باطن عبارات اسـت.  12)10

كند كه از ارائة عقايدش دربارة حقـايق بـرين، بـدون رمـز و      افلاطون در نامة هفتم تصريح مي
اين شـيوه تنهـا بـراي     آن استكس، ابا دارد، چه اينكه بر  فهم براي همه شيوة قابل جاب، و بهح

). به باور او، قالب ناقص 1863: 3، 1380هاي برگزيده ماية نيكبختي است ( عدة قليلي از انسان
اسـت و سـعي در گنجانـدن     ناتوان يق و امور مقدسبار حقا يدنالفاظ از كشو نارساي زبان و 
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دنبال دارد (همـان:   سروپا را به سرايي و تحقير مردمان بي ر جدي و مقدس در اين قالب، ياوهامو
1867 - 1865.(  

يابـد. ذوق، سـپس    يقين داشت كه هر كس رمز را بگشايد، به گنج دسـت مـي  «سهروردي 
 حكمةالاشـراق ). او در 465: 3(همان، » شوق، سپس عشق، سپس وصل، سپس فناء، سپس بقاء

) و همة حكيمان الهـي را متصـف بـه    157: 2، 1372ي انديشة حكيمان اشاره كرده (به همگراي
: 1، 1372انـد (  الانـوار گـواهي داده   داند و معتقد است كه آنان به حكمت ذوقي و علم ذوق مي

  ).128: 4)، (همان، 10)، (همان، 5: 2)، (همان، 199
كسب تجربة عرفاني، حكيم بايد به مقام تجريد و خلـع كالبـد رسـيده و تعلقـات      منظور به

دنيوي را از خويشتن بركند. اين مقام پس از خودآگـاهي و آگـاهي جسـتن نفـس از وضـعيت      
آيـد.   دسـت مـي   هـا بـه   ها و مجاهـدت  اسارت خويش در زندان بدن و عالم ماده، و با رياضت

نشيني، پرهيز از خـوردن گوشـت و كـم خـوردن دعـوت       ، به چلهحكمةالاشراقسهروردي در 
خـوردن بـراي خلاصـي نفـس      خفتن و كم نيز به كم النور هياكل). او در 258: 2، 1372كند ( مي

  ).107: 3اشاره دارد (همان، 
 يدور نفـس  هاي يآلودگ ازو  كردهرا رها و تعلقات  يحواس ظاهر يكر،بتواند پ ياگر آدم

و بـا   كنـد  مي يداانوار و ملكوت پ ينِصعود به جهان بر ييازد، توانانظر اند يشتنو به خو يندگز
حكـيم  « .گيـرد  يم ـ رارق يقيحق يمانحك ةو ملبس شدن به لباس اشراق، در زمر يتابش نور اله

 »پوشد يو گاه م كند يكه گاه آن را برم شود ياو م يبرا ياست كه بدنش چون پيراهن يمتأله كس
، آغاز حكمت اشراقي المشارع و المطارحاتسهروردي در ابتداي  ).503: 1372 ،1ي، (سهرورد

دانـد (همـان:    مـي » نهايـت  بـي «و پايانش را » مشاهدة انوار الهي«، ميانة آن را »انسلاخ از دنيا«را 
195.(  

مايـة مشـترك ميـان پيشـوايان و بزرگـان       اساس سخن در اين بستر، تأكيد بر روش و درون
) به خلـع كالبـد و تجريـد نفـس و     112 - 113: 1، 1372( تلويحاتحكماست. سهروردي در 

، (همان حكمةالاشراقعروج به عالم انوار توسط افلاطون، هرمس و ديگر حكماي باستان و در 
 وقـت  بـه به شهود افلاك نوراني و انوار در عالم نور توسط ايـن حكمـا    )162و  156 - 157: 2

اصـحاب  «) و 252و  242: 2(همـان،  » جريداخوان ت«كند. اصطلاحات  انسلاخ كالبد، اشاره مي
 است. تأمل قابل) نيز در اين زمينه 162و  156(همان: » مشاهده

شـود.   آمادة دريافـت معـارف و مشـاهدة حقـايق مـي      يمحكيد، به مقام تجر يدنپس از رس
ذاتي روحـاني  «كند:  از هرمس نقل مي 13)464: 1، 1372( المشارع و المطارحاتسهروردي در 
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او در ». معارف را به من القا كرد، پس به او گفتم: تو كيستي؟ گفت: مـن طبـاع تـام تـو هسـتم     
القـاي اسـرار و   «) و 9: 2، 1372» (دريافت ذوقي در خلـوات و منـازلات  «نيز به  حكمةالاشراق

  كند. ) اشاره مي259(همان: » القدس در روزي عجيب حقايق بر نفس او توسط روح
چـون   يكه كسـان  گويد مي افلاطوني داشته باشيم. سهروردي» مشق مرگ«نون اشارتي بر اك

كـه بـه مـرگ اصـغر      14از آن نـور درخشـنده   يخسـرو و ك يدونفر يومرث،ك ،هرمس ،افلاطون
ين ملكـات حاصـله در   تـر  بـزرگ ). او ملكة مـرگ را  502: 1، 1372اند ( گفتهسخن  انجامد، يم

كه افلاطون و هرمس و بزرگان حكمت از اين مقام حكايت  داند و معتقد است سيروسلوك مي
مرگ را دوست «گويد:  نيز خطاب به برادران حقيقت مي الطير رسالة). در 255: 2اند (همان،  كرده

  ).199: 3(همان، » داريد تا زنده مانيد
گويـد. او در رسـالة    از تجريد سخن مي مهمانيو  جمهوري، فايدونهاي  افلاطون در رساله

» داند؟ شايد زندگي مـرگ اسـت و مـرگ زنـدگي!     كه مي«كند:  ، از اوريپيدس نقل ميگرگياس
توان با نگاهي به  ). خوانش سهروردي از افلاطون در باب تجريد و مرگ را مي306: 1، 1380(

روح  يبه رهاساز )456 - 466ه (همان: رسالاين افلاطون در تأييد و تكميل كرد.  فايدونرسالة 
داند و معتقد است كه فيلسوف راستين با  يمرگ م ينو فلسفه را تمر ورزد يم يدن تأكاز زندان ت

 ـهـا و حاجـات تـن و     يدامنِ روح از گرفتار يدنبرچ تجريد (مرگ) و حـواس   بـه  اعتنـايي  يب
 يشةاند يپوشان همبا  ).68تا  61 ة(فقريابد  يكبختي دست ميو ن عدلو  ي، به حقيقت پاكظاهر

، دگربار بايد يادآور شد كه مقتضـاي بيـان ايـن مضـامين     موضوع ينو افلاطون در ا يسهرورد
و » تمثيـل خورشـيد  «، »تمثيـل غـار  «كـه   سـان  همانمعنوي والا، كاربست زبان رمزي است؛ به 

هايي از تعاليم رمـزي افلاطـون    ) نمونهفايدروس» (تمثيل ارابة بالدار«) و جمهوري» (افسانة ار«
 يشةدر اند يافته يتجل يقتحق يولا ينمضام ينمواجهه با ا ي،سهرورد يشةاند دراست. درواقع، 

  .گيرد يصورت م يافلاطون، به مدد زبان رمز
  

  : شرط وصول به حقيقت در انديشة سهروردي و افلاطون)نفساني(تربيت روحي  3.2.5
ي شـرطي  توان اذعـان كـرد كـه تربيـت روح ـ     از آثار سهروردي، مي شده ارائهبر اساس شواهد 

يابي به حقيقت است. همچنين، با استفاده از خـوانش هايـدگر از افلاطـون،     اساسي براي دست
معتقد است كه » تمثيل غار«توان پيوندي ميان اين دو فيلسوف برقرار كرد. هايدگر در تحليل  مي

ر، گفتـة هايـدگ   تغيير داده است. به» صحت نگاه«به » 15نامستوري«افلاطون مفهوم حقيقت را از 
، كردن فرد رهاشده از غـار بـه نـور    اشاره به عادتصفت اشياء است و افلاطون با » نامستوري«
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گيـري   ). اين همان جهتHeidegger, 1962: 265حقيقت را به نحوة نگاه افراد منتقل كرده است (
  ).Dostal, 1992: 66انسان نسبت به چيزهاست (

كنـد.   چشم به نور اسـتفاده مـي  » عادت كردن«براي توصيف فرايند » پايديا«افلاطون از واژة 
در يوناني به معناي تربيت و آموزش است. در تفسير هايدگر، اين واژه به معناي صـرفاً  » پايديا«

انسـان اشـاره دارد    آگاه شدن و كسب دانش نيست، بلكـه بـه تغييـر و سـازگاري كـل وجـود      
)Heidegger, 1962: 256 عنوان فرايند انتقال آدمي  ربيت را به، تجمهوري). افلاطون در كتاب هفتم

كند  ي مقر روشنايي خدايان، كه مأواي دانش راستين است، بيان ميسو بهاز عالم تاريكي اموات 
ها و حقيقت) اشاره  عالم برين (ايده جانب به). او در همان اثر به چرخاندن نفس 1064: 1380(

  دارد:
كننـد كـه در روح    دهند. آنان ادعا مـي  ن ميتربيت آن نيست كه آموزگاران امروزي به جوانا

آدمي، دانشي كه از آغاز در آن نهفته باشد، نيست بلكه دانش را آنان در روح شاگردان جاي 
به دهند... ولي نيروي شناسايي از آغاز در روح هر آدمي هست... آلت شناسايي نيز بايد  مي

(همـان:   جاويدان گردانده شودي جهان هستي سو تمام روح از جهان كون و فساد به همراه
1059 - 1060.(  

است. بعلاوه، در تمثيل  پيوند قابل - تر اشاره شد يشكه پ - نيز »يدتجر«مفهوم با  موضوع ينا
تواننـد سـر خـود را بـه راسـت و چـپ        ها و زنجيرهـا هسـتند و نمـي    غار، زندانيان اسير سايه

بـا رياضـت و مجاهـدت نفسـاني در      تـوان  با اين خوانش، پايدياي افلاطون را مـي ». بگردانند«
حكمت اشراقي مقايسه كرد. اگرچه، نتوان براي پايدياي افلاطوني، به همـان انـدازة مجاهـدت    

  اشراقي، سرشتي عرفاني قائل شد.
)، پنج عامل و يـك شـرط اخلاقـي، يعنـي     1864 - 1866: 3، 1380افلاطون در نامة هفتم (

، في ـنـام، تعر كنـد:   شناسايي و حقيقت معرفي مـي يابي به  تربيت روحيِ درست را براي دست
انـد و   هاي ضروري شناسايي شرط ، خود شناسايي، و ايده (مثال). سه عامل نخست، پيشريتصو

كـردن   ي، بدون ط ـنيبردن به متعلق راست يپ ).7 - 13، 342ايده متعلق راستين شناسايي است (
با  ي) و قرابت روح26، 343درست ( تيترب. علاوه بر اين، ستيممكن ن يقبل ةمراحل چهارگان

قرابت  ينا .آيد نائل قتيحق داريه دفرد بلازم است تا  نيز )40 - 41، 343) (دهياي (ازل قتيحق
گوهر انسـان   يسنخ به معرفت حق، مستلزم هم يلو ن يكه اتصاف به كمالات اله دهد ينشان م

  . )266: 1400ينگابادي،  يطاوسو  بهشتي كورنگ( است يبا عالم اله
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در » يتشـبه بـه امـر اله ـ   « مفهـوم بـا   توان يهفتم را م ةدر نام يو قرابت روح تيترب ةمسئل
 بـه  يـابي  دست كه معتقدند دو هر سهروردي و افلاطون .نستدا مرتبط يجمهورو  تتوس يثئا

 پيـروي  با امر اين افلاطون، ديدگاه در. است ممكن نفس تزكية و روح تربيت طريق از حقيقت
 و تزكيـه  اشراقي، حكمت در كه طور همان شود؛ مي حاصل ها ايده عميق درك و پايديا مسير از

 كـه  دهـد  مي نشان شباهت اين .است الهي نور و حقيقت به رسيدن براي راهي نفساني رياضت
 يابي دست و نفس تربيت راستاي در دو هر افلاطون پايدياي فلسفة و سهروردي اشراق حكمت

  .دارند قرار حقيقي معرفت به
  
  گيري . نتيجه6

مثابـه امـري فراتـاريخي،     ماية مشـتركي اسـت كـه بـه     خميرة ازلي حكمت (خرد جاويدان) بن
شمول  هاي جهان ها تجلي رساند. اين سنت گرايي مي هاي تاريخي ايران، يونان و... را به هم سنت

يابـد. بنـابراين،    مي اند؛ گويي امري فراتاريخي (الهي) در بستر تاريخي (انساني) نمود آن خميره
ه مبدأ بهاي تاريخي و از سوي ديگر،  ه جغرافياي شرق و غرب و زمينهبسو  خميرة ازلي از يك

تـوان   شود. در اين ميان، رويارويي سهروردي بـا سـنت افلاطـوني را مـي     الهي و نور متصل مي
چنين تفسير كرد كه آن سنت بسان كشتزاري است كه بذر ازلي حكمت و حقيقت در آن كاشته 

  ثمر نشسته است.به شده و ميوة اشراقي 
اي تـاريخي نيسـت.    بر اين مبنا، سهروردي در خوانش خود، به دنبال بازگشت بـه گذشـته  

زلـي، الهـي و   غرض اصلي او، نه احياي يك سـنت تـاريخي خـاص، بلكـه تأكيـد بـر وجـه ا       
رغم دريافت شهودي و عرفاني، گريز و  فراتاريخي حكمت است، وجهي كه پرداختن بدان، علي

  هاي بشري و تاريخي ندارد. گزيري از مواجهه با سنت
به جنبة الهي خميرة ازلي رسيديم، با تقريري از بنياد مشترك حكيمان الهي شرق و  كه اكنون
گيـرد. طريقـت    اي رمزگرايانه در پـيش مـي   روردي مواجههتوانيم دريابيم كه چرا سه غرب، مي

پرتـوافكني  «، »تجريد و خلع بـدن «، »تزكية نفس«، »رياضت«مشترك آنان، حول مفاهيمي چون 
  چرخد. ، و ... مي»شهود«، »القا از منبع ازلي«، »الهي

نكـه  اي جز كاربست زبان رمزي نـدارد؛ و چنا  بيان اين مفاهيم عميق فلسفي و عرفاني چاره
سهروردي اذعان دارد، حكيمانِ خميرة خسرواني و فيثاغوري همگي در طريـق رمـزوراز گـام    

  سازد. اند و رمزگشايي از آن زبان، گنجينة عظيم حكمت باستاني را آشكار مي نهاده
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با همة اين اوصاف، غرض اين نيست كه تأكيد كنيم افلاطون براي بيـان هـر مضـموني، از    
رديف حكمت اشراقي او چنان عميق  كند. به باور سهروردي، مضامين هم زبان رمزي استفاده مي

و به همين دليل نـاگزير از   منتقل كند يها را به درست آن تواند ينماند كه زبان معمولي  و عرفاني
رويارويي رمزآگين است. طبق خوانش سهروردي، افلاطون همسويي انكارناپذيري با حكمـت  

، »تربيـت روحـي  «، »مـرگ «، »تجريد«هايي چون  مايه مبناي درون اشراقي دارد. اين همسويي بر
كنـد كـه در آن، شـيخ اشـراق      واكاوي شد. گويي افلاطون بستري فراهم مي» مشاهدة حقيقت«

افلاطـوني،   هاي گيري از وجه الهي حكمت و از مسير تفسير و بازخواني انديشه تواند با بهره مي
  اي رمزگرايانه. پذير نيست جز با مواجهه مكاناو را به فراسوي تاريخ ببرد؛ و اين ا

  
ها نوشت پي

 

با سمبل در آن است كه سمبل بحث در واژه است حال  يلفرق تمث« .يستهمان سمبل ن نهيبع يلالبته تمث. 1
 ).206: 1370 ،شميسا» (ل بحث در جمله و كلام استيكه تمث آن

زدايي، دنيازدگي، اومانيسم و بحران معنويـت مدرنيتـه    گرايي جرياني معاصر در رويارويي با تقدس سنت. 2
 است.

براي مطالعه در باب آمـوزة ذومراتـب بـودن هسـتي و شاخصـة مابعـدالطبيعي حكمـت خالـده در نـزد          . 3
 ).106 - 108: 1391گرايان، بنگريد به: (مهدوي،  سنت

 شناسانة رمز را بايد به پژوهش ديگري موكول كرد. بررسي جنبة هستي. 4

)؛ Walbridge, 2000: 26؛ ()19: 1374(كـربن،   )؛229: 2، 1389 پنـاه،  براي مطالعة بيشتر، بنگريد بـه: (يـزدان  . 5
)Ziai, 1996: 452.(  

 - 289: 3، 1372» (العشـق  في حقيقـة «اين عبارات، برگرفته از توصيف عشق از زبان سهروردي در رسالة . 6
  ) اوست.287

7 .)Agostino Steuco(رنسانس ةمشرب دور ينيدان آگوست يو اله يلسوف، ف )م 1548- 1498.( 

جمعه و طالبي،  داند (امامي كننده از اصطلاح حكمت خالده مي نيتس را نخستين استفاده البته هاكسلي، لايب. 8
1391 :37.( 

و...، بنگريـد بـه: (آژيـر و     عقـل فعـال   يل،جبرئ با» طباع تام«. براي مطالعة بيشتر دربارة همساني يا تفاوت 9
 ).17 - 18: 1398الياسي، 

  ).101 - 105: 1390زاده،  ، بنگريد به (كمالي»عقل شهودي«براي مطالعة بيشتر در باب . 10
 ).502 - 503: 1، 1372 ي،سهرورد؛ 156: 2، 1372همچنين بنگريد به (سهروردي، . 11
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  ).301: 2، 1372همچنين بنگريد به (سهروردي، . 12
 آدمي  عروجي بيانگر نوع بهكه  - هم  التلويحاتن زمينه، حكايت سهروردي از نماز هرمس در كتاب در اي. 13

  ).108: 1، 1372است ( توجه قابل  - انوار است قدس  عالم  به
 ).501: 1، 1372( شود ياست كه بر فاضلان و سالكان آشكار م ينور ينبالاتر :نور طامس. 14

 ).Preus, 2007: 40مطالعة بيشتر، بنگريد به (). براي alethiaآلثيا (. 15

  
  نامه كتاب
 .قرآن

دانشـگاه   ينيد يشةاند ةفصلنام، »اقاشر يخدر نزد ش يوناني يتفكر فلسف يتهو«)، 1401احترامي، رحمان، (
  .3 - 19، 84، شمارة 3، سري 22، دورة يرازش

فصـلنامة خيـال   ، »شناختي نگاه نمادين به جهـان  شناختي و معرفت مباني هستي«)، 1382اعواني، غلامرضا، (
  .42 - 53، 5، شمارة (فرهنگستان هنر)

 يتهـران: شـركت سـهام    يـاني، رضـا كاو - يمحمدحسن لطف ـ ة، ترجمآثار افلاطون ةدور)، 1380( افلاطون،
 .يانتشارات خوارزم

شوان و دكتـر سـيد    گرايي از ديدگاه فريتيوف سنت و سنت«)، 1391( ي،و زهرا طالب يدمهديس جمعه، امامي
 .37 - 56هفتم،  ةسال سوم، شمار ،يقيتطب ياتاله، »حسين نصر

 ،يكلام ـ- يفلسـف  يها پژوهش ،»ياسلام ةرمز در فلسف يكيوجوه هرمنوت«)، 1382( يدمهدي،س جمعه، امامي
 .2 - 13، 16و  15 ة، شمار4 ةدور
سـال دهـم،    ،يفرهنگ ـ يهـان ك ي،همت ـ يونهمـا  ةترجم ـ ،»ياشـراق  يشةاند«)، 1372( هيكو، يتوش ايزوتسو،
 .36 - 39، 107 ياپي، پ12  ةشمار

 ةانديش ةفصلنام، »اشراق يخش يعرفان يها در داستان يرمز يشناس انسان«)، 1398( ياسي،اسداله، آزاده ال آژير،
 .3 - 22، 71، پياپي 2 ة، شمار19 ة، دورديني دانشگاه شيراز

 يها پژوهش، »يازنظر افلاطون و سهرورد يخودشناس«)، 1390ي، (الموسو ينيحس يممر ي ونجفقل يبي،حب
  .109 - 120، 6شماره  ،ياخلاق

مطالعـات  ، »نامه عطـار  رمز و رازها در آثار سهروردي و مصيبت«)، 1398زاده، ( نيا، زهرا و رضا اشرف يلخل
  .161 - 192، 51، سال سيزدهم، شمارة ادبيات تطبيقي

از منظــر  يســمسمبول«)، 1398شــاقول، ( يوســفمطلــق، و  ينــايب يدســع يــد،وح يرحســينام دســتجردي،
  .207 - 232، 35 ة، شمارخرد يدانجاو ،»ييگرا سنتّ
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، »هويت سلوكي فلسفه: مقايسـة افلاطـون و سـهروردي   «)، 1395رحماني، منصوره و احدفرامرز قراملكي، (
  .61 - 79، سال شانزدهم، شمارة چهل و ششم، آينة معرفت فصلنامة فلسفه و كلام اسلامي

در نگاه شيخ اشراق و تطبيق اجمـالي آن بـا انديشـة    » مثلُ««، )1389( پناه سيديداالله يزدانو  يي، مرتضيرضا
  .131 - 165، سال هفتم، شمارة چهارم، معرفت فلسفي، »افلاطون

 ياه انواع و كاركرد نماد در داستان اي يسهمقا يبررس«)، 1399( يي،كردكلا يعال يدمعصومه، حم فرد، روحاني
 .295 - 316، 65 ةسال هفدهم، شمار ،يعرفان اسلام يعلم ةفصلنام ،»يو سهرورد يناس ابن يعرفان

 .يديبوف ةتهران: هرمس، نسخ ،ياناشراق ةتبارنام)، 1398زهرا، ( زارع،
، بـه  اشـراق (جلـد اول تـا چهـارم)     يخمجموعه مصنفات ش ـ)، 1372( يحيي، ينالد شهاب يخش سهروردي،
 (پژوهشگاه)، چاپ دوم. يفرهنگ يقاتمطالعات و تحق ةكربن، تهران: مؤسس يهنر ةو مقدم يحتصح

 ينجفقل ةو مقدم يح، تصح)يعياتالمشارع و المطارحات (الطب)، 1393( ،يحيي ينالد شهاب يخش سهروردي،
  .ياسلام يتهران: انتشارات كتابخانه، موزه و مركز اسناد مجلس شورا يبي،حب

  .49- 58، سال پنجم، شمارة سوم، حكمت و فلسفه، »افلاطون به روايت سهروردي«)، 1388سيدعرب، حسن، (
، اصـفهان:  ارشـد  يكارشناس ـ نامـة  يانپا ،شناسي افلاطون و سهروردي تطبيق هستي)، 1389شجاعي، جواد، (

 گروه فلسفه دانشگاه اصفهان.
 . چاپ اول.يدوس و انتشارات مج. تهران: انتشارات فرديانب). 1370. (يروسس شميسا،

تهران:  يايي،ض ينحس ةو مقدم يقتحق يح،، تصحالإشراق حكمةشرح )، 1372محمد بن محمود، ( شهرزوري،
 و مطالعات فرهنگى. يپژوهشگاه علوم انسان

، »سهروردي) العشق حقيقةتمثيلي في  ةماهيت رمز و تمثيل ادبي؛ (بررسي رسال«)، 1399( محمد، يعل صابري،
 .75 - 90چهل و پنجم،  ة، شمارنامة تحقيقات تمثيلي در زبان و ادب فارسي فصل
حكمـت   يـاد ، تهـران: بن الحدوث (حدوث العالم) رسالة في)، 1378( يم،محمد بن ابراه يرازي،ش صدرالدين
 صدرا. ياسلام
 .91 - 112، 27 ةشمار ،خرد يدانجاو، »و رنه گنون يدر نزد سهرورد يازل يرةخم«)، 1394بابك، ( عاليخاني،

 يخصص ـت- يعلم ـ ةفصلنام ،»اشراق يخش يشناخت معرفت يافلاطون در آرا يرثأت«)، 1394، عباس، (پور غلام
 .161 - 181، 23، شمارة فرهنگ پژوهش

 يپژوهش ـ ةماهنام ـ يان،كرباس ـ يحـه مل ة، ترجم»مسلمان ياناز مشائ يانتقاد سهرورد«)، 1386ماجد، ( فخري،
 .22 - 25، 6 ةسال دوم، شمار، اطلاعات حكمت و معرفت

 .يتهران: طهور يري،دهش يدضياءالدينس ة، ترجمارض ملكوت)، 1374( ي،هانر كربن،
 يـد و عبدالحم يـد احمـد فرد  ة، ترجم ـباسـتان  يـران ا ةروابط حكمت اشراق و فلسف)، 1385( ،يهانر كربن،

  .يرانا ةحكمت و فلسف يپژوهش ةگلشن، تهران: مؤسس
 خرد. ينويتهران: م يي،جواد طباطبا ةترجم ،ياسلام ةفلسف يختار)، 1395( ،يهانر كربن،
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 ةپارس، ترجم يانو افلاطون يسهرورد ؛يرانياسلام ا يو فلسف يمعنو ياندازها چشم)، 1397( ،يهانر كربن،
  .ياتهران: صوف ي،انشاءاالله رحمت

، مجلة فلسفه و كلام اسـلامي ، »ياشراق يشناس مراتب شهود در معرفت يبررس«)، 1390زاده، طاهره، ( كمالي
 .93 - 113شمارة يكم، سال چهل و چهارم، 

 يـاني و ب يقرابـت مضـمون   ؛»مشـق مـرگ  ««الـف)،   1400ينگابـادي، (  يطاوس يدرضا و مج ي،بهشت كورنگ
، شـمارة بيسـت و ششـم،    دوازدهـم ، سال يقيتطب ياتاله، »يدتجر ةو افلاطون در باب مسئل يسهرورد

156 - 139. 
و افلاطون  يسهرورد يليتمث- يرمز يانقرابت ب«)، ب 1400( ينگابادي، يطاوس يدرضا و مج ي،بهشت كورنگ

  .255 - 286، 39 ةشمار ،خرد يدانجاو يعلم ةمجل ،»يعنوان سرآغاز سلوك فلسف به يخودشناس ةدربار
، »نصر يدحسيندكتر س هاي يدگاهحكمت خالده با توجه به د يمبان ينقد و بررس«)، 1386( يدجمال،س گلشني،
 يكـم، و پنجـاه  ةدوم، شـمار  ة، دوردانشگاه اصـفهان  يو علوم انسان ياتادب ةدانشكد يپژوهش - يعلم ةمجل
154 - 143. 
 .78 - 83، 5 ة، شمارفرهنگستان هنر ةفصلنام ي،فرزانه طاهر ة، ترجم»كلمه و نماد«)، 1382رنه، ( گنون،

بر اساس كتـاب   يسهرورد يشةرمز در اند يگاهجا يبررس«)، 1396( يني،حس يدابوالقاسمس ي،عل محمدپور،
 .83 - 106، 8 ة، شمارهنر ياتاله ةفصلنام، »»حكمةالاشراق«

، و عرفـان  يـان اد ،»يسـهرورد  ينالـد  شـهاب  يخش يرمز يها رمز در داستان«)، 1386عبدالرضا، ( مظاهري،
 .13 - 28، 13 ةچهارم، شمار  سال
سـوم،   ةسال نهم، شمار ،يمعرفت فلسف، »حكمت خالده يابيارز«)، 1391( يد،حم يا،منصور؛ پارسان مهدوي،
124 - 101. 

 قم: نشر طه، چاپ دوم. يانداري،حسن م ة، ترجمبه علم مقدس يازن)، 1382( يدحسين،س نصر،
تهـران: دفتـر پـژوهش و نشـر      ي،انشـاءاالله رحمت ـ  ةترجم ـ ،يـت معرفت و معنو)، 1385( ،يدحسينس نصر،

 چاپ سوم. ي،سهرورد
، حكمـت و فلسـفه   ،»يحكمـت اشـراق سـهرورد    يشناس معرفت يمبان«)، 1388سادات، ( يماس نوربخش،
 .31 - 47اول،  ةپنجم، شمار  سال
 يدر باب حكمـت الاشـراق سـهرورد    يقكتاب: دانش و اشراق، تحق ينقد و بررس«)، 1371جان، ( والبريج،
 .379 - 384، 38، سال دهم، شماره نامه يرانا ،»يائيض ينحس
مـتن   ي،سـهرورد  حكمةالاشـراق ترجمه و شـرح   ،يهانوار)، 1358احمد، ( ينالد نظام يفد شرمحم الهروي،
  .يركبيرانتشارات ام ةتهران: مؤسس يائي،ض ينو مقدمه: حس يانتقاد

 يـة پا ي بـر سـهرورد  يها از نمادها در داستان ييرمزگشا«)، 1394ژرفا، ( همازاده، مهدي و سيدابوالقاسم حسيني
 .205 - 231، 25سال هفتم، شمارة  ،آيين حكمت يپژوهش- يعلم ةفصلنام، »حكمت اشراق يفلسف يمبان
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 يپژوهشــ يعلمــ ةدوفصــلنام، »ملاصــدرا يشــةمعرفــت در اند يرمزپــرداز«)، 1398احمدرضــا، ( هنــري،
 .141 - 156، 18 ةسال هشتم، شمار ،يشناخت معرفت يها پژوهش

در حكمـت   يرمزپـرداز  شناختي يهست يمبان«)، 1398( ي،داداش يرجو ا زاده ياحمدرضا، طاهره كمال هنري،
 .183 - 203، 15 ة، سال هشتم، شمارشناختي هاي هستي پژوهش ةدوفصلنام ،»ييصدرا يهمتعال

  قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه. پور، يعل يمهد يق، تحق)2حكمت اشراق (ج )، 1389( يديداالله،س پناه، يزدان
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