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Abstract 

The present article examines the nature of experience from the perspective of Martin 
Heidegger's existential hermeneutics. In Heidegger’s thought, experience is not merely 
a sensory or mental process but a mode of human existence in the world. Centering on 
the concept of Dasein, Heidegger describes experience as an existential openness of 
human beings to Being and the world. He elucidates the formal structure of the question 
of Being through three main components: the subject of the question, the referent of the 
question, and the aim of the question, demonstrating that experience always occurs 
within the framework of human beings' fundamental understanding and interpretation of 
Being.  Furthermore, by comparing Heidegger’s existential hermeneutics with classical 
hermeneutics, the article highlights that Heidegger moves beyond reconstructing the 
author's intention and elevates understanding to an existential level. By critiquing 
Western metaphysics and emphasizing the notion of the "forgetfulness of Being," 
Heidegger analyzes the role of experience in revealing the truth of Being. He considers 
temporality, worldliness, and being-in-the-world  as fundamental structures of Dasein, 
which deeply intertwine human experience with historical and existential 
horizons. Ultimately, the article concludes that from the perspective of Heidegger's 
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existential hermeneutics, experience is not merely a cognitive or sensory phenomenon 
but an existential process in which human beings, through understanding and 
interpretation, disclose the truth of Being and the meaning of themselves and the world. 

Keywords: Experience, Existential Hermeneutics, Dasein, Heidegger, Understanding, 
Interpretation, Western Metaphysics, Temporality. 
 
Introduction 

In Western philosophy, experience is a fundamental concept that has been examined in 
various ways. In the tradition of empiricism (e.g., John Locke and David Hume), 
experience is regarded as the primary source of knowledge, where sensory data serve as 
the foundation of understanding and science. In contrast, in the tradition of idealism 
(e.g., Immanuel Kant), experience is analyzed in a dialectical relationship with the 
mind’s a priori concepts, where the human mind imposes its pre-existing structures 
upon sensory experience. Philosophers such as Hegel interpreted experience as a 
historical and dialectical process through which understanding evolves. In the twentieth 
century, phenomenological and hermeneutic approaches, such as those of Heidegger, 
moved beyond a mere encounter with phenomena and placed experience in relation to 
existence and ontological understanding, giving it an interpretative and existential 
dimension. This evolution demonstrates that the concept of experience has shifted from 
being merely a tool for sensory cognition to a broader horizon for understanding Being.  

Existential hermeneutics is a major branch of philosophical hermeneutics that was 
developed by Martin Heidegger in his work Being and Time. Unlike classical 
hermeneutics, which focused on the interpretation of texts, existential hermeneutics 
deals with the interpretation of human existence itself and its fundamental 
understanding. This approach begins with the fundamental question: “What is Being?” 
and, in response, places Dasein (human existence) at the center of inquiry, as a being 
that is always engaged in interpreting and understanding the world. Heidegger argues 
that understanding is the precondition of any human interaction with the world, and this 
understanding is not merely cognitive or abstract but is deeply rooted in human 
existence itself. In this view, hermeneutics is not just a method for interpreting texts but 
a way of uncovering the fundamental structures of existence.  

Heidegger’s role in this approach is pivotal because he transforms hermeneutics 
from a linguistic and historical discipline into an ontological inquiry. By introducing 
concepts such as “being-in-the-world” (In-der-Welt-sein), “disclosure” 
(Erschlossenheit), and the “fore-structure of understanding”, Heidegger demonstrates 



275  Abstract 

 

that human beings are not only understanding entities but also beings who are 
constantly engaged in an interpretative interaction with the world. This shift in 
perspective turns hermeneutics into a tool for uncovering existential truth, establishing 
Heidegger as one of the most influential twentieth-century thinkers in hermeneutic and 
existential philosophy.  

The central question of this inquiry is: “What is the nature of experience in 
Heidegger’s existential hermeneutics?” Here, experience is not considered a mere 
sensory encounter with phenomena but rather an existential and interpretative process 
that is directly linked to Dasein (Being-there). Moving beyond traditional metaphysical 
perspectives, Heidegger reduces experience to existential openness toward the world 
and Being. This question seeks to clarify how human beings, as Dasein, interpret 
themselves and the world through experience.  

Additionally, this inquiry examines the relationship between ontological structures 
such as temporality (Temporalität), worldliness (Welthaftigkeit), and being-in-the-world 
(In-der-Welt-sein) in shaping experience. The goal is to determine whether experience 
is merely a mental-sensory process or whether it has deeper foundations tied to 
ontological understanding. Ultimately, this question aims to uncover the role of 
experience within existential hermeneutics in shaping human understanding of self, 
others, and the surrounding world. 
 
Materials & Methods 

This research employs a qualitative and conceptual analysis approach to examine the 
nature of experience from the perspective of Martin Heidegger’s existential 
hermeneutics. The research methodology is based on comparative and interpretative 
analysis of key concepts in *Being and Time* and other works by Heidegger. To 
achieve this, fundamental concepts of existential hermeneutics, including Dasein, 
Being-in-the-world, understanding, and interpretation, were extracted and analyzed 
from primary sources. Subsequently, these concepts were compared with classical 
hermeneutics and Heidegger’s critique of Western metaphysics to investigate the role of 
experience in the existential structure of Dasein.  

This study employs textual analysis and philosophical interpretation. The examined 
sources include authoritative translations of Heidegger’s works in Persian and English, 
along with related works on philosophical hermeneutics and phenomenology. The 
selection criteria for sources were based on their relevance to the discussion of 
experience in Heidegger’s philosophy and their interpretative accuracy. This research 
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aims to provide a coherent reading that offers a clearer understanding of the role of 
experience in Heidegger’s existential hermeneutics.  
 
Discussion & Result 

The findings of this study indicate that, in contrast to traditional approaches, experience 
in Martin Heidegger’s philosophy is not merely a sensory or cognitive phenomenon but 
an existential mode of being-in-the-world. Experience, within the framework of 
existential hermeneutics, is understood through concepts such as Dasein, understanding, 
interpretation, and temporality. Heidegger demonstrates that human beings, as Dasein, 
are always already situated in a meaningful world and engage in the disclosure of the 
truth of Being through their existential openness.  

A comparative analysis between Heidegger’s existential hermeneutics and classical 
hermeneutics reveals that while classical hermeneutics focuses on reconstructing 
meaning and interpreting texts, existential hermeneutics emphasizes the question of 
Being and the fundamental understanding of human existence. Heidegger’s critique of 
Western metaphysics, particularly his notion of the "forgetfulness of Being," suggests 
that human experience is not confined to predefined metaphysical concepts but is 
continuously shaped through understanding and interpretation.  

Ultimately, this study concludes that experience, from the perspective of 
Heidegger’s existential hermeneutics, is not merely a sensory or cognitive encounter but 
a way of being in which human beings project their existential possibilities and engage 
in the discovery of Being. This perspective has significant implications for the 
understanding of truth, the methodology of the humanities, and the critique of 
traditional metaphysics.  
 
Conclusion 

The findings of this study indicate that experience in Martin Heidegger’s thought is a 
fundamental ontological concept that transcends traditional approaches to experience. 
By introducing existential hermeneutics, Heidegger situates experience within the 
framework of understanding, interpretation, and temporality, demonstrating that through 
Dasein, human beings are constantly engaged in the process of uncovering and 
disclosing Being. Unlike classical views that regard experience as a representational or 
cognitive phenomenon, Heidegger considers it a mode of being that is shaped within 
historical and existential contexts.  
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Furthermore, Heidegger’s critique of Western metaphysics plays a crucial role in 
redefining the notion of experience. He argues that the metaphysical neglect of Being 
has distorted the understanding of experience. In contrast, an existential analysis of 
experience emphasizes that humans always experience within the world, in relation to 
others, and in connection with their historical background.  

Thus, experience in Heidegger’s perspective is not merely a sensory encounter but a 
dynamic and interpretative process that links human beings to their existential 
possibilities. This perspective opens new horizons in philosophy, the humanities, and 
interpretive research methodologies, reinforcing the centrality of Dasein in 
understanding and engaging with Being.  
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  چكيده
. كرده است يبررس دگريها نيمارت يوجود كياز منظر هرمنوترا تجربه  يستيچ مقاله پيش رو،
از  يا عنـوان نحـوه   بلكه بـه  ،يذهن اي يصرفاً حس ينديعنوان فرآ نه به دگريها شهيتجربه در اند

 ـبـا محور  دگري. هاشود يبودن انسان در جهان مطرح م  ـمفهـوم دازا  تي ، تجربـه را  (Dasein) ني
 يساختار صور ي. وكند يم فيو جهان توص يانسان نسبت به هست يوجود يشودگعنوان گ به

 پرسش، مرجع پرسش، و مقصد پرسـش  اصلي: موضوعپرسش از وجود را در قالب سه مؤلفه 
انسـان از   نيادي ـبن ريكه تجربه، همواره در چارچوب فهـم و تفس ـ  دهد يو نشان م كند يم نتبيي
 ك،يكلاس ـ كيبا هرمنوت دگريها يوجود كيهرمنوت سهين مقاضم . همچنيندهد يرخ م يهست

 يوجـود  يمؤلف فراتر برده و به سطح تين يفهم را از سطح بازساز دگريكه ها دهد ينشان م
بـه  » وجـود  يفراموش ـ«مفهـوم   يسـاز  و برجسته يغرب كيزيبا نقد متاف ن،ي. همچندهد يارتقا م
 ـ. هاشـود  يپرداختـه م ـ  يهسـت  قتيحق ينقش تجربه در آشكارساز ليتحل  ،يمنـد  زمـان  دگري

كـه تجربـه انسـان را در     دانـد  يم نيدازا نياديبن يبودن را ساختارها- جهان- و در ،يمند جهان
كه تجربـه   رديگ يم جهيمقاله نت ت،ينها در. دهد يقرار م يو وجود يخيبا افق تار قيعم يونديپ

 يوجـود  نـد يفرآ كيبلكه  ،يحس اي يشناخت ينه تنها امر دگر،يها يوجود كياز منظر هرمنوت
خـود و   يو معنـا  يهسـت  قتيحق يبه آشكارساز ر،يفهم و تفس قياست كه در آن انسان از طر
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 ـدازا ،يوجـود  كي ـهرمنوت تجربه، ها: دواژهيكل  ـها ن،ي  ـزيمتاف ر،يفهـم، تفس ـ  دگر،ي  ـ كي  ،يغرب
 ي.مند زمان

  
  مقدمه. 1

 ياست كه به طرق مختلف مورد بررس ـ نياديبن يمفهوم )experience» (تجربه«در فلسفه غرب، 
عنـوان منبـع    )، تجربه بهوميه ديوي(مانند جان لاك و د ييگرا يقرار گرفته است. در سنت تجرب

فهـم و علـم هسـتند. در     انيبن يحس يها كه داده ييجا شود، يم يشناخت و معرفت تلق ياصل
 ينيشيپ ميبا مفاه يكيالكتيد ي)، تجربه در ارتباطكانت مانوئلي(مانند ا سميآل دهيا نتمقابل، در س
. كند ياعمال م يرا بر تجربه حس ينيشيپ يكه ذهن انسان ساختارها ييجا شود، يم يذهن بررس

آن  يكردند كه ط ـ ليتحل يكيالكتيو د يخيتار ينديعنوان فرآ مانند هگل تجربه را به يلسوفانيف
 دگر،ي ـهمچون ها ،يكيو هرمنوت دارشناسانهيپد يكردهايرو ستم،ي. در قرن بابدي يم تحول فهم

بـا وجـود و فهـم     ونـد يكـرده و آن را در پ  يبررس ـ ها دهيتجربه را فراتر از مواجهه صرف با پد
تطـور نشـان    نيا . ابدي يم يو وجود يريتفس يكه تجربه، بعد ييقرار دادند، جا شناسانه يهست
تحول  يفهم هست يتر برا گسترده يصرف به افق يتجربه از ابزار شناخت حس مفهومكه  دهد يم
  است.  افتهي

 نياسـت كـه توسـط مـارت     يفلسـف  كي ـمهم هرمنوت يها از شاخه يكي يوجود كيهرمنوت
 ريكـه بـر تفس ـ   ك،يكلاس ـ كيشكل گرفت. برخلاف هرمنوت »و زمان يهست«در كتاب  دگريها

. پردازد يآن م ياديانسان و فهم بن »وجود«خود  ريبه تفس يوجود كيهرمنوت؛ متون متمركز بود
 و در پاسخ به آن، انسـان  »ست؟يچ يهست«كه  شود يآغاز م نياديپرسش بن نياز ا كرديرو نيا

)Dasein( و فهم جهان است، محور مطالعه قـرار   ريدر حال تفس شهيكه هم يعنوان موجود را به
، فهـم  نيسان با جهان است و اهر نوع ارتباط ان شرط شي، پفهممعتقد است كه  دگريها د.ده يم

 دگاه،ي ـد ني ـدر خود وجود انسـان دارد. در ا  شهيبلكه ر ست،ين يانتزاع اي يصرفاً شناخت يامر
 نيادي ـبن ياز سـاختارها  يبردار پرده يبرا يفهم متون، بلكه راه يبرا ينه فقط روش كيهرمنوت

  .وجود است
را از حـوزه   كي ـاو هرمنوت راياست، ز يمحور اريبس كرديرو نيدر ا دگريها نيمارت گاهيجا
ماننـد   يميمفـاه  يبا معرف ـ دگريانتقال داد. ها يشناس يبه حوزه هست ينگار خيو تار يشناس زبان

نشان » فهم ساختار شيپ«و  )Erschlossenheit» (يگشودگ« ،»(In-der-Welt-sein)ن، بود- جهان- در«
است كه  يفهمنده است، بلكه وجود او همواره در تعامل با جهان يداد كه انسان نه تنها موجود
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 ليتبـد  يوجود قتيكشف حق يبرا يرا به ابزار كينگاه، هرمنوت رييتغ ن؛ يكند يم ريآن را تفس
 يو وجود يكيدر فلسفه هرمنوت ستميمتفكران قرن ب نيرگذارترياز تأث يكيرا به  دگريكرد و ها

  .بدل ساخت
چه چيـزي را در  » چيستي تجربه از منظر هرمونوتيك وجودي هايدگر«طرح اين مسئله كه 

نـه  » تجربه«پرسش،  نيدر ابردارد نخستين سوالي است كه نگارنده در صدد پاسخ به آن است. 
مطـرح   يريو تفس ـ يوجـود  يعنـوان امـر   بـه  بلكه ها، دهيبا پد يصرفاً حس يا عنوان مواجهه به
 يهـا  بـا عبـور از سـنت    دگري ـها. آنجا) قرار دارد- (بودن Dasein با ميمستق دونيكه در پ شود يم

. دهد يم ليتقل يانسان نسبت به جهان و هست يوجود يتجربه را به گشودگ ن،يشيپ يكيزيمتاف
تجربـه، خـود و    قي ـ، از طر Dasein عنوان روشن كند كه چگونه انسان به كوشد يپرسش م نيا

ــ ريجهــان را تفســ ــرابطــه م ن،ي. همچنــكنــد يم ي منــدماننــد زمان يوجــود يســاختارها اني
)Temporalität ،( جهانمنـد)يWelthaftigkeit( بـودن - جهـان - و در )In-der-Welt-sein(    بـا تجربـه

 اي ـشـود آ  دهي ـفهم قي ـطور دق پرسش آن است كه به نياز طرح ا هدف  شود؟ يم نييچگونه تب
دارد كـه بـا فهـم     يتـر  قي ـعم يهـا  ناي ـبن نكـه يا اياست  يحس- يذهن نديفرا كيتجربه صرفاً 

است كه تجربـه   قتيحق نيكشف ا يپرسش در پ نيا ت،ياند. در نها گره خورده شناسانه يهست
و جهان  گرانيانسان از خود، دفهم  يريگ در شكل يچه نقش ،يوجود كيدر چارچوب هرمنوت

  .كند يم فايا رامونيپ
 
  ينظر يها اني: بنيوجود كيهرمنوت. 2

گرفته اسـت؛  شكل  كيكلاس كيبر اساس نقد او به هرمنوت دگريها نيمارت يوجود كيهرمنوت
متـون (ماننـد    ريبر تفس ـ يتمركز اصل ،يلتايو د رماخريشلا يمانند آرا ك،يكلاس كيدر هرمنوت
 يوجود نوع فرض شيبر پ كينوع هرمنوت نيمؤلف است. ا تين ي) و بازسازيادب اي ينيمتون د
ها و قواعـد   روش قيفاصله از طر نيدارد، كه ا ديتأك ريضوع مورد تفسو مو هفهمند انيفاصله م
را از حوزه متـون بـه حـوزه     كينگاه، هرمنوت نيبا رد ا دگريهات. قابل پر كردن اس يكيهرمنوت
 شـه يبلكـه ر  ستند،ين يصرفاً شناخت يامور ريو تفس فهم . او معتقد است كهكند يمنتقل م يهست

 يآشكارسـاز  يادي ـبن نـد يفرآ دگر،ي ـها يبرا كيدارند. هرمنوت Daseinعنوان  در وجود انسان به
 دي ـغـرب، تأك  يكيزيو متاف وي. او با نقد نگاه ابژكتيمعان مفه يبرا ياست، نه صرفاً ابزار وجود

است كه همواره در بستر تعامـل انسـان بـا     يو وجود نيشيپ يكه فهم ما از جهان، امر كند يم
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او بدل  يدر فلسفه وجود يمركز يگاهيرا به جا كينگاه، هرمنوت رييتغ ني. ادهد يرخ موجود 
  .كند يم

از ضرورت بازگشت به پرسـش از معنـا و مفهـوم    » وجود و زمان«هايدگر در مقدمه كتاب 
سخن به ميان آورده است كه نخستين پرسش در تفكرات فلسفي غرب است  (Being)  »وجود«

ت، بلكه با توجه به بديهي بودن وجود مورد توجـه  و نه تنها  به دست فراموشي سپرده شده اس
قرار نگرفته و طرح مسئله نشده است. درواقع، سه پيش داوري و باور نادرست در باب وجود، 
متفكران را از پرداختن به مسأله وجود باز داشته اسـت و ضـرورت طـرح آن را منتفـي نمـوده      

كه پرسـش از وجـود فاقـد ضـرورت     شوند  است، اين سه پيش داوري منحصر به اين باور مي
). منظور هايدگر از طرح چنين پرسشي روشن شدن حقيقت وجود است، زيرا 8است(طريقت: 

به نظر او در حوزه مابعدالطبيعه سنتي، وجود به يك مفهوم كلي و غير قابل تعريف تقليل يافتـه  
بلكـه مفهـومي    است؛ يعني وجود از نظر فيلسوفان مدرسي، اساسا نيازي بـه تعريـف نداشـته،   

ترتيب، يك اصل و قاعده مسلم شكل گرفت كه وجود هر چند در  بديهي و روشن دارد و بدين
شد، به امري بـديهي تبـديل    اي سخت و دشوار و مبهم تلقي مي ابتداي امر براي يونانيان مسئله
پرسيد كه وجود چيست، به خطا و اشتباه در روش مـتهم شـده    شد، به طوري كه اگر كسي مي

  ). Heidegger,1962 p.70ست (ا
 اين اصل مسلم و قاعده پذيرفته شده در مابعدالطبيعه سنتي سه ويژگي عمده داشت: 

ترين مفهوم است و پيشاپيش در فهم موجودات نهفته است؛ بـدان   ترين و عام وجود كلي. 1
 اشـته ند يبه بررس يازيمفهوم است و ن نيتر يكل »وجود«خواهد شد كه تصور معني كه 

دانسـته  مفهوم وجود  يكيبر ابهام و تار يلياز وضوح، بلكه دل يا را نه نشانه تيكل نياو 
 .است

 فيتعر رقابليغ ليوجود به دل ،يدر سنت فلسفوجود غير قابل تعريف و شناخت است؛ . 2
 يبودن، نه به معنـا  فيتعر رقابليغ نيا دگر،ينهاده شده است. به باور ها يبودن، به كنار
 "ءيش ـ" كي ـبودن وجود با موجودات است. وجـود نـه    از متفاوت يه ناشبداهت، بلك

  با منطق مرسوم. يبند است و نه قابل دسته
طور اشـتباه   وجود بهوجود امر بديهي و كاملاً روشن است؛ هايدگر بر اين باور است كه . 3

 مفهـوم  نيتـر  و مـبهم  نيتـر  كي ـآن را تار كه يشده است، در حال يو روشن تلق يهيبد
خود وجود، تنها بـه   يبه جا لسوفانيوجود باعث شده است كه ف ي. بداهت ظاهراست

  ).152: 1388(محمدياني،  مطالعه موجودات بپردازند.
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اي كـه از آخـرين پـيش داوري در مـورد      توان دريافت، سومين نتيجه براساس بيان فوق مي
ويي و ابهام دچـار شـده   بداهت وجود مطرح شده اين است كه در مفهوم وجود به يك دو پهل

التصـوري بالـذات بـديهي و خـود پيـدا و       ايم. از يك سو اظهار شده كه وجود مفهومي بديهي
آشكار است. در حاليكه هايدگر، كلـي و بـديهي دانسـتن مفهـوم وجـود را عامـل رويگردانـي        

گونه از  دانند؛ و بر اين باور است كه اين فيلسوفان از بررسي معناي هستي و كنه حقيقت آن مي
احكام منسوب به وجود، موجب شده است كه فيلسوفان در طول تـاريخ انديشـة فلسـفي، بـه     

ديگـر،   ). بـه بيـان   9و طريقـت:  6: 1388جاي خود وجود، به مطالعة موجود بپردازند(انصاريان،
ها نه به آن معناست كه وجود براي ما قابل فهـم اسـت،    وجود و حضور هستي در تمامي گزاره

كنيم و تصوري مبهم  اي از هستي زندگي مي اين معناست كه ما پيشاپيش در فضاي گونهبلكه به 
از هستي براي ما موجود است كه بايد مورد پرسـش و كـاوش قرارگيـرد. امـا مفهـوم هسـتي       

ترين مفهوم است. درواقع، هستي چيزي مانند هستنده نيست؛ بلكه آن است كه  همچنان تاريك
ي آغـاز   شكل دازاين نقطه سان، تحليل هستنده در كند. بدين تعيين مي هستنده را چونان هستنده

توان اين گونه  ). لذا مي130: 1379و يبوخنسكي، Heidegger ،1962:25شود ( پژوهش معرفي مي
برداشت كرد كه او، كلي و بديهي دانستن مفهوم وجود را مانع گذر از مفهوم بـه حقيقـت و در   

). اما به نظر هايـدگر ايـن سـه    6: 1388داند(انصاريان، : ه وجود مينتيجه، مانع گذر از موجود ب
پيش داوري دليل مناسبي براي كنار گذاشتن پرسش از وجود نخواهد بود شايان ذكر است كـه  

ها پرسش از وجود نه تنهـا فاقـد پاسـخ     خود هايدگر اذعان دارد كه با توجه به اين پيش فرض
كه ما خواهان احياي پرسش از وجود باشيم چنين تعبير  بلكه تاريك و بدون جهت است. زماني

خواهد شد كه ابتدا بايد به روشي آن را ضابطه مند كنيم ، چرا كه روشن است آنچـه از حيـث   
غيرقابل تعريـف، خـود بـه خـود از      مفهوم روشن و بديهي است و از حيث ماهيت و حقيقت

هايدگر معتقد بدان است كـه مفهـوم   رود و اين همان است كه  عرصه تحقيق و پرسش كنار مي
ــديهي نيســت كــه اصــلاً پرســش از آن ضــرورت نداشــته    ــدر هــم روشــن و ب وجــود آن ق

). وانگهي، آنچه از نظر هايدگر غفلت شده مفهـوم وجـود نيسـت، بلكـه     152باشد(محمدياني: 
شـي  واقعيت وجود است كه با بديهي انگاشتن مفهوم آن و غيرقابل تعريف دانستن آن به فرامو

  ).Heidegger ،1962 :24 -25سپرده شده است(
تـرين چيزهاسـت و    دانستيم واقعيت انضمامي وجود مفهومي بديهي نيسـت، بلكـه تاريـك   

) وجود انضمامي انسان روي آورده Exitentialia» (اگزيستانسيال«هايدگر براي فهم آن به تحليل 
است. به اعتقاد هايدگر پرداختن به پرسش از وجود و تلاش براي روشن و شفاف ساختن اين 
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پرسش ما را ملزم به تحليل وجود خود پرسشگر، يعني ملزم به تحليل وجود انسـان يـا همـان    
ت  سازد، چرا كه خود همين پرسـش از وجـود نحـوه    مي دازاين نـد (عبـدالكريمي،   ا اي از فعاليـ

1381:43.(  
البته، سؤال از معني هستي نشان دهنده فهم متداول و مـبهم از هسـتي اسـت و هسـتي بـه      

اي از فهـم هسـتي زنـدگي     جهاتي از ما پوشيده و پنهان بود، يعني ما پيشاپيش در فضاي گونـه 
هسـتي  كنيم، معناي هستي براي ما در ستر ظلمت مستور اسـت، و در مقصـد نقـاب از رخ     مي

گيـرد، و ايـن خـود     شود و پرده برداري از امر پوشيده و پنهان صـورت گرفتـه مـي    برداشته مي
: 1391گواهي مسلم بر آن است كه اعادة پرسش از معناي هستي ضرورتي بنيادين است (نوالي، 

ايم، مثلاً: در قضيه درخت  ). ما هميشه وجود را از موجودات انتزاع كرده65: 1386جمادي،  11
جود است، ميز موجود است و هرگونه  قضاياي اعم از عقلي و خيالي كه در آنها بـه وجـود   مو

كنيم، سخن از هستي اين موجودات است، يعني بداهت وجود، اما در همان حال كـه   اشاره مي
پرسيم وجود چيست؟ يك امر مبهم و مشكوك در ذهن داريـم كـه بـه روشـني قابـل درك       مي

جا آشكار است. هايدگر قائل به اين است كـه همـه مـا همـواره     نيست. پس وجود، خود همه 
ها و كارهاي ماست و آن همان فهـم   ها و ارزش دركي از وجود داريم كه مقدم بر همه دريافت

ماقبل از وجودشناسي از وجود است، پس درك و فهم ما از وجود مقدم بر هـر درك مفهـومي   
  است. 
داده و بر اين باور اسـت   شنهاديرا پ يدارشناسيمفهوم وجود، روش پد يبررس يبرا دگريها

كه خود را  يبه نحو دياستنتاج گردد؛ بلكه با يزياز چ ايبا برهان ثابت شود  تواند يكه وجود نم
است  »نشان دادن وجود از راه خودش« يبه معنا يدارشناسيشود. پد يبررس ،كرده استآشكار 
به گفته هايدگر بحث از وجـود هرچنـد    .افتيوجود دست  قتيبه حق توان يم قيرط نيو از ا

به ظاهر ساده اما با ورود به بطن آن با دشواري روبرو هستيم، چرا كه در حين بحث از هسـتي  
ريـزد؛ زيـرا    آوريم و همين كه بخواهيم آن را تعريف و بيان كنيم، فرو مي ما به موجود روي مي

وجـود  «حق داشت، كه گفتـه اسـت   آن يك موجود نيست از جهتي هيچ است، بنابراين، هگل 
اما موجود، هست. فقـط فيلسـوفان نخسـتين يونـان، يعنـي      ». محض و عدم محض عين همند

اند آن را روشن سازند و  اند و خواسته هراكليتوس و پارمنيدس متعرضّ اين عنصر شگفت شده
  ). 15: 1380خسروپناه،  219: 1372در سخن بياورند (ورنو، وال،

كشـد و روش   از وجودشناسي سنتّي بحث وجودشناسي بنيادين را پيش مي هايدگر با انتقاد
شناسـي   سنتّي و هسـتي   شناسي كند. او با بيان تفاوت ميان هستي خود را از فلسفه سنتّي جدا مي
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داند، يعني به جـاي هسـتي بـه هسـتنده      شناسي سنتّي را تسليم نگرش انُتيك مي هستي .بنيادين
شناسـي كـه    ي بنيادين، يعني به خود هستي پرداخته است. هسـتي شناس توجه كرده است. هستي

ارسطو در متافيزيك به جاي وجود به موجودات روي آورد و در دام موجود گرفتار شد كه بـه  
: 1381(احمـدي،   اعتقاد هايدگر اين موضوع حتي از زمان افلاطون تا نيچه ادامه داشـته اسـت  

224 .(  
كـه   يجـدا از موجـودات اسـت. در حـال     يزي ـه وجود چدارد ك دينكته تأك نيبر ا دگريها

 نياسـت. بـه هم ـ   فيتعـار  نيفراتر از ا يهستند، وجود امر فيموجودات قابل مشاهده و تعر
خارج كـرده و آن   يو كل يهيتا مفهوم وجود را از قالب بد تلاش دارددر آثارش  دگريها ل،يدل

شناسي بنيادين بايد به پرسش از  از نظر هايدگر هستي كند. فيبازتعر ياديبن يا عنوان مسأله را به
وجود بپردازد، اما چگونه؟  وي در پاسخ تنها راه كار را بازگشت به پرسش از وجود بيان كرده 

 ني ـا يرا محـور اصـل   ني ـاسـت. او دازا  گريد يها فهم يتمام يپرسش مبنا نيچرا كه ااست، 
 كيوجود نزد يقيحق يبه معنا توان يم يد انسانوجو ليتنها با تحل دانسته و معتقد است قيتحق

دازاين در فلسفة هايدگر به معناي وجود خاص و محدود انسان بـه كـار رفتـه اسـت، بـه      شد. 
) كه معناي عام داشت به معناي وجود خـاص كـه قيـام    (Existence» وجود«همين دليل نيز واژة 

توانـد فهمـي از وجـود داشـته باشـد        ظهوري دارد به كار رفت، زيرا فقط انسان است كـه مـي  
جهـد و   شايستگي نام وجود را داشته باشد و به همين جهت، از ميان ساير موجودات بيرون مي

كند. اين واژه  اين واژه را به معناي لفظ به لفظ خود مراد مي» وجود و زمان«ايستد. هايدگر در مي
كه متعلـق بـه خـود    » آنجا«است، » آنجا«در دازاين به معني » دا«از دو بخش تشكيل شده يكي 

به معني » زاين«). و ديگري536: 1974از وجود جدا نيست(ريچاردسون،» دا«وجود است؛ يعني 
بودن يا هستي است، كه دلالت بر حضور و وجود ملموس و عيني انسان در جهان دارد. دازاين 

ديد هايدگر يعني  اين مفهوم درست يا غلط از لفظ موجودي است كه هم اينجاست و هم آنجا
انسان كه تنها موجودي است كه هستي او داراي استعلاء است يعنـي حضـور وجـودش بـراي     

  ). 14: 1391و نوالي، 27: 1379(كوروز،خودش مكشوف است 
عنوان سه مؤلفـه   و وجود را به ري، تفسفهم)، 1927و زمان ( يدر كتاب هست دگريها نيمارت

مـرتبط هسـتند. او    گريكديبه  يريناپذ ييطور جدا كه به ستكرده ا يمعرف يتجربه انسان ياديبن
و در  دهند يم ليآنجا) را تشك- (بودن  Dasein نياديبن يسه عنصر، ساختارها نيمعتقد است كه ا

  .كنند يم تيرا تقو گريكديتعامل انسان با جهان،  نديفرآ
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او، انسان همواره در حالت  دهيبه عقو  داند يم Dasein ياز هست نياديبن يفهم را حالت دگريها
 رامونشيو درك جهان پ ريدر جهان، با تفس ريدرگ يعنوان موجود ذات او به رايز است دنيفهم

از وجـود   يبلكه بخش ـ ،يشناخت اي يذهن تيفعال كيمعنا، نه صرفاً  ني. فهم در ارديگ يشكل م
و  يفرض ـ شيپ يحالت بلكه ستيمنفعل ن تيفعال كيكه فهم،  كند يم ديتأك دگريهات. اس انانس

كنـد.   يزي ـر و طرح ينيب شيخود را پ يتا امكانات وجود دهد يفعال است كه به انسان امكان م
ــا ــوم در چــارچوب  ني ــ«مفه ــه شــامل ) Vorstruktur des Verstehens» (فهــم ســاختار شيپ ك
 نقش دارنـد  هيفهم اول يريگ است كه در شكل يخيتار يها نهيو زم ها فرض شيپ ها، داشت شيپ

و چنـين آورده   دانسـته  گسترش و بسـط فهـم  ). هايدگر تفسير را 202- 194: 1389(رشيديان، 
 ينـد يفرآ ريباشد، تفس ـ يوجود ينسبت به امكانات و معنا ياگر فهم به مثابه گشودگاست كه 
 ر،يتفس گر،يد اني. به بآورد يعمل در م ايو به زبان  بخشد يرا صراحت م يگشودگ نياست كه ا

بـه   نجـا يدر ا دگري ـها .كنـد  يم تر كرده و آن را روشن يبند را صورت هيفهم اول است كه يعمل
به تحقق  ريآن، تفس قياست كه از طر يا او معتقد است كه زبان، واسطهكرده زبان اشاره  تياهم
انسـان نـه فقـط جهـان را      نـد، يفرآ ني ـ. در اشوند يآشكار م يو معناها در جهان انسان رسد يم
 John Macquarrieو  208 - 202. (همـان،  كند يم ينيو بازآفر ريبلكه همواره آن را تفس فهمد، يم

and Edward Robinson، Harper & Row ،1962 :182 -188    چنين مي تـوان از انديشـه هايـدگر .(
بـا   ميطور مسـتق  آنها به ستند؛ين يذهن يها تيصرفاً فعال وي، يبرا ريو تفسبرداشت كرد كه فهم 

 ييهـا  راه ر،يكه فهم و تفس دهد يخود نشان م يوجود كياند. او در هرمنوت ن مرتبطانسا يهست
  .كند يوجود خود و جهان را آشكار م  Daseinآنها،  قيهستند كه از طر

 يعن ـياسـت،  ) In-der-Welt-sein» (بودن- جهان- در«همواره در حالت  Dasein عنوان انسان به
تنهـا شـرط    نـه  يري ـدرگ ني ـا ؛كند يم رياست كه آن را تفس يجهان ريدرگ يطور ذات وجود او به

 يابزارهـا  ر،يو تفس ـ فهم. رود يشمار م به زين يهست يانسان است بلكه افق آشكارساز يوجود
؛ ابـد ي يدست م يهست يخود و معنا يآنها، انسان به امكانات وجود قيهستند كه از طر ياساس
قابل توصـيف اسـت    و مرتبط ايپو نديفرآ كي و وجود ر،يفهم، تفس يعني سه مفهوم نيا ارتباط

 ني ـا ر،يتفس ـ .امكانات اسـت  يبه رو يگشودگ نياديحالت بن فهم،دهنده آن است كه نشان  كه
دو  ني ـاسـاخته اسـت؛   عمـل آشـكار    ايو در زبان كرده  يبند خاص صورت يفهم را به شكل

طـور   تا بـه  دهند يامكان م Dasein با ساختار وجود انسان در ارتباط هستند و به ماًيمستق ند،يفرآ
 كند ينكته اشاره م نيبه ا نيهمچن دگريهانمايان سازد. را  رامونشيخود و جهان پ يمستمر معنا

فهـم و   ن،ي. بنـابرا دهنـد  يرخ م ـ يفرهنگ يها نهيو زم يخيدر بستر تار شهيهم ندهايفرآ نيكه ا
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او در جهـان   تي ـخاص هر فرد و موقع طيبلكه به شرا ستند،ين يو جهان ينيشيپ يامور ر،يتفس
  . اند وابسته

د شو ياو شناخته م يوجود كيعنوان مركز تفكر هرمنوت به دازاين دگر،يها نيدر فلسفه مارت
 آن امكـان  نيادي ـبن يهـا  يژگ ـيو كـه  است كه در جهان حضـور دارد  يوجود انسان انگرينما و

بـه   دازاين ساختار ليتحل قياز طر ،دگريها؛ آن است ريو تفس)  Seinي (هست يبه سو يگشودگ
 كند يم انيب ). ايشانHeidegger ،1962 :67 ( پاسخ دهد يهست يمعنا يعني فلسفه يپرسش اصل

 يمفهـوم بـه معنـا    ني ـا، )Being-in-the-world( در جهان حضـور دارد  نياديطور بن بهدازاين كه 
- بـه واسـطه در   دازاينكه  كند ياستدلال م دگرياست. ها رامونيانسان با جهان پ نياديارتباط بن
 ريفهم و تفس ـ ني. اكند يم ريو تفس فهمد ياست كه جهان را م يتيبودن، همواره در موقع- جهان

 دگري ـها). 78ت (همـان:  انسان اس ياز ساختار وجود يبلكه بخش ،يذهن تيفعال كينه صرفاً 
و  هـا  فهـم  شيپ ها، داشت ش، پيخود يوجود يساختارها شيبه واسطه پدازاين كه  دهد ينشان م

 ـ«را در چـارچوب   نـد يفرآ ني ـ. او اكنـد  يرا معنـا م ـ  ها؛ جهـان ريتفس شيپ » فهـم  سـاختار  شيپ
)Vorstruktur des Verstehensآنهـا،   قي ـهستند كه از طر ييها ساختارها، راه ني. ادهد يم حي) توض

در  يديمفهوم كل). 191( همان:  كند يوجود خود را كشف م يو معنا فهمد يجهان را م دازاين
نسـبت بـه    يبلكه گشودگ فهمد، يتنها خود را در جهان م نه دازايناست كه  نيا دگريها شهياند
تجربـه،   قي ـاز طردازايـن  آن است كه  يبه معنا يگشودگ ني. اسازد يم ريپذ امكان زيرا ن يهست

 دگريها )134- 133(همان:  ابدي يموجودات دست م ريوجود خود و سا يبه معنا ر،يفهم، و تفس
 يبـرا  يهسـت  يكه به واسطه آن، جهان و معنا نامد ي) مdisclosure( »يآشكارساز«را  نديفرآ نيا

 دازايـن سـاختار   لي ـبـر تحل  يوجود كيكه هرمنوت كند يم ديتأك دگريها .شود يانسان روشن م
را دارد.  يهسـت  دني ـو فهم دنيپرس ـ يياسـت كـه توانـا    گانـه يموجـود   نيا راياستوار است، ز

 يتجرب ليصرف، به تحل يمسائل نظر اي يشناس تمركز بر معرفت يجا او به يوجود كيهرمنوت
و منبع هـر نـوع    يمركز پرسش از هست دازاين گر،يان دي. به بپردازد يوجود انسان م ي ستهيو ز
  ).38- 37(همان:  و فهم است ريتفس

  
  دگريتجربه از منظر ها يستيچ. 3

بـا   ياست و نه تنها تعامـل حس ـ  يو انتزاع يصرفاً ذهن نديفرا كينه  دگريها شهيتجربه در اند
. از شـود  يم فيدر جهان تعر يحضور انسان ايبودن  ينوع ياو به معنا يجهان؛ بلكه تجربه برا

مواجهـه   يبـه معنـا   تعامل با موجودات، بلكـه  يتنها به معنا تجربه نه ،يوجود كيمنظر هرمنوت
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 ليــ) و تحلDasein( نيــدر مفهــوم دازا شــهير دگاهيــد نيــوجــود اســت. ا قــتيانســان بــا حق
 طور گسترده مورد بحث قرار گرفته اسـت  آن دارد كه در كتاب وجود و زمان به يشناخت يهست

 يسـاختار صـور  "آن را  يدرباره تجربه، كه و دگريها شهياند يديكل يها از جنبه يكدر واقع ي
سـاختار   ني ـ. ااسـت  نامـد  ي) م ـFormale Struktur des Frage nach dem Sein( "پرسش از وجـود 

   وجود است. يبه پرسش از معنا دگريها قيدق كرديدهنده رو نشان
ي شناخت هستي كه سرانجام  ي هستي در حقيقت پرسشي است درباره هر پرسشي در باره

جويي پيشاپيش درمورد چيزي اسـت و  تهر جسرسد. درواقع،  به شناخت سوبژه يا شناسنده مي
ي هستنده است از آن حيث كه هست و از آن حيث كه چنـين و   اين پرسندگي آگاهانه در باره

چنان هست. پرسش كردن از هر چيزي، ظاهراً بدان معناست كه ما از قبل  فهمي هر چند مبهم، 
معناست كه مـا فاقـد فهمـي از آن    از آنچه در بارة آن مي پرسيم داريم و در عين حال هم بدان 

توانيم در بارة چيـزي پرسـش    هستيم، زيرا هر پرسش از قبل نوعي جهت دارد و ما به زور نمي
داشتيم، بـا ايـن وصـف مـا ايـن       پرسيم نمي كنيم، اگر دست كم تصوري از آنچه در بارة آن مي

يزي باشد كه ما چيزي از كه در بارة هر چيزي بپرسيم، مگر اينكه چ داديم دردسر را به خود نمي
  ).37: 1376كواري دانيم(مك آن نمي

  :كه هر پرسش شامل سه مؤلفه است دهد يم حياو در بند دوم كتاب وجود و زمان توض
 دهياست كه درباره آن پرس ـ يزيموضوع پرسش همان چ :(Das Gefragte) پرسش موضوع. 1

  .است "وجود"موضوع  ني. در پرسش از وجود، اشود يم
 ياست كه وجود آن مورد بررس ـ يمرجع پرسش، موجود :(Das Befragte) پرسش جعمر. 2

مـا   يبـرا  يبـه نحـو   شيشـاپ يپ دي ـموجود با نيكه ا كند يم ديتأك دگري. هارديگ يقرار م
  .باشد ريپذ دسترس

پرسـش بـه    تي ـاست كـه در نها  يزي): مقصد پرسش آن چDas Erfragteپرسش ( مقصد. 3
جاناتـان ري  ). heidegger ،1977:24( وجـود  يمعنـا  يعن ـي شـود،  يم ـ تيآن هـدا  يسو

 :گويد كند، مي ي ساختار پرسش ذكر مي يدگر در بارهاي آنچه ه درباره
ممكـن اسـت بـه عنـوان سـخناني مـبهم و        - به ويژه در زبان انگليسي - اين سخنان«

 :Heidegger ،1977و 125: 1386(همداني، »جا بپراند خانه حسابي ما را ازازمخت و گست
دانـيم كـه    بـريم. مـا نمـي    ). ما همواره پيشاپيش در فضاي از فهم هستي بـه سـر مـي   25
پيشاپيش بـا   "هستي چه چيزي هست"پرسيم  گوياي چيست. اما وقتي كه مي "هستي"
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آنكه  چند مبهم، از هست داريم كه بي  دهيم كه فهمي، هر نشان مي "هست"گفتن همين 
فهم ميانه [متداول]  "يدگر اين فهم را ااثبات كنيم. هبتوانيم از لحاظ مفهومي معني آن را 

داند. اين فهم از هستي در ابتدا تاريك و  مي "امرواقع"نامد و آن را يك و مبهم هستي مي
  شود. پوشيده است و تنها در مقصد است كه شفاف مي

شود، وجود اسـت و آنچـه قـرار     يدگر، آنچه دربارة آن پرسش مياشناسي ه طرح هستي در
ت از اين طريق كشف شود، معناي وجود است. حـال آنكـه وجـود تعيـين كننـدة موضـوع       اس

پرسش است و وجود همواره وجود موجودات است، پس موجـود، همـان چيـزي اسـت كـه      
شود. مـا چيزهـاي    بايست مورد بررسي قرار گيرد. اما موجود بر بسياري از چيزها اطلاق مي مي

دهيم. كـدام يـك از ايـن     كار را به طريق گوناگون انجام ميناميم و اين  مي »موجود«بسياري را 
م است؟ تنها انتخاب ممكـن،  تواند متعلق بررسي قرار گيرد و از كدام منظر داراي تقد چيزها مي

نظـري از وجـود دارد و نيـز بـه مثابـة       - انسان است. انسان به مثابة موجودي كـه فهمـي پيشـا   
رفتارها، نگريستن، فهميدن و ادراك امور گرفتـه تـا   موجودي كه برخوردار از طيف متنوعي از 

م بر خوردار است. پرسش از وجود را انسـان  انتخاب ميان آنها و دسترسي به موجودات، از تقد
 ).125- 126: 1386كند و طرح اين پرسش خود يكي از انحاي وجود اوست(همداني، مطرح مي

دهد: هسـتي از آن حيـث كـه     قرار مي گونه مورد بحث  ساختار پرسش از هستي را اين يدگراه
كند، موضوع پرسش است و خود هستندگان هسـتند   ها متعين مي ها را هم چون هستنده هستنده

اش مرجـع پرسـش    گيرند، يعني هسـتنده از حيـث هسـتي    ي مرجع پرسش قرار مي كه به منزله
موضـوع   شود. مقصد پرسش هم هستي هستندگان است با اين تفـاوت بـا هسـتي در مقـام     مي

 پرسش، كه در اينجا هستي به اعتبار خود هسـتي مـد نظـر اسـت نـه بـه لحـاظ ظهـورش در        
پس، بنا به تحليل داده شـده و بـا    "نيست"ها، زيرا هستي هستندگان خود يك هستنده  هستنده

ها هستند، بايد پيشاپيش يك نوع دسترسي درست واقعي به  كه مرجع پرسش هستندهنتوجه به آ
پذير باشد.  نفسه آنطور كه هست، دسترس ي ما حاصل شده باشد. هستنده بايد فيهستندگان برا

آنچـه   گـوييم، هـر   اش سخن مـي  چه در باره ناميم؛ هر مي "هستنده"ولي ما چيزهاي زيادي را 
هسـتي در هـر آن   «منظور نظرماست و هر چه به نحوي با آن سرو كار داريـم هسـتنده اسـت.    

  ).Heidegger ،1977 :26 » (چيزي كه هست نهفته است
 تي ـقابل مركز هرمونتيـك وجـودي دانسـته كـه    عنوان  را به (Dasein) »نيدازا«مفهوم  دگريها

دهنـده   است و نشان "آنجا- در- وجود" يبه معنا ني. دازاكند يم يپرسش از وجود را دارد معرف
 يياست كه توانا يتنها موجود نيدازا دگر،ي. به گفته هاباشد يانسان در جهان م يوجود گاهيجا
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اوسـت  نحـوه وجـود    نياديبن يها يژگياز و يكيپرسش  نيا ووجود را دارد  يپرسش از معنا
  :قرار دارد يوجود كياز چند جهت در كانون توجه هرمنوت نيدازا). 27(همان: 

از آنكـه بـه صـورت     شيپ ياست، حت دنيهمواره در حال فهم ني: دازاينظر- شايپ فهم. 1
  .است يبعد يرهاياساس تمام تفس ،ينظر- شايفهم پ نيفكر كند. ا يزيبه چ ينظر

و فهم او همواره در بافتار  كند يم ياست كه در جهان زندگ يموجود ني: دازايمند جهان. 2
  .است كه در آن حضور دارد يجهان

حـال   زمانمند، تجربه خود را در چارچوب گذشته، يعنوان موجود به ني: دازايمند زمان. 3
  .مندي نقش كليدي در ساختار هرمنوتيكي او دارد سازد. اين زمان آينده ميو 

ي نمونه به چه معنـايي   توان دريافت؟ اين هستنده طريق كدام هستنده مي معناي هستي را از
تواند براي كشف و  اي كه مي يدگر در مورد هستندهابر ديگر هستندگان ارجحيت دارد؟ پاسخ ه

يـدگر از آن  ااز ميان وجودات، وجود انساني كه هشد، روشن است، آشكارسازي هستي آغاز با
كند، يگانه راه شناخت ما از هستي است؛ زيـرا دازايـن وجـودي اسـت كـه       تعبير ميدازاين به 

هاي  وجـودي   بيشترين پرسش را از معناي هستي دارد و تحقيق از معناي هستي، يكي از امكان
سوي شناخت و درك هسـتي، تحليـل سـاختار وجـودي     يدگر يگانه راه ما به ااوست به نظر ه

هستي«م بردازاين است. اين به معناي آن نيست كه به لحاظ وجودي، دازاين مقد« (Being) ،است
بلكه براي آشكار كردن و شفافيت هستي، راهي جز آشكاري خود وجود انساني دازاين وجـود  

داند كه بايـد مـورد بررسـي     ي ميرا همان موجودو محقق خود پرسشگر وجود  يدگراه .ندارد
گيرد. هر يك از ما همان موجودي هستيم كه قـادر بـه طـرح پرسـش از وجـود هسـتيم.        قرار
يك از ما يكي از آن هستيم از اصطلاح دازاين استفاده  دگر براي ناميدن اين موجودي كه هرايه

دازايـن بـه معنـاي    مـراد هايـدگر از   ). Heidegger ،1977 :27(» آنجـا - در- وجـود «؛ يعنيكند مي
، محدوديت و تناهي و به بيان ديگر، زمانمند و مكانمند بودن انساني است كه »آنجا- در- وجود«

  يابد. همواره خود را در موقعيتي خاص مي
اتفـاق   )Verstehen( از فهـم  يهمـواره در چـارچوب   يكه تجربه انسـان  كند يم ديتأك دگريها

وجـود   ينظـر  ليتحل اياز هرگونه تفكر  شياست كه پ نيبودن دازا نيادي. فهم، نحوه بنافتد يم
كـه انسـان بتوانـد جهـان و موجـودات درون آن را       دهد يامكان م ك،يشاتئوريفهم پ نيدارد. ا

 يتنها شناخت جهان، بلكه شرط اساس فهم نه دگر،يمعنادار تجربه كند. از نظر ها يزيعنوان چ به
» يافكن ـ طـرح «همواره به شكل  نيفهم دازا دگر،يها ريتعب به). 183(همان:  هرگونه تجربه است
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)projection( ديجد يها بدان معناست كه انسان همواره در حال گشودن امكان ني. اكند يعمل م 
بلكه به  ست،ينگاه، نه تنها محدود به گذشته ن نيتجربه در ا جه،يخود و جهان است. در نت يبرا

: 1386 ان،يدي(رش ـ دهد يانسان رخ م يمند زمان در افق موارهوابسته است و ه زين ندهيحال و آ
112(.  

 منـد  نـه يزمانمنـد و زم  يعنـوان امـر   تجربه را بـه  كند يتلاش م دگريها يوجود كيهرمنوت
از روابط، معنا  يو تجربه او در بافتار خاص كند يم ستيهمواره در جهان ز نيدهد. دازا حيتوض

 يرو، تجربه انسان نيزمان است. از ا يها و حت موجودات، انسان گريروابط شامل د ني. اابدي يم
بـا ارائـه مفهـوم     دگري ـها). Heidegger ،1977 :370است ( و زمانمند ياجتماع ،يخيهمواره تار

جدا از جهان تجربـه   تواند يكه انسان نم دهد ينشان م)  Being-in-the-world» (بودن- جهان- در«
باشـد.   ياز زندگ يبافتار خاص ريدرگ ن،يعنوان دازا معنا دارد كه انسان به يكند. تجربه تنها زمان

ارتبـاط   يبلكه نـوع  ،يذهن نديفرآ كيتنها  بر آن است كه تجربه نه يوجود كيهرمنوت ن،يبنابرا
است  يتنها موجود نيباور است كه دازا نيبر ا دگريها. )64 :1391 ،يبا جهان است (نوال ايپو

انسـان   يمنحصر بـه فـرد را بـرا    يا تجربه ،يپرسشگر نيپرسش از وجود را دارد. ا ييكه توانا
مـبهم   يبا فهم نيكه دازا كند يم اني. او بشود يوجود آشكار م قتيكه در آن، حق كند يممكن م

حركـت،   ني ـ. اكنـد  ياز آن حركـت م ـ  يتـر  قيعم يمعنا يهمواره به سو ،ياز هست نيادياما بن
  .)55: 1386 ،يمعنا (همدان يمستمر برا ي: جستجوكند يم فيرا تعر يتجربه انسان تيماه

تجربه  نيادياز عناصر بن يكيرا  )Temporality( يمند زمان ن،يخود از دازا ليدر تحل دگريها
قـرار   نـده يهمواره در ارتباط با گذشـته، حـال و آ   نيمعناست كه دازا نيبه ا يمند . زمانداند يم

و حـال   دهـد  يحال را شكل م ،يخيتار يها از فهم و سنت يا نهيزم شيدارد. گذشته، به شكل پ
 ن،يبنـابرا ). Heidegger ،1977 :376( شـود  يمعنـادار م ـ  ندهيآ يبرا يزير ز در چارچوب طرحين

و زمانمند است كه همواره در حال تحـول   ايپو ينديبلكه فرآ ست،ين ستايا يامر يتجربه انسان
   .است

رابطه معنادار انسان  يتجربه به معنا دگر،يها يوجود كيمنظر هرمنوت ازحاصل سخن آنكه 
 شود، يم ريپذ انسان امكان ينيشيفهم پ قيرابطه نه تنها از طر نيبا جهان و موجودات آن است. ا

پرسـش از   دگر،ي ـها شـه ي. تجربـه در اند ابـد ي يتحقق م زين يخيو تار يمند بلكه در بافتار زمان
گفت كه تجربـه در نگـاه    توان يم ن،يآن است. بنابرا قتيحق يشكارسازآ يوجود و تلاش برا

اسـت كـه در آن انسـان بـا      ينـد ياز تعامل روزمره با جهان است؛ بلكه فرا شيب يزيچ دگريها
  .شود يوجود خود و جهان مواجه م قتيحق
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  كيكلاس كيبا هرمنوت دگريها دگاهيد ةسيمقا. 4
كـرده   يرا ط ـ بيپرفرازونش يرياز دوران باستان تا مدرن، مس ر،يتفس هيعنوان نظر به كيهرمنوت

 لهلـم يو و رماخريشـلا  شيدريهمچون فر يپردازان هيكه توسط نظر ك،يكلاس كياست. هرمنوت
تمركز داشـت. در   ،يو ادب ينيمتون د ژهيو فهم متون، به يها اساساً بر روش افت،يبسط  يلتايد

كرد و پرسش از وجـود را   جاديسنت ا نيدر ا يقيتحول عم دگريها يوجود كيهرمنوتمقابل، 
. دانسـتند  يم ـ كننـده  يبازساز ينديهر دو فهم را فرا يلتايو د رماخريشلا .كشاند ريبه مركز تفس

: 1386 رماخر،ياسـت (شـلا   سـنده ينو تي ـن يبازساز ر،يداشت كه هدف تفس ديتأك رماخريشلا
و  ينحـو  لي ـبـا تحل بفهمد و  سندهيمتن را بهتر از خود نو ديمعتقد بود كه خواننده با ي). و45

را بـه   كي ـرا گسـترش داد و هرمنوت  دگاهي ـد نيا يلتايد .برسدبه درك كامل متن  يشناخت روان
مؤلـف اسـت و    ستهيز اتيتجرب ينيداد. او معتقد بود كه فهم، بازآفر ميتعم يحوزه علوم انسان

  .)78: 1388 ،يلتايانسان را درك كند (د ستهيتجربه ز ديبا يعلوم انسان
را  كيهرمنوت دگريهااست  از بودن يا عنوان نحوه : فهم بهدگريها يوجود كيهرمنوتاما در 
) مرتبط كرد. او نيوجود انسان (دازا نياديصرف فراتر برد و آن را به ساختار بن يشناس از روش

زعـم   بـه جهـان اسـت. بـه     ني ـدازا يگذشته، بلكه گشودگ يباور بود كه فهم، نه بازساز نيبر ا
 يهـا  و امكـان  افكنـد  يبه واسطه آن خود را در جهان م نياست كه دازا يا وهيش »فهم« دگر،يها

 دگر،ي ـها شهيفهم در اند ن،ينابرا) بHeidegger، 1977 :183(  كند يم يزير خود را طرح يوجود
  .متون ريتفس يبرا يشناس روش كيانسان دارد، نه صرفاً  يدر هست شهياست كه ر يداريپد

  مي توان چنين بيان كرد: دگاهيدو د انيم ياساس زيتماو ما در خصوص 
تجربه مؤلف است؛ اما در  ايموضوع فهم غالباً متن  ك،يكلاس كيموضوع فهم: در هرمنوت. 1

او  يبرا يكه هست يعنوان موجود است، به نيموضوع فهم خود دازا ،يوجود كيهرمنوت
 .شود يآشكار م

فهـم را   دگريها كه يا تمركز دارد، درحالمعن يبر بازساز كيكلاس كيهدف فهم: هرمنوت. 2
 .كند يم ريتفس يهست يها به امكان يعنوان گشودگ به

 يشناس ـ روش دگرياست، اما ها يمحور و تجرب روش كيكلاس كي: هرمنوتيشناس روش. 3
 ان،يدي(رش ـ كند ياز وجود مرتبط م نياديرا به پرسش بن كيو هرمنوت نهد يم يرا به كنار

1385 :92(. 
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  آن بر فهم تجربه ريو تأث يغرب كيزيبه متاف دگريها نقد. 5
وجود و نحوه  تيدرباره ماه نياديبن يشيبه دنبال بازاند ،يغرب كيزيدر نقد خود به متاف دگريها

، از »وجود«خود  يجا با تمركز بر موجودات به ،يسنت كيزيزعم او، متاف فهم انسان از آن بود. به
  .غفلت كرده است يهست نياديپرسش بن

  يغرب كيزيبه متاف دگرينقد ها ـ
 ـ كي ـزيكه متاف كند ياستدلال م دگريها  بـه موجـودات   چـه، ياز افلاطـون تـا ن   ،يغرب

)Seiendes (  وجـود «توجه كرده و« )Sein(  رونـد را   ني ـرانـده اسـت. او ا   هيرا بـه حاش ـ
غفلت باعث  نيا ).Heidegger،1977 :25( نامد يم )Seinsvergessenheit( »وجود يفراموش«

 تي ـاز ماه يدر نظر گرفته شود و تفكر فلسـف  يهيبد يعنوان امر شده است كه وجود به
از تفكـر   يعنـوان نـوع   بـه  كي ـزيبـه متاف  نيهمچن ـ دگريها .منحرف شود يهست نياديبن

با تـلاش   كيزي. او معتقد است كه متافكند يانتقاد م )re-presentational thinking( انهيبازنما
گرفته  دهيرا ناد يهست يو گشودگ ييايو ثابت، پو يصورت مفهوم وجود به فيتعر يبرا

  .)143: 1385 ان،يدياست (رش
 بر فهم تجربه كيزينقد متاف ريتأث ـ

زعـم او، تجربـه    بر فهم او از تجربه داشـت. بـه   يقيعم ريتأث كيزياز متاف دگريها نقد
 ديانسان با يك شود، بلكه تجربه وجودسوژه و ابژه در انيم يا عنوان رابطه صرفاً به دينبا

  .شود يبررس يمند و جهان يمند در بستر زمان
كه انسـان در نحـوه وجـود خـود      كند ياستدلال م دگري: هايعنوان گشودگ تجربه به. 1

و  كند يامكان تجربه را فراهم م ،يگشودگ نيبه جهان گشوده است. ا ينيشيطور پ به
  .در وجود انسان است نياديبن يكه تجربه، ساختار دهد ينشان م

. افتـد  يهمواره در بستر زمـان اتفـاق م ـ   يتجربه انسان دگر،يتجربه زمانمند: به نظر ها. 2
ها)  امكان يزير (طرح ندهي) و آتيسنت)، حال (درك موقع افتيبا گذشته (در نيدازا

  ).Heidegger ،1977 :25است (در ارتباط 
از جهان، بلكه  يتجربه، نه صرفاً بازتاب دگر،يزعم ها : بهيعنوان امكان وجود تجربه به. 3

هـا را تحقـق    و آن نـد يآفر يخـود را م ـ  يوجـود  يها است كه انسان امكان يا نحوه
  .بخشد يم
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از  يدي ـبـه فهـم جد   رسـيدن  ، كي ـزيبه متاف دگريها نقدچنين مي توان گفت كه دستاورد 
و  يســتياليستانسياگز يهــا اهدگيــد يرا بــرا ياو راهــ بــوده اســت،تجربــه در فلســفه معاصــر 

 يبلكه وجود ،يدرباره تجربه گشود و نشان داد كه تجربه انسان، نه صرفاً شناخت يدارشناختيپد
 است.
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