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Abstract 

Thinking about the possibilities and limitations of the tradition of Islamic philosophy in 
the contemporary world is one of the central themes of the intellectual currents of the 
Islamic world and especially Iran today. although basically Davari's education and 
academic background is in the Department of Western Philosophy of Tehran University, 
however, from the time of defending his doctoral thesis entitled "Practical wisdom of 
Plato and Aristotle and its influence on Farabi's political philosophy" in 1969 until the 
publication of the last work entitled "My conversations with mine shadows " (first 
published in 2023) - that is, for more than five decades - has always thought about the 
status of Islamic philosophy in the contemporary intellectual discourse. Davari has 
devoted all his efforts to overcome this Orientalist reading that makes Islamic 
philosophy appear to be a mere imitation of the Greek philosophical tradition, and he 
did not want to justify the opinions of Islamic philosophers as if philosophical thinking 
ends with this tradition. And everyone should philosophize within its macro framework; 
Because these two ways of thinking interrupt our relationship with the past and require 
a promise to stop thinking. What, if we only engage ourselves in researching the 
quantity and quality of obtaining, adapting and influencing philosophies, we will 
inevitably remain bound by shadows. 
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Introduction 

Hans Diebreder "Bibliography of Islamic Philosophy" deals with the historiography of 
Islamic philosophy, from the time of publication of the first work by De Boer until our 
time. He has analyzed the assumptions of Orientalists in the historiography of Islamic 
philosophy and outlined the history of Orientalist writings about Islamic philosophy and 
expressed its strengths and weaknesses. Daiber considers the most important features of 
the Orientalist approach (such as De Boer, Goldziher, Max Horton, etc.) in the 
historiography of Islamic philosophy to be neglecting the interaction of philosophy with 
Islamic words, emphasizing Platonic elements over Aristotelian elements, and paying 
little attention to the religious context. Islamic philosophy and exaggeration about the 
role of ethnic (Semitic) elements in the development of Islamic philosophy. Sharif, 
Nasr, Mehdi Khan, Tawfiq Ebrahim and others) believes that these works are more 
descriptive than critical and historical and in those historical-comparative studies about 
the Greek background of Islamic philosophy are generally ignored and exaggerated 
emphasis is placed on the originality of Islamic philosophy. considers it to be the 
reaction of Muslim scholars to the European-centered historiographical approach to 
Islamic philosophy. (ibid., xxviii). 
 
Materials & Methods 

Dr. Davari's reading of Islamic philosophy and its position in contemporary history and 
culture, whose main paradigm is the modern and Europe-centered discourse, while 
paying attention to the status and nature of contemporary Western philosophy and 
culture, tries to explore the possibilities of Islamic philosophy in dialogue with issues 
and Think about contemporary culture. This attention to Islamic philosophy has existed 
in different intellectual periods of Dr. Davari, including in books such as Farabi, the 
founder of Islamic philosophy (1354, first edition) and Maqam of philosophy in the 
period of Islamic Iranian history (1st edition, 1356) and later in our book and the history 
of philosophy Islamic (1389). According to Dr. Davari's analysis in his book "Ma and 
the History of Islamic Philosophy" (2009). 
 
Discussion & Result 

The survey of Islamic philosophy was directed to the sky rather than to the earth. He 
quoted Cicero as saying that Socrates brought philosophy from heaven to earth, and that 
Socrates has two talents: one earthly and the other heavenward. The first talent realized 
the modernity system and the second talent achieved the return to the sky (p. 25). 
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Philosophy in the west of the Islamic world took the first path with Ibn Rushd, and Asan 
was placed on the path of Spinoza, Hume and Kant, and the second talent was 
actualized in the east of the Islamic world, especially in Iran. But now that modernity 
has fallen into disrepair in its own land and experts are talking about the weakness of its 
principles, the modernists have taken modernity and its philosophy as their goal and 
blame the philosophies that did not lead to it. This criticism is caused by an abstract 
understanding of the wisdom of the Enlightenment period and the desire to achieve it. 
Every fruit on a tree and every tree has its roots in the land that provides the conditions 
for planting and harvesting that tree. Philosophy cannot be cut and separated from its 
own world and it can be taken anywhere and kept fresh there. New philosophy is from 
that world of modernity and Christian and Islamic philosophy is from that world of 
Christianity and Islam.The type of metaphilosophy (METAPHILOSOPHY) and the 
perception we have about "philosophy of philosophy" are decisive in the reading we 
present of the position of Islamic philosophy in the contemporary world. In Dr. Davari's 
metaphilosophy, philosophy is not a set of correct rules about the inherent symptoms of 
existence, but rather a historical thinking. If the philosophers of the Islamic world had 
interfered in philosophy due to considerations, their philosophy would not have balance, 
proportion, and order, and it would not find durability and historical validity, but it 
would be an incoherent set of discussions and issues, which, because it did not have a 
solid foundation, would be carried away by the smallest wind of opposition. Therefore, 
the work of philosophy in the Islamic world did not end with the transfer and translation 
of the works of the predecessor philosophers, but this historical approach to Greek 
thought with a new interpretation that started from the beginning led to the emergence 
of another form of philosophy. The philosophers of the Islamic world considered the 
problems of Greek philosophy with They interpreted new principles and established a 
philosophy that, like any other form of philosophy, was an absolute and universal 
philosophy in the eyes of its owners. The division of philosophy according to the Greek, 
Middle Ages, Islamic and New eras has been done in the new era. In addition to this 
division, the thousand-year-old philosophy of the Islamic world can be called the 
Islamic-Iranian philosophy. Islamic philosophy, like the Greek philosophy, which 
considered the consistency of the just (human) Medina, thought about the place of man 
and his life in a divine but rational system. 
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Conclusion 

The philosophers of the Islamic world learned from the Greeks the concepts of 
existence, nature, cause, causality, step, essence, width, change, movement, stillness, 
civil system, and moral virtues from the Greeks, and to some opinions and thoughts of 
Alexandrians and in general The debates that took place in the history of philosophy in 
the five hundred years after Plotinus were more or less accessible. The result of his 
discussion is that, firstly: Greek philosophy observes the perfection of human existence 
in Medina and guides the education of the people of Medina. Second: Islamic 
philosophy. It did not emerge by manipulating the opinions of Plato, Aristotle and the 
Neo-Platonists, but it is the first great and important intersection between two cultures 
and philosophies that are connected with the spirit of the Iranian-Islamic world. and it 
has been with this talent and desire that he has tried and worked hard with philosophy in 
the field of religious thinking. Fourth: Philosophers of the Islamic world interpreted 
Greek philosophy with regard to the horizon that was opened with Islam, and of course, 
in this interpretation, they did not ignore the wisdom of their ancestors in Iran before 
Islam. Ibn Sina spoke of Eastern wisdom, and Suhravardi considered the essence of his 
philosophy to have been learned from Khosravani's wisdom, and finally, he was 
involved in the consistency of philosophy of the Islamic period of ancient Iran, Sufism 
and mysticism from the beginning, and this involvement and presence gradually reached 
its peak in Mulla Sadra and his followers. If it is possible to stand somewhere in the 
current history of the world and have a dialogue with the philosophers of the past, those 
philosophers no longer belong to the past but are contemporary. The difference between 
philosophies and science is that science depends on its history in any case. Ptolemy has 
known history and the world, and for this reason his book is no longer taught, but Plato 
can be a contemporary philosopher. This ruling is also true for Farabi, Suhrawardi, Ibn 
Sina, and Mulla Sadra. If we read and memorize the texts of these philosophers and 
teach them to others, they will repeat the learned words and expressions. It is obvious 
that the text belongs to the past, but if, as Leo Strauss said, we read the hieroglyphics or, 
to be more precise, the gaps between the statements and the contents between the lines, 
and by reading them we reflect on the text, that text comes alive in time and speaks to 
its reader. All philosophers have unsaid and unwritten things. The task of the successor 
philosopher is to search for the unsaid of the predecessor. In Islamic philosophy, how 
should one search for the unsaid when a philosophy has traveled a thousand-year path, 
what path has it not taken and which words are left unsaid? 
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  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگيشناسي بنيادي غرب
  1403، بهار و تابستان 1، شمارة 15نامة علمي (مقالة پژوهشي)، سال  دوفصل

  اسلامي ةفلسفتحليلي بر خوانش دكتر داوري از مناسبات 
  و عالم معاصر

  *مالك شجاعي جشوقاني

  چكيده
عالم معاصر يكـي از مضـامين    هاي سنت فلسفه اسلامي در تامل در باب امكانات و محدوديت

هر چنـد عمـده آثـار دكتـر      عالم اسلام و به ويژه ايران امروز است.هاي فكري  محوري جريان
عنوان يكي از فلاسفه معاصر ايران در باب فلسفه و علوم انساني غرب بوده و  داوري اردكاني به

معهـذا از  . اساسا تحصيلات و سوابق آموزشي ايشان در گروه فلسفه غرب دانشگاه تهران است
حكمت عملي افلاطـون و ارسـطو و تـأثير آن در فلسـفه     «عنوان زمان دفاع از رساله دكتري با 

بيش از  - )1402» (ام هوگوهايي با ساي تگف«تا زمان انتشار كتاب  1346در سال  »سياسي فارابي
همواره به وضع فلسفه اسلامي در گفتمان فكري معاصر انديشيده است. دكتر داوري  - پنج دهه

تا از اين خوانش شرق شناسانه عبور كند كه فلسفه  همه تلاش خود را مصروف اين نكته كرده
 اسلامياسلامي را مقلد صرف سنت فلسفي يونان جلوه دهد و نيز نخواسته است آراي فلاسفه 

شود و همه بايـد در چـارچوب    را چنان توجيه كند كه گويي تفكر فلسفي با اين سنت تمام مي
كنـد و   ي تلقي نسبت مـا را بـا گذشـته قطـع مـي      وهورزي كنند؛ زيرا اين دو نح كلان آن فلسفه

  خود را صرفاً مصروف به پژوهش در كم و كيـف مستلزم قول به تعطيل تفكر است. و اگر هم
نكتـه كليـدي در ايـن     در بند ظواهر خـواهيم مانـد.  ها كنيم ناگزير  اخذ و اقتباس و تأثير فلسفه

فلسفه مجموعه احكام درست درباره اعراض ذاتـي وجـود نيسـت بلكـه     خوانش آن است كه 
در  الاهيـاتي و فرهنگـي   جهان اسلام اگر به اقتضاي ملاحظـات  فلاسفهتفكري تاريخي است. 

تعـادل و تناسـب و نظـم     اشان نظام فلسفي، كردند دخل و تصرف تصنعي مي يفلسفهاي  آموزه
از مباحث و  نامنسجم و گزينشياي   د بلكه مجموعهكر  نداشت و دوام و اعتبار تاريخي پيدا نمي
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در مواجهـه بـا نقـدهاي حـداقلي از ميـدان بـه در       شد كه چون بنياد استوار نداشت   مسائل مي
به صرف انتقال و ترجمه آثار فيلسوفان سلف پايان نيافت بلكه  عالم اسلامي. فلسفه در رفت مي

اي كه از مبادي شد بـه پديـد آمـدن صـورت       ازهاين رويكرد تاريخي به تفكر يوناني با تفسير ت
 مجال داد.ديگري از فلسفه 

 .شرق شناسي، فلسفه يونان، تجدد، معاصرت داوري اردكاني، فلسفه اسلامي، ها: دواژهيكل
  
  مقدمه. 1

جريـان شناسـي تاريخنگـاري فلسـفه     ) بـه  2007(»كتابشناسي فلسفه اسـلامي  «هانس دايبر در 
انتشاراولين اثر توسط دي بور  تا روزگار ما پرداختـه اسـت. وي بـه تحليـل     اسلامي ، از زمان 

ــات    مفروضــات مستشــرقان در تاريخنگــاري فلســفه اســلامي و ترســيم ســيرتاريخيِ مكتوب
شناسانه در باب فلسفه اسلامي  و بيـان نقـاط قـوت وضـعف آن پرداختـه اسـت. دايبـر         شرق
اني چون دي بور،گلـدزيهر ،مـاكس هـورتن    ترين ويژگي هاي رويكرد شرق شناسانه ( كس مهم

برجسـته نمـودن    و..) در تاريخنگاري فلسفه اسلامي را غفلت از تعامل فلسفه با كلام اسلامي،
عناصر افلاطوني نسبت به عناصر ارسطويي،كم توجهي نسبت به زمينه ديني فلسـفه اسـلامي و   

) وي xxxiiiمي دانـد.(دايبر، اغراق در باب نقش عناصر قومي (سامي) در تكوين فلسفه اسلامي 
 آثار المثل في(  شده نوشته شناسانه شرق غير رويكردي با كه هايي فلسفه تاريخ  ضمن اشاره به

معتقد است كه  )وديگران ابراهيم ،توفيق خان شريف، نصر،مهدي ، شيخ ، بدوي ، كربن هانري
 مـورد  در تطبيقـي  –اين آثار بيشتر توصيفي است تا نقادانه وتاريخي ودرآن مطالعات تـاريخي  

 فلسـفه  اصالت بر آميزي اغراق تاكيد و شده انگاشته ناديده عموما اسلامي فلسفه يوناني پيشينه
 خنگـاري تاري نگـرش  به مسلمان محققان واكنش ي تاحد را ديدگاه اين دايبر.مي شود اسلامي
  ) .xxviiiه اسلامي ميداند.(همان،فلسف باب محوردر اروپا

صورتبندي رويكرد دكتر داوري به مقام تاريخي فلسفه در عالم اسلامي در قيـاس بـا سـاير    
رويكردها به ما تصوير روشن تري از ديدگاه ايشان ارائه مي دهد . در اينجا مشخصا به روايـت  

ه عنـوان دو ديـدگاه غالـب اشـاراتي خـواهيم داشـت .       هانري كربن و دكتر سيد حسين نصر ب
ويژگي مشترك هر سه ديدگاه كربن ، نصر و داوري آن است كه در مقابل نگاه شرق شناسانه و 

تـا زمـان    شـرق شناسـانه   رويكـرد  اروپا محور به فلسفه اسلامي طرح جدي خود را مي يابند .
اثر هانري كربن ( با همكاري دكتـر نصـر و عثمـان    ) 1964(تاريخ فلسفه اسلامي انتشار كتاب 

از  دهـه هـا  گوتـاس بـا گذشـت     . طبق تحليل ديميتريبي رقيب است رويكرد غالب ويحيي) 
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عمـدتا بـه فلسـفه     يروپايي در باب فلسـفه اسـلام  اانتشار كتاب كربن هنوز نود در صد از آثار 
سـير فلسـفه در جهـان    ر همچـون  آثار متاخوحتي در  پردازند كندي تا ابن رشد مي از اسلامي
صـفحه ميرسـد.    بيسـت ) ، بخش فلسفه پس از ابن رشد به كمتـر از  1970ماجد فخري( اسلام

توجه جدي به فلسـفه عرفـاني   رويكرد اشراقي هانري كربن است ؛ ،رويكرد دوم ) 8(گوتاس ،
تاثر ساخته را نه فقط از تاريخ فلسفه اسلامي بلكه كليت تمدن اسلامي م   سهروردي ، فهم كربن

در رويكـرد شـرق شناسـانه بـه تـاريخ فلسـفه        (فلسفه مشرقي)حلقه مفقوده .لذاوي ايناست 
مي داند.البته عرفاني بودن فلسفه اسلامي در سـنت  » تصوير حقيقي اسلام « اسلامي را نمايانگر

 شرق شناسانه ريشه دارد، اما آنچه در رويكرد كربن حائز اهميت است تاكيـد او بـر ايـن نكتـه    
بالـذات   فلسـفه اسـلامي ،   ونـد  است كه در اسلام ،تاريخ فلسفه وتاريخ معنويت جدايي ناپذير

است كه تمايز معهـود   مرتبط با واقعيت معنوي اسلام است. با اين تلقي كربن از فلسفه اسلامي
 )Theosophy(حكمت نبويابداع  وتاريخي ميان كلام (يا الاهيات) و فلسفه ،برداشته ميشود و با 

نصـر بـه ايـن    دكترز اين تمايز مقبول در سنت فلسفه وفرهنگ مسيحي واسلامي ، عبورميكند. ا
 (نصر وليمن، كربن به كار برده اند رانخستين بار او و» نبوي حكمت«نكته اشاره ميكند كه واژه 

در  چرخشي جديبا بر داشتن تمايز ميان كلام (يا الاهيات) و فلسفه است كه كربن . )1383،72
ميان كلام وفلسـفه وحتـي عرفـان     ي مشهورمرزها ايجاد مي كندوخنگاري فلسفه اسلامي تاري

  .است» نبوت و وحي نبوي« ريزد. قلب تپنده فلسفه اسلامي از نظر كربن  اسلامي فرو مي
خوانش دكتر داوري از فلسفه اسلامي و مقام آن در تاريخ و فرهنـگ معاصـر كـه پـارادايم     

ضمن توجه به وضعيت و سرشـت   مي كوشد تا اروپا محور است ،عمده آن گفتمان متجدد و 
به امكانات فلسفه اسلامي در گفت و گو با مسـائل و فرهنـگ    ،فلسفه و فرهنگ معاصر غربي 

معاصر بينديشد . اين توجه به فلسفه اسلامي در ادوار مختلف فكري دكتر داوري وجود داشـته  
مقام فلسفه در دوره ) و 1354( س فلسفه اسلاميفارابي مؤساست از جمله در كتاب هايي نظير 

). طبق تحليـل  1389) و بعد تر در كتاب ما و تاريخ فلسفه اسلامي (1356(تاريخ ايران اسلامي 
دكتر داوري نگاه فلسفه اسلامي بيش از آن كه به زمين دوخته شده باشد معطوف به آسمان بود. 

ولاستيك به فلسفه در عالم اسـلامي ، بـه   داوري ضمن نقادي رويكردهاي شرق شناسانه و اسك
طرح بحث فلسفي در باب شأن فلسفه در تمدن اسلامي و ماهيـت فلسـفه اسـلامي و بررسـي     

كوشد تا  پردازد و مي هاي يوناني و جديد و معاصر غربي مي هاي آن با فلسفه تشابه ها و تفاوت
وه معاصرت فلسـفه اسـلامي   ضمن تبيين فلسفي نسبت اين فلسفه با تاريخ و تمدن اسلام ، وج

  در افق فلسفه و فرهنگ جديد و معاصر  و امكانات و محدوديت هاي آن را طرح كند .
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  اسلامي ةفلسفپژوهي در بستر خوانش معاصر از  فارابي. 2
حكمت عملي افلاطون و ارسطو و تأثير آن «داوري ضمن اشاره به رساله دكتري خود با عنوان 

به راهنمـايي مرحـوم دكتـر يحيـي مهـدوي در گـروه        1346ه سال ك» در فلسفه سياسي فارابي
  فلسفه دانشگاه تهران ارائه كرده ، آورده است كه

وقتي رساله دكتريم را مي نوشتم در شوراي گروه فلسفه كه دانشجويان دكتـري هـم در آن   
حضور داشتند گزارشي دادم در جمع حاضر در آن مجلس كه همه فاضل و آشنا با فلسـفه  

د تنها يك نفر درس فلسفه اسلامي خوانده بود و فلسفه اسلامي مي دانست و اتفاقاً او بودن
  )19،1374بود كه گفتار مرا نپسنديد و آن را تفسير به رأي خواند (داوري،

) كتابي است كه در اصل رساله دكتري ايشـان بـوده و ويراسـت    1354( فلسفه مدني فارابي
اي كه به تبيـين   ايشان به جهت علاقه .منتشر شده است 1374جديد آن با عنوان فارابي در سال 

وضع فلسفه در ايران دوره اسلامي و در تمدن اسلامي داشته است و دارد بـه فـارابي در مقـام    
مؤسس فلسفه اسلامي توجه خاصي كرده است. به ويژه اينكـه يكـي از مسـائل مـورد علاقـه      

فيلسوفان اسلامي اسـت كـه بـه سياسـت      داوري فلسفه سياست بوده است و فارابي از معدود
هاي اسلامي همت گماشته است. جمـع آراء   پرداخته و به تدوين فلسفه مدني متناسب با آرمان

كـه   - هاي فيلسوفان مسلمان براي تأسيس فلسـفه تمـدن اسـلامي     يوناني و اسلامي و كوشش
او را به بحث و فحص درباره الزاماً صبغه يوناني نداشته باشد. مورد عنايت داوري قرار گرفته و 

مقام فلسفه در تمدن اسلامي سوق داده است. داوري با برشمردن اختلاف نظرهـاي فـارابي بـا    
تـوجهي  « رسد كه فارابي فيلسوف مؤسس در تمدن اسلامي اسـت:  بدين نتيجه مي تفكر يوناني

خصوصـيات همـه   كند، مؤيد اين امر است، چه اين توجـه از   كه فارابي به تمدن و به مدينه مي
تـوان مؤسـس فلسـفه دوره اسـلامي      مؤسسان فلسفه از افلاطون تا هگل است و فارابي را مـي 

) توجه به فلسفه اسلامي و فارابي در ديگـر آثـار دكتـر داوري هـم     19،1374(داوري،» دانست.
مقام فلسـفه در دوره تـاريخ   ) و 1354(فارابي: مؤسس فلسفه اسلامي حضور دارد از جمله در 

). موضـوعي كـه   1389(مـا و تـاريخ فلسـفه اسـلامي     ) و بعدتر در كتاب 1356( ن اسلاميايرا
اي باشد، در صورت مجمل فعلـي هـم تأمـل     توانسته موضوع كتاب مستقل و پرمايه هرچند مي

تـر دربـاره شـأن فلسـفه در تمـدن       انگيز و درخور توجه است. كتاب دوم هم بحثي است كلي
هاي يوناني و  هاي آن با فلسفه لامي و بررسي تشابهات و تفاوتاسلامي كه به ماهيت فلسفه اس

كوشد نسبت اين فلسفه را با تاريخ و تمدن اسلام بازنمايد. اگرچه اين اثر  پردازد و مي جديد مي
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از حيث تتبع و تحقيق جاي كار بسيار بيشتري داشته است، به رغم ايـن در شـناخت موضـوع    
  مورد بحث بصيرت بخش است.

كه مستخرج از رساله دكتري ايشان در گروه فلسـفه دانشـگاه تهـران در سـال      رابيفا كتاب
است متوجه اين پرسش اساسي كه فارابي در تاريخ فلسـفه چـه مقـامي دارد و مقصـود      1346

حقيقي او كه اصرار داشته است آن را از نااهل مخفي بدارد چيست . دكتر داوري همـه تـلاش   
تا از اين خوانش شرق شناسانه عبور كند كـه فـارابي را مقلـد    خود را مصروف اين نكته كرده 

صرف افلاطون و ارسطو و افلوطين جلوه دهد و نيز نخواسته است آراي او را چنان توجيه كند 
كه گويي تفكر فلسفي با او تمام مي شود و همه بايد از رأي و نظر او متابعت كنند زيرا اين دو 

ته قطع مي كند و مستلزم قول به تعطيل تفكر است. چه، اگـر  نحوه ي تلقي نسبت ما را با گذش
هم خود را صرفاً مصروف به پژوهش در كم و كيف اخذ و اقتبـاس و تـأثير فلسـفه هـا كنـيم      
ناگزير در بند ظواهر مي مانيم. و اگر يك سيستم فلسفي را متضمن مجموعه ي حقايقي بـدانيم  

ان باشد، خيـال خـود و ديگـران را از ايـن جهـت      كه مي تواند هميشه و در همه جا متبعِ همگ
راحت كرده ايم كه گذشتگان به جاي ما تفكر كرده اند و از اين زحمت معاف هسـتيم.به نظـر   
دكتر داوري اگر ندانيم كه فارابي چه نسبتي با يونانيان دارد و ما چه نسبتي با او داريـم مقاصـد   

او از فهم نسبتي كه ما  فلسفههم معاني و مقاصد فلسفه ي او را در نمي يابيم. به عبارت ديگر، ف
با او و او با فلاسفه ي متقدم دارد منفك نيست، بلكـه ايـن دو لازم و ملـزوم يكديگرنـد. ايـن      
مقصود به صرف مطالعه در آثار فارابي و كتبي كه در باب فلسفه ي او نوشته اند حاصـل نمـي   

تاريخ فلسفه به مطالعه ي آثار يك فيلسوف شود . اگر قبل از پرسش از ذات و ماهيت فلسفه و 
بپردازيم ممكن است عالم فلسفه بشويم و بتوانيم كلمات آن فيلسوف را تكرار و شرح كنـيم و  

بنيـاد  . به ديگران هم بياموزيم، اما محرم سر او نمي شويم و مقصـد بـاطني او را درنمـي يـابيم    
انسان با حقيقت وجود است و اين تحليل دكتر داوري آن است كه فلسفه فرع بر نسبت خاص 

نسبت خاص در ادوار مختلف تاريخ فلسفه (دوره ي يونـاني، دوره ي قـرون وسـطي، اعـم از     
قرون وسطاي اسلامي و قرون وسطاي مسيحي، و دوره جديد كه با رنسانس شروع مي شـود)  

شـده   صورتهاي مختلف داشته است. مسائل فلسفه ي مدني فارابي هم بر همـين بنيـاد مطـرح   
است. دكتر داوري درصدد نشان دادن اين معناست كه فـارابي فلسـفه ي يونـاني را بـر مبنـاي      

آن . اصول تازه اي تفسير كرد و به مدد آن اصول، مسئله ي نسبت ديانت و فلسفه را مطرح كرد
است و » موجود«يا » وجود«اصول تازه چه بود؟ پاسخ دكتر داوري آن است كه موضوع فلسفه 

ن، عوارض ذاتي وجود. يعني پرسش اول فلسفه اين است كه موجود چيسـت و چـرا   مسائل آ
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موجودات هستند، بر حسب اينكه چه جوابي به اين پرسش داده شود فلسفه هـا متفـاوت مـي    
شود. ارسطو به اين پرسش جوابي داده است كه عين جواب افلاطون نيست و پاسخ فارابي هم 

تفاوت است. به نظر فارابي وجود خداسـت و اوسـت كـه بـه     با پاسخ دو استاد يوناني فلسفه م
  ماهيات وجود بخشيده است. 

محسن مهدي كه پژوهش هاي مهمي در باب آثار فارابي دارد به اين نتيجه رسيده است كه 
خود را در پاسخ ابوسعيد سيرافي نوشته و اين ابوسعيد فقيه و متكلم و » كتاب الحروف« فارابي

چنان كه ابوحيـان توحيـدي    - با متي بن يونس مناظره كرده و در مناظره جدلي بزرگي بود كه 
بر متي بن يونس غلبه كرده است. فارابي اين شكست را شكست يك منطقـي   - روايت مي كند

در برابر يك نحويِ جدلي نمي داند؛ به نظر او در مناظره ي ابوسعيد و متي بن يونس، يك عالمِ 
اهل جدل است، بر يك مرد منطقي كه زبان عربي را خوب نمي زبان و بلاغت كه در عين حال 

بـه   الحـروف  دانسته و به دقايق آن آشنا نبوده و پيروز شده است..  فارابي در بخش دوم كتـاب 
هاي ميان فلسفه و دين مي پردازد .از  هاي زبان، تاريخ فلسفه و مناسبت بحث در باب  خاستگاه

سفي است به زبان آشناي مـردم كـه از ابـزار فنـون منطقـي      ديدگاه فارابي، دين بيان حقيقتي فل
آنجا كه بحث مزبور طرحي آرماني است بـراي تكميـل يـك      گيرد؛ تا مي  بلاغت و بوطيقا بهره

واژگان فلسفي از زبان عوام و استقرار ديني درخور ترجمان دوباره نتايج آن بـه زبـان مـردم از    
هايي كه بـا هـدف طـرح واقعيـت      فارابي در بخشبرخوردار است.   دستوري  بعدي هنجاري يا

تاريخي مواجهه اسلام با فلسفه يوناني نگاشته است به طيف متنوع منشعب از الگـوي آرمـاني   
خيزد،  و زباني آن برنمي  منطقي  تكامل  و دين يك قوم از بستر  فلسفه  در آن پردازد كه  تكاملي مي

 ).1380،117شوند ( بلك،  بلكه از فرهنگ ديگري صادر مي
هسـت، دو اصـطلاح    الحروفدر ميان اصطلاحات فلسفي كه محل بحث فارابي در كتاب 

موقعيتي كانوني دارند. در بيان وجه اهميت اين دو اصـطلاح بـراي طـرح    » موجود«و » وجود«
فكري فارابي به دو نكته بايد توجه داشـت : نخسـت  جايگـاه كليـدي اي اسـت كـه ايـن دو        
اصطلاح در علوم نظري و به طورخاص در مابعدالطبيعه دارند. موجود و به تعبيـري دقيـق تـر    

د از روزگار ارسطو صريحا موضوع كليدي مابعدالطبيعه دانسته شده بود و عمـده مباحـث   وجو
حول آن شكل گرفته بود. براي كساني كه به ترجمه فلسفه يوناني به زبان عربـي پرداختـه انـد    

اسلامي ، دغدغه اي محوري  - طبيعي است كه انتقال معنايي و زباني آن به فرهنگ و زبان عربي
اي بوده كه معادلي دقيق براي ايـن دو   ينكه به تصريح فارابي ، زبان عربي فاقد كلمهباشد . دوم ا

هـا   هاي معنايي و دلالي آن اصطلاح كليدي در زبان يوناني باشد به گونه اي كه بتواند همه نقش
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زبـان بـراي اينكـه     در زبان يوناني را داشته باشد. در نتيجه مترجمان و فيلسوفان مسلمان عـرب 
د بخش مهمي از معاني فلسفي را انتقال دهند، بر معاني عرفي و عادي اين دو لفظ در زبان بتوانن

 ).1393،57اند  (شهيدي ، اند و سپس آنها را به فلسفه منتقل كرده عربي افزوده
شناسانه نيست بلكه حيثيت فلسفي آن  فارابي اثري صرفاً زبانالحروف بايد توجه داشت كه 

وردار است. الحروف تنها شرحي بر مابعدالطبيعـه ارسطونيسـت و نبايـد    از اهميت بنيادين برخ
ابتكارات و ابداعات فارابي در اين نوشته مورد غفلت قرار گيرد. چنانكه پژوهش هـاي معاصـر   
نشان داده است، الحروف سرشت نزاع هاي كلام و فلسفه و نحو و منطق كه به مدت دويسـت  

بازنمايي ، صورتبندي و اي بسا بـراي پاسـخ بـدان ارائـه     سال در دنياي اسلام جريان داشت را 
  :)1400،43طريق مي كند (پورحسن ، 

گرايانـه در فهـم شـريعت     در وهله اول واكنشي به مخالفان فلسفه و جريان عقلي الحروف
شناسي آغاز كرده و در پرتو آن انديشه منطقي و معرفتي را تبيين نموده  است. فارابي با زبان

تأكيد دارد كه عدم التفـات بـه    الحروفشناسي مي رسد. او در  ه انديشه هستيو سرانجام ب
شناسـي ببـار آورد و    بنيان هاي زباني چه آسيب هايي مي تواند در مباحث معرفتي و هستي

 .هاي فلسفي را آشـكار سـاخته و عمـق ببخشـد     پژوهش هاي زباني چگونه ميتواند شالوده
  )1395،7(پورحسن، 

م الحروف در دو فصل از پيوند حكمت و شريعت (الصله بين الفلسـفه و  فارابي در باب دو
المله) نشان ميدهد كه راهي جز دفاع فلسفي از نظريه سازگاري نيست ودين غيرعقلاني، توهم 

 سازد.است و مي كوشد تا بنيان هاي اساسي شريعت را بر عقل و برهان استوار 
انـد كـه    اند به اين نتيجه رسيده ابي مطالعه كردهغالب پژوهشگراني كه دربارة آراء و آثار فار

فارابي تحت تأثير تعاليم اسلامي نبوت را قبول كرده و آن را با اصول فلسفة يوناني جمع كـرده  
است. اين ديدگاه بعضا مشهور كه فارابي مراعات اوضاع و ملاحظات كرده و به توجيه دين بـر  

وف با ترديد جدي مواجه خواهـد شـد. بحـث    طبق فلسفه پرداخته است، باخوانش دقيق الحر
فلسفي نبوت در فلسفة فارابي و اخلاف او، جزء مسائلي نيست كه به طور حاشيه اي و تصنعي 
و طرداً للباب آمده باشد و در تلائم با مباحث و مسائل ديگر نباشد. تفسير فلسفي نبوت توسط 

كه موضوع را  د رفع تكليف و براي اينفارابي را نبايد به گونه اي تفسير كرد كه فيلسوف به قص
منتفي سازد يا آراء خود را در نظر عامه موجه جلوه دهد، به خلط الفاظ فلسفه و شريعت اقدام 
كرده است و فارغ از مبادي و اصول مختار، و بر اساس دغدغه هاي ديني و غير برهاني فلسـفه  

اي به احياي فلسفه پرداخته است كه  ورهرا بر ديانت غالب كند. بايد توجه داشت كه فارابي در د
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ملت و ديانت، بنياد و محور همة امور است؛ در اين وضعيت فيلسـوف بايـد بـه نحـو فلسـفي      
دهـد و از سـوي    نسبت دين و فلسفه را معين كند و از آنجا كه  از سويي تقدم را به فلسفه مي

  داند، به تفكر دربارة آن بپردازد: ديگر دين را محاكات فلسفه يا قائم مقام آن در ميان عوام مي
عظمت معلم ثاني در اين است كه جداً به اين مر مهم قيام كرده و چنـان از عهـده برآمـده    

انـد و   است كه فلاسفة بعد از او در اين مورد جز شرح و تفصيل كلمـات او كـاري نكـرده   
فلسـفه بـر تمـام    طـلاق  عنوان معلم ثاني به هر جهت كه به او داده باشند وجة حقيقي آن ا

  ).1374،260علوم و معارف و تاسيس فلسفة اسلامي است(داوري ،

وقتي با اين مبنا، ديدگاه فارابي مورد بررسي قرار مي گيرد، ديگر مـورد نـدارد فيلسـوف را    
مورد انتقاد قرار دهيم كه چرا عقل فعال را عين ملك وحي دانسته و به اعتباري مقام فيلسوف را 

نبي قرار داده است.زيرا اين قول، اختصـاص بـه فـارابي نـدارد و در اقـوال همـة       برتر از مرتبة 
فلاسفة اسلامي لااقل به صورت مضمر و بسيار اجمـالي آمـده اسـت. تفـاوت رأي فـارابي بـا       

 صـراحت  همـين  جهـت  از و   تر دارد اخلاف او در اين است كه در عين اجمال صراحت بيش
 بحـث  در وارد كرده نبوت انكار رازي كه نحوي به هرگز فارابي. است گرفته قرار ملامت مورد

است كه عقول ثواني ملائكه نيستند و قول به عينيت  گفته الفاضله المدينه در اگر و نشده مطالب
) مقصودش نفـي و انكـار   1368،45اين دو را جزو آراء اهل مدن ضاله ذكر كرده است(فارابي ،

ابي در كتاب الحروف ايـن اسـت كـه امـور دينـي      مطلق عالم ملكوت نيست؛ حاصل كلام فار
مثالات فلسفه است و اگر اين مثالات به عنوان حق تلقـي شـود و اقاويـل دينـي اصـل باشـد؛       

جا  به معناي حكم درست و مطابق با واقع است)؛ اما  اش دوري از حق است (حق در اين نتيجه
ند. پس فـارابي مخـالفتي   ا طريق صواب ها را به عنوان تقاليد و مثالات در نظر آورند، در اگر آن

ندارد كه ملائكه را عقول ثواني بدانند؛ به شرط آنكه مراد از ملائكه، چنانكه در فصـول الحكـم   
  آمده، صور علمي ابداعي باشد و عالم امر، عالم صور مجرد از ماده.
ر مهم و جدي اند، آن را بسيا فارابي برخلاف برخي جريان ها كه با دين به معارضه برخاسته

كه به رد ظواهر شريعت پردازد، فلسفه را باطن ديانت قـرار داده و بـه    تلقي كرده و به جاي اين
 فلسـفه  به را اصالت فارابي چون و است فلسفه از غير   التقاط دين و فلسفه نپرداخته است.دين

 اهل نظر در نبوت اينكه مطلب توضيح كند؛ مي تأويل اساس اين بر را ديني ناگزيراقوال دهد، مي
بـه   علم، مدد به تواند نمي احدي و باشد نبي شخص به بازگشتش كه نيست اوصافي از ديانت،

كسب درجة نبوت برسد. نبوت استعداد نفساني هم نيست كه كسي واجد آن اسـتعداد شـود و   
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ه استحقاق اتصال به روحانيات پيدا كند؛ بلكه رحمت الهي است كه خدا به هر يك از بندگان ك
  دارد. بخواهد ارزاني مي

فارابي با تفسير اين اصول، همه ي مسائل فلسفه ي يوناني را مطابق با آن و به روش خـود  
شرح كرده و به اين اندازه هم اكتفا نكرده و به تفسير ديانت و تصوف بر مبناي فلسفه پرداختـه  

اسلامي است و توجهي است. با توجه به اين نكات مي توان گفت كه فارابي مؤ سس فلسفه ي 
كه به تمدن به مدينه مي كند مؤ يد اين امر است؛ چه، اين توجـه از خصوصـيات همـه ي مـؤ     
سسان فلسفه از افلاطون تا هگل است و فارابي را مي توان مؤ سس فلسفه ي دوره ي اسلامي 

  ) .34،1379(داوري، دانست
نظام زندگيش قانون و نظام ديني  راهي كه فارابي گشود راه فلسفه در جهاني بود كه قانون و

بود. در اين راه دين و فلسفه هر دو صورتي خاص پيدا كردند اما نه دين فلسفه شد و نه فلسفه 
را كسي به جاي دين گرفت آنچه واقع شد اين بود كه دين و فلسفه در كنار هم قرار گرفتنـد و  

ر داوري كار بزرگ فارابي هـم ايـن   فلسفه اي به وجود آمد كه دين را تأييد مي كرد. از نظر دكت
بود كه راه را براي در كنار هم قرار گرفتن دين و فلسفه باز كرد يا درست بگويم راهي گشـود  

  ).17،1402كه فلسفه به ديار اسلام بيايد و اين كاري عظيم بود(داوري،
عظمت اين كار را نه شرق شناسي درك كرد و نه پژوهنـدگاني كـه روش پـژوهش شـرق     

را دنبال كردند گويي آمدن فلسفه به ديار اسلام و قرار گرفتن آن در كنار دين يك امـر   شناسي
عادي و بدون مشكل بوده است خداي خالق در فلسفه يوناني جايي نداشت و ماهيت، مخلوق 

  نبود . با تصرف و تلقي فارابي ماهيت به امر امكاني و مخلوق تبديل شد. 
  
  وضع تجدد مĤبياسلامي در  ةفلسفتقديرسنت . 3

  :كه به يك معنا مانيفست فكري دكتر داوري است آمده كه وضع كنوني تفكر در ايراندر كتاب 
اكنون ما در وضعي هستيم كه گذشته غرب آينده ماست، و چون نه با گذشته قومي خود و 
نه با گذشته غرب تماس حقيقي نداريم، اين آينده موهوم است و به همـين اعتبـار مـا بـي     

خ هستيم. پس برون شد از اين بن بست در تماس حقيقـي بـا گذشـته قـومي خـود و      تاري
تـوان شـد.    بدون انس با سـابقه تفكـر داننـد؛ اكنـون نمـي     «گذشته غرب ميسر است چراكه

  ) .10،1358(داوري،

  :ايشان تصريح مي كند كه
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اعتقاد قصد دفاع از عادات و رسوم قومي ندارم و مي دانم قومي كه دچار انحطاط است بي 
شود، ولي اين حكم كلي است و نبايـد آن   و دروغگو و رياكار و چاپلوس و بي حميت مي

  ) .29،1358را به ايرانيان اختصاص داد. (داوري،

  :طبق تلقي دكتر داوري
منظور از فلسفه اسلامي ، فلسفه اي نيست كه موافق با ديانت باشد زيـرا چنـين فلسـفه اي    

لم كلام باشد . ... مسامحتا مـي تـوانيم فلسـفه اسـماعيليه را     وجوئد ندارد مگر آنكه مراد ع
نوعي فلسفه ديني بدانيم زيرا آنان سعي كردند فلسفه را به اسـتخدام اقـوال مـذهبي خـود     

اين قبيل فلسفه ها كه آرا و اقوال و اعتقادات فرقه اي بـر آن مبتنـي مـي شـود      ....درآورند 
است كه در دوره جديد در غرب صورت و  هرگز فلسفه اصيل نيست و همين قسم فلسفه

  ) . 58،1356عنوان ايدئولوژي پيدا كرده است(داوري،

  داوري صراحتا ملاكي براي تمايز فيلسوف اصيل از محقق و شارح فلسفه ارائه مي كند:
آنكه پرسش ها و پاسخ هاي اسلاف را تكرار مي كند فيلسـوف نيسـت ؛ در هـر دوره اي    

ر گذشته نبوده و فيلسوف از ماهيت اين امور هم پرسش مي كند امور و مسائلي هست كه د
. كندي در تمدن اسلامي علاوه بر مسائلي كه در فلسفه يوناني مطرح بود پرسشي نكـرد و  
نپرسيد حق و حقيقت چيست ، ديانت چيست ، مدينه ديني چيسـت و از آنچـه در تمـدن    

  )56نصيب فارابي شد(همان:اسلامي وجود داشت پرسش نكرد و اين توفيق طرح مسائل 

طبق اين تحليل ، اگر فارابي و فلاسفه قرون وسطي در آرا و اقوال خود با يونانيان اخـتلاف  
دارند از آن جهت است كه وجه و جلوه ديگري از وجود غير از آن كه بـر يونانيـان مكشـوف    

نند و به مسائلي كه در شده بود دريافته بودند و با اين يافت بود كه توانستند مسائل تازه مطرح ك
فلسفه يوناني هم مطرح بود معناي تازه بدهند به تبع همين يافت بود كه مسائل حدوث و قـدم  
و و اجب و ممكن و تركيب ممكن از وجود و ماهيت و .. مطرح شد و مسـائلي ماننـد مسـاله    

. هرچند در و بحث در امور و علوم و معارف تازه شروع شد  كرد علت و معلول معني تازه پيدا
  .)57:بحث از ماهيت دين و مدينه و علوم و معارف اسلامي مشكلاتي پيش آمد ( همان 

  :دكترداوري براساس اين نظر كه
شـود و وقتـي ايـن اصـول از اعتبـار و       هر دوره تاريخي با اصول و مبادي خاصي آغاز مي

پايان يافته است چه بسا اثربخشي افتاد، دوره تاريخ پايان يافته است. اما قومي كه تاريخ آن 
اي  گيرد و به هرحال تاريخ تازه كند يا آن را از ديگران فرا مي اي وضع مي با تفكر اصول تازه

كند. اين تاريخ از حيث ذات و ماهيت با تاريخ قديم متفاوت اسـت و اصـول و    را آغاز مي
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دوره گذشـته نبايـد   قواعد و احكام معتبر در آن را با اصول و قواعد و مناسبات و معاملات 
  ) .9،1358در هم آميخت. (داوري،

تاريخ قديم ما كي و كجا پايان يافته و تاريخ جديد «كند كه ؛ اين سؤال را طرح و بررسي مي
  ) .9،1358(داوري،» چگونه آغاز شده است.

روشن است كه مبناي او از سويي ريشه در تاريخي نگري فيلسوفان آلماني و از سوي ديگر 
گسسته بيني اپيستمه ها در نظر ميشل فوكو دارد. او براين مبنا از نسبت اقوام غيرغربـي   پيوند با

  نويسد: كند و مي با تاريخ تجدد سؤال مي
تاريخ جديد غرب چنان نبود كه قومي به اختيـار بـه آن رو كنـد و قـوم ديگـر از آن روي      

پس با توجه به بسط قهـري  بايست وارد اين تاريخ شوند.  بگرداند، بلكه تمام مردم عالم مي
ام كه سير درست در طريق غرب بهتر از واماندگي و درماندگي است. من  تاريخ غرب گفته

دارند و با تاريخي  هاي خيالي تمدن كه مردمان خود را بدان مشغول مي غرب را با صورت
كه ممكن بود به جاي تاريخ غربي آغاز شـود يـا چـه بسـا در آينـده آغـاز خواهـد شـد،         

داند، بلكه وضع  هاي ذهني و وهمي هيچكس چيزي نمي سنجم، زيرا در باب اين تاريخ نمي
غرب و به خصوص قرن نوزدهم اروپا را با وضع اقوامي كه از گذشـته رانـده و از غـرب    

كـنم و ايـن    ام. من بيان درمانـدگي مـي   اند و ناگزير بايد اسير و مقهور باشند، سنجيده مانده
  ) .10،1358بينم. (داوري، در شعر و فلسفه و ادب و زبان و... مي درماندگي را در همه جا

دهد، يكي برمبناي مقايسه وضع زبان و  داوري تحليل شرايط را بر دو مبناي عمده انجام مي
ادب و فرهنگ دوره جديد ايران در مقايسه با دوره ماقبل مدرن آن، و ديگر بر مبناي توجـه بـه   

جديد به صورت ويژه. بر مبناي اول، او مثلاً بـه شـعر نـوي     فلسفه غرب به طور كلي و فلسفه
شود كه شعر نو صرفاً در صورت  كند و متذكر اين نكته مي فارسي در برابر شعر سنتي توجه مي

تر است،ايشان بر مبناي اين نظـر   تغيير نيافته، بلكه تغيير در صورت آن، حاكي از تغييري اساسي
اسـاس تمـدن   «كند: ه فلسفه جديد به نحو جدي توجه ميكه اساس تمدن جديد فلسفه است، ب

  ) .36،1358(داوري،» جديد فلسفه است و فلسفه بر تمام انحاء تفكر غالب شده است 
براي شناخت دنياي مدرن، شناخت فلسفه ضروري اسـت. تحليـل دكتـر داوري از فلسـفه     

ايـن چـارچوب   اسلامي در بستر فهمي است كه وي از سرشت و سرنوشـت تجـدد دارد ، در   
شد منازل آخر مسير اتحاد دين  تحليلي فلسفه اسلامي درست در زماني كه تاريخ تجدد آغاز مي

و فلسفه را پيمود. به گونه اي كه در پايان اين راه و در فلسفه صدرالدين شيرازي ( ملاصـدرا)،  
ع علم كلام و فلسفه مشاء و حكمت اشراق و تصوف نظري در حكمت متعاليه ملاصـدرا جم ـ 
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شد. در اين سير تاريخي ، تفكر شأن قدسي پيدا كرد. نكته تامل برانگيز آن است كـه وقتـي در   
ايران فلسفه اسلامي به اين مرحله رسيد، در غرب تاريخ ديگري آغاز شد كـه مسـير معكـوس    
داشت. هم فلسفه اسلامي و هم فلسفه غربي با رجوع به يونان طرح جدي خـود را يافتنـد امـا    

مي در پرتو آموزه هاي وحياني و متاثر از گفتمان كلام و عرفان به سـمت و سـويي   فلسفه اسلا
غربي پس از رنسانس به سوي وضع متجدد و اومانيسم همبسته با آن سير كرد .   رفت و فلسفه

تاريخ تجدد نيز با بازگشت به فلسفه يوناني آغاز شده بود اما تفسيرش بر مبنـاي سـوبژكتيويته   
نيان بناي جهاني را گذاشتند كه در آن نظم عقلي حاكم است و بايـد باشـد. در   قرار داشت. يونا

دوره فلسفه اسلامي و در قرون وسطي فلسفه يوناني به دو نحو متفاوت بـا عـالم دينـي پيونـد     
خورد و وجهه دين پيدا كرد اما رنسانس و آغاز دنياي جديد با بازگشت به عهد يونـان وتفكـر   

اي زائـد و انحرافـي بـوده     ي قرون وسطي و دوره اسلامي ميان پردهيوناني صورت گرفت. گوي
  است.

فلسفه جديد بدون اينكه با قرون وسطي و دوره اسلامي مستقيماً در آويزد و معارضه كنـد،  
طرحي جديد در انداخت. در اين فلسفه بشر در مركز وجود قرار داشت. علـم و سياسـت   

اسب با آن پديد آمده بود، در سايه خود بنيـادي  جديد هم كه همزمان با فلسفه جديد و متن
قرار داشت. به اين جهت از همان زمان اين تلقي پيدا و غالب شد كه علم و سياست جديد 
براي بشر و در خدمت اوست. فرانسـيس بـيكن هـر دو روي عـالم جديـد را ديـده بـود        

  ) .14،1389(داوري،

)كـه  Modernizationع تجـدد مـĤبي (  ) و وض ـModernityدكتر داوري با تفكيك وضع تجدد (
اولي ناظر به تجربه غرب و دومي ناظر به تجربه فرهنگ هاي غيراروپـايي و از جملـه ايـران و    
اسلام پس از مواجهه با تجدد غربي است به سه مواجهه ممكن در وضـع تجـدد مـĤبي اشـاره     

  ميكند: 
چرا از رسوم جهان متجدد چون و  وجه اول: نفي و انكار گذشته و اصرار در لزوم پيروي بي

غربي؛ وجه دوم مخالفت با فرهنگ و سياست غربـي و قبـول و تاييـد رسـوم فراگرفتـه از      
كـه   جهان توسعه يافته و اقبال به تكنولوژي و علم تكنولوژيك.و وجه سوم: كه هنوز چنـان 

وجوي راه بـا تـذكر بـه مـأثر      بايد جايگاه مناسبي در تفكر فلسفي پيدا نكرده است. جست
  ).45هاي كنوني است(همان، تاريخي و درك امكان

در وضع سوم هست كه مي توان به معاصرت فلسفه اسـلامي انديشـيد چـرا كـه فلسـفه و      
سـازد.   عرفان و معارف اسلامي اگر از حجاب فهم تجدد مĤب برون آيد راه آينده را روشن مي
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هـا و   آيـد تـا نارسـايي    زبان مـي كم به  هاي فلسفه اسلامي كم ها و نانوشته در اين وجه ناخوانده
هاي جهان يك ساختي مدرن را آشكار سازد و طرح عالمي در افكنـد كـه در آن پيونـد     نقصان

گسيخته ميان زمين و آسمان دوباره برقرار شود .داوري تصريح مي كند كه خوانش ايدئولوژيك 
ايـن صـورت بـه     در از فلسفه اسلامي نه تنها به كارآمدتر شدن اين سـنت نمـي انجامـد بلكـه    

رسيم و با رجوع به سوابق تفكر و تجديد  اي جز تحويل و تنزل فلسفه به ايدئولوژي نمي نتيجه
ها را هماهنـگ   ها و زبان آورد و دست عهد با فلسفه اسلامي در ما تعلق خاطر و همت پديد مي

. در سازد. در يك جمله بگويم تجديد عهد تاريخي همزبان شدن با متفكران گذشـته اسـت   مي
  توان فراگرفت. اش را مي هاي ناآموخته اين همزباني است كه از فلسفه اسلامي بعضي درس

  
  اسلامي ةفلسفسنت تاريخي  مناسبات زيست جهان فكري ما و. 4

دكتر داوري در سه بخش با عناوين قـوام و تاسـيس فلسـفه    » ما و تاريخ فلسفه اسلامي«كتاب 
خ فلسفه اسـلامي (بخـش دوم) و وضـع فلسـفه در     اسلامي (بخش اول)، گزارش مختصر تاري

هـاي   ايران و مقام فلسفه اسلامي (بخش سوم) درواقع نقد و تحليل نگـاه متجـددان بـه فلسـفه    
گذشته و درك آنها از اسلاف و توجه به سير فلسفه اسلامي و مقام تاريخي در قياس با فلسـفه  

  .)19، 1389يوناني و جديد است (داوري، 
اشاره به قول لئواشتراوس كه گفته است مسيحيت در دادگاه فلسـفه حاضـر   دكتر داوري با 

شد و به قصد توجيه و تطهير خود به دفاع از آورده خويش پرداخت اما در عالم اسلامي قصـه  
بالعكس بود معتقد است كه اگر فلسفه مسيحي در سير خود راه به فلسفه جديد بـرد و دسـت   

ي در پاسخ به دادگاه شريعت، اسلامي شد و اسلامي ماند كم آسان از هم گسيخت فلسفه اسلام
توانست يكسره نگاه خود را به زمين بدوزد  معناي درست آن نمي ه). فلسفه اسلامي ب21(همان، 

چرا كه شريعت اسلامي پيش از آن قدري حق زمين را پرداخته بود به عبارتي ساكنان و مردمان 
دند و شريعت زندگي آنها را سرو ساماني داده بود. لذا عالم اسلامي در عمل گرفتار اضطرار نبو

نگاه فلسفه اسلامي بيش از آن كه به زمين دوخته شده باشد معطوف به آسمان بود. دكتر داوري 
به نقل از سيسرون آورده اند كه سقراط فلسفه را از آسمان به زمين آورد. ايشان آورده سقراط را 

ينـي و ديگـري رو بـه سـوي آسـمان. اسـتعداد اول نظـام        دانـد: يكـي زم   واجد دو استعداد مي
را محقق كرد و استعداد دوم بازگشت به آسـمان را؛ بطـوري كـه فلسـفه در      (modernity) تجدد

 وكانـت   غرب عالم اسلام با ابـن رشـد بـه راه اول رفـت و آسـان در مسـير اسـپينوزا و هيـوم        
ايران زمين فعليت يافـت. امـا اكنـون كـه      خاصه اسلام عالم شرق در دوم واستعداد قرارگرفت
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تجدد در زمين خود دچار فتور شده و صاحب نظران از سستي در اصول آن سخن مي گوينـد  
انـد   هايي را كه راه بـدان نبـرده   متجدد مĤبان تجدد و فلسفه آن را غايت خويش گرفته و فلسفه

عقـل دوره روشـنگري و    كنند. اين ملامت ناشي از دريافـت انتزاعـي از   ملامت و سرزنش مي
اي بر درختي و هر درختي ريشه در زمينـي دارد كـه شـرايط     سوداي حصول آن است. هر ميوه

توان از عـالم خـود بريـد و     كند. فلسفه را نمي كاشت و داشت و برداشت آن درخت را مهيا مي
ه جدا كرد و هر كجا برد و آنجا شاداب نگه داشت فلسـفه جديـد از آن عـالم تجـدد و فلسـف     

ما را به  ما و تاريخ فلسفه اسلامي مسيحي و اسلامي از آن عالم مسيحيت و اسلامي است. كتاب
همزباني با فلسفه اسلامي دعوت مي كند و برآن است كه با اين همزماني ميتوان فلسفه اسلامي 
 را در وقت آن ديد و با اين ديد و دريافت فلسفه اسلامي فلسفه معاصر ما مي شود آنچه فلسفه
اسلامي را اسلامي مي كند همان است كه با تاريخ فلسفه غربي چه در صورت يوناني آن و چه 
در صورت جديد آن همخوان نيست تامل در اين ناهمخواني همانا تعيين مقام و موقـع فلسـفه   

). فلسفه اسلامي ما را در اتصال به آسـمان  1397،34اسلامي در تاريخ فلسفه است(مرادخاني ، 
سازد. فلسفه اسلامي بواسطه گشودگي رو به آسمان و جود راه تجديد عهد را به  مي وجود مهيا

ما مي آموزد اما تجديد عهد را نبابد با ارتجاع و بازگشت به گذشته خلـط كـرد. تجديـد عهـد     
برعهده گرفتن رسالتي است كه هنوز ادا نشده است و بايست ادا شود و اين جز با همزباني بـا  

نكته مهم در تحليل دكتر داوري آن است كـه گرچـه انديشـه    .اصل نمي شودمتفكران گذشته ح
تاريخي در آغاز تفكر فلسفي جايي نداشته و در اين اواخر و در دوره جديد ظاهر شـده اسـت   
اما فلسفه از آغاز، به زمان و تاريخ و فرهنگ تعلق داشته است. به آثار افلاطون و ارسـطو نظـر   

نان اشكارا ناظر به پايدياي يوناني براي طرح بهترين نحوه زنـدگي در  كنيم تا دريابيم كه تفكر آ
سودترين   اگر ارسطو گفت الهيات اشرف علوم است زيرا كه بي.بهترين مدينه ممكن بوده است

خواست بگويد كه الهيات با وجود و زندگي بشر نسبت ندارد بلكه نظرش اين بود  آنهاست نمي
ا بلكـه در گذشـت از آنهاسـت. علـم در نظـر فيلسـوف       كه كمال آدمـي نـه در سـود و سـود    

هاي پراكنده و جدا از يكديگر نيست بلكه يك وحدت است و اين وحدت از بالاترين   دانستني
گيرد. اسلاف ما در ايران نيز وقتي به فلسفه يوناني توجه   ترين مراتب وجود را در بر مي  تا پست

فلسفه خود حادثه مهم و قابل تـأملي اسـت) در عـين    كردند و آن را فراگرفتند (و اين توجه به 
 .اينكه جوهر آن را حفظ كردند مبادي و مسائلش را با درك جهان خود دريافتند و تفسير كردند

فلسفه اسلامي از تلاقي ميان دو روح و دو فرهنگ كه تفاوت ذاتي با يكديگر داشتند به وجـود  
انـد.    ويسندگان به صراحت ذكر و تصديق كردهآمد. تفاوت اين دو روح را بعضي فيلسوفان و ن
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سخني پيدا كردند. با توجه   در فلسفه اسلامي اين دو روح به يكديگر نزديك شدند و امكان هم
بعد از افلاطون و ارسـطو و از زمـان   .به اين معني فلسفه اسلامي يك فلسفه ميان فرهنگي است

. منتهي در زماني كه تفكر دچار افسردگي و ها ميان فرهنگي است  رواقيان و افلوطين همه فلسفه
دهد. اكنون اين نيرو رو به   شود نيروي ميان فرهنگي بودنش را از دست مي  جمود و قشريت مي

توان به آن اميد داشت.استادان فلسفه اسلامي مسـائل و مبـادي فلسـفه        ضعف دارد اما هنوز مي
بناي كدام اصول و چگونـه بنيـاد شـده اسـت و     شناسند اما اينكه فلسفه اسلامي بر م  خود را مي

اند و مخصوصاً به تحولي كه در زبان فلسـفه و در    ترين مسائل آن كدامند و از كجا آمده  اساسي
در .انـد   تعابير و قضايا به وجود آمده است، در نظرشان اهميت چندان ندارد و به آن توجه نكرده

يز فلسفه اسلامي را تقليـدي از فلسـفه يونـاني    مقابل بعضي از شرق شناسان و اسلام شناسان ن
دانسته و وجوه اختلاف را به دستكاري در آراء يونانيـان (بـه حكـم رعايـت اصـول اعتقـادي       

پرسيدند كـه انگيـزه جهـان      اند. كاش اينها يك بار از خود مي  اسلامي و حفظ ظاهر) بازگردانده
مد. جاي انكار ندارد كه فيلسـوفان جهـان   اسلام از توجه به فلسفه چه بود و اين طلب از كجا آ

اسلام، فلسفه را از يونانيان آموختند اما در مرحله آموزش متوقف نشدند و بـه علـم آمـوختني    
سخني با استادان يوناني تفكر كردند و   اكتفا نكردند بلكه با تنفس در هواي جهان خود و در هم

در اين تحول همچنـان بحـث   .اشت رسيدنداسلامي تناسب د - اي كه با فرهنگ ايراني  به فلسفه
در وجود و اعراض ذاتي آن بود. يعني فيلسوفان جهان اسلام هم موضـوع و مسـائل فلسـفه را    

اي تازه يافت. ايـن جلـوه بـا      ها در نظرشان جلوه وجود و اعراض ذاتي آن دانستند اما همه اين
اين مناسبت و توافق بـه جـايي   اسلامي و فرهنگ آن مناسبت داشت و به تدريج  - جهان ايراني

رسيد كه فلسفه ديگر بيگانه نبود و حتي تعليم آن در برنامه درسي مدارس ديني قرار گرفـت و  
  .لااقل در كشور ما بومي شد

  
 اسلامي ةفلسفو  معاصر ةفلسفهاي ديالوگ ميان  محدوديتامكانات و . 5

مهم و بنيادين فلسفه معاصر با سنتّ  به عنوان يكي از تفاوت هاي )Historicity( »تاريخيت«از  
 - اي و بويژه سنت مابعد كانتي در سنت قاره» تاريخ«فلسفه اسلامي مي توان سخن گفت؛ مسئله 

ت،     در كانون مسائل فلسـفي قرارمـي   - هامان، هردرو بيش از همه هگل گيـرد. تصـديق تاريخيـ
  مستلزم دو نكته است؛

يعني اينكه هيچ منظر خـدايي و يـا بيـرون از تجربـه     انساني؛   متناهي بودن بنيادين سوژه. 1
هاي انساني نشسـت و   بشري وجود ندارد كه بتوان از آن منظر يا موضع به داوري تجربه
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هايش را معني كرد. حتي اگر هم چنين منظر و موضعي وجود دارد، ما چيـزي از   ويژگي
  دانيم.  آن نمي

هـا   جربة انساني، مطلقاً انساني بوده و انسانخصلت مطلقاً احتمالي تجربة انساني؛ يعني ت. 2
سازند و شرايط اين ساختن و بـاز سـاختن تجربـه، بنـا بـه       سازند و باز مي خودشان مي

اي احتمالي  اي متناهي تلقي شود كه در شبكه تعريف احتمالي هستند. وقتي انسان، سوژه
رك ميـان بسـياري از   توان ويژگي مشت از تاريخ، فرهنگ و جامعه قرار دارد، آن وقت مي

ديگر گونه كردن امور خواست وارادة اي را درك كرد و آن ويژگي،  فيلسوفان سنت قاره
است. اگر تجربة انساني، يك مخلوق احتمالي است، پس اين امكان وجود دارد كه آن را 

هايي ديگر از نو خلق كرد. اين خواست فلسفه ورزي، هنر، شعر يا تفكر دگرگون  به گونه
، نقد آن و نهايتاً نجـاتش را دارد. حتـي   »حالِ حاضر«است كه توانايي پرداختن به  كننده

اي چون هوسرل و هيدگر از تأمل در سنتّ تاريخي فلسفه غربي، وارسـي   هدف فلاسفه
مي باشـد.  » بحران حال«و دقيقاً بررسي » حال«گذشته درمقام گذشته نيست، بلكه وارسي

و  - پديدارشناسي روح  - » روان«باب تأمل هگل در تاريخ توان در  عيناً همين نكته را مي
برداشت نيچه از نيهليسم گفت. همين واقعيت، تا حدودي توضيح دهنده اين معنا اسـت  

آليسم آلمـاني، ماركسيسـم،    به اشكال مختلف در سرتاسر سنت ايده» بحران«كه مضمون 
اين بحـران را حتـي    كاوي و مكتب فرانكفورت حضور جدي دارد. پديدار شناسي، روان

فـي المثـل در    - تـر هسـتند   هايي از سنتّ فلسفة تحليلي كـه خودآگـاه    توان در بخش مي
  ديد.  - حلقه وين1992مانيفست 

و ارتقاي آگاهي  نقد زمان حاضراي، فلسفه به معناي  اي از سنت فلسفه قاره در بخش عمده
ايمان درجهان بورژوايي فرهنگ متأملانه بر زمان حاضري است كه گرفتار بحران است؛ بحران 

(كركگور)، بحرانِ علوم اروپايي (هوسرل)، بحران در علوم انسـاني (فوكـو)، بحـرانِ نيهيليسـم     
داري (مـاركس)،   سـرمايه  - (هيدگر)، بحران در جامعه بورژوا» هستي«(نيچه)، بحرانِ فراموشي 

ي. با اين نگاه است كه بحران در سلطه عقلانيت ابزاري (مكتب فرانكفورت) و هر بحران ديگر
ورزي منجـر بـه    شود و فلسـفه  فلسفه به تاملي جدي در باب تاريخ، فرهنگ وجامعه تبديل مي

كند. در يك كلام در اين تلقي، فلسفه  بخش پيدا مي بيداري آگاهي نقادانه گشته و هدفي رهايي
موجود، غير نقد است و نقد نوعي نقد پراكسيس موجوداست چراكه به نظرمي رسد پراكسيسِ 

  ).  107،1397واقعي، غيرآزاد، غير اصيل و غير عادلانه است(كريچلي ،
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فلسـفي   دكتر داوري در بين سنت هاي فلسفي معاصر ، پديدارشناسي را يكي از زمينه هاي
طرح گفت و گو با سنت فلسفه اسلامي مي داند . البته داوري خوانشي خـاص از   مستعد براي

هـا نيسـت    يـدارشناسي صرف يك حوزه فلسفي در كنار ديگر حـوزه اين سنت دارد ؛ اينكه پد
تفكر جـهان متجدد است.ادموند هوسرل بـه ايـن دريافـت      بلكه آغاز و زمينه تحولي بزرگ در

روي داده است كه بـايد تـدارك شود و در پايان عمـر    انحرافي  كه در فلسفه غـربي  رسيده بود
اميداور بود كه عهد فلسفه را تجديد   كرد. هوسرل در ابتدا مياين دغدغه را بيان  بحراندر رساله 

ماند و البتـه مـرادش از تمـدن     كرد كـه بدون فلسفه تمدن اروپايي استوار نمي كند زيرا فكر مي
 بود.» عالم متجدد«اروپايي

 1974دسـامبر    در  هاي خود كـه  ها)درس داوري به نقل از هانري كربن در يكي از(كنفرانس
كده ادبيات و علوم انساني دانشگاه تـهران ايـراد كــرد در تعريـف پديدارشناسـي مـي     در دانش
  :آورد كه

  هپرد  است از حفظ ظاهر و پديدار، حفظ ظاهر از طريق جدا كردن يـا  عبارت  پديدارشناسي
شـود.پس فهـم عــميق     آشكار مـي   ظاهر  اين  اي كه در برداشتن و ظاهر ساختن امر پوشيده

اين مطلب است كه ناديدني در زير پوشـش ديـدني وجـود      بيان  و پديـدارشناسي پديـدار
آشـكار    پديدارشناسي  فاعل  كه بر چنان  پديـدار  بايد اجازه و امـكان داد كـه  راه  دارد.در اين

 مـغاير بـا سير معمولي تاريخ فلسفه و نقد تـاريخي   است  شود،آشكار شود و اين سيري مي
  )17،1369 (كربن،

  كتـب   دوره اسلامي و بــر عــناوين    بر آثار تفكر بعضي از متفكران  را  او سپس اين تعريف
خصـوص در نــظر     تفكـر متفكـران اسـلامي و بـه      در  مــاهيت   آنان اطلاق كرده است .ايـنكه

و البتـه كــشف     دارد  فـلاسفه همان است كه هوسرل در نظر داشته است جاي درنگ و تأمـل 
و مخصوصـا هيـدگر     پديــدارشناسان   انكشـاف   با  توان نمي  عيليان و متصوفه راامـحجوب اسم

.داوري در تقابل با تحليل كربن تضريح مي كند كـه  فلسـفه و عرفـان اســلامي      دانـست  يكي
نه تفكر زمي  در  پديدارشناسي  پديـدارشناسي به معني هوسرلي لفظ و حتي مقدمه آن نيست زيرا

مـنتهي دكـارت در صـدر     اسـت  كـرده  ظهور  و كانت  دكارت  فلسفي جـديد رويـيده و در پي
چيـز در   تـاريخ تـجدد طرحي درانداخت كه در آن كـشف مـحجوب مورد نداشت زيـرا همـه  

طـرح تـباين روان و ماده يكـي از قواعـد مهـم      شد به اين معني كه دكارت با كوژيتو ظاهر مي
قـديم يـعني سنخيت مـيان عـالم و مـعلوم را رها كرد. با ايـن طرح فلسفه به دشـواري  فلسفه 

پديدارشناسي و سنت  ناپذيريبا اين وصف ، داوري به قياس  توانست علم به ماهيات اشيا . مي
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توانـد توسـط    فلسفي دوره اسلامي راي نمي دهد و به برخي محورها اشاره مـي كنـد كـه مـي    
قرار گيرد يا زمينه ديـالوگ مـيان   تـأمل  لامي و فيلسوفان پديدارشناس مـورداستادان فلسفه اس

 آنـان باشد ؛

اند اما وقتـي   صراحت از حيث التفاتي ذهن و نفس ناطقه بحث نكرده  به  اسلامي  فلاسفه. 1
شود پيداست كه نفس نـاطقه چـيزي  نـام نفس ناطقه ممتاز مي  بـه  در نفس آدمي شـأني

 توجه و التفاتش به اشيا نيست.  اعتبار  به  جز نفس

ارسـطو نقـل كـرده اسـت كـه هـركس جويـاي          قول  )ازمبدأ و معادملا صدرا(در كتاب . 2
  اسـت   فطرت ثـاني   در  فطرت ثاني سفر كند زيرا  به  حـكمت اسـت بـايد از فطرت اول

اول فطرت اشتغال به امور هر روزي و   .فطرت توان مـعقولات ثـانيه را ادراك كرد مـي  كه
كـاري آزاد   انديشي و مـلاحظه از مـصلحت  كه  عادات و مشهورات است. پيداست كسي

  و ماهيـات   هاي مرسوم باشد به حقايق و داشته  و زيان  و در بند سوداي سود  نـشده باشد
روزي آزاد   هـر   اشيا التفاتي نـدارد چـنان كه فيلسوف نيز در وقت تفكر از امـور عـادي  

بدان معني   اين  ثـاني (فـلسفي)است اما  فـطرت  شرط ورود به  اول  فطرت  است.آزادي از
فـطرت اول   از  گويد.در پديـدارشناسي نيست كه فيلسوف فطرت اول را به كلي ترك مي

  در نظر پديدارشناس موقوف  ماهيت  و دريافت  اما درك  است  و فطرت ثاني بحث نشده
 بـه تـعليق وجـود اشيا است

نحوه تلقي و وجهه نظر اسـت و اپوخه(تعليق و   يك  نيز علم مسبوق به  در پديدارشناسي. 3
 گيرد.  توقف حكم)بدون آن صورت نمي

كــرده    مركب تقسـيم   و ادراك  ادراك را بـه ادراك بـسيط ،اسـفار مـلا صـدرا در كتاب. 4
  نيتس نيز آمده است.در نظر هـر دو فيلسـوف ادراك   است و اين تقسيم در انديشه لايب

  امـا   دانـد  كننـده مـي   مركب ادراك ادراك اســت و حــال آنكـه در ادراك بسـيط ادارك    
داند يـعني بـه علم خود عـلم نـدارد ولي حقيقت ادراك بسيط با اين  كـه مـي  داند نـمي

اك بسيط مرتبـه نـاقص عــلم    ممكن است بپندارند كه ادر  حتي  و   شود بيان شناخته نمي
  ).14،1384(داوري ، اسـت
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  گيري و نتيجه جمع بندي نهايي. 6
داريم در خوانشي »  فلسفه فلسفه «) و تلقي اي كه در بابMETAPHILOSOPHYنوع متافلسفه (

تافلسفه دكتر كه از جايگاه فلسفه اسلامي در عالم معاصر ارائه مي دهيم تعيين كننده است . در م
مجموعه احكام درست درباره اعراض ذاتي وجود نيست بلكه تفكري تـاريخي  داوري ، فلسفه 

فيلسوفان جهان اسلام اگـر بـه اقتضـاي ملاحظـات در فلسـفه دخالـت كـرده بودنـد،          ؛ است
اي   كرد بلكه مجموعه  شان تعادل و تناسب و نظم نداشت و دوام و اعتبار تاريخي پيدا نمي  فلسفه

ترين باد مخـالف آن    شد كه چون بنياد استوار نداشت كوچك  يناهماهنگ از مباحث و مسائل م
برد. پس كار فلسفه در جهان اسلام به صرف انتقال و ترجمه آثار فيلسوفان سلف   را با خود مي

اي كه از مبادي شد به پديـد    پايان نيافت بلكه اين رويكرد تاريخي به تفكر يوناني با تفسير تازه
فيلسوفان جهان اسلام مسائل فلسفه يوناني را با نظـر  .ه مودي شدآمدن صورت ديگري از فلسف

اي بنا نهادند كه مثل هر صورت ديگري از فلسـفه در نظـر     به مبادي تازه تفسير كردند و فلسفه
هاي يوناني و قرون وسطي   تقسيم فلسفه بر حسب دوران صاحبانش فلسفه مطلق و جهاني بود.

صورت گرفته است. در جنب اين تقسيم فلسفه هـزار سـاله   و اسلامي و جديد در دوره جديد 
فلسفه اسلامي مثل فلسفه يونـاني كـه بـه    .ايراني خواند - توان فلسفه اسلامي  جهان اسلام را مي

قوام مدينه عادله (انساني) نظر داشت به جايگاه انسان و زندگي او در يك نظام خدايي اما عقلي 
طرح چيستي موجودات و مفاهيم وجود و ماهيت و علت و  فيلسوفان جهان اسلام . انديشيد  مي

عليت و حدوث و قدم و جوهر و عرض و تغيير و حركت و سكون و نظـام مـدني و فضـائل    
اخلاقي را از يونانيان آموختند و به بعضي آراء و افكار اسكندرانيان و به طور كلي مبـاحثي كـه   

يش آمده بود كـم و بـيش دسترسـي پيـدا     در طي پانصد سال پس از افلوطين در تاريخ فلسفه پ
فلسفه يوناني ناظر بـه كمـال وجـود انسـاني در      حاصل بحث ايشان آن است كه اولا :  .كردند

فلسفه اسلامي بـا دسـتكاري در آراء افلاطـون و     ثانيا : . آموز تربيت اهل مدينه است  مدينه و ره
بـزرگ و مهـم ميـان دو فرهنـگ و      ارسطو و نوافلاطونيان پديد نيامده است بلكه اولين تلاقـي 

فلسفه دوره اسـلامي از آغـاز    ثالثا: .اسلامي پيوند دارد - اي است كه با روح جهان ايراني  فلسفه
استعداد آن را داشته است كه به دين نزديك شود و با اين استعداد و تمايل بـوده اسـت كـه در    

فيلسوفان جهان اسلام فلسـفه   : عاجمع انحاء تفكر ديني با فلسفه سعي و اهتمام كرده است. راب
يوناني را با نظر به افقي كه با اسلام گشوده شده بود، تفسير كردنـد و البتـه در ايـن تفسـير بـه      

سـينا از حكمـت مشـرقي      اعتنـا نبودنـد. ابـن     حكمت نياكان خود در ايران قبل از اسلام نيز بـي 
دانست و بالاخره   خسرواني ميگفت و سهروردي جوهر فلسفه خود را فراگرفته از حكمت   مي
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در قوام فلسفه دوره اسلامي تفكر ايران باستان و تصوف و عرفان از ابتدا دخالت داشـته و ايـن   
دخالت و حضور به تدريج در ملاصدرا و اتباع وي اوج يافته اسـت . اگـر بتـوان در جـايي از     

(ديالوگ) درآمد، آن فيلسـوفان  تاريخ كنوني جهان ايستاد و با فيلسوفان گذشته از در هم زباني 
ها با علم اين تفاوت را دارند كه علم در هـر   ديگر به گذشته تعلق ندارند بلكه معاصرند. فلسفه

بطلميوس، تاريخ و جهان، معلـوم و معـين دارد و بـه ايـن      .صورت به تاريخ خود وابسته است
لسوف معاصر باشـد. ايـن   تواند في شود اما افلاطون مي جهت اكنون ديگر كتاب او تدريس نمي
سينا و ملاصدرا هم صادق است. اگر متون اين فلاسفه  حكم در مورد فارابي و سهروردي و ابن

ها و الفاظ و عبـارات را   آموزيم و آنها هم آموخته كنيم و به ديگران مي خوانيم و حفظ مي را مي
هـا   نگاري لئواشتراوس پنهانكنند. پيداست كه متن به گذشته تعلق دارد اما اگر به قول  تكرار مي

خوانيم و با خوانـدن آنهـا در مـتن     ها و مطالب بين سطور را مي يا درست بگوييم فواصل گفته
گويد. همـه فيلسـوفان    شود و با خواننده خود سخن مي كنيم، آن متن در زمان زنده مي تأمل مي
وجو  هاي سلف را جست تهاست كه ناگف ها دارند. وظيفه فيلسوف خلف اين ها و نا نوشته ناگفته
  كند. 
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