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Abstract 

Some historians of science believe that alchemy is a part of religious practice and 
rituals, and as a result, its history is cited under the history of religions. Along with this 
belief, the psychologist Carl Gustav Jung believes that alchemy is part of the history of 
psychology, which aims to discovery the complex and deep structure of the human 
psyche. Critics of these two approaches claim that religious and psychological concepts 
have not been used as much as material and experimental (laboratory) actions and 
practices have been used in alchemy, so it cannot be considered as a part of history of 
religions or psychology. In these historiographical approaches, there are many 
indications and references to the alchemical theories of the Greco-Egyptian period, one 
of the most important and perhaps the most documented of them is the theoretical 
framework of Zosimos, which is called "spiritual alchemy". Reviewing this framework 
shows that Zosimos' alchemical theories can be somewhat controversial for all three 
approaches. In this article, while looking at the basic concepts in this alchemical 
framework, the relationship between nature (matter) and supernatural powers and the 
interactions of matter-human-divinity have been studied. 
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Introduction 

The centrality of the concept of soul in alchemical writings attributed to Zosimos has 
caused some historians to named his alchemy as spiritual alchemy. However, the issue 
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is raised whether the meaning of spiritual here is simply referring to the duality of soul 
and body, which is also used to explain the structure of metals, or beyond that, this 
concept refers to vegetable, animal and human’ one? Therefore, the alchemy of Zosimos 
can be considered a spiritual practice, which through the understanding of the similarity 
between the soul embedded in metals and the soul of plants and humans - especially the 
human soul - seeks to provide an explanation of the process of changes in the material 
world of metals as well as changes in the human soul. In other words, Zosimos believes 
that at the same time as the change in the body of a metal that occurs according to the 
laws of nature, not only its soul also changes according to supernatural laws, but the 
soul and sprite of alchemist also changes. As a result, it can be said that Zosimos' 
alchemical theory is not only a theory based on the principles and rules of the natural 
sciences of his era, but it is a set of interactions between supernatural, religious, 
philosophical and non-physical concepts with the natural components of an alchemical 
practice. According to some contemporary historians of alchemy, such as Grimes, 
Zosimos, unlike other Greco-Egyptian alchemists, prescribes a philosophical lifestyle 
for his colleagues, which includes those moral values that the path Reaching them is 
through the path of self-change, which is achieved by contemplation and self-refining it. 
In fact, Zosimos draws a cycle in which the alchemist goes from the material nature to 
the spiritual state and returns from the spirituality to the material nature. If the alchemist 
enters this cycle, he will answer the question of how metals reveal the presence of 
divine while refining his soul. The connection between the understanding of the 
presence of divine in the body of metals and the explanation of the interpretations 
resulting from it, which is subject to various natural and unnatural factors, is the core of 
Zosimos's claim in his alchemical doctrine plan, which dimensions and main 
components are examined in this article. 
 
Materials and methods 

This article is a library study, in order to organize and write it, several books and articles 
in the field of Greco-Egyptian alchemy in general and Zosimos alchemy in particular 
have been studied and criticized. Some of these articles dealt with the technical and 
alchemical aspects of Zosimos's works, while others focused on the philosophical and 
historiographical aspects of Zosimos's works. 
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Discussion and Results 

The role of the incorporeal component, which Zosimos considers to be pneuma, is more 
important for him in alchemical processes. This component has a completely material 
and physical behavior in that part of the alchemical process, which is the material part, 
but it exceeds the level of material behavior in the area of non-physical changes of 
Zosimos. Of course, his idea of non-physical changes refers to the same coloring vapor, 
which in his explanations is directly related to the human agent or the alchemist. 
Zosimos considers this vapor to be the coloring pneuma in which the metal must be 
immersed in order to accept the new color, which corresponds to baptism. But reaching 
this pneuma is not only a function of material actions, but also a function of the 
alchemist's mind and states. On the other hand, Zosimos considers the two concepts of 
race and cosmic sympathy which were derived from the system of creation of the 
cosmos (Kosmopiia) as two basic concepts that refer to the natural methods of making 
tincture in Jewish religious texts. Based on this and relying on metaphorical concepts 
including the notion of sacrifice, he tries to explain the sympathy in the natural and 
unnatural areas of the world. The product of this thinking is that he considers alchemy 
as a theurgy that uses the divinity in alchemical operations in a hierarchical system. 
 
Conclusion 

There are three historical viewpoints about Zosimos' alchemy; The first view considers 
areas of his alchemy as a part of the history of science. The second view holds that his 
alchemy is under the history of psychology, and the third view considers Zosimos' 
alchemy to be originally a part of the history of religions. Besides examining these three 
points of view, we can also think of another idea. An idea that looks after his strong 
social concerns in a way that considers serious moral considerations as the basis of his 
alchemy. 
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  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگيهاي علم و دين پژوهش
  1403، بهار و تابستان 1، شمارة 15)، سال نامة علمي (مقالة پژوهشي دوفصل

  الوهيتاثيري طبيعت، كيهان و ساحت  هم
  روحاني زوسيموسدر كيمياي 

  *امين متوليان

  چكيده
ها و شعائر ديني اسـت در نتيجـه    برخي از مورخان علم، براين باورند كه كيميا بخشي از كنش

 Carl(شناس  گيرد. در كنار اين باور، كارل گوستاو يونگ روان تاريخ آن ذيل تاريخ اديان قرار مي

Gustav Jung( اش فهم سـاختار   شناسي است كه هدف قائل است كه كيميا بخشي از تاريخ روان
كنند در كيميا، آن اندازه كه از  پيچيده و عميق روان آدمي است. منتقدان اين دو رويكرد ادعا مي

هاي مـادي و تجربـي (آزمايشـگاهي) بهـره بـرده شـده از مفـاهيم دينـي و          ها و پركتيس كنش
شناسي جاي داد. در  توان آن را در تاريخ اديان يا روان نشده است، لذا نمي شناسانه استفاده روان

هـا و ارجاعـات زيـادي بـه نظريـات كيميـايي دوره        نگارانـه، دلالـت   اين رويكردهـاي تـاريخ  
ترين آنها چارچوب  ترين و شايد مدون شود كه يكي از مهم ) ميGreco-Egyptianمصري ( يوناني

مشهور شده. بازخواني اين چـارچوب  » كيمياي روحاني«كه به نظري كيمياي زوسيموس است 
توانـد بـراي هرسـه رويكـرد تـا       دهد كه آراء كيميايي زوسيموس به دلائل مختلف مي نشان مي

حدي مناقشه آميز باشد. دراين مقاله ضمن بازخواني مفاهيم اساسي در اين چارچوب كيميايي، 
 اولوهيت بررسي شده است.- انسان- هتعاملات مادنسبت ميان طبيعت(ماده) و قواي فراطبيعي و 

 اولوهيت، امر اپاپتيك. تاثيري كيهاني، طبيعت، كيمياي روحاني، زوسيموس، هم ها: دواژهيكل
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  مقدمه. 1
زيسته، بيشتر از  كه در اواخر قرن سوم و اوائل قرن چهارم ميلادي مي 1زوسيموس از پاناپوليس

است كه در سـنت   2آنكه طبق روايت اغلب مورخان كيميا، يك كيمياگر باشد يك متالورژيست
       يـات (  معابـد مصـري بـه عنـوان كشيشـي بلندمرتبـه در بيِـتالحHouse of life(3   بـه سـاخت ،

حـال در   آموزش ساخت آنها، مشغول بوده اسـت.  بـااين  چنين  هاي فلزي گرانبها و هم مجسمه
اند  مصري دانسته بسياري از متون و منابع تاريخ علم و صناعت، او را از سرآمدان كيمياي يوناني

 ,Grimes() ملقب شده بود The Crown of Philosopherالحكما ( كه به سبب جايگاه والايش به تاج

2018a.( گرانـي   آمدنـد در دسـته صـنعت    فلزكاري به شـمار مـي   ها كه متخصصان متالورژيست
كوشـيدند   هاي فني، به دور از تاملات نظري و فلسفي، مي گنجيدند كه بر مبناي دستورالعمل مي

). در مقابـل، گروهـي   Gold-Coloringفلزاتي چون مس،سرب و قلع را به رنگ طـلا درآورنـد (  
اين بود كـه امكـان توليـد طـلا از ديگـر      منسوب و متصف به فلاسفه بودند كه باور اصلي آنها 

)، به نحوي اساسي وجود دارد. ايـن گـروه كـه غالـب تفكـرات آنهـا در       Gold-makingفلزات (
) فلزات Transmutationچارچوب سنت هرمسي و گنوسي شكل گرفته بود به اصل امكان تبدل (

همانندي در كيهان، طلا اي همچون وحدت ماده، ماده اولي و  قائل بوده و بر اساس مفاهيم پايه
» طلابـودن «شناختند بلكه فراترازآن، صفت  را نه تنها  يك فلز خاص و معين از نظر ظاهري مي

تـوان   كردند. براين مبنـا مـي   را به هر جوهري كه فرم و كيفيت طلا را داشته باشد نيز اطلاق مي
رتر مانند طلا نبوده بلكـه  گفت هدف اصلي از تبدل، تبديل و يا تغيير بنيادين يك فلز به فلزي ب

آن فلز بوده است. برخي مورخان ماننـد هـاپكينز تـا آنجـا پـيش      » تغيير در رنگ«مراد، درواقع 
را  - يعني تبديل بنيادين فلزات پست و پايه به طلا يـا نقـره  - روند كه اين گونه تلقي از كيميا مي

). در واقع فلزات Hopkins, 1918( دانند نه كيمياي حقيقي ) ميPseudo-Alchemyكيميا ( اساساً شبه
شـوند. رنـگ در نظريـات     توانند داشته باشند، شناخته مي بوسيله رنگي كه دارند يا رنگي كه مي

نامنـد كـه در برخـي     ) مـي Pneuma( 4چيزي است كه آن را نئومـا  كيمياگري اين دوره مدلول آن
هاي ارسطويي  كه ريشه در نظريه) در نظر گرفته شده Sprite) يا روح (Breathتفاسير معادل دم (

ها، فلزات محصـول دم و   و پيشاارسطويي درباب تشكيل و تكوين فلزات دارد. طبق اين نظريه
اي كه در اثر اين دم و بازدم، گازها و بخاراتي در معادن بوجود آمده سپس  گونه اند به بازدم زمين

ئوماتيك يا همان روح يـك فلـز را   بخشي از آنها در ساختمان فلز نفوذ كرده و در نتيجه جزء ن
) بنشـيند كـه فلـز بـه     Bodyتواند به جسم فلز ( ). رنگ وقتي ميgrimes, 2018aدهند ( تشكيل مي

) باشد يعني جسمانيت مادي در آن بسيار رقيق شده تـا  Spritualized Phaseحالت روح درآمده (
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فلز بـه ايـن مرتبـه رسـيد ايـن      ) برسد. وقتي يك Incorporealكه  به مرتبه فارغ از جسم ( جايي
قابليت را دارد تا جسم فلز جديدي را پذيرفتـه و بـه رنـگ آن درآيـد. بنـابراين، روح در ايـن       

، نقش اصلي را دارد. براساس همين نقش است كه نظريـات كيميـايي زوسـيموس ايـن     فرآيند
ناي تعريفي موسع يابند تا از حيطة علوم طبيعي و فنون صناعت فراتر رفته و بر مب ويژگي را مي

زبان تكنيكي غرق و آميخته در مفاهيم و باورهاي اي را بنا نهند كه در آن،   از روح، اساس نظريه
  مذهبي شود (همان). 

هاي كيميايي منسوب و متعلق به زوسيموس، سبب شده تـا   محوريت مفهوم روح در نوشته
كنند. حال ايـن   ادي) Spiritual Alchemy( يروحانبعضي مورخان از كيمياي او به عنوان كيمياي 

شود كه آيا مراد از روحـاني در اينجـا، صـرفاً نـاظر بـه دوگانـه روح و جسـم         مساله مطرح مي
)Sprite-Bodyشـود يـا فراتـر از آن، ايـن      ) است كه در تبيين ساختار فلزات هم ازآن استفاده مي

كند؟ ديـدگاه   اني و انساني هم دلالت ميمفهوم  به ساير انواع ارواح از جمله ارواح نباتي و حيو
غالب در پاسخ به اين مساله، بر اين فرض استوار است كه كيمياي زوسيموس را يك پـركتيس  

شـده در فلـزات و روح نبـاتي و     روحاني دانسته كه از طريق فهم مشـابهت ميـان روح جـاري   
ات در دنياي مادي فلـزات و نيـز   دنبال ارائة تبيين از فرايند تغيير به - بويژه روح انساني - انساني

تغييرات در روح انسان است. ايـن فراينـد دو جـزء دارد كـه يكـي تغييـرات مقيـد بـه جسـم          
)Corporeal    است و ديگري تغييرات فارغ از جسم. هردو جزء اين فرآيند كـه زوسـيموس بـر (

ه و در حقيقـت،  ) پيش رفت ـIntegratedهمزماني آنها تاكيد دارد، در يك روند تعاملي و همبسته (
دهند: يكي، جنبه فيزيكي متكي بر جسم مادي و ديگري جنبـه   دو دو جنبه از كيميا را نشان مي

روحاني. به عبارتي ديگر، همزمان با تغيير در جسم يـك فلـز كـه طبـق قـوانين طبيعـت روي       
تعلق بـه  كند بلكه روح و نفس م دهد، نه تنها روح آن نيز بر اساس قوانين فراطبيعي تغيير مي مي

تـوان گفـت    نمايد. در نتيجـه مـي   گر نيز تغيير مي اين تغييرات، يعني كيمياگر يا صناعت» عامل«
نظريه كيميايي زوسيموس تنها يك نظريه مبتني بر اصول و قواعد برخاسته از طبيعيات عصر او 

اني اي است از تعاملات ميان مفاهيم فراطبيعي، مذهبي، فلسفي و غيرجسم نيست بلكه مجموعه
  شوند. با اجزاي فيزيكي پركتيس كيميايي كه در بعضي موارد به زبان استعاره نيز بيان مي

ريشه اين نظريه در سنت حكمت هرمسي است كه زوسيموس از حكماي اصلي و مشهور  
هاي تشـرف را   هاي رايج در آيين آن سنت است. زوسيموس با الهام از متون هرمسي، پركسيس

هـاي   و وسائل سعادت هستند، به مثابه مبنـاي دانـش، كـنش و واكـنش     كه در واقع همان طرق
اي سـوتريلوژيك    صـورت كيميـا دغدغـه    ). دراينFraser, 2004( كيمياگري مفروض گرفته است
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كوشد تا بواسطه تغيير در زندگي، انسان را بـه رهـايي و رسـتگاري كـه در قالـب       است كه مي
تـوان ارتبـاط نظريـه     كنـد، برسـاند. ازاينجـا مـي     مـي ) تجلـي  Spiritual Itineraryسفري معنوي (

داند فهم كرد. هـدوت   يوناني مي» فلسفه زندگي«زوسيموس در كيميا را با آنچه هدوت آن  را 
هاي فلسفي يونان، چه سنت افلاطوني چه سـنت ارسـطويي، در امـر     براين باور است كه سنت

ي از الاهيات فلسفي مسيحيت است كه ذيل ا رسند. اپاپتيك شاخه ) به اوج ميEpopticاپاپتيك (
و كسـب  » رازهاي الـوهي «مكاتب افلاطوني و نوافلاطوني و در پرتو تعاليم فلسفي، درپي فهم 

تجارب عرفاني و فراشناختي از آنهاست كه البته اين امر، بواسطة اتحاد با ذات الاهـي ميسـر و   
مهـم و اصـلي وجـود دارنـد.     در تفسير هدوت از فلسفه زنـدگي سـه عنصـر     5شود. ممكن مي

نخست، اخلاقيات كه متضمن تطهير و خلوص ابتدايي روح در آغاز راه اسـت. عنصـر ديگـر،    
كنـد تـا    دهنده وجود علتي متعالي در جهان بوده و فيلسوف را ترغيب مي فيزيك است كه نشان

حملـي  بدنبال فهم و تبيين واقعيات غيرجسماني برود. آخرين عنصر هم متافيزيك اسـت كـه م  
  ). Hadot, 2002براي تامل در ذات خداوند است (

گريمز منظومه نظري و دكترين كيميايي زوسيموس را به نـوعي دربردارنـده هـر سـه ايـن      
اي متمـايز از   گونـه  اند. به عقيده او، زوسيموس بـه  داند كه به نحوي با يكديگر مرتبط عناصر مي

كند  صنفان خود تجويز مي اي را براي هم فانهمصري، سبك زندگي فيلسو ديگر كيمياگران يوناني
هاي اخلاقي است كه مسير رسيدن به آنها، از مسير تغييـر در خـود    كه شامل آن دسته از ارزش

)Selfشود. نفس نيز بايـد   ) است كه اين تغيير بواسطه مراقبت از نفس و و تهذيب آن كسب مي
انـد   اري يا اتاق كيميـاگري بـدان مشـغول   همزمان با ماده طبيعي يا مصنوعي كه در كارگاه فلزك

) رسيده و در نتيجه از عقلانيتـي  Apatheiaآنقدر تغيير كند تا به مرحله رهايي از انفعال و انقياد (
برخوردار شود. اينجاست كه پـاي   - بويژه جهان مادي - جامع و البته عميق در مواجهه با جهان

شـود. طبيعـت ازايـن     وسميوس بـاز مـي  عنصر دوم مدنظر هدوت، يعني طبيعت، در نظريات ز
ها و آيـات اولـوهي اسـت.     اي از نشانه يابد كه در واقع مجموعه حيث نزد زوسيموس اعتبار مي

هـا و   دراين ميان، اجزاي طبيعت ازجمله فلزات كه موضوع و دغدغه اصلي براي متالورژيسـت 
يابند. جنس  ات مادي مي) الوهي تجلي كرده و حيSunthemataكيمياگران هستند به عنوان آيت (

ربطي و تاثير و تاثر اشياء در عـالم   پذير كه هم ، خاصيتي رويت است» خاصيت«اين آيات همان 
نيز به كمك آنهـا فهـم    - حتي قلمرو الوهي- چنين روابط عالم مادي با عالم فرامادي مادي و هم

ل بيشـتر در اسـرار   ). شناخت عميق اين خاصيت، كيمياگران را بـه تام ـ Grimes, 2018a(شود  مي
اي براي ورود به سـاحت الـوهي    دارد كه خود روزنه الوهي كه در باطن فلزات نهفته شده وامي
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كند كه كيمياگر در آن از ماهيت مادي به حالت  اي را ترسيم مي است. درواقع زوسيموس چرخه
ر اين چرخه گردد. اگر كيمياگر د روحاني سير كرده و مجددا از روحانيت به طبيعت مادي برمي

دهد كه فلزات چگونه حضور خداوند  وارد شود، ضمن تهذيب نفساني به اين پرسش پاسخ مي
كنند. پيوند ميان فهم حضور الوهي در ساختار فلزات و تبيين تعابير مترتـب بـرآن    را متجلي مي

كه تابع عوامل گوناگون مادي و فرامادي است، هسته اصلي ادعاي زوسيموس در طرح دكترين 
  شود.  هاي اصلي آن بررسي مي يميايي اوست كه در اين مقاله ابعاد و مولفهك
  
  ارچوب كيمياگري طبيعي زوسيموسهتغييرات ماده، نئوما و روح در چ. 2

مصري هر فرآيند دو جزء دارد، يكي جزء جسماني فلزي  در بيشتر نظريات رايج كيميايي يوناني
)Somata) و ديگري جزء غيرجسماني (Asomata     كه جزء فلزي مبـدا و اسـاس تبـدل اسـت و (

). زوسـيموس  Dafault, 2015جزء غير جسماني، وظيفه اعطاي كيفيات به جـزء فلـزي را دارد (  
پذيرد اما به ضرورت وجود جسمي كه ماده مشترك در همه فلزات بوده  كليت اين نظريه را مي

)، امكان تبدل را فـراهم  All is oneو بر اساس اين اصل كه همه فلزات در حقيقت يكي هستند(
باشد را بـه  » سرب سياه«تواند  كند قائل نيست بلكه  تنها وجود جزء فلزي كه براي مثال مي مي

داند. اگر اين جزء نباشد تبدلي در كـار نيسـت و بـراي     عنوان عامل براي شروع تبدل كافي مي
ها، بسيار مهم است. اما  همين تغييراتش در طي يك فرايند براي اهل صناعت بويژه متالورژيست

دانـد، در ايـن    آيد كه نقش جزء غيرجسماني كـه زوسـيموس آن را همـان نئومـا مـي      نظر مي به
فرايندها براي او اهميت بيشتري داشته باشد. رينوتاس بر اساس متون زوسيموس و بـر مبنـاي   

ري فعـال كـه   شود؛ يكي به عنـوان عنص ـ  نقشي كه نئوما دارد، دو نوع كنش را براي آن قائل مي
آوري در محـيط را   كنش فعالانه دارد و ديگري به عنوان محصول يك واكنش كه قابليت جمـع 

). در حالـت اول  Rinotas, 2021داشته و دراين حالت از منظر زوسيموس، كنشي منفعلانه دارد (
هاي كيميايي است، نئوماي جسـم   حاضر در واكنش براثر حرارت آتش، كه معمولاً جزء هميشه

زي به حالت فراّر متصاعد شده و حين واكنش بوسـيله جسـم فلـزي ديگـر كـه در واكـنش       فل
شود بلكه بوسيله تركيب بـا   شود. درواقع نئوما ناپديد نمي حضور دارد، مثلاً فلز قلع، جذب مي

جزء جسماني فلزي ديگر، كه در طبيعت خود با نئوما يكـي اسـت، بـه آن جسـم رنـگ اعطـا       
آميـزي را   نه، نئوما به عنوان محصول يك واكنش كماكان خاصيت رنگكند. در كنش منفعلا مي

تواند بـه عنـوان يـك محصـول جنبـي       كند كه نئوما مي در خود دارد. البته زوسيموس اشاره مي
بار همراه با كمي رطوبـت   دوباره حرارت ديده و خود تبديل به يك نئوماي ديگر شود( كه اين
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كند. نسبت ميان نئوما و كيفيت رطوبت  فلزات اعطا مي هاي جديدي را به ديگر است) كه رنگ
در آثار زوسميوس مبهم است. چون درجايي نئوما را به عنوان جسمي شبه مايع كه اجسـام در  

ديگر، از تعبير بخار مرطوب يـا بخـار    ور شده تا رنگ بگيرند، وصف كرده و درجايي آن غوطه
مهم اين است كه زوسيموس قائل اسـت نئومـا،   نمايد.  شده از رطوبت استفاده مي تاحدي اشباع

شود. همين موضوع رابطه ميان جسم و نئومـا را   ازجايي خارج از جسم فلزي وارد واكنش نمي
صورت كه نئوما يـا از   كند بدين از منظر تغييرات فيزيكي عارض بر جسم، تاحدي مشخص مي

) يـا  aposômatôsisدد (گـر  شود كه دراين حالت از جسميت فـارغ مـي   جسم فلزي استخراج مي
اينكه در جسمي ديگر نفوذ كـرده، بـا آن تركيـب شـده و بـه عبـارتي ديگـر مجـدداً، مجسـم          

). پس نقش جسم مادي اين است كه موضعي براي استخراج يـا پـذيرش   episômatôsisشود( مي
اينـد  شود(همان). دراين جزء كه ناظر به تغييـرات مـادي در فر   نئوما در فرايند كيميايي تلقي مي

است، نئوما رفتاري كاملاً مادي و فيزيكي دارد اما در حيطـة تغييـرات غيرجسـماني اسـت كـه      
رود. براي فهم بهتر اين بخش از تغييرات، يك فراينـد   زوسيموس از سطح رفتار مادي فراتر مي

كيميايي را در نظر بگيرد. در اين فرايند يك ظرف بسته وجـود دارد كـه زوسـيموس از آن بـه     
كند. در قسمت بالاي اين ظرف فلزات پايه مانند سرب، قلـع،   تعبير مي )Kerotakis(6كيسكروتا

گيرد و در قسمت پايين ظرف، ادويه يا گياهان خـاص كـه بـه     مس يا آلياژهايي از آنها قرار مي
اي قرار گرفته كه  شوند. در زير اين ظرف كوره كنند تعبيه مي ) عمل ميreagentگر ( عنوان واكنش

كند. براثر حرارت بخاراتي حـاوي گـوگرد متصـاعد شـده، فلـزات       منتقل مي ت را از زيرحرار
مس در بالاي ظرف قرار گرفته باشد آن را - ناخالص را تجزيه كرده و براي مثال اگر آلياژ سرب

مس در بالاي ظرف، سرد شده در - كند. سولفيد سرب به زبان شيمي امروز به سولفيد تبديل مي
كنـد).   گردد (سقوط مي افتد و به حالت مايع، به قسمت پاييني ظرف برمي تفاق مينتيجه ميعان ا

داند مجدداً در معرض  مي )(Divine Water اين جسم به ميعان درآمده كه فريزر آن را آب الوهي
شـود. محصـول اوليـه ايـن      ميعان تكرار مي- بيند، بخار شده و اين چرخة تبخير حرارتي كه مي

سازي به عنوان ماده  ف دربسته همان جرم سياه است كه در فرايندهاي خالصفرايند در اين ظر
). ايـن تبـدلات همـراه    Fraser, 2004كند تا تبدل فلزات به يكديگر را سبب شود ( اوليه عمل مي

كننـده در فرآينـد بـوده كـه عامـل آن، بخـارِ        تغيير در رنگ ظـاهري عناصـرو اجـزاي شـركت    
  يا بخار برخاسته از تنتور است. ) Tincturing Vaporدهنده( رنگ

دهنده است كه  عامل محل بحث در تغييرات غيرجسماني نزد زوسيموس، همين بخار رنگ
هاي او در نسبتي مستقيم با عامل انساني يا همان كيمياگر قـرار دارد. زوسـيموس ايـن     در تبيين
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ده تـا رنـگ جديـد را    ور ش ـ داند كه فلز بايد در آن غوطـه  دهنده مي بخار را همان نئوماي رنگ
) در تنـاظر اسـت. امـا    Baptingبپذيرد كه اين حالت با مفهومي آييني يعنـي غسـل تعميـددادن(   

هاي مادي نيست بلكـه تـابع ذهـن و حـالات كيميـاگر هـم        رسيدن به اين نئوما تنها تابع كنش
عواطـف و  باشد. كيمياگر بايد خود را آنچنان از نظر ذهني آماده كند كه بتوانـد احساسـات،    مي

هاي خود را كنترل كرده و بر آنها لگام زند. انسان كيمياگر وقتي به ايـن مرحلـه رسـيد     خواسته
) نهفته Divine Sparkتواند صفات اولوهي كه در او به وديعه نهاده شده را بيابد و بارقه الوهي( مي

ي در قالب پوست درون خود را احيا نمايد. كيمياگر به عنوان يك انسان، دو طبيعت دارد كه يك
شود و ديگـري درون او، بـه مثابـه بـاطني روحـاني يـا        و گوشت و خون، در ظاهر او ديده مي

شـود، آمـاده    نئوماتيك، مستور شده است. هنگامي كه بارقه الوهي نهفتـه در انسـان احيـاء مـي    
) Pneumatizingرهاشدن از قالب جسماني شده و به تعبير زوسيموس، به مرحله نئوماتيزاسيون (

دهنـده   دهنده كه زوسـيموس آن را نئومـاي رنـگ    تواند بخار رنگ رسد. انسان نئوماتيك، مي مي
)Tincturing Pneumaنامد (نگ. ) ميRinotas, 2021) بشناسد و آن را همزمان كه نفس (Soul خود (

ه نكته مهم آن اسـت ك ـ  كاربندد. دهد، بسازد و در كنش كيمياگري به را در مسير تكامل قرار مي
دهنده براساس  اين دو فرايند يعني رهايي كيمياگر از جسمانيت خويش و استخراج نئوماي رنگ

 شوند.  انجام مي» آن«تجانس و تشابه ميان قواي كيهاني، همزمان و در يك 
حال، نسبت و ارتباط مستقيم ميان تغييرات در خود كيمياگر و تغييرات در نئوماي يك  بااين

كيميايي تاحد زيادي مبهم است چراكه مشخص نيست منظـور از همزمـاني   ماده در فرآيندهاي 
كه نئومـا از جسـم فلـزي اسـتخراج       مدنظر نظر زوسيموس چيست. آيا درست در همان لحظه

شود يا بالعكس. يعني كيمياگر از بندهاي  شود، كيمياگر هم به مرحله نئوماتيزه شدن وارد مي مي
د نئوما را از جسم فلزي استخراج كند. شارحان زوسـيموس  توان جسماني فارغ شده و آنگاه مي

ــاط را واضــح  ــراي اينكــه ايــن ارتب ــور  ب ــوهي و تنت ــر كننــد از دو مفهــوم آب ال اصــيل  و  7ت
كنند. همانطور كه اشاره شد، آب الوهي يكـي از   ) استفاده ميGenuine and True Tinctureحقيقي(

ني مختلفي در آثار زوسـيموس بـه آن اطـلاق    محصولات فرايندهاي كيميايي است كه البته معا
) در نظر گرفتـه  theionتواند معادل ثئون( ) هم ميDivineشده است. به اين دليل كه جزء الوهي (

) كـه معنـايي   Sulphourousبودن اين ماده اشاره دارد و هم به جوهر گـوگردي(  شود كه به الوهي
 Sulfurهمين مبنـا آن را بعضـاً، آبِ گـوگرد(   شود تا جايي كه بـر  كاملاً فيزيكي ازآن مستفاد مي

Waterنامند. در هر دو معنا، آب الوهي جوهري است كه حركتي از پايين به بـالا دارد،   ) هم مي
مانند بخار متصاعد شده و يك عامل فعال در كيميا به شمار آمده كه نقش  اعطـاي كيفيـات از   
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كه در نظريات زوسيموس جاي تامل دارد،  اي ديگر جمله رنگ را به فلزات دارد(همان).  مساله
نسبت نئوما با آب الوهي است. بنابر يك قول، آب الوهي جوهري زنده اسـت كـه در سـاختار    

اي حامـل   همه فلزات وجود دارد و داراي جزئي به نام نئوماست. بنابر قول ديگـر، نئومـا مـاده   
مانـد. در يـك    ) بـاقي مـي  Untouchedنخورده ( تاثيرات آب الوهي است كه بدون تغيير و دست

شـود بـه    ) توليـد مـي  Alembicواكنش، آب الوهي وقتي در ظروف و آلات كيميايي مانند انبيق(
آيد و در يك لحظة خاص به حالت گازي تبديل شده كـه لمـس آن    ) درميLiquidحالت مايع(
ايـن آب بـه   شود. اين تعريف البته، رنگ و بوي مادي دارد اما در معناي ديگر، چون  دشوار مي

هـاي مـرتبط بـا     دور بـوده و فقـط انسـان    كس به ساحت اولوهي متصف است، از دسترس همه
 ,Martelliيابـد(  توانند آن را لمس كنند. در اين معنا، آب  هويتي مقـدس مـي   ساحات الوهي مي

2009(   
 در هر دو معنا، نئوماست كه خاصيت اعطاي رنگي ماندگار را براي آب الاهي پديد آورده و

جاسـت كـه    كنـد. ازايـن   ) واقعي و طبيعي تبـديل مـي  Tincture( در واقع، آب الاهي را به تنتور
توان تا حدي رابطه نئوماي انساني با نئوماي فيزيكي را بيشتر تبيين كرد. يكي از فرآينـدهاي   مي

اصلي در كيمياي زوسيموس، فرايند خلق و ساخت تنتور است كه به نوعي تابع زماني خـاص  
 karikai«هاي  گيرد. براي همين ما در متون زوسيموس با واژه ه اين فرايند در آن انجام مياست ك

baphai«  يا»kairikai katabaphai«  منـد(  شويم كه  گريمـز معـادل تنتـور زمـان     مواجه ميTiming 

Tincture( ــه ــراي آن ب ــرده ( را ب ــور  ) درحــاليGrimes, 2018bكــار ب كــه اســتولزنبرگ آن را تنت
) كه هر دو بـه نـوعي وابسـته بـه     Stolzenberg, 1999) معنا كرده است(Propitious Tincture(سعد
هاي نامطلوب يا همـان   هاي مساعد و موافق يا همان ايام سعد چه زمان بودن را ، چه زمان زمان

كنند  تداعي مي 8ايام نحس، براي اين جوهر، يعني تنتور، از نظر محاسبات و روابط احكام نجوم
را محل اختلاف »  kairikai«هايي معنايي نيز در آنها وجود دارد. استولزنبرگ واژة  چند تفاوتهر

شود كه زوسـيموس   داند. اين اختلاف از آنجا ناشي مي مفسران و شارحان متون زوسيموس مي
كند كه بر اسـاس نـوعي از تقـديرگرايي و بـر اسـاس اعتقـاد        گروهي از كيمياگران را متهم مي

) در راه رسيدن به فرمول ساخت تنتور به شياطيني كه در واقع موكلين آنها Fateبه تقدير(افراطي 
هاي احكام نجوم، اين شياطين از لحظه تولد هر انسان  شوند. بر اساس آموزه هستند، متوسل مي

اند. نـزد ايـن شـياطين بـر اسـاس       همراه او بوده و واسطة تاثيرات اجرام عالم سماوي بر انسان
شوند. وقتي زمان سعد  و حركت اجرام سماوي، ايام و اوقات به سعد و نحس تقسيم مي هندسه

توانند تنتوري را به كيمياگر هديه كننـد   است اين شياطين به عوامل نزول خير تبديل شده و مي
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كه نافع بوده و در فرآيند كيميايي اثر دارد. اما اگر زمان نحس باشد، جز بدي و شـر از شـيطان   
آيد. در نتيجه، زمان مناسب بـراي ايـن دسـته از     كار نمي كيمياگر نرسيده و تنتور نيز به موكل به

برد كه ماحصل آن  كيمياگران زماني است كه كيمياگر از مواهب خير شيطان موكل خود بهره مي
است. محل اختلاف از آنجا ناشي  )demonic propitious tincturesتنتور موافق و مطلوب شيطاني (

هـاي   ود كه بعضي از مفسران در شروح خود، زوسيموس را مدافع استفاده از دستورالعملش مي
كـه برخـي    ) در حاليJackson, 1978دانند( احكام نجوم در ساخت تنتورهاي سعد و مطلوب مي

ديگر از شارحان آثار او، زوسيموس را به جد مخالف استخدام احكام نجوم در سـاخت تنتـور   
اند كه او توسل به ايام و اوقات نجومي را راهي در كنـار ديگـر    حالت قائلدانسته و در بهترين 

گرفته است. در واقع، ساخت تنتور، طبـق نظريـات    ها براي ساخت تنتور مطلوب، درنظر مي راه
سازد تـا از بنـد    شود كه كيمياگر را قادر مي زوسيموس، از يك تحول و كنش روحاني آغاز مي

هاي فني، تنتور مطلـوب   شرور شياطين رها شده و بوسيلة پركسيسهمه قيود و شرور از جمله 
شوند. (براي آشنايي بـا نظـرات    ) انجام ميFurnacesها ( ها در كوره را بسازد. غالباً اين پركسيس

). از سوي ديگر، زوسـيموس بـا   Mertens, 2006يا  Stolzenberg, 1999اين دسته از شارحان نك. 
شود كه كيمياگران در عهد هرمس، به دنبـال   نكته مهم را يادآور ميارجاع به متون هرمسي، اين 

بواسـطه  » kairikai«سـازِ  ناميدند اما پاي واژة مناقشـه  ) ميNaturalتنتوري بودند كه آن را طبيعي (
هاي ساخت  خواند، به دستورالعمل مداخلات افرادي كه زوسيموس آنها را كيمياگران رقيب مي

يمن است اسـتفاده گرديـده اسـت. درواقـع      ور موافق و ميمون كه خوشتنتور باز شده و از تنت
كند  تنتور طبيعي، تنتوري است كه به صورت طبيعي و مستقل از مداخله قواي فراطبيعي اثر مي

كه تنتور وابسته به زمان، اثربخشي خود را از منشا غيرطبيعي و براساس نيات سازنده آن  درحالي
  گيرد.  مي

توان در ميان آثار كيمياگران معاصر با زوسيموس بازشـناخت كـه يكـي     مي دو نوع تنتور را
ها  چه سنگ- كاري جواهر گرانبها  هاست و ديگري در رنگ كاربردش در اعطاي رنگ به پارچه

شود. به احتمال زياد، تنتور مخصوص پارچه تنتوري است غير طبيعي  مستعمل مي - چه فلزات
 - ر حسب اراده خدايان معابد براي ساختن و بـافتن لبـاس  چراكه طبق باور زوسيموس اين تنتو

) و زمان Stolzenberg, 1999رفته ( بانان به كار مي براي نگه - آلات هم لباس معمولي هم انواع زره
اثرگذاري آن تابع ارادة شياطين و موكلان آنهاست. به عبارتي ديگر، اينكه زمان مساعد و موافق 

كند. بااين  است را قدرت و ارادة شياطين تعريف و مشخص مي براي اثربخشي تنتور چه زماني
مانـد چراكـه    حال، كماكان مرز ميان تعاريف دقيق از تنتور در متون زوسيموس مبهم بـاقي مـي  
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) و طبيعـي  Genuineطور كه گفتـه شـد، در برخـي از آنهـا زوسـيموس از تنتـور اصـيل (        همان
)Naturalدرآورديِ شـياطين و   يل آن است كه اين تنتور، مـن كند. البته منظور او از اص ) بحث مي

خـود اثـر گذاشـته و بـه      بودن هم بدين معناست كه اين ماده، خودبه موكلان آنها نيست، طبيعي
هـاي   حال زوسيموس در آثارش بـه زمـان   باشد. بااين قواي فرازميني يا زمان خاصي وابسته نمي

افزايـد چراكـه    امر بر ابهام گفته شـده مـي  خاص نيز براي ساخت تنتور اشاراتي دارد كه همين 
كند. در مواجهه با اين ابهام از  دوباره پاي عنصر زمان را در تعريف تنتور اصيل و طبيعي باز مي

توان سخن گفت. يكي آنكه زوسيموس ميان تعيين زمان در حين سـاخت تنتـور و    دو منظر مي
ور كه گفته شد، تنتورهـاي غيرطبيعـي   همانط  تعيين زمان براي اثرگذاري آن تفاوت قائل است.

افتنـد. بـراي    كارآمده و در موقعيتي ديگر از اثر مي وابسته به زمان در موقعيتي خاص از زمان به
همين لازم است تا كيمياگر از تحولات و محاسبات زمان كه در چارچوب احكام نجـوم قابـل   

نتور، پايداري زماني ايجاد كند. شناخت و فهم هستند، مطلع شده تا بتواند براي اثربخشي يك ت
شـود كـه تنتـور در زمـان      اين پايداري در بسياري از موارد و نه در همه آنها، وقتي حادث مـي 

حال، اگر كيمياگر به هر نيتي حتي در تقابـل بـا اراده و قـواي شـياطين      مناسب خلق شود. بااين
رسـد   كه اينگونه به ذهن ميكند چرا  دست به ساخت تنتور بزند، در طبيعي بودن آن خدشه مي

نخوردگي يك ماده نيز تاحـدي بايـد مسـتتر باشـد. در      كه در مفهوم طبيعي بودن، معناي دست
سوي ديگر اين مساله، گريمز براين باور است كه زوسيموس مخالف احكام نجوم نيست بلكـه  

ايش بـراي  ه ـ او حركات اجرام سماوي را بر كار كيميايي خود موثر دانسـته و در دسـتورالعمل  
ساخت تنتور اشاراتي به ايامي از سال دارد، مثلاً به فصل تابستان و اينكه طبيعت تنتوري خاص 

رسد براي او، بر خلاف كيميـاگران فعـال در    خوان است. به نظر مي با طبيعت گرم تابستان، هم
با استفاده از   دنبال تغيير در تقدير سنت رقيب، استفاده از احكام نجوم، هدف نيست چراكه او به

قواي شياطين و مصادره نيروهاي كيهاني به نفع خود نيست بلكه قائل است كه ساخت تنتـور،  
). در جـاي  Grimes, 2006) با طبيعت انجـام بايـد شـود (   Rhythmicكاملاً در يك نسبت ايقاعي (

ا و ه ـ دارد كه كيمياگران متقلب درصـدد دورزدن فرمـول   ديگر زوسيموس فراتر رفته و بيان مي
داننـد   روند اما آنها نمي شمار مي اند كه جزيي از نظام طبيعت به محاسبات مربوط به احكام نجوم

نفسـه، تـابع اراده    كه كنش و عمل شياطين، خود، تابع احكام نجوم است و اين نظم طبيعي، في
بـل  منبع الوهي است. برمبناي اين نگرش، شياطين نيز اجزايي از طبيعت هسـتند، اجزايـي غيرقا  

گردانند. آنها در درجـات مختلـف    پذير گسترة خلقت را بهم متصل مي رويت كه اجزاي رويت
هـا و   هاي فلكي داراي قدرت هستند، از سوي ديگر در اجزا و اندام بدن انسان، در ماهيچه برج
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 ها و اندام تحتاني رخنه كرده و در ضرباهنگ نبض يا ها و نهايتا در روده ها و شريان مغز، در رگ
چرخه دم و بازدم تاثير گذاشته و به عنوان نيروي جاذبـه، روح را در كالبـد مـادي جسـم نگـه      

دارند. از سوي ديگر، با قواي عاطفي و احساسي انسان نيز تعامل دارد و درپي تسـخير آنهـا    مي
هـا و   هستند. ازآنجا كه وضعيت شياطين تابع ايام سـعد و نحـس اسـت پـس ثبـاتي در كـنش      

توان يافت درنتيجه وقتي احساسات انسان را درگير كنند روح را در وضعيتي  نمي رفتارهاي آنان
  اي كه توان رهايي از كالبد جسماني را ندارد.  گونه آشفته نگه داشته به

اي از سوي شياطين، انساني است محصور و مقيد به ماده و چـارچوب   نتيجه چنين مداخله
ش او محدود به دانش مادي شـده و معرفتـي بـه    جسماني كه  اگر شغلش كيمياگري باشد، دان

نحوة تدبير و تاثير اولوهي در طبيعت نخواهد داشت. زوسيموس اين كيمياگر را انسان تقديرگرا 
)Man of Fate) يا انسان محصوردرجسم (Man of Corporealنامد ( ) ميGrimes, 2011 .(  

اشـي از احكـام نجـوم    مساله يك كيمياگر در سنت زوسيموس فهم و تشخيص موجبيت ن
) در طبيعـت و كيهـان   sympathyتاثيري ( جا از روابط هم نيست بلكه فهم درست و تشخيص به

پذير  هاي الوهي به عنوان خواص رويت است. او بايد دو مقوله را به خوبي فهم كند؛ يكي نشانه
واهر ديگـر  تاثيري و تجانس غيرقابل رويت را در نسبت با اشياء و ج ـ در طبيعت، كه نوعي هم
تاثيري با قدرت الوهي كه اشـياء را بـه عنـوان     كند و ديگري، رابطه هم علم خلقت محاكات مي

) كـه  Mercuryيك كل منسجم بهم مرتبط كرده است. براي مثال در ساخت تنتور جيوه، جيوه (
ين اي الوهي از رودخانه است كه جريان دارد. هم گون) است نشانه رنگ سيال(مايع يك مادة نقره

هـايي از جـرم آسـماني شـعراي يمـاني       حامل نشـان » نيل عليا«اي مانند  جيوه در كنار رودخانه
)Sirius   هستند. چون در ساخت اين تنتور ذكرشده كه وقت مناسب براي فـرآوري آن، هنگـام (

). بـراي فهـم ايـن دو مقولـه،     Jackson, 1987طلوع اين ستاره يعني همان شعراي يماني اسـت ( 
- بايد از سطح مادي جهان فاصله بگيرد يا به تعبيري ديگر، روح او بر نيروهاي جاذبـه كيمياگر 

غلبه كند تا از منظر و زاويه ديد بالاتري، طبيعت و  - همان شياطين كه مصداق امر مادي هستند
تاثيري موجود در آن را ببيند و بيابد. زوسيموس لازمة اين سـير صـعودي را تقـواي     روابط هم

دانـد. غايـت ايـن سـير صـعودي بـراي روح        مي - توامان- در امر الوهي و طبيعت نفس و تامل
كيمياگر وقتي است كه روح به نوعي با ذهن الوهي به وحدت برسد. در ايـن مرحلـه، بهتـرين    
فهم از طبيعت نصيب كيمياگر شده و اين درست زماني اسـت كـه او كـاملاً نئومـاتيزه شـده و      

  رين تنتور را بدست آورده است.ت ترين و مناسب قدرت ساخت كامل
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رغم تاكيدات فراواني كه زوسـيموس بـر تمـايز ايـن دو روش يعنـي روش طبيعـي و        علي
كند. طبق آنچه گفته شد طبيعي  غيرطبيعي دارد بازهم تبييني كامل و صريح ازاين تمايز ارائه نمي

هم اين انطبـاق در شـان   كند كه ف بودن با قوانين طبيعت را به ذهن تداعي مي بودن، بيشتر منطبق
ماند كه اگـر كسـي بـه     روح رهاشده از حصار بدن و ماديات است. اكنون اين پرسش باقي مي

شياطين و قواي فراطبيعي ناموافق با نظم طبيعت، متوسل نشد و سر به ساحت تقدير نسپرد، اما 
يت فهم قوانين پذير وفادار ماند، آيا بازهم توان و ظرف به چارچوب جهان مادي و طبيعت رويت

ها را نخواهد داشت؟ از سوي ديگر اين ابهام به رغم توضـيحات و   طبيعت و روابط ميان پديده
مانـد كـه نئومـاي     شود، بـاقي مـي   هايي كه در متون زوسيموس و آثار شارحان او ديده مي تبيين

اثر از حالات كند تا چه اندازه تابع و مت شده از فلزات كه در فرايند كيميايي شركت مي استخراج
روحاني كيمياگر است؟ اگر فردي عـادي بـدور از هرگونـه مراقبـت نفسـاني و تقـوا و تامـل        

آيد  روحاني، واكنشي را طبق قوانين و روال طبيعت ترتيب دهد، نئوما از آن واكنش بدست نمي
 شود؟ اگر روح كيمياگر به اتحـاد ذهنـي بـا منبـع الـوهي رسـيد،       و به تبع آن تنتور ساخته نمي

تواند در فرايندهاي آفرينش كيهـان مداخلـه و مشـاركت كنـد؟ بـه نظـر        كيمياگر ازاين پس مي
- هاي  گنوسي گرايانه زوسيموس، در غبار غليظ تعاليم و آموزه رسد اصرارها و علائق طبيعي مي

هرمسي از يك سو و تاثرات ديني او بويژه از كيمياگري و متـالورژي برخاسـته از آيـين يهـود،     
  كند. هم شفاف را تضعيف ميزمينه ف

  
  9هاي مبتني بر تئورژي ها و كنش كيمياگري يهود، استعاره. 3

توان گفت كه او به صورت جدي با متوني درگير بوده كه  هاي متعدد زوسيموس مي از نقل قول
). او غالباً به دو Lindsy, 1970اند ( ) متعلقHebrew Metallurgyبه نوعي به سنت متالورژي عبري (

) Maria the Jewesكند كه يكي متعلق به زني كيمياگر به نـام مـريم يهـودي (    ونه متن استناد ميگ
اسـت. در   السـلام  عليـه هايي كه منسوب به موساي نبي ها و دستورالعمل نوشته بوده و ديگري دست

تـوان يافـت. يكـي سـنت منسـوب بـه        يوناني، دو سنت عمده و غالـب را مـي   كيمياي مصري
) و ذوب فلزات است. در اين سنت، Cementationدموكريتوس كه مبتني بر روش سمانتاسيون (

سطح يك فلز را با ماده ديگر كه به حالت پودرشده درآمده پوشانده و سپس آنهـا را در كـوره   
ند. در اثر حرارت، ماده پودرشده ذوب شده و در سطح و داخل فلز مـورد نظـر   ده حرارت مي

دهد. سنت ديگـر كـه زوسـيموس آن را بـه مـريم       نفوذ كرده و خواص جديدي را بدست مي
) است. بنـابر اقـوال   Distillation and Sublimationكند، سنت تقطير و تصعيد ( يهودي منسوب مي
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گرفته اما تمايل  هر دوسنت يادشده در تدابير خود بهره مي هاي شارحان زوسيموس، او از روش
كه روش و دستگاه و محيط كروتاكسي را ابداع  و تعلق بيشتري به مكانيزم تقطير داشته تا جايي

 ). Grimes, 2018aداند ( مريم مي
) يا چندبرابرسـازي  Doubling Technicهاي تضعيف ( در واقع، او اين روش را امتداد تكنيك

در تركيبات  مصريان فرض گرفته كه البته مباني نظري هر دو، ريشه در يك فلسفه روحاني  طلا
  هـاي مهـم ايـن فلسـفة مشـترك، جنبـة نژادگرايانـة آن اسـت كـه          مشترك دارد. يكي از جنبه

كنـد هرچنـد مورخـان كيميـاي يونـان       ) تببين ميgenosزوسيموس آن را از زاويه مفهوم نژاد (
ديني در متون منسوب بـه مـريم كيميـاگر را بـه نـدرت يافتـه و گـزارش         ارجاعات و اشارات

  )Viano, 2018اند(براي مثال نك. كرده
) Kosmopiiaتاثيري كيهاني كه برگرفته از نظام خلقت كيهان ( زوسيموس دو مفهوم نژاد و هم

ور هـاي طبيعـي سـاخت تنت ـ    داند كه در متون آيين يهود بـه روش  بوده را دو مفهوم اساسي مي
) هم قابل اطلاق به روح ماده است كه Spiritual Raceدلالت دارند. نژاد در مرتبة روحاني خود (

بـِويژه  - دنبال رهايي از جسم و تصعيد است و هم قابل اطلاق به روح انسان در فرآيند تقطير به
در  كه درصدد رهايي از كالبد محدود جسماني و اتحاد با قلمرو الـوهي اسـت.   - انسان كيمياگر

نتيجه فلزات و آلياژهايي كه چنين نژادي دارند، به نوعي جوهر برتر تلقي شـده كـه در فرآينـد    
 ,Grimesتواند آنها را لمس كرده جز آنهايي كه خـود از نـژاد برترانـد (    كيميايي، هر انساني نمي

ي تر، از منظر زوسيموس، علاوه بر جواهر فلزي مادي، هر مفهومي حت ـ ). در سطحي كلان2018
علم و خرد كه چنين ويژگي را در خود داشته باشند از نـژادي هسـتند كـه در تمنـاي ماديـات      
نبوده، خودمختارند، از احساسات، عواطف و هيجانات بري و بدور بوده و بـرخلاف تبارهـاي   

يابنـد، نيـاز و تمنـايي ندارنـد.      ) تجلـي مـي  sacrificeغيراولوهي به ماديات كه در قالب قرباني (
اي پرتكرار در متون زوسيموس است تا آنجـا كـه كيميـا، صـورتي از      ، استعاره»قرباني« استعاره
). در سنت هرمسي، قرباني لزوماً يك حيوان يا Taylor, 1937هاي قرباني معرفي شده است ( آيين
چيزي است كه متفكـران ايـن سـنت،     اي از يك گياه نيست بلكه منظور از قرباني بيشتر آن گونه

اند. مراد ازاين مفهوم آن است كه وقتـي انسـان در حالـت عـدم      نهاده» رباني فلسفيق«نامش را 
تعلق روحاني قرار گرفته و مشغول به تفكر درساحات الوهي و عبادت بوده، به قربانگـاه رفتـه   

آيـد چنانكـه    شـمار مـي   است. ذيل اين مفهوم، حتي ماحصل انديشة يك فـرد نيـز قربـاني بـه    
كردنـد.   كـش خـدايان مـي    مكشـوف را پـيش   ابي يا اشكال هندسي تـازه فيثاغورثيان، اعداد حس

زوسيموس نيز متاثر از همين سنت و بنا بر عرصه تخصصي خود، يعني متالورژي و كيميا، تامل 
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هـاي   درباب فلزات و ارائه دستاوردهاي نظري و عملي حاصـل ازايـن تامـل كـه شـامل روش     
كشي به ساحت الوهي دانسته كه ايـن   پيش ساخت، تركيب، تلخيص يا فرآوري فلزات است را

  ). Grimes, 2018aهايي از او هستند ( فلزات درواقع، نشانه
استخدام استعارة قرباني در متون زوسيموس دو ويژگـي دارد. يكـي اينكـه او بـدنبال بيـان      

 كند هايي است كه از استعارة قرباني و تحول و تبدل فلزات فهم مي نسبت و تناظر ميان دريافت
و ديگر اينكه قالب خواب يا رويا را براي ارائه روايت خود از نقش قربـاني اختيـار كـرده و در    

). اين روياها بر اساس يكي از تدابير مهـم و  Taylor, 1937كند ( قالب چند درس آن را بازگو مي
 اي كه آنها آليـاژ مـس و سـرب    كاري ماده رايج آن عصر در حيطه متالورژي و كيميا، يعني رنگ

هاي منسوب به زوسيموس، اين فرآينـد كـه    اند، شكل گرفته است. طبق دستورالعمل پنداشته مي
شود. در مرحلـه اول، كـه    شامل چند مرحلة تغيير در رنگ است در محيط كروتاكيس انجام مي

) آلياژ است، سطح فلز در معرض بخار گوگرد قرار گرفتـه تـا خـورده    Roastingمرحله تشويه (
شود كه جرمي خاكسـترمانند در سـطح آليـاژ پديـدار      سياه درآيد. نتيجه اين مي شده و به رنگ

) برداشته Sulfur Waterشود. در مرحله بعد، گوگرد اضافي بوسيلة آب سفيد يا آب سولفور ( مي
شود. آب سولفور در واقع محلولي از گوگرد به علاوه پودر سنگ آهك بوده كـه در سـركه    مي

كه مرحله زردشدن است بوسيله محلولي كه در آن ورقه طلا، نقـره   حل شده است. مرحله بعد
نقـره  - گيرد. به ايـن محلـول آب زرد يـا آب طـلا     يا مس در آرسنيك حل شده باشد، انجام مي

)Gold-Silver Waterشود.  ) گفته مي  
كند كه در قالب يك رويـاي مخـوف و    در روياي نخست به روايت زوسيموس، او نقل مي

، كشيشي را ديده  كه گويا او از يك مسلخ و قربانگاه جان سالم بدر برده است. عجيب و غريب
 - يكـي از ظروفـي كـه در تقطيـر كـاربرد دارد     –مانند كشيش كه بر بالاي گنبد يك محراب پياله

كند كه در صبح اين ماجرا  نشسته، چشماني پر از خون دارد و داستان خود را اينگونه روايت مي
انـد، سـپس بـاهمين     اش آميخته هايش را با گوشت بدن تكه شده، استخوان بوسيلة شمشير تكه

كندن فهميده كه در مسير  وضع در آتش حرارت ديده اما در حين تحمل اين همه مشقت و جان
استحاله قرار گرفته و در آسـتانه تبـديل بـه روح اسـت( همـان). بلافاصـله بعـد ازايـن رويـا،          

بيند كه تيغ در دست  ند. او دراين رويا مرد حلاّقي را ميك زوسيموس روياي ديگري را شرح مي
شوند؛ درايـن   اند گويي كه مجازات مي داشته و در مقابل او مردماني در آب جوشان قرار گرفته

كه در دستانش لوحي سـربي اسـت    ) در حاليCopper Manميان مردي كه به رنگ مس درآمده (
شان را باز  ويد كه آرام باشند، به بالا خيره شوند و دهانگ وارد شده، روبه مردمان كرده به آنها مي
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درآمده همان كشيشي است كه در  شود كه اين مرد به رنگ مس بگذارند. زوسيموس متوجه مي
گويد كه اين مكان فضايي براي  روياي قبل ديده بود. در اين لحظه مرد حلاق به زوسيموس مي

اند مردماني هستند كـه تمنـاي فضـيلت     ارد آن شده) است و آنها كه وEmbalingكردن ( موميايي
  آند تا به روح بدل شوند(همان).  دارند و آمده

كيميـايي   هاي يك تـدبير فيزيكـي   ميان آنچه در رويا بر زوسيموس مكشوف شده و واقعيت
گيـرد كـه مقـام     تناظري استعاري وجود دارد. در گام نخسـت زوسـيموس ايـن نتيجـه را مـي     

بودن يكي است، در نتيجه عمل كيميايي در واقع آييني مذهبي است. مرد به  كشيشكيمياگري و 
كند، دلالت به آنچه كيمياگران آن را آلياژ مس و سرب  درآمده كه لوح سربي حمل مي رنگ مس

دانند، دارد. تغيير رنگ در هركدام از اجزاي ظاهرشـده در رويـاي زوسـيموس، نشـانه يـك       مي
رنگ است كه پيشتر گفته شد؛ براي مثـال مـرد حـلاق كـه لبـاس قرمـز        مرحله از فرآيند تغيير

) است كه در روياهاي بعدي زوسـيموس آن  Redding( اي از مرحله قرمز شدن پوشيده، استعاره
 .(Grimes, 2018)كند  را روايت مي

انـد كـه هـدف آن     داده مي ها عمل فصد يا حجامت را نيز انجام  در عصر زوسيموس، حلاق
ها و بازگشتن طبع آدمي به حالت تعـادل بـوده اسـت. گريمـز، در      ي خون از ناخالصيساز پاك
كند كه طبق آن فلزات نيز حاوي  اي را ميان استعاره مرد حلاق با فلزات فهم مي جا نيز رابطه اين
شدن فلزات بعداز  هاي خوني هستند. شايد منظور از خون همان روح باشد كه يا عامل روان رگ

شدن و تصعيد است يا به عنوان عاملي است كـه باعـث بـروز رنـگ در      و ذوب حرارت ديدن
هاست، فلز نيز با رهـايي   شود. همانگونه كه شفاي نفس آدمي در رهايي از آلودگي ظاهر فلز مي

). اينكه مرد حلاق به فرايند موميـايي اشـاره   Grimes, 2006رسد ( از ناخالصي به مرحلة كمال مي
شيميايي مرسوم نزد مصريان دارند كه طبـق آن  - ر رابطه كيميا وشعائر مذهبيكند نيز دلالت ب مي

كردن، نفس را آزاد كرده تا به عوالم بالا صعود و سير نمايد و مچـدداً بـراي    و در نتيجه موميايي
تغذيه از عالم مادي، به بدن برگردد. استعارة دهان باز كه در خطاب مـرد مسـي بـود نـاظر بـه      

سان موميايي شده است كه منتظر بازگشت و غذادادن بـه روح خـويش اسـت.    بازبودن دهان ان
كند وظيفة حفظ كالبد بدن را هم دارد. متناظر  مرد حلاق همزمان كه از آزادي روح صحبت مي

يابد،  اين حالت يعني، وقتي فلز براي شروع فرايند استحاله به جسم سياه تبديل شده و تقليل مي
كننده(رنگ) را بپذيرد، هرچقدر فلز در معرض تبدل  ود تا روح استحالهش حال آماده مي در همان

درآمـدگي   تـري از روح  شوند كه در حالت كامل تر قرار بگيرد، اجسامي از آن استخراج مي كامل
باشند مانند طلا و نقره(همان). استعارة پياله كه از يك سو به ظـروف دسـتگاه تقطيـر شـباهت     
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نند محراب است نيز نزد مفسران زوسيموس، حكايت ازاين دارد كه داشته و از سوي ديگر به ما
صـورت   بـه - عمل كيميايي يك هنر مقدس است كه تدابير آن در حالـت جسـماني و روحـاني   

هايي  داده در اين روياها را نشانه هاي متعاقب رخ بندند. زوسيموس صحنه صورت مي - همزمان
ها  اي از كنش پيوستة و متصل، چرخه بة يك كل بهمبيند كه به مثا اي از طبيعت مادي مي استعاره

 ها را در بردارد: و واكنش
 Wateryكند) و سنگ به حالـت مـايع درآمـده (    بخشد(اعطا مي مرد به رنگ مس درآمده مي

Stoneگيـرد؛   كنـد و گـُل مـي    گيرد؛ ستاره اعطا مي بخشد و گياه مي پذيرد)؛ فلز مي گيرد(مي ) مي
شود،  پذيرد؛ هر شيئي [در ابتدا] درهم تنيده شده و سپس ازهم باز مي بخشد زمين مي آسمان مي

شوند. همه چيـز مرطـوب    آميخته شده، باهم تركيب شده و بعدازآن تجزيه مي همه اشياء درهم
شده سپس خشك شده به حالت گرَد و پودر درآمده و در محرابي به شكل يك پياله به شـيئي  

  ). Taylor,1937له درباب ارزش: شوند (زوسيموس، رسا ديگر تبديل مي
بستان  دهندة مكانيزمي بر اساس بده در تعبيري رايج نزد مفسران زوسيموس اين روياها نشان

)Reciprocity    ميان طبيعت و اجزاي آن(فلزات)، انسان و ساحت اولوهي هسـتند كـه در قالـب (
ه تصوير درآمد، نشـان  شوند. آن زجر و خشونتي كه در روياي نخست ب مفهوم قرباني تبيين مي

ديـدن، ضـربه خـوردن بوسـيله پتـك       از مشقت و مرارتي است كه يك فلز به هنگـام حـرارت  
شود. فلز در حـين تحمـل ايـن     آهنگري يا خورده شدن در مواجهه با مواد خورنده متحمل مي

كشد. درواقع كيميـاگر،   ها حالت يك حيوان قرباني را دارد كه حين ذبح چه بسا درد مي سختي
اين درد را در قالب تدبيري كيميايي كه با انديشه و تجربه خود به او رسيده به فلز تحميل كرده 

يافتن بـه اعمـاق    كند هم انديشه خود را. نتيجه اين فداكردن، راه و همزمان نيز هم فلز را فدا مي
ست بيشتر معرفت اولوهي است كه مقدمه شناخت بيشتر طبيعت و تنزيه روح و ذهن كيمياگر ا

)Grimes, 2018a.(  
رسد كه مفسران زوسيموس سعي در تبيين تام و تمـام ايـن روياهـا در     دراين ميان بنظر مي

چارچوبي دارند كه بتواند ربطي با فراطبيعت و ساحت اولوهي برقرار كند و از تعابير ديگر كـه  
هاي كيميايي  اكنشيا همان و كنند. با نگاه به تدابير رنگ و بوي فيزيكي بيشتري دارند غفلت مي

شـود كـه تعبيـر قربـاني بـراي       و بدور از استعارات نفس و روح، مشخص مي  از منظري مادي
اند، تعبيري فيزيكي و شـيميايي اسـت و ازايـن حكايـت      فلزات بويژه فلزاتي كه بهم آلياژ شده

ي تواند از فلزي ديگر حفاظت كند. بـرا  كند كه يك فلز به سبب ساختار و خواص خود مي مي
مثال وقتي دو فلز در معرض هوا قرار  بگيرند يك فلز زودتر واكنش داده و به تعبير امـروزين،  
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شدن ابهاماتي را كـه در   خود اكسيد شده و مانع از اكسيدشدن فلز ديگر شود. اين معنا از قرباني
ف تواند برطر مسير تاويل و تفسير استعارات رايج در متون زوسيموسي وجود دارد تا حدي مي

  كند. 
) نيز در كاربست مفهـوم نـژاد در نظريـات    Enochزوسيموس از رسائل منسوب به اخنوخ (

خود، متاثر است؛ رسائلي كه بـه نـوعي در شـمار رسـائل آخرالزمـاني يهـود و سلسـله كتـب         
) به سـراغ نـژاد   Fallen Anglesكرده ( مكاشفات يوحنا قرار دارند. دراين رسائل، فرشتگان هبوط

كوشند با تعاليمي خاص كه بعضاً از آنها بـه معرفـت ممنوعـه     با آنها درآميخته و ميرفته، » زن«
)Forbidden Knowledgeكنند انسان را فريب داده و به گناه آلوده كنند ( ) ياد ميFraser, 2004  بـه .(

كند. لذا در آثار او مجموعـه مكاتبـاتي بـا     مي همين سبب نژاد زن براي زوسيموس اهميت پيدا 
هاي تكنيكي و اخلاقي  بينيم كه شامل دستورالعمل ) را ميTheosebiaنام تئوسبيا ( كيمياگر به زني

هـاي زوسـيموس، نگرانـي او دربـاب      هـاي مسـتتر در توصـيه    درباب كيمياست. يكي از جنبـه 
شده است كه  ناظر به سـاحت كيميـا تقريـر كـرده.      تاثيرپذيري تئوسبيا از تعاليم فرشتگان رانده

در يوناني را به اين فرشتگان منسوب كرده كه كيميا » chema -chemia «اي با عنوان  رسالهفريزر، 
اند(همان). اين رساله مفسراني دارد كـه كارشـان    را در سياقي رازآلود و كاملاً مستور تعليم داده

. انـد  ) گرفتـه oath of secrecyتعليم محتواي آن به متعلماني است كـه از آنهـا سـوگند رازداري (   
دهـد.   داند و تئوسبيا را از تعاليم آنها حذر مـي  مي» حكماي دروغين«زوسيموس اين مفسران را 

بودن امور در همه شوون كيمياست، پديده آميزش فرشتگان  ازآنجا كه زوسيموس قائل به طبيعي
داند كه حاصل آن چه  اي اساساً غيرطبيعي مي با انسان و عشق انسان به اين موجودات را پديده

) يـاد  Nephilimتولد موجودات عجيب و غريبي كه در متون عبـري از آنهـا بـه عنـوان نفيلـيم (     
هاي  كنند باشد، چه توليد و انتقال معرفت و مهارتي در كيميا، نامعتبر است. نتيجه اين دخالت مي

افتـد. يكـي از    غيرطبيعي، تغيير در مسير اصلي كيمياگري است. اين تغيير از دو جهت اتفاق مي
هـا تصـور    هاي مبتني بر كيميا، اصالتاً و بالذات در خدمت نبردها و جنـگ  آن جهت كه فناوري

كه تعاليم  گيري از آنها در صنايعي مانند زيورسازي، يك امر فرعي بوده درحالي شدند و بهره مي
 بسيار» زن«فرشتگان هبوط كرده و مطرود، متمركز بر ساخت زيورآلات است كه اتفاقاً نزد نژاد 

داند كه طبيعـت را   حال زوسيموس زيورآلات و جواهرات را عناصري مي محبوب هستند. بااين
در مقياسي سطحي و نه عميق بازتاب داده و برخلاف فلزات، ساحات غيرالـوهي را در چشـم   

آورند. از جهت ديگر، اين  تر از عناصر مبتني بر خلقت اولوهي به نمايش درمي مردمان، پرجلوه
كشاند. اگرچه ارائـه   ) ميMagicدن، كيمياگر را از ساحت تئورژي به ساحت جادو (بو غيرطبيعي
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توان در مقايسـة آن بـا    تعريف از تئورژي برمبناي متون موجود كار بسيار دشواري است اما مي
- شود تا بـا اسـتفاده از قـواي اولـوهي     جادو گفت كه در يك آيين يا كنش تئورژيك سعي مي

هـاي   طبيعت غلبه كـرده و در آن مداخلـه نمـود امـا در جـادو و آيـين       بر - طبيعي يا فراطبيعي
جادويي، به دنبال آن هستند تا با استفاده از قواي فراطبيعي بر قواي اولوهي چيره شـده، آنهـا را   
مهار نموده و به تسخير درآورند و با خرق عادات، طبيعت را بـه گونـة ديگـري جلـوه دهنـد.      

دانسـتند.   اي از تئورژي مي د كه رياضيات و نظريات اعداد را گونهزوسيموس متاثر از مكاتبي بو
زيسته در قرن سوم و - Iamblichusاين مكاتب در چارچوب آراء فيثاغورثياني مانند يامبليخوس (

كردند كه تامل و تدبر در اعداد، بـه ماننـد تامـل و تـدبر در سـاحات       چهارم ميلادي)، ادعا مي
كشاند چراكه اين تامل بر اساس فهـم همـاهنگي درون    هيت مياولوهي، نفس را به سمت اولو

  هاي اين هماهنگي هستند. دهد كه اعداد نشانه طبيعت رخ مي
داند هرچند اختلافاتي در نگرش او بـه كيميـا از    زوسيموس نيز كيميا را آييني تئورژيك مي

). تئورژي در ميان Grimes, 2006شود ( منظر تئورژي با يامبليخوس و ديگر نوافلاطونيان ديده مي
كشيشان و بعضي از كيمياگران مصري هم رايج بوده امـا زوسـيموس درك آنهـا از تئـورژي را     

دانـد. هـدف اصـلي ايـن دسـته از كشيشـان و كيميـاگران، در حالـت          دركي ناقص و نازل مي
 هاي مهم براي اقدام در تدابير را تشـخيص دهنـد. از   مستحسن و غيرشيطاني، آن است كه زمان

نظر زوسيموس اين هدف، فروكاستن تئورژي بـه معرفتـي محـدود و مـوقتي اسـت كـه آن را       
داند. اگرچه عالم و كيهان، ذاتاً و اساساً از  ) صرفِ ميCosmic Knowledgeمعرفت ناظر به عالم (

تجليات اولوهي است اما معرفت محدود به آن معرفتـي مـوقتي اسـت چراكـه از نظـر مكـاني       
)Topographic ،(تر از قلمرو اولوهي است هرچند در بالاتر  قلمرو ستارگان ثابت و سيارات پايين

اند. نگاه سلسله مراتبـي ازايـن    از قلمرو تقدير كه چارچوب عالم ماده فناپذير است، قرار گرفته
نوع، نزد هرمسيان و نوافلاطونيان موضوعيت خاصي دارد. زوسيموس نيـز متـاثر ازايـن نگـاه،     

ناپذير بـوده كـه    كند كه در مرتبه بالاي آن قلمرو خدايان رويت اتبي را ارائه مينظامي سلسله مر
تـر، در قلمـرو كيهـاني، خـدايان      ) اسـت. در مكـانتي پـايين   Noeticهمان قلمرو عقل محـض ( 

اند كه آنها در واقع، تصاوير و تجليات خـدايان   پذير مانند سيارات و ستارگان جاي گرفته رويت
ترين مرتبه كه مرتبه جهان فاني يا تقديرگراي مـادي اسـت، روح قـرار     نازل ناپذيرند. در رويت

بـرد. فرشـتگان، شـياطين و ديوهـا، چـه پاكنهـاد چـه شـرور،          دارد كه در اسارات بدن بسر مي
اي سكني داشته و كاركرد آنها تدبير جهان تقدير  موجوداتي رها هستند كه در عالم عقول سياره

انسان يا جواهر معدني مانند فلزات و ايجاد تلاطم و تغيير يا رهايي و دخالت در احوالات روح 
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آنها از قيد بدن يا جسم مادي است(همان). زوسيموس يه اين موجودات نيز به عنوان قوايي كه 
  گيرد.  در چارچوب طبيعي بايد رفتار كنند نگاه كرده و از آنها در تدابير كيميايي مدد مي

روح فلزات را به هنگام فرايندهايي مانند ذوب شدن محافظت كرده  توانند براي مثال آنها مي
توانند در اعطاي رنگ  شان جدا شوند. حتي در بعضي از موارد نيز مي و اجازه ندهند تا از جسم

به فلزات، كيمياگر را كمك كنند. هدف اصلي زوسيموس از ترسيم سلسله مراتب هستي، تبيين 
ب و به تعبيري ديگر دو گونه نظم موجـود در عـالم يعنـي نظـم     تاثيري ميان اين مرات رابطه هم
). دراينجـا يعنـي در تبيـين ايـن رابطـه،      Frazer, 2004ناپـذير اسـت (   پذير و نظـم رويـت   رويت

گيرد. يك گروه كساني كه انديشه آنها تنها محـدود   زوسيموس از دو گروه كيمياگران فاصله مي
يابند. آنهـا منشـا    توانند به دركي جزيي از جهان دست  مي به معرفت ناظر به عالم بوده كه نهايتاً

كنند. زوسيموس قائل است كه اجـرام   ها فرض مي تاثيري در عالم را سيارات و ستاره رابطه هم
) Intelligenceتاثيري در فلزات باشند اما اينها به عنوان مظاهر شعور ( توانند واسطه هم سماوي مي

ثيري با قلمرو عقل محض هستند. در واقع منشا و علـت برقـراري   تا اولوهي، خود در رابطه هم
ناپذير يا عقل محض اسـت. گـروه ديگـر     تاثيري در عالم، همان قلمرو خدايان رويت رابطه هم

تاثيري در عالم را برخاسته از قلمرو  كيمياگراني بودند كه برخلاف دسته اول، علت برقراري هم
ر را تنهـا بواسـطة تامـل عقلـي و اسـتدلال منطقـي ممكـن        دانستند اما فهم ايـن ام ـ  اولوهي مي

شمردند. زوسيموس و نوافلاطونياني چون يـامبليخوس، در توانـايي و قابليـت عقـل بـراي       مي
پذير ترديد داشته و فهـم همـه امـور متعلـق بـه قلمـرو اولـوهي را         فراتررفتن از ساحت رويت

بشر و ابـژه تفكـرش يكـي شـده،     دانستند كه براساس تهذيب روح، ذهن  درصورتي ممكن مي
حجب مادي و حتي روحاني كنار رفته، انسان و ماده هـر دو بـا مقـام اولـوهي و مقولـه عقـل       

هـا و   ). رسيدن بـه ايـن وحـدت نتيجـه آيـين     Noetic Unionبه وحدت برسند( - شهوداً- محض
هاي تئورژيك اسـت كـه بـه زعـم زوسـيموس، كيميـا نمونـه بـارز و اعـلاي آنهاسـت            كنش

)Grimes, 2018 .(  
شود. تامل در فلز يعني تامـل در   كيمياي تئورژيك از فلز كه جسمي مادي است، شروع مي

شدن ذهنيت انسان كيمياگر براي يـافتن كيفيـت رابطـه     ماهيت، حالات و رفتار آن موجب فعال
را بـراي  شود. نتيجه چنين تاملي اين است كه كيمياگر، تدابيري  تاثيري فلز با عوالم بالاتر مي هم

سازي فلز طراحي كـرده، همزمـان روح خـود را نيـز مهـذب نمـوده، و بوسـيله كـنش          خالص
رسد وحدت ميـان   نظر مي كار گيرد. به تواند فعل اولوهي را در عمليات كيميايي به تئورژيك مي

كند به مجرد اينكه كيميـاگر در   جسم و عقل نزد زوسيموس ذومراتب است چراكه او اشاره مي
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اش  كند با فلز يكي شده و در نتيجه به سطحي از وحدت كه مرتبـه  ز تامل و تدبير ميماهيت فل
رسد. فلزي كه موضوع كنش تئورژيك قرار گرفته نيز با سـوبژه خـود، يعنـي     ابتدايي است، مي
شود و همانطور كه در تصويرسازي استعاري روياهـاي زوسـيموس روايـت     كيمياگر، يكي مي

گيـرد. رسـيدن بـه     مس درآمده سپس صبغه طلايـي برخـود مـي    شد، كشيش كيمياگر به رنگ
وحدت نهايي تنها طبق اراده اولوهي ممكن است، بنابراين هـر كـنش تئورژيـك، در واقـع، از     

ناپذير است. البته اين نكته در متون مفسران و شـارحان زوسـيموس    مظاهر افعال خدايان رويت
 دقيقـاً سـازي فلـز    كيميـاگر و عمـل خـالص   تبيين نشده كه نسبت استعلاي روحاني و نفساني 

چيست؟ آيا وقتي فلز به نهايت خلوص مادي خود رسـيد، كيميـاگر هـم بـه نهايـت خلـوص       
رسد؟ چراكه مبتني بر فرض تئورژيك بودن كيميا، ايـن دو موجـود    نفساني و روحاني خود مي

بندد.  م صورت ميافتد براي ديگري ه در واقع، يكي شده و در نتيجه هرچه براي يكي اتفاق مي
فرض ديگر اين است كه استعلاي روحاني كيمياگر، مقدم بر خلوص فلز است. بدين معني كه 

تواند به سبب اراده اولوهي به تدابيري  كيمياگر بواسطه تامل در فلز و تهذيب همزمان خود، مي
زوسـيموس   تر نمايد. اگـر معنـاي دوم مـدنظر    دست يابد كه بتواند به وسيلة آنها فلز را خالص

بوي يك نظام اخلاقي مبتنـي بـر    توان گفت كه كيمياي او بيشتر از هرچيز ديگر، رنگ باشد، مي
اي جديد را  تواند زاويه يابد كه خود اين موضوع مي هايي از اين مقوله را مي ها و نگراني دغدغه

  نگاري كيميا بگشايد. در تاريخ
  
  گيري بحث و نتيجه. 4

)، Grimes, 2019نامــد ( ) مــيReligion Alchemyكيميــاي دينــي ( فســتوژيه زوســيموس را پــدر
مصري مناقشاتي به دنبال دارد. اين مناقشات ازآنجا  نگاري كيمياي يوناني موضوعي كه در تاريخ

نگاري كيميا، آن بخشي از كيميا معقـول فـرض    يافت مدرن به تاريخ شود كه طبق ره حاصل مي
خواني داشته باشد وگرنه  هم علم شيميمدرن آن يعني شود كه با چارچوب عقلاني صورت  مي

انداختن ميان كيميا و  بودن به كيميا از منظر ارتباط ميان علم ودين، امري براي فاصله اطلاق ديني
تـرين اصـل مقبـول     ترين برداشت ازاين موضـوع، طبيعـي   شود. در افراطي جهان ماده تصور مي
جزاي دورن طبيعت و فراطبيعت تاثيري در عالم، كه بازگوكنندة رابطه ميان ا زوسيموس يعني هم

شود بلكه به عنوان يك اصـل   است نه تنها به عنوان يك اصل مادي و معقول درنظر گرفته نمي
شود. دراين حالـت، اعتقـاد محكـم     متعلق به ساحت جادو و در نتيجه اصلي نامعقول تصور مي

گـرا بـودن او    ه طبيعتزوسيموس به وفادارماندنِ كيمياگران به ريتم طبيعي طبيعت، نه تنها نشان
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در بهترين  - علم نيست بلكه نظريات او را كاملاً در چارچوبي از جنس جادو به عنوان يك شبه
توان يك رشته علمي توصيف كرد كه بـه   برد. براساس اين تصور، كيميا را نمي فرو مي - حالت
ست كـه اطـلاق   اي از تلاش انساني ا هاي ديني يا غيرديني تقسيم شده بلكه در كل حيطه شاخه

علم بر آن ممكن نبوده و ديني جلوه دادن آن، به نوعي سرپوش گذاشتن بر نـواقص نظـري يـا    
يافتي ديگري نيز  يافت مدرن، ره يافت يعني ره حتي معايب عميق عملي آن است. در كنار اين ره

 داند البتـه نـه از آن جهـت كـه     مي روحانيمطرح شده كه كيمياي زوسيموس را همان كيمياي 
يافـت كـه در آثـار يونـگ      مقولاتي مانند نئوما در تدابير مادي آن نقش اساسي دارند. در اين ره

هاي مستور عرفاني كـه هـدف    توان آن را ديد، كيميا در حقيقت دانشي است از جنس دانش مي
اصلي و اساسي آن، وقوع تحولات مثبت روحي در انسان بوده كه تدابير مـادي مـذكور در آن،   

فرعي، شايد هم استعاري است. بـه عبـارتي ديگـر كيميـا، ذاتـاً، بخشـي از تـاريخ         موضوعاتي
شناسي است كه در تكاپوي فهم ساختار عميق و پيچيـده روان آدمـي و مسـائلي از قبيـل      روان

بهـره  شـيميايي  ). درواقع كيمياگران از تدابير و اصـطلاحات ظـاهراً   Calian, 2010آگاهي است (
عقلاني كيميا كه ناظر به تعالي روح است را از نااهلان بپوشـانند. در ايـن    هاي گيرند تا جنبه مي 

نگاري نماد ماديت كيمياست، چيـزي نيسـت جـز     تعبير از كيميا، كارگاه كيمياگران كه در تاريخ
هـاي خـاص از مقولـه     ظهوردرآوردن حالت دروني كيمياگر.  اين نـوع برداشـت   مكاني براي به

ارد كه در آثار زوسيموس و مفسران و شارحان او در تبيين و تعريـف  روح، ريشه در ابهاماتي د
صورت دقيق و  توان گفت زوسيموس به مفاهيم و ارتباط آنها باهم، باقي مانده است، چراكه مي

كند كه سرانجام، تعالي روحاني و تهذيب نفسـاني كيميـاگر بـا تغييـرات و      معين مشخص نمي
  و نسبتي دارد. تحولات نئوما در فلزات، چه رابطه 

صورت عـام   يافت، برداشت ديگري نيز وجود دارد كه قائل است كيميا به در كنار اين دو ره
شـمار آورد بلكـه آن را    صورت خاص را نبايد جزيي از تاريخ علم بـه  و كيمياي زوسيموس به
هاي ديني  داند با اين توضيح كه در مورد كيميا در مقايسه با ساير آيين بخشي از تاريخ اديان مي

توان گفت كه كيميا بازتابي است از شعائر ديني جوامع پيشين البته در ارتباط با طبيعت مادي  مي
)Eliade, 1956اي  پذيرد و كيمياي زوسـيموس را اصـالتاً پديـده    ). گريمز تا حدي اين نظر را مي

هـاي فلسـفي    بداند تا امري متاثر از چـارچو  هاي ديني رايج در معابد مصري مي متاثر از سنت
دهـد.   عصر خويش اما به اين محدود نشده و زوسيموس را در زمره كيمياي تجربي نيز قرار مي

صنعتگرِ سـاكن در معابـد    طور كه گفته شد مشغلة اصلي زوسيموس در قامت يك كشيش همان
هاي  چنين آموزش ساخت آنها و تكنولوژي هاي خدايان در معابد و هم مصري، ساخت مجسمه
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هاي ساخت رنگ و جلا بوده است. براساس همين نـوع از سـبك    ا آن بويژه تكنولوژيمرتبط ب
زندگي و معاش، گريمز قائل است كه زوسيموس ايده هماهنگي كيميا با طبيعت را از آنچـه در  

بندي كرده است. اصل مات  شده، گرفته و صورت ) گفته ميMaatمعابد مصريان بدان اصل مات(
ريان است كه در واقع همان اصل نظم اولوهي بوده كه قوانين طبيعـت  از اصول شعائر ديني مص

  ). Grimes, 2018bكند ( را تبيين مي
توان با ايده گريمز موافق بـود كـه ازايـن جنبـه، كيميـاي زوسـيموس متـاثر از         تا حدي مي

 گيري آن نيز نبايد غافل مانـد.  هاي ديني است اما درعين حال از ابعاد اجتماعي شكل چارچوب
هـا در معابـد رخ داد و آن    منظور از ابعاد اجتماعي اتفاقاتي است كه در عرصه ساخت مجسـمه 

هاي معابـد مصـري، بـه ايـن      ها و دستورالعمل هايي بود كه مستقل از آيين گيري جماعت شكل
صنعت روي آورده و چون اهداف كاملاً اقتصادي و سودآورانه داشتند بنايي جديد در صـنعت  

بند به اصول و قوانين فيزيكي  صر گذاشتند، بنايي كه براي رسيدن به منفعت، پايمتالورژي آن ع
هاي دينـي   رسد فراتر از دغدغه نظر مي و غيرفيزيكي حاكم براين صنعت نبود. به بياني ديگر، به

هاي اخلاقي اوست كه مجالي وسيع براي مقولاتي چون روح و نفس و  زوسيموس، اين نگراني
كند. ازاين منظر، چه بسا بتوان در بستر تـاريخ اجتمـاعي كيميـا،     نها فراهم مياستعلا و تهذيب آ

 هاي زوسيموس انداخت.  نگاهي دوباره به منظومه انديشه
  

ها نوشت پي
 

شـهري در  –اخمـيم  بـه  شده در پاناپوليس كه بعدها در مصر عليـا،   ماب زوسيموس در دوران مصريوناني. 1
زيسته كه بنابر شواهد و مدارك معتبر،  در حدود قرن چهارم ميلادي ميمشهور شد،  - شمال نجع حمادي

نامه او با جزييـات برجـاي مانـده اسـت. نجـع حمـادي        مصري است كه زندگي نخستين كيمياگر يوناني
هاي هرمسيان بوده  شود منسوب به سنت سرزميني است كه بسياري از نسخ خطي و طلسماتي كه گفته مي

  . در آنجا كشف شده است
انيكي، ) علـم و تكنولـوژي شـناخت سـاختار و خـواص مك ـ     Metallurgy( طبق تعريف مدرن، متالورژي. 2

فلزات و مطالعه فرايندهاي ساخت و توليد آنهاست. اما در بستر تـاريخي بـه سـبب     فيزيكي، الكترونيكي
جايي براي بسـط  شده عملاً  مي - در بيشترين حالت، هفت فلز - اينكه دانش پيشينيان محدود به چند فلز

كـاري، ذوب و   بيشتر ناظر به چند تكنولوژي از جمله رنـگ در نتيجه شناخت خواص و ساختار نبوده و 
زني(آهنگري) بوده است. متالورژيست هم كسي بوده كه به اين فنـون اشـتغال داشـته     گري و پتك ريخته

سـت و  ا حقيقت همان متالورژي است. در بعضي از منابع اشاره شده كه كيميا برخلاف آنچه جا افتاده در
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 ،ازاين جهت نسبت عموم و خصوص من وجه با شيمي كه علم خواص و تركيب و تجزيه مـواد اسـت  
  دارد. 

هاي مختلف معماري آييني طراحي و ساخته  معبد در مصر محل سكونت فرشي خدايان بوده كه در سبك. 3
در ايـامي خـاص بـه نمـايش      داري شده و اين معابد ساخته و نگه هاي خدايان در  شده است. مجسمه مي

داري و در عـين   به كار ساخت، نگـه  - گزاران فراعنه ها يا خدمت كشيش- شدند. ساكنان معابد گذاشته مي
اند. بيت الحيات نيز بخشـي از معبـد بـوده كـه در آن      ها مشغول بوده حال عبادت و نيايش با اين مجسمه

بهـا، و ديگـر ابـزارآلات خـاص،      قيمـت، متـون و نسـخ گـران     اشيا و جواهرات گران داري علاوه بر نگه
  اند.  ديده اند نيز آموزش مي ها مشغول بوده صنعتگراني كه به ساخت و تمهيد مجسمه كشيش

اند. با توجه به سياق آثار زوسيموس  را براي نئوما به عنوان معادل برگزيده» نفخه«بعضي از مترجمان واژه . 4
معنايي كه مدنظر اوست اين معادل چندان رسا نيست. من در مقاله كروتاكيس زوسيموسي و ميكسيس و 

را براي نئوما درج كردم اما اكنون براين باورم كه اين تركيب هرچند تا  »روح شبه مادي«ارسطويي، معادل 
ابراين از همان لفـظ  شود اما بازهم چندان با آن منطبق نيست. بن حدودي به معناي زوسيموسي نزديك مي

  مقاله استفاده شده به اميد آنكه معادل مناسبي برايش يافت شود. اين نئوما در متن 
و امـر   - يافتهاي فراعقلاني براي درك ابعاد روحاني الوهيت ره - يافتهاي آپوپاتيك براي آشنايي بيشتر با ره. 5

  .Ramelli,2023اپاپتيك رك. 
 .1399و شماتيك فرايند كروتاكيس رك: متوليان، براي آشنايي بيشتر با دستگاه . 6

اي مركب اسـت كـه در صـورت     ) به احتمال زياد مادهCinnabar( شنگرفهمان تنتور يا به تعبيري ديگر . 7
انجـام دهـد. برخـي شـارحان و      اش تواند بسياري از تدابير كيميـايي را بواسـطه   ، كيمياگر ميآن حصول

اند كـه ايـن امـر     يوناني بعضا آن را همان اكسير نيز ناميده سنت مصريمترجمان متون كيميايي متعلق به  
شده هم بـه روش مصـنوعي. طبـق نظريـات      چندان صحيح نيست. تنتور هم به روش طبيعي حاصل مي

كردن مواد براي ساخت آن، بايد در زماني خـاص انجـام    كيميايي استخراج(اجتناء) آن از معادن يا تركيب
  مل حاصل شود. شده تا تنتور كا مي

طبق تعريف ابومعشر بلخي از علماي احكام نجوم در سده سوم هجري، اين دانش دانـش تـاثير قـدرت    . 8
ينده است. در دنياي اسلامي نجوم و احكـام نجـوم هـردو    چنين در زمان آ ر زماني معين و همستارگان د

ر كامـل از احكـام نجـوم    طـو  آمدنـد امـا از اواسـط قـرن هفـتم نجـوم بـه        شمار مي زيرشاخة يك علم به
  )1392جداشد(رك. نجوم و احكام نجوم در دوره اسلامي، نوشته جرج صليبا، ترجمه يونس مهدوي: 

اند. البته اين تعريف  رفي كرده) را در يك تعريف كوتاه به علم شناخت افعال خداوند معTheurgy( تئورژي. 9
هامات زيـادي دارد. يـافتن معـادل بـراي ايـن واژه هـم در چـارچوب نظـري علـوم غريبـه در دوران           اب

هـاي   مصري مشكل است هم در در بستر علوم خفيه در دوره اسلامي و حتي بعـد از آن در سـده   يوناني
ورژي انـد كـه تئ ـ   از متون دوره اسلامي اينگونه استنباط كـرده محققان آغازين دوره مدرن. چنانكه بعضي 

يـابي دقيـق و    همان سيمياست. اما اين استنباط هم ناقص است. شايد دليل اصلي براي عدم امكان معادل
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بافتار مدرن امري دشوار اسـت. لـذا در ايـن مقالـه از      بهآن معناي جامع براي تئورژي آن است كه انتقال 
تواننـد بـه ايـن دو اثـر      تر ميهمان تئورژي در متن استفاده شده است. خوانندگان مشتاق براي مطاله بيش
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