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Abstract 

One of the most important religious sects that influenced the political and social 
situation of Great Khorasan during the 3rd to 6th centuries AH, was the Karamiya sect 
attributed to Abu Abdullah Muhammad ibn Karam Sistani (died 255 AH). They 
experienced the most important period of their political elevation especially in 
connection with the Ghaznavid government. Karamians, who were famous for 
asceticism, frugality, contentment, and economic austerity, during the first Ghaznavid 
period, clearly aligned with the government's economic policy, turned to extortion, 
bribery, and confiscation of opponents' property. This research, with the method of 
historical description and analysis, seeks to answer this question, what were the reasons 
for the change of Karamian's point of view from sanction of Kasb to economic activities 
and earning livelihood? The findings in this regard show that the Karamians and their 
followers did not always have a common economic point of view. Non-obligation as 
well as pretense and tolerance in religious foundations, the nature of the social base of 
the followers of this sect consisting of the lower classes of the society as well as urban 
merchants and artisans who themselves believed in business and also as a result of the 
political opportunity that some Ghaznavid sultans gave to Karamiya leaders according 
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to their own interests, it actually changed their economic outlook and their social and 
political position. Besides, they played an effective role along with the Ghaznavid 
sultans in confiscating the property of the opponents as an economic policy and one of 
the sources of irregular income of the Ghaznavids. From this point of view, the 
Ghaznavids' support of the Karamians was not influenced by economic motives. 

Keywords: Karamiya, Economic, Kasb, Confiscation of Property, Ghaznavid. 
 
Introduction 

Karamiya sect was one of the most important and influential religious sects during the 
3rd to 6th centuries of Hijri. This sect emerged in the 3rd century of Hijri as a branch of 
the Hanafi religion. They rejected the followers of other religions including Sunni and 
Shia and other sects. in contrast, Sunni and Shia scholars and even Sufis considered 
them atheists and infidels because of their beliefs. Here, the aim is not to examine all the 
existential, theological, jurisprudential, religious and historical dimensions of the 
Karamiya sect, but only their economic views based on the prohibition of Kasb, as well 
as the grounds and reasons for changing their views during the Ghaznavid period. 
 
Material and Methods 

This research was conducted based on primary sources and some new research related 
to the method of historical description and analysis. 
 
Discussion and Results 

Karamians basically denied "Kasb" and on the other hand, they believed that God is 
always the provider. In fact, they turned to the “tradition of reliance on Allah" based on 
a verse from the Qur'an, which means: "Your sustenance is in the sky". But the question 
here is why the Karamians gradually turned to extortion, collection and confiscation of 
property despite their Sufi faith and profession and economic austerity. Part of this 
tendency and practice is related to the social nature of the supporters and followers of 
this sect. Most of the supporters of this sect were from the low and poor classes of the 
society, and whenever they got an opportunity, they greedily sought to eliminate 
hunger. Also, rural farmers and urban artisans and merchants were among their 
followers, who, contrary to the slogans and propaganda of Karamiya leaders based on 
"prohibition of Kasb", business and profession were an integral part of their daily lives. 
Those Karamians who appeared as Sufis and lived in monasteries were not indifferent 
to earning, but their way of earning and livelihood was apparently based on the tradition 
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of trusting in God. But in practice, relied on the incomes, gifts and offerings of the 
monasteries. Apart from this, Karamians lacked codified and coherent jurisprudence 
regarding economic affairs and financial issues. But their rulings, especially in the field 
of "the sufficiency of verbal confession for faith", "being a hypocrite and hypocrite 
believer", "the correctness of prayer, fasting and Hajj without intention" and "the 
correctness of praying with impure clothes" indicate that they do not adhere to It was 
the principles. In addition, the political opportunity that the Ghaznavid sultans provided 
to their leaders caused them to theoretically distance themselves from their first views 
and turn to gaining status and livelihood and confiscating the property of others, 
especially the Shiites. 
 
Conclusions 

Karamians basically denied "Kasb". In fact, they turned to the “tradition of reliance on 
Allah", but given the nature of the different social classes of their followers, including 
rural farmers and urban artisans, “Kasb” was an integral part of their economic life. 
Some of their beliefs, such as "verbal faith," can also be interpreted as indicating a 
generalization of tolerance in other matters, especially tolerance in the field of "Kasb". 
In addition, the political opportunity that the Ghaznavids provided to the Karamians 
revealed their desire to acquire and accumulate wealth, especially considering their 
long-standing enmity with other religious groups, who played a major role in extortion, 
bribery, and confiscation of others' property. 
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  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگيرانيا ياقتصاد خيتار قاتيتحق
  1403 پاييز و زمستان، 2، شمارة 13نامة علمي (مقالة پژوهشي)، سال  دوفصل

  اموال ةكرَاميه از انكار كسب تا مصادر ةهاي اقتصادي فرق ديدگاه
  )ق351ـ421( غزنويان متقدم ةدر دور

  *پور علي بحراني
  **سجاد كاظمي

  چكيده
هاي مذهبي كه از قرون سوم تا ششم هـ.ق اوضـاع سياسـي و اجتمـاعي     ترين فرقه يكي از مهم

كـَراّم   خراسان بزرگ را تحت تأثير قـرار داد، فرقـه كرَاّميـه منسـوب بـه ابوعبـداالله محمـد بـن        
ق) بود. اينان به ويژه در پيوند با دولـت غزنويـان مهمتـرين دوره اعـتلاي     255سيستاني(متوفي

جويي، قناعت و رياضت اقتصـادي   را تجربه كردند. كرَاّميان كه به اهل زهد، صرفه سياسي خود
مشهور بودند، در دوره غزنويان به طور مشخص همسو با سياست اقتصادي دولت به مصـادره  
اموال روي آوردند. اين تحقيق با روش توصيف و تحليل تاريخي در پي پاسخ به ايـن پرسـش   

هـاي اقتصـادي و كسـب     ديدگاه كراميان از تحريم كسب بـه فعاليـت  هاي تغيير  است، كه زمينه
شان همواره  دهد، كه كراميان و پيروان ها در اين خصوص نشان مي معيشت چه بوده است؟ يافته

داراي ديدگاه اقتصادي مشتركي نبودند. عدم تقيد و نيـز تظـاهر و تسـاهل در مبـاني اعتقـادي،      
فرقه متشـكل از طبقـات فرودسـت جامعـه و نيـز تجـار و       ماهيت پايگاه اجتماعي پيروان اين 

وران شهري كه خود معتقد به كسب و كار بودند و همچنين در نتيجه فرصت سياسي كـه   پيشه
برخي سلاطين غزنوي بنابر مصالح خويش در اختيار رهبران كراميـه گذاشـتند، عمـلا موجـب     

بود، چنانكه همسـو بـا سـلاطين     ده تغيير ديدگاه اقتصادي و جايگاه اجتماعي و سياسي آنان ش
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ي اموال مخالفان به عنوان يكي از محـل درآمـدهاي نـامنظم نقـش مـؤثري       غزنوي در مصادره
  هاي اقتصادي نبوده است. تأثير از انگيزه داشتند. از اين منظر حمايت غزنويان از كراميان نيز بي

 .كرَاّميه، اقتصاد، كسب، مصادره اموال، غزنوي ها: دواژهيكل
  
  مقدمه. 1

هـاي   ق) از جملـه مهمتـرين فرقـه   255كرَاّم(متـوفي   فرقه كرَاّميه منسوب به ابوعبداالله محمد بن
مذهبي تأثيرگذار طي قرون سوم تا ششم هجري قمري بود. ايـن فرقـه در نتيجـه تشـتت آرا و     

وم گـري در قـرن س ـ   گرايي و اشـعري  عقايد مذهبي، به ويژه در تقابل با دو جريان غالب اعتزال
: 1395، رحمتي و روشني، 540: 1361هجري منشعب از مذهب حنفي پديدار گشت(مقدسي، 

كردند. در مقابل،  ها را طرد مي ). اينان پيروان ساير مذاهب اعم از سني و شيعه و ديگر نحله174
دانسـتند.   شان ملحد و كافر مـي  عالمان سني و شيعي و حتي صوفيان نيز اينان را به خاطر عقايد

؛ هيچ كدام از آثار وي به جا نمانـده، امـا بـه تفصـيل آراء و     1كرَاّم رغم انتسابِ تأليفاتي به ابن به
مه  «كه نقـل شـده اسـت     عقايد اينان در كتب مختلف ملل و نحل آمده است، به ويژه آن مجسـ

، 540: 1361كردند(مقدسـي،   اند، يعني ذات الهي را نسبت بـه جسـم تشـبيه مـي     بوده 2»مشبَهه
جا هـدف بررسـي همـه ابعـاد وجـودي،       ). در اين70: 1364، رازي، 11ـ12: 1361شهرستاني، 

هاي اقتصـادي آنـان    كلامي، فقهي، اعتقادي و تاريخي فرقه كرَاّميه نيست، بلكه صرفا به ديدگاه
  شود. هاي تغيير ديدگاه آنان در دوره غزنويان پرداخته مي ب و نيز زمينهمبتني بر تحريم مكاس

هـا،   هاي متعددي منتشر شده است. در مهمترين ايـن پـژوهش   در ارتباط با كرَاّميان پژوهش
بـه دامنـه   » تاريخ غزنويـان «و تكرار مطالب آن در » ظهور كراميه در خراسان«باسورث در مقاله 

ي تبليغات اين فرقه و نيـز اخـتلاف آنـان بـا سـاير مـذاهب در دوره       فعاليت و گستره جغرافياي
هـاي   است. ضمن آنكه به نقش آنان در مصادره اموال اشاره كرده، اما به زمينـه  غزنويان پرداخته

از يوسـف فـان اس   » متوني درباره كراميه«هاي اقتصادي آنان نپرداخته است. مقاله  تغيير ديدگاه
دهد. در مواردي به عقايـد   منابع و مĤخذ مرتبط با اين فرقه ارائه مي اطلاعات نادري از مĤخذ و

كراميان در خصوص زهدگرايي و دوري آنان از كسب و كار اشاره كرده است. مالامود نيـز در  
كراميان به مقايسه » تحريم المكاسب«مختصر با در نظر گرفتن انديشه » كراميه در نيشابور«مقاله 

از محمـد كـاظم   » پژوهشي دربـاره كراميـه  «ين زمينه پرداخته است. مقاله آن با ديگر اقوال در ا
تحـريم  «و ارتبـاط آن بـا انديشـه    » توكـل «رحمتي نيز ضمن اشاره به تفسير خاص كراميـان از  

حيـات  «بيشتر به حيات اجتماعي ـ فرهنگي كراميـان اختصـاص دارد. ايضـا مقالـه      » المكاسب
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از هادي وكيلي و انيسه حسيني شـريف در  » هـ.ق4ـ7 هاي اجتماعي ـ فرهنگي كراميه طي سده 
از » كراميان و اوضاع اجتماعي خراسـان در دوره غزنويـان  «همين موضوع است. همچنين مقاله 

محسن رحمتي و ميترا روشني نيز به منازعات اجتماعي كراميه با اهل تسنن، تشـيع و تصـوف   
كراميـان نوشـته شـده، كـه بيشـتر عقايـد        است. مقالات متعدد ديگري نيز در ارتباط با  پرداخته

كراميه و نقش آنان در «شناسي آنان مورد تعمق قرار گرفته است. پايان نامه  كلامي، فقهي و منبع
االله پرهيزكار نيز بيشتر به عقايـد كلامـي،    از ذبيح» تحولات فكري و سياسي ـ اجتماعي خراسان 

ت سياسي، اجتماعي و فرهنگـي آنـان از   فقهي و تعليمي و همچنين به نقش اين فرقه در تحولا
هـاي نخسـتين زهـد،     دوره طاهريان تا غزنويان پرداخته است. در اكثر اين تحقيقات به انديشـه 

ها و چرايي تغيير  پارسايي و تحريم المكاسب آنان اشاره رفته است. اما به طور مشخص به زمينه
اقتصادي، به ويژه سياسـت اقتصـادي   هاي  هاي اقتصادي آنان از تحريم كسب به فعاليت ديدگاه

مصادره اموال در دوره غزنويان كمتر اشاره رفته است. پژوهش حاضر كوششي در همين راستا 
  بوده است.

  
  . خاستگاه جغرافيايي و پايگاه اجتماعي كراميان2

ها و مذاهب  مناطق شرقي جهان اسلام به دليل دوري از مركز خلافت و نيز تأثيرپذيري از آيين
كرام از  گذار بوده است. محمد بن هاي ديني و سياسي بدعت ر اسلامي همواره مستعد جنبشغي

هايش در خراسان رشد و نمو يافته بود. با اين حال به  سيستان برخاسته بود، اما عقايد و فعاليت
هاي محلي طاهريان و سپس سـامانيان بـه عنـوان نماينـدگان      دليل مخالفت با سنت، نزد دولت

بود، از اينرو رويكرد كراميان در بادي امر،   ين مذهب، موفقيت چنداني به دست نياوردهسياسي ا
تبليغ عقايد خويش در ميان طبقات مختلف، به ويژه قشرهاي فرودست جامعه بـر پايـه مـنش    

ها و نيز  پرهيزكارانه و زهدگرايانه بوده است، زيرا كه طبقات فرودست به دليل برخي نارضايتي
هاي تاريخي  بودند. بنا به روايت  هاي مذهبي هب معمولا بيشتر مستعد پذيرش بدعتالتقاط مذا

در يك گستره وسيع جغرافيايي شامل سيستان، خراسان، ماوراءالنهر، گرگان، طبرستان، نـواحي  
ديلم، عراق، حجاز، يمن، فلسطين، فسطاط و حتي هنـد داراي خانقـاه و پيروانـي از قشـرهاي     

ــد  ــت بودن ــ فرودس ــ11/62م: 1962، 36، 289، 539: 1361ي، (مقدس ــن60ـ ــر،  ، اب : 1407كثي
 »كشـاورزان «). به طور مشـخص از  396: 1394، فراي، 128ـ130: 1367، باسورث، 20ـ11/21

) در زمره پيروان اين فرقه ياد شده 66ـ67، 69: 1364(رازي،  »بزاّزان«) و 156: 1388(بغدادي، 
گران و ديگر بازاريـان شـهري نيـز     وران، صنعت ، پيشهرسد در همين رده تجار است. به نظر مي
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پيرو اين فرقه بودند، زيرا در وصف يكي از پيروان كراميه آمده است، كه در كار خريد و فروش 
  ). 69ـ70پنبه بوده است(همان، 

ق) 234كرام پس از سكونت در نيشابور ابتدا پيرو زاهدي بنام احمد بـن حرب(متـوفي    ابن
). از  78ـ ـ79: 1379بيشتر پيروان وي را شهرنشينان تشكيل داده بودند(مالامود، درآمده بود، كه 
رسد يكي از دلايل گرايش قشرهاي مختلف شهري به كراميان، حمايت پيـروان   اينرو به نظر مي

احمد بن حرب بوده است. از ديـدگاه باسـورث بخشـي از پيـروان كراميـان را تجـار تشـكيل        
واسطه نقش تجار بود، كـه مـذهب كراميـه در اقصـا نقـاط مختلـف       كند ب دادند و اشاره مي مي

) پـيش از گـرايش   156ـ 157: 1388). به نقل بغدادي(130: 1367گسترش يافته بود(باسورث، 
شهرنشينان، ابتدا روستاييان بودند، كه بـه وي ايمـان آورده بودنـد. بنـابراين تركيـب جمعيتـي       

فوس، باعث شد تا كراميان به عنوان يك فرقه مذهبي روستاييان و شهرنشينان، علاوه بر فزوني ن
)، 156همـان،  »(فرومايگـان «قدرتمند ظاهر شوند. همچنين توصيف پيروان آنان تحـت عنـوان:   

هـاي   جامه«) به آنان و نيز اين توصيف كه: 58: 1361مقدسي، »(گدائي«، »پستي«اطلاق صفات 
)، همه حاكي از آن است كـه بيشـتر در   64: 1364رازي، »(هاي ايشان زرد روي«و » ايشان كهنه

ميان طبقات پايين و فقير اعم از شهري و روستايي داراي پايگاه اجتماعي بودنـد. از ايـن منظـر    
نيز بودند، زيرا كه در تقابل با مذاهب رسمي، مرجع » دين عامه«هاي يك  كراميان حاوي ويژگي

يان كراميه و فقرا و فرودستان نيز در آمال قشرهاي فرودست اجتماعي بودند. دليل اصلي پيوند م
شـدند   همين مسئله بود؛ جايي كه نمايندگان طبقات بالاي مذهب رسمي به چالش كشـيده مـي  

گـذار بـر    هـاي چالشـگر و بـدعت    معمولا طبقات فرودست جامعه به حمايت از فرد يـا گـروه  
  خاستند. مي
  
  اقتصادي كراميان  هاي . ديدگاه3

كراّميـان و بـاور آنـان نسـبت بـه كسـب مـال و رزق و روزي        در خصوص ديدگاه اقتصـادي  
ف «) آنان را اهل 392: 1374اطلاعات مفصل و واضحي در دست نيست. عتبي( دانسـته  » التقشُّـ
جويي و رياضت بودنـد. در برخـي منـابع     است، يعني كساني كه در اقتصاد اهل سادگي، صرفه

) و 189: 1348كردند(حكيم سمرقندي،  ميرا انكار » كسب«اشاره رفته است كه كراميان اصولا 
جـوزي،   ، ابـن 163: 1388رسـان اسـت(بغدادي،    در مقابل معتقد بودند خداوند همـواره روزي 

). از اين منظـر كراميـان بـر    11/61م: 1962، سمعاني، 5/180تا:  خلكان، بي ، ابن12/97ق: 1412
ي داشتند و هر گونه تـلاش  هاي اقتصاد پايه زهدگرايي، ديدگاهي منفعلانه در خصوص فعاليت
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كردند. در اين زمينه اينان تا حدودي به اهل تصوف نزديك شدند، اما در  براي معاش را نفي مي
اعم از حرفه، تجارت و زراعت به عنوان ابـزاري بـراي كمـك بـه     » كسب«نزد اهل تصوف نيز 

ن و گرسنگي اگـر  ) و يا اينكه روزه گرفت364ـ 365: 1371خلق مورد توجه واقع بود(كلابادي، 
داشـتند، چنانكـه ابـوعلي     چه از صفات صوفيان بود، اما گرسنگي مطلـق را بـر خـود روا نمـي    

هر گاه كه صوفي پس از پنج روز از گرسنگي گلـه  «رودباري از بزرگان اهل تصوف گفته بود: 
 ). همين طـور سـهل بـن عبـداالله    214: 1345قشيري، »(كند وي را به بازار فرسِت تا كسب كند

» سـنت «دانست و معتقد بود اولي  را منافي هم نمي» توكل«و » كسب«تستري از ديگر صوفيان، 
هـر كـه از حـال او بـاز مانـد بايـد كـه از سـنت او بـاز          «و » حال پيغمبر«پيامبر است و دومي 

)، ضمن اينكه بايد اشاره كرد محمد بن كرام و يا مريدان و پيروان وي كمتـر  250همان، »(نماند
هـاي تصـوف    ان صوفي يا عارف شناخته شده بودند، زيرا كه در مهمترين كتب و رسـاله به عنو

  ذكري از وي به عنوان يك صوفي به ميان نيست.
بنابراين اگر بپذيريم كه محمد بن كرام معتقد به انكار مطلق كسب بـود، نـوعي بـدعت در    

است، چنانكه ابوالحسن تصوف بود و يا اينكه گرسنگي وي گرسنگي صوفيانه و خالصانه نبوده 
باروسي از مشايخ نيشابور آنان را فاقد ايمان و عبادت آنان را فـراوان، امـا متظاهرانـه توصـيف     

). با قياس برخي عقايد آنان، بـه  2/32م: 1962، سمعاني، 106: 1362كرده بود(انصاري هروي، 
ل تأمل است، به عبارتي ويژه در زمينه صرف اقرار لساني براي پذيرش اسلام مسئله اخير نيز قاب

  هاي آنان در همه امور با تساهل و حفظ ظواهر همراه بوده است. آموزه
ق) كه شرح و تفسيري بر كتـاب  483احمد سرخسي(متوفي  در همين ارتباط امام محمد بن

نگاشته است در جدال با كراميان به اعتقاد آنان مبنـي بـر    3حسن شيباني امام محمد بن» الكسب«
حمله كرد و معتقد بود كه خداوند متعال كسب را براي معاش انسـان قـرار   » مكاسبتحريم ال«

اي بر كل مسـلمان دانسـته اسـت. همچنـين تمـام       االله نيز بعد از نماز آن را فريضه داده و رسول
مباح به طريق «فقهاي اهل سنت بر ضرورت كسب معاش تأكيد نموده، به جز كراميان كه آن را 

» الكسب«). در كتاب 70ـ 71ق: 1417اند(شيباني، شرح سرخسي،  انستهفرض د» رخصت(الهي)
)، اما به درستي دانسـته  Bonner, 2001: 412-414شيباني عناصري از تقوا و زهدگرايي وجود دارد(

شـيباني يـك   » كسب«كه  كراّم از وي تأثير پذيرفته است يا خير؟ كما اين نيست كه آيا محمد بن
). ibid, 415كسب و معاش را همچون طلب علم توصيف كرده بـود( التزام مذهبي است و طلب 

اما تفسير سرخسي بر اين اثر صرفا در رد عقايد كراّميه در زمينه زهد و رياضت اقتصادي آنـان  
روزي شـما در آسـمان اسـت و    «اي از قرآن، يعنـي:   بوده است. در واقع كراميان به تأسي از آيه
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) بـه سـنت   12: 1385و بنگريد: شفيعي كـدكني،   22ذاريات/»(شود چه به شما وعده داده مي آن
روي آوردند، كه پرداختن به كسب موجب نقص فريضـه توكـل بـر خداونـد     » توكل علي االله«

شود و تنها در سايه الطاف الهي اسـت كـه روزي حاصـل شود(شـيباني، شـرح سرخسـي،        مي
ه رفتار متوكلانه استوار بـوده  ). بر همين اساس تأمين معيشت آنان صرفا بر پاي81ـ 82ق: 1417

كه كراميان تا چه اندازه رياضت و تقشُّف اقتصادي را معتقد و مروج بودند، اطلاع  است. اما اين
ق) 161ادهم(متوفي  كرام را بايد همچون ابراهيم بن دقيقي در دست نيست و اينكه آيا محمد بن

روانش سخت تمـرين گرسـنگي و   ) دانست، كه به پيBonner, 2001, 425»(خورنده گل و خاك«
داد؟ و يا در عقيده و عمل وي محلي از كسب معاش نيز وجـود داشـته و    رياضت را تعليم مي

چنانكه اشاره رفته شعارهاي آنان صرفا در حد اقرار لساني بوده است؟ برخي محققان بـر ايـن   
ال و معاش بوده كرام مخالف هر گونه تلاش و جهد براي كسب م رسد ابن نظرند كه به نظر نمي

كردند، كه به عدم تلاش بـراي معـاش و انكـار     را به نحوي خاص تفسير مي» توكل«است، اما 
كه با توكل  ). با اين اوصاف، نزد اينان همين باور به اين61، 1380شد(رحمتي،  كسب منتهي مي

ت تفـاو  شود حاكي از آن است كه نسبت به تأمين معاش خود بـي  بر خداوند روزي حاصل مي
هاي غيرمرسوم و بر توجيه كرامات آنـان نـزد عامـه     كسب آنان معمولا از راه  نبودند. منتها شيوه

  استوار بوده است. حكايت ذيل در مورد آنان به خوبي مؤيد اين امر است: 
د   به سمرقند مردي به خانه گاه(خانقاه) شد. آن اوليا را ديد به جمع نشسته و به تعليم و تعبـ

خوريد؟... گفت از آنجا كه خداي عزوّجل  ن مرد خادم را پرسيد كه: شما از كجا همي كردند. آ
روزي كرده باشد. آن مرد الحاح كرد گفت: ناچار بگوي تا اين همه از كجاي خورند؟ خـادم را  
خشم آمد و گفت: از دندان تو. آن مرد گفت: اگر شما از اينجـا خواهيـد كـردن(از دنـدان مـن      

ي به شما خواهد رسيدن. اين بگفـت و از آنجـا بازگشـت. در سـاعت     خوردن)، بسيار گرسنگ
دندان آن مرد به درد خاست. از مردمان سمرقند پرسيد كه چون شما را دندان درد كند چه كند؟ 
گفتند: چون ما را چنين حالي پيش آيد، لختي نان خريم و بدين خانگاه بريم تا ايشان دعا كننـد  

، گوسفندي بخريد و سفره نان بر پشت حمال نهاد، بر آن جايگه طاقت شد به باشيم. آن مرد بي
خورنـد(منتخب   برد... گفت يا خادم: بستان و به ايشان ده تا بخورند كه از اين دنـدان مـن مـي   

  ).55ـ 56: 1354رونق المجالس، 
جـايي  «ماند كـه:   اين حكايت همسو با عقايد كراميان بسيار شبيه به اين باور رايج قرآني مي

) و همچنين با عقيده آنان در اتكـا بـه   3طلاق/»(رساند كنيد خداوند روزي مي ه فكرش را نميك
همخـواني دارد. بـا ايـن اوصـاف در عمـل نيـز كراميـان        « كسـب «در زمينـه  » توكل االله«سنت 
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شـان   هاي متعددي در اقصا نقاط مختلف بنا كردند، كه براي عامه مردم، به ويـژه پيـروان   خانقاه
گرديد و اين امر زمينه  ها اعطا مي ت بود و موقوفات و نذورات فراواني به اين خانقاهداراي قداس

كرد و علاوه بر اين آنان را از پرداختن به كسـب   نشيني و رياضت آنان فراهم مي را براي گوشه
  ساخت. نياز مي نيز بي

  
  الامو ةهاي تغيير ديدگاه اقتصادي كراميان از انكار كسب تا مصادر . زمينه4

  هاي اجتماعي و اعتقادي زمينه 1.4
رغم مرام و مسلك صوفيانه و تقشفّ اقتصادي رفته رفته به  جا است كه چرا كراميان به سوال اين

آوري و مصادره اموال و كسب مقام و منصب روي آوردند. بخشي از اين تمايل و  اخاذي، جمع
د. بيشتر حاميان ايـن فرقـه از طبقـات    گرد رويه به ماهيت اقشار حامي و پيروان اين فرقه بر مي

هـاي زرد و گرسـنگي آنـان بـه خـاطر پايبنـدي بـه         پست و فقير جامعه بودند، اشاره بـه روي 
كردند،  كه فرصتي پيدا مي شعارهاي كراميه نبود، بلكه از روي استيصال و فقر بوده است و چنان

). همچنين 64: 1364رازي، »(نندشان (آن) بود كه شكم پر ك از بهر طمع... همت«به تعبير رازي 
وران شهري و تجار در زمره پيروان آنان بودند(نك: مبحـث پيشـين    كشاورزان روستايي و پيشه

تحـريم  «، كه بر خلاف شعارها و تبليغـات رهبـران كراميـه مبتنـي بـر       پايگاه اجتماعي كراميان)
ن كراميـان قشـرهاي   ، كسب و پيشه جز لاينفك زندگي روزمـره آنـان بـود. بنـابراي    »المكاسب

وران، تجار و صـوفياني   گران، پيشه اجتماعي گوناگون اعم از فقرا و بينوايان، كشاورزان، صنعت
هـاي   ها و رويكردهاي متفـاوتي در خصـوص كسـب داشـتند. گـروه      بودند كه در عمل ديدگاه

ني كـه  هاي اقتصادي آشكار بود. آن دسته از كراميا شان وابسته به كسب و فعاليت نخست حيات
اعتنا نبودند، بلكـه   بردند نيز به كسب بي ها به سر مي شدند و در خانقاه در نقش صوفي ظاهر مي
در » خـوريم  از دندان تو مـي «شان بر پايه سنت توكل بود. داستان كرامي  شيوه كسب و معيشت

دعـا  «خانقاه سمرقند به وضوح پيوند عميق اعتقادي و وابستگي اقتصادي كراميان به عنوان اهل 
  دهد.  شان از قشرهاي مختلف اجتماعي را نشان مي به ساير پيروان» و توكل

گذشته از اين، كراميان فاقد احكام فقهي مدون و منسـجم در خصـوص امـور اقتصـادي و     
مسائل مالي بودند و اطلاع چنداني نيز در اين زمينه در دست نيست. اما احكام آنان، به ويژه در 

صحيح بودن نماز و روزه «، »مؤمن بودن منافق و رياكار«، »ساني براي ايمانكفايت اقرار ل«زمينه 
، رازي، 156ــ  164: 1388بغـدادي،  »(صحيح بودن نماز با لبـاس نجـس  «و » و حج بدون نيت

)؛ بدون در نظر گرفتن حب و بغض مورخان شـيعه و  247ـ248ق: 1410عماد،  ، ابن67: 1364
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عدم تقيد آنان به اصول بود و عملا زمينه و استعداد كنـار  گري، تساهل و  سني، حاكي از اباحي
كـه ابوالحسـن    گذاشتن پارسايي نخستين و روي آوردن به مال دنيا براي آنان فراهم بود، چنـان 

هـاي   باروسي ايمان و عبادت آنان را متظاهرانه توصيف كرده بود(نـك: بحـث پيشـين ديـدگاه    
ند كه طي آن ابوعلي ميكال(حسنك) دسـت يكـي از   ك اقتصادي). عقيلي نيز حكايتي را نقل مي
هاي سيمجوري) براي سـلطان محمـود آشـكار كـرده      زهاد كراّميه را در گردآوري ثروت(سكه

در ميان آنان نقل كـرده بـود(عتبي،   » نفاق بازار«) يا عتبي از رونق 188ـ 189: 1356بود(عقيلي، 
ميل به قدرت و مال دنيا  گرايي چندان هم بي)، كه از اين منظر در لفاّفه اين نوع زهد392: 1374
هـاي   علاوه بر اينها، بخشي از اين تغيير رويه به نظر خصمانه آنان نسبت به ديگر گـروه ند. نبود

دانستند. شهرستاني گفته بود  ها را مباح مي گردد، كه جان و مال آن مذهبي، به ويژه شيعيان بر مي
). 51: 1361ب حديث و شيعيان وارد كردند(شهرستاني، اينان بلاها و صدمات فراواني به اصحا

ظاهرا سبكتكين به تحريك آنان آرامگاه امام رضا(ع) در مشهد طوس را تخريب نمـوده و زوار  
). زماني كـه ابـوبكر محمـد كراّمـي نيـز از      16/500ق: 1414جا را به قتل رسانده بود(ذهبي،  آن

را ويـران  » رافضـيان «مسجد تازه تأسـيس  ق) 398جانب سلطان محمود رياست نيشابور يافت(
اتباع او(ابوبكر محمد كرامي) عامـه مـردم را   «). همچنين به نقل عتبي: 13ق: 1403كرد(فارسي، 

از «كـه   ، بـه طـوري  »ها دوختند و از ايشان مال بسـيار اندوختنـد   زبون گرفتند و بر ايشان كيسه
داد يـا   عرض توقع ايشان دفعى مـى هر كس كه در م«و » تحامل اصحاب او نفير به آسمان رسيد

م مقايسه  393ـ 394، 397: 1374(عتبي، »كردند الحاد و فساد اعتقاد منسوب مىه كرد ب مى  منعى
). انتساب الحاد در دوره غزنوي كه بيشتر كراميان مسبب و مشوق 163: 1317شود با: ابن منور، 

قرار دادن مخالفان در مظان اتهام بـا گـرفتن   اي رايج براي مصادره اموال بود تا با  آن بودند شيوه
  ).189: 1372حق سكوت از آنان اخاذي كنند(باسورث، 

  
  تأثير پيوند سياسي كراميان با غزنويان 2.4

هاي تغيير ديدگاه اقتصادي كراميان در خصوص كسـب معيشـت پيونـد آنـان بـا       يكي از زمينه
يار متعصب بودند، سؤال اين اسـت كـه   رغم آن كه غزنويان بر مذهب سنت بس غزنويان بود. به

پذير بـوده   پيوند آنان با كراّميه، به عنوان فرقه انحرافي و منشعب از مذهب حنفي چگونه توجيه
است؟ اين مسئله از چند جهت قابل ارزيابي است: نخست خلاء حمايت معنوي نخستين بانيان 

وپاي غزنويان كـه از يـك   غزنوي از سوي نخبگان و مراجع مذاهب رسمي بوده است. دولت ن
خاستگاه غلامي برخوردار بودنـد، در ابتـدا جايگـاه چنـداني نـزد نخبگـان مـذاهب حنفـي و         
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شافعي(مذاهب مسلط نواحي شرقي) نداشتند، زيرا حنفيان به طور سـنتي همچنـان وابسـته بـه     
نـد و از طرفـي شـافعيان نيـز از خانـدان سـيمجوري رقيـب ديرينـه          دولت متزلزل ساماني بود

كردند. در اين خصـوص عبـدالقاهر بغـدادي فقيـه      سالاران غزنوي در خراسان حمايت مي سپه
اي بـه رد عقايـد كراميـان پرداختـه بود(بغـدادي،       شافعي مورد حمايت سيمجوريان طي مناظره

سامانيان نيز كراميان به شدت طـرد شـده بودنـد(حكيم    » سواد الاعظم«). در كتاب 164:  1388
رو، پيوند سياسي و معنوي غزنويـان و كراميـان در مقابـل     ) از اين186ـ190: 1348سمرقندي، 

دليل نيست در همين راستا هم سبكتكين و هـم   ناپذير بود. بي سامانيان و مذاهب رسمي اجتناب
ورزيدنـد. از   سلطان محمود به شيوخ متصوفه كه مطرود مذاهب رسمي بودنـد نيـز ارادت مـي   

محمود با شيخ ابوالخير ميهني و نيـز پسـرش ابوسـعيد داشـته      جمله ارتباط دوستانه كه سلطان
كه ابوالخير خانه خويش را به صورت محمود و لشكريان و فيلان وي مزيّن كـرده   است، چنان

). همچنين ارادتي كه سـلطان محمـود بـه     270ـ271: 1336، عطار، 15ـ16: 1317منور،  بود(ابن
، 93ـ ـ5/94م: 1962داشـته است(سـمعاني،   » يخسلطان سـلاطين مشـا  «شيخ ابوالحسن خرَقَاني 

). سبكتكين نيز علاقه خاصـي بـه نشـر كرامـات     224ـ 226: 1348، بناكتي، 176: 1336عطار، 
). به نقل عتبي گرايش وي بـه رهبـر وقـت كراّميـه ابويعقـوب      248ـ249: 1374داشت(بيهقي، 

ب و    چون تعففّ«ق) به همين دليل بوده است: 383ممشاد(متوفي،  اسحاق بن و تقشـّف و ترهـ
و بـه نظـر اعـزاز و      بست داشت و در ايشان اعتقاد نيك مى ديد محمود مى تزهد اصحاب او مى

فرمــود و طايفــه كراّميــه را كــه بــه تبعيــت او موســوم بودنــد، گرامــى   اكــرام ملاحظــت مــى
. بـه  )107: 1410عمـاد،   و ابن 339: 1366و نك: تاريخ سيستان،  392: 1374عتبي، »( داشت مى

: 1367زعم باسورث نيز همين زهد و پارسايي سبب گرايش غزنويان به كراميان شد(باسورث، 
رسد دليل اصلي پيوند غزنويان با كراميان همان طرد شـدن هـر    ). با اين اوصاف به نظر مي131

دو از جانب سامانيان و مذاهب رسمي بوده است. سبكتكين و سـلطان محمـود از ايـن طريـق     
د خلاء ناشي از عدم حمايت نخبگان مذهب حنفي و شافعي را در راسـتاي تحكـيم   توانستن مي

دليل نيست كه ابـوالفتح بسـتي رئـيس ديـوان رسـايل       جايگاه و قدرت خويش جبران كنند. بي
رسـد جنبـه    سبكتكين كراميه را به عنوان دين اصلي غزنويان معرفي كرده بود، كه بـه نظـر مـي   

  چربيد: ن ميسياسي آن بر جنبه اعتقادي آ
 كراّم و الدين دين محمد بن   الفقه فقه أبي حنيفي وحـده 

  )392: 1374(عتبي، 
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شـماري از اهـالي    وجه ديگر اين پيوند، تأثيرگذاري و نفوذ كراميه در اجتماع و نفـوس بـي  
خراسان بوده است، بنا به روايتي حدود پنج هزار نفر به دست ابويعقوب كرامي مسـلمان شـده   

ق ميـادين شـهر نيشـابور    353) و هنگام تدفين وي به سال 150: 1337بودند(حاكم نيشابوري، 
). يا روايـت اسـت فرزنـد وي    62ـ 11/63م: 1962گنجايش آن همه خلق را نداشت(سمعاني، 

) اگر چـه  90: 1317منور،  ابوبكر محمد بن اسحاق داراي بيست هزار مرد حامي بوده است(ابن
رسد، اما از نفوذ كراميه در ميان مسـلمانان و غيـر مسـلمانان     آميز به نظر مي ها اغراق اين روايت

حكايت دارد. به نقل شهرستاني اهالي غور، غرچه و بـلاد خراسـان بـر مـذهب كراميـه بسـيار       
تعصب داشتند، زيرا كه جز نخستين مناطقي بودند كه محمد بن كرام در آنجـا بـه تبليـغ آيـين     

رسد  ) و به نظر مي156: 1388، مقايسه شود با: بغدادي، 51: 1361خويش پرداخت(شهرستاني، 
  تإثير نبوده است. رواج مذهب كراميه در آن نواحي در گرايش سبكتكين به مذهب كراميان بي

تداوم حمايت از كراّميان در دوره سلطان محمود نيز حاكي از قـدرت معنـوي و اجتمـاعي    
كه نقل است يكي از دلايـل بـه اسـارت     است، چنان اي از جامعه بوده آنان در ميان بخش عمده

خـان نصـر در حملـه بـه      ق) توسط ايلـك 421ممشاد(متوفي اسحاق بن ابوبكر محمد بنگرفتن 
ق) تعصب وي بـر سـلطان محمـود و وحشـت از غلبـه و نفـوذ حاميـان وي در        397خراسان(

دهد كـه   گر نشان ميهمچنين از سوي دي ).393: 1374خراسان و ماوراءالنهر بوده است(عتبي، 
سلطان محمود هنوز در جلب حمايت مطلق ديگر عالمان مذاهب رسمي با مشكل مواجه بـود.  

نمـود و از طرفـي بـراي كسـب      به همين دليل از يك طـرف كراميـان را همچنـان تكـريم مـي     
مشروعيت و ارتقاء جايگاه معنوي خويش نزد اكثريت مسلمانان به لوا، منشور و خلعت خليفـه  

) هـدف سـلطان محمـود از    208: 1395شد. در همين ارتباط به نقل عنصـرالمعالي(  مي متوسل
دريافت منشور خليفه، اين بود تا با عرضه آن، رعايـا و مخالفـان خـود را بـه اطاعـت وا دارد.      

هـاي مختلـف جامعـه بودنـد      جا كه كراميان داراي پيروان زيادي در ميـان گـروه   بنابراين، از آن
د از كراميان از اين منظر قابل توجيه بود. گذشته از ايـن، در مـورد ديگـر    حمايت سلطان محمو

مباني اعتقادي و شيوه تبليغي آنان جهت گسترش دين اسلام نيـز در راسـتاي اهـداف سـلطان     
تـرين راه   سـاده » اقرار لساني بـراي ايمـان  «محمود كارساز افتاده بود. عقيده آنان مبني بر صرف 

در مناطق دار الكفر بوده است. يكي از دلايل گسترش پيـروان ايـن   براي گسترش نفوس اسلام 
رسد سلطان محمود نيز بسته به شرايط  اي بوده است. چنين به نظر مي فرقه ماحصل چنين رويه

هـاي مـذهبي را مـورد حمايـت قـرار       سياسي و با در نظر گرفتن مصالح و منافع خويش گروه
بگان حنفي و شافعي برخوردار نبوده بـه كراميـان متوسـل    داد، زيرا زماني كه از پشتيباني نخ مي
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شده بود، اما پس از تثبيت جايگاه سياسي و اجتماعي خويش نزد دستگاه خلافت و اسـتفاده از  
دستگاه تفتيش عقايد كراميان در قلع و قمع رافضيان و قرمطيان، آنان را از خـود دور نمـوده و   

  ). 316تا:  اده بود(نك: سبكي، بيسپس حنفيان و شافعيان را مقام و منصب د
ق بـه  398با اين حال، فرصت سياسي كه غزنويان با واگذاري رياست شهر نيشابور به سال 

رهبر كرامي ابوبكر محمد يك سال پس از آزادي وي از اسارت قراخانيان واگذار كردند، عمـلا  
ادره اموال ديگران تغييـر  گيري، غارت و مص رويه آنان از تبليغ زهد و پارسايي نخستين به رشوه

رسد خواست سلطان محمود نيز بوده است. در مقابل كراميان نيز از  پيدا كرده بود، كه به نظر مي
اين فرصت براي بسط قدرت و نفوذ خويش در مقابل مذاهب حنفي و شافعي خراسان استفاده 

واي حنفـي كـه بـا    محمد پيش كردند، از جمله اختلاف ابوبكر محمد با قاضي ابوعلاء صاعد بن
عليه يكديگر بر سر قـدرت در نيشـابور بـا هـم رقابـت       5»تشبيه«و  4»گرايي اعتزال«اتهام متقابل 

كردند. باز گذاشتن دست كراّميان در خصوص مصادره و اخاذي اموال مخالفـان سياسـي و    مي
از  جا حائز اهيت است كه خود سلطان نيز اين روش اخاذي مذهبي توسط سلطان محمود از آن

). 189: 1372كرد(باسورث،  تعقيب مي 6»نامه شهادت به ايمان درست تصديق«عموم را به جاي 
زني الحاد، زندقه، قرمطي، رافضي و اعتزال، امـوال   اي داشت با اتهام به عبارتي هر كس اندوخته

. كردنـد  سو عمل مـي  كرد و در اين ارتباط سلطان و كراميان هم او را به نفع خويش مصادره مي
  روايت حكايت ذيل به خوبي مؤيد آن است: 

باشد و زر بسيار دارد، سلطان به طلـب   وقتى به سمع سلطان رسيد كه مردى در نيشابور مى
او فرستاد. چون آن مرد حاضر شد سلطان به او خطاب كرد كه اى فلان به من چنين رسيده كه 

با انصاف، من ملحد و قرامطـى   اى. آن شخص جواب داد كه اى پادشاه تو از ملاحده و قرامطه
نيستم. عيبى كه دارم همين است كه مال فراوان دارم هر چه هست از مـن بسـتان و مـرا بـدنام     
مكن. سلطان محمود تمامى اموال از وى بگرفت و نشانى در باب حسن عقيدت او نوشته بـدو  

  ).125: 1387و هندوشاه استرآبادي،  3/2122: 1383تسليم كرد(تتوي و قزويني، 
كراّميان نيز همچون سلطان محمود به طرق مختلف، به ويژه در قبال تبرئه ديگران از الحـاد  

كـه كراّميـان از    زيرا روايت اسـت پـس از آن  كردند.   و قرمطي رشوه و حق سكوت دريافت مي
محمد ميكالي(حسنك) كه قدرت را  ق)؛ ابوعلي حسن بن410صحنه قدرت كنار گذاشته شدند(

ر دست گرفت، هر چه كراّميان از مردم رشوه گرفته بودند، را مصادره كرد(عتبـي،  در نيشابور د
). علاوه بر اين، در همين زمان ابوعلي ميكال قصـد تعـرضّ بـه ابـوبكر كراّمـي را      399: 1374

داشت، كه به دستور سلطان تنها به مطالبه اموال وي اكتفـا كردنـد(همان). ايـن برخـورد صـرفا      
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رو كراّميان زماني كه در  دهد. از اين اميان مقاصد مالي سلطان را نيز نشان ميابزاري نسبت به كرّ
مصدر قدرت بودند همسو با سياسـت اقتصـادي سـلطان محمـود از طريـق اخـاذي، رشـوه و        
مصادره اموال مخالفان سهيم بودند. چه بسا دليل بركناري آنان از رياست نيشابور نيز اقتصـادي  

احمد اسفرايني چون نتوانسـت در   ارد مشابه، نظير ابوالعباس فضل بنبوده است، زيرا كه در مو
خراسان مال بيشتري به خزانه سلطان برساند از وزارت معزول و امـوالش مصـادره شـد(عتبي،    

رسد كه عزل ابوبكر كرامي و مصـادره امـوال وي نيـز بـه دليـل       ). بعيد به نظر نمي339: 1374
  لي سلطان بوده است.كاري وي در برآورد انتظارات ما كم
  
  گيري . نتيجه5

كراميان داراي احكام فقهي منسجمي نبودند، زيرا كه آثار آنان از ميان رفته است، اما در لابه لاي 
» توكل«آثار سنيان و شيعيان و نيز اهل تصوف اشاره رفته است، كه اينان در كسب معيشت اهل 

مختلف اجتماعي پيرو  اما نظر به ماهيت طبقاتكردند.  را انكار مي» كسب«بودند و پرداختن به 
وران، كسـبه و   كراميه اعم از طبقات فقير و كشاورزان روستايي و نيز طبقات شهري نظير پيشـه 

كه بر اين مذهب بودند، كسب جز لاينفك حيات اقتصادي آنان بود. از ايـن   بازاريان، به رغم آن
ميه رايج نبود. همچنين برخي عقايد آنان نظير منظر انديشه تحريم كسب در ميان همه پيروان كرا

و احكامي از اين دست حاكي از » مؤمن بودن منافق و رياكار«، »كفايت اقرار لساني براي ايمان«
تعميم تساهل و اباحي گري در امور ديگر، به ويژه نقص عقيده آنان در زمينه كسب نيز تفسـير  

عنصر مطرود عصر خويش اولي به لحاظ مذهبي و  نمود. پيوند كراميان با غزنويان به عنوان دو
دومي به لحاظ سياسي سبب رفع خلا حمايت سياسي كراميان و نيز متقابلا رفع خلا مشروعيت 
مذهبي غزنويان شد و از اين رهگذر،  فرصـت سياسـي كـه غزنويـان نيـز در اختيـار كراميـان        

ه بود، به ويژه با در نظر گـرفتن  گذاشتند از تمايل آنان به كسب و گردآوري ثروت پرده برداشت
گيـري و مصـادره امـوال     هاي مذهبي در زمينه اخـاذي، رشـوه   دشمني ديرينه آنان با ساير گروه

هاي مالي غزنويان نقش عمـده ايفـا    ديگران به عنوان يكي از محل درآمدهاي نامنظم و سياست
  كردند.
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