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Abstract 

The approach of Iranian intellectuals toward Western modernity has been one of the 
most pivotal issues in the contemporary history of Iran. This study first addresses the 
arrival of Western modernity in Iran, analyzing three models of modernization: military 
modernization, legislative modernization, and institutional modernization. It then 
examines and compares the philosophical views of Seyyed Ahmad Fardid and Reza 
Davari, as two prominent critics of modernity in Iran. Fardid’s perspective is grounded 
in Iranian dualism, Ibn Arabi’s concept of divine names, and Heideggerian critique of 
modernity, whereas Davari’s viewpoint is rooted in Farabi’s virtue ethics and a 
Heideggerian critique as well. This study reveals that Fardid’s confrontation with the 
West led to an "anti-Western" approach, while Davari’s resulted in a "critical approach 
to the West." The data for this research is gathered through a library-based method, 
drawing on both philosophers' works and analyses conducted on their philosophical 
views. The conclusion examines the fundamental differences between these two 
approaches and their social and political implications in Iran. 
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Introduction 

The arrival of modernity in Iran, particularly during the Qajar period, introduced 
fundamental changes to the nation’s political, social, and cultural structures. Modernity, 
beyond simply representing a collection of Western technologies and tools, brought new 
concepts like rationality, individualism, and secularism, which spurred Iranian thinkers 
and intellectuals to confront these emerging ideas. Among these thinkers were Seyyed 
Ahmad Fardid and Reza Davari. Fardid, a profound critic of the West, anchored his 
criticism in Heideggerian thought as well as Ibn Arabi’s theory of divine names, 
viewing Western modernity as a threat to Iranian identity. In contrast, Davari, while 
critical of modernity, did not dismiss it entirely. Instead, he proposed a nuanced critique 
that considered modernity as a step towards development, albeit an incomplete one, in 
the Iranian context. This research aims to analyze and compare these two thinkers’ 
perspectives on modernity and their influence on Iranian society. 
 
Materials & Methods 

1. How do Seyyed Ahmad Fardid and Reza Davari approach Western modernity and 
its impact on Iranian society? 

2. What are the similarities and differences in their perspectives? 
3. What are the social and political implications of these two perspectives in Iran? 

This study is based on the premise that while Fardid’s and Davari’s views both 
criticize modernity, they differ fundamentally in the nature and objectives of their 
critiques. These differences may lead to varying societal responses to the West and 
modernity in Iran. Fardid views modernity as a threat to Iranian identity, leading to an 
anti-Western stance, while Davari proposes a critical engagement, suggesting that 
aspects of modernity can aid in Iran’s development. 

This research employs a descriptive-analytical approach, using library-based 
resources, including Fardid’s and Davari’s works, related interpretations, and analyses 
on their perspectives toward modernity. Through comparative analysis, the study delves 
into the fundamental differences and commonalities between these two views. 
 
Discussion & Result 

The introduction of modernity to Iran brought about structural transformations in 
society, from education systems to daily lifestyles. Due to increasing inequality and the 
perceived erosion of local cultures, Iranian intellectuals began critically evaluating 
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Western modernity and its implications. Seyyed Ahmad Fardid, as one of the earliest 
Iranian philosophers to critique modernity, viewed it as a catalyst for alienation from 
Iranian culture and identity. Rooted in Heideggerian philosophy and Ibn Arabi’s divine 
names concept, Fardid saw modernity not only as ineffective but as a direct threat to 
Iranian-Islamic values. He argued that the only way to resist the Western onslaught was 
through total rejection. 

In contrast, Reza Davari, while similarly critical of modernity, did not advocate a 
total rejection. Drawing from Farabi’s virtue ethics and Islamic philosophy, Davari 
perceived modernity as a learning opportunity, suggesting that Iran could selectively 
embrace aspects of modernity to foster development, as long as these elements were 
aligned with Iran’s cultural and social conditions. In his view, adopting certain facets of 
modernity could be beneficial if they were critically assessed and adapted to fit local 
needs. 

These contrasting views have significantly impacted Iranian policies and approaches 
to the West and modernity in recent decades. Fardid’s absolute rejection of the West has 
promoted a perspective that prioritizes strengthening Iranian-Islamic identity, opposing 
modernization efforts that align with Western ideals. On the other hand, Davari’s 
critical approach allows policymakers to consider modernity as a tool for progress 
without necessarily abandoning Iranian identity. 
 
Conclusion 

The comparative analysis of Seyyed Ahmad Fardid’s and Reza Davari’s philosophical 
views highlights their contrasting approaches to Western modernity. While both 
philosophers share a critical stance toward modernity, they diverge significantly in their 
ultimate goals. Fardid, deeply influenced by the philosophy of Ibn Arabi and Heidegger, 
posits a total rejection of the West, considering it a fundamental threat to Iranian 
identity. In contrast, Davari’s view, shaped by Farabi’s ethical framework, advocates for 
a selective critique, suggesting that Iran can advance by critically incorporating aspects 
of modernity that align with its cultural values. These divergent perspectives reflect 
broader societal and political debates within Iran regarding the role of modernity and 
the nation’s relationship with the West. 
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  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگيجستارهاي سياسي معاصر
  1403، بهار 1، شمارة 15نامة علمي (مقالة پژوهشي)، سال  فصل

  "غربي ةمدرنيت مواجهه با"يقيتطب يبررس
  آراء فلسفي سيداحمد فرديد و رضا داوري در

  *علي ايماني
  **پوريا آذرنگ

  چكيده
چگونگي مواجهه روشنفكران و صاحبان آراء  در ايران با مدرنيته غربي تاثيرگـذارترين رويـداد   

 ـبه ا يغرب تهيابتدا ورود مدرندر اين پژوهش  تاريخ معاصر ايران است. در چـارچوب سـه    راني
 بهآراء فلسفي . سپس شده است ليتجدد نهادساز تحل و قانونگذارجدد ت ،اي مدل تجدد توپخانه

عربـي و نقـادي    شـهري، نظريـه اسـماء ابـن      ن  گرايي ايرا ثنويتبر بنياد  سيداحمد فرديدترتيب 
گرايـي فـارابي و نقـادي مدرنيتـه      بـر بنيـاد فضـيلت     رضا داوريهمچنين مدرنيته هايدگري و 

گيـري دو رويكـرد    گردد. اين مواجهه  منجر به شكل با تجدد تبيين مي در رويارويي هايدگري،
آمدهاي مهم اجتمـاعي و سياسـي  آن گرديـده     در ايران و پي "نقادي غرب"و  "اسيهر غرب"

هاي  هاي پژوهش آثار و تاليفات و نظريه داده اي است. كتابخانه اطلاعاتروش گردآوري است. 
هاي انجام يافته درباره آراء فلسفي آنـان   اين دو انديشمند در مواجهه با تجدد و همچنين تحليل

لــذا  توصــيف،تبيين و مقايســه ايــن دو رويكــرد انجــام شــده اســت. رويكــرد بــوده اســت.و 
داند و ستيز بدون آشـتي بـا    ستيزي،غرب را خطري براي هستي و هويت بومي ايراني مي غرب

كند، اما رويكرد نقادي غرب، مواجهه نقادانه را تئـوريزه و تجـدد را گـامي     غرب را تئوريزه مي
  داند. بسوي توسعه در ايران مي

 .يو داور ديفر يآراء فلسف ،يغرب تهيمدرن ،يقيروش تطب ها: دواژهيكل
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  و بيان مسئله مقدمه. 1
 موضوعي داور رضا و ديفرد داحمديسي فلسف آراء دري  غرب تهيمدرن با مواجههي قيتطبي بررس

 قالـب  در ري ـمتغ نيا است،ي غرب تهيمدرن ظهورات پژوهش مستقل ريمتغ. است حاضر پژوهش
 ريمتغ. كند يم بروز "نهادساز تجدد و قانونگذار تجدد ،يا توپخانه تجدد" جزء مستقل ريمتغ سه

 جزء وابسته ريمتغ دو پژوهش نيا در كه است "رانيا دري فلسف آراء تحولات" پژوهش وابسته
  ي.داور رضا و ديفر داحمديسي فلسف آراء تحولات از عبارتند آن

- 1400(  راني ـا روشـنفكران ي فلسـف  آراء تحـولات :است شرح نيا به قيتحقي اصل سوال
 كـه  دارنـد  يم ـ اذعـان  قيتحقي ها هياست؟فرض بوده چگونهي غرب تهيمدرن با مواجهه در) 1340

ي هراس ـ غـرب  وقـوع  بستري غرب تهيمدرن با مواجهه در ديفرد داحمديسي فلسف آراء تحولات"
 ـ تـه يمدرن بـا  مواجهـه  دري داور رضاي فلسف آراء تحولات " و "است بوده  وقـوع  بسـتر ي غرب
  ."است بودهي فلسفي نگر واقع

 و دي ـفرد داحمديس ـي فلسف آراء نيبنابرا. استي قيتطبي پژوهش مقاله نيا در قيتحق روش
 وي فلسـف  آراء ني ـاي ا سـه يمقاي بررس ـ با سپس. گردد يم ليتحلي قيتطب بصورتي داور رضا
ي واكاو آن رورتيص روند و تهيمدرن با مواجهه نوع در اشتراك و افتراق وجوه آن ليتحل هيتجز

 مـدارك،  اسناد، اطلاعاتي گردآور ابزار و استي ا كتابخانه اطلاعاتي گردآور روش. شود يم
 رورتيص ـ نيـي تب پـژوهش ي نوآور. است ايران معاصر خيتار شمندياند دو نيا مقالات و كتب
 و) دي ـفرد(اسـتاد ي فلسـف  آراء قي ـتطب قي ـطر ازي غرب تهيمدرن با مواجهه در معاصري فلسف آراء

 دو نيا آراء دري فلسفي نگر واقع وي هراس غربي ها شهير نييتب نيهمچن. استي) داور(شاگرد
  :است ريز نمودار شرح به پژوهشي مفهوم مدل. است پژوهش نياي دستĤوردها از شمندياند



  205)  پوريا آذرنگو علي ايماني ( ...در آراء  "غربي ةمدرنيت مواجهه با"يقيتطب يبررس

 

  
 ينظر پژوهشي مفهوم مدل. 1 نمودار

  
  قيتحقي نظري مبان .2

 نيبنابرا است؛ ماندگار آن اثرات و استي اجتماع سپهر دري اسيس عملي اصل انيبني فلسف آراء
 ـ زا نهيكننده،هز نييتع جامعه كي بر حاكمي اسيس عمل در تواند يمي فلسف آراء  نيآفـر  تي ـمز اي
 ـ وي زدگ غرب گفتمان. باشد  مثـالي از تاثيرگـذاري آراء فلسـفي بـر    ي زيسـت  غـرب  آن آمـد  يپ
ي بررس ـ وي واكـاو  واجـد معاصر ي فلسف آراء نييتب نرويا از. است رانياي اجتماعي ها استيس

  :است ريزي ها يژگيوي داراي فلسف آراء. است
  .است كننده دعوت و هنجارگذار ـ
 جينتـا  امـا  اسـت،  مشكلي ستيچ طرح دنبال به و عملي نه داردي نظر وي معرفت دغدغه ـ

  .داردي حكمران و جامعه دري موثري عمل
   است حساس واژگان انتخاب به نسبت و است ساز مفهوم ـ
  .استي ماندگار و ثباتي دارا ـ

 ـ دئولوگي ـا بـا ي اسيس فلسفه شمندياند انيم ديبا ارهايمع نيا براساس  پـرداز،  يدئولوژي ـا اي
 نيا در. شد ليقا كيتفك دارند استيس رامونيپ امبرگونهيپي دعاو كهي كسان وي اسيس گر غيتبل

 متغير مستقل

آراء فلسفي رضا 
 داوري

 متغير وابسته

آراء فلسفي 
 سيداحمد فرديد

تحولات آراء فلسفي 
 روشنفكران ايراني

 ايتجدد توپخانه

 تجدد  قانونگذار

 تجدد نهادساز

ظهورات تجدد در ايران 
 نوين
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 روشـنفكران ي فكـر  تحـولات  مـت يعز نقطـه  عنـوان  بـه ي غرب تهيمدرن ظهورات ابتدا پژوهش
 از متـاثر ي داور رضا و ديفرد داحمديسي فلسف آراء سپس گردد، يم نييتب) 1400- 1340ي(رانيا

  .گردديمي واكاو و نييتب رانيا دري غرب تهيمدرن ظهورات
  

   رانيا دري غرب ةتيمدرن ظهورات 1.2
 تـوان  يم ـ را كه عاملي موثر در تحولات آراء فلسفي و فكري در ايـران بـوده   تهيمدرن ظهورات

ي آنتـون  ري ـتعب بـه  اي و افزارانه سخت تهيمدرن اول، موج :كردي بند ميتقسي اصل محور سه حول
 آن از پـس  وقفقـاز  ي ها جنگ در ايران قاجاري شكست با كه است» داغ سرب تهيمدرن« دنزيگ

 ـ در چـون . شـد  حاصـل  آن بايي آشنا افغانستان رفتن دست از و ايتانيبر از رانيا شكست  نياول
 هجـوم  پـژوهش  ني ـا در نيبنابرا بود، كننده نييتع توپ گلوله كيشل تهيمدرن با انيرانيا مواجهه
 تـه يمدرن دوم مـوج  .گـردد  يم ـي نامگـذار  "يا توپخانه تجدد" عنوان با رانيا به تجدد اول موج

 و مشـروطه  نفـع  بـه   و قاجـار  دورهي انتها در كه بود قانون حكومت مطالبه وي خواه مشروطه
 برخورد سوم موج. شد نهاده نام "قانونگذار تجدد" پژوهش نيا در و درگرفت قانون حكومت

 ـ كـه  اسـت  رانيا دري نهادساز روند و اولي پهلو مدرن شبه دوران معرف تهيمدرن با  دوره كي
 مـوج  در. اسـت  "نهادساز تجدد" عنوان تحت و گردد يم شامل را) خ1300- 1320(ساله ستيب

 سـوم  مـوج  در وي شـهروند  حقـوق  وي دموكراس ـ دوم مـوج  در ،يگـر  ينظـام  و جنگ اول،
يي اروي ـروي خيتار تجربه سه نيا از كيهر در. بود برجستهي سكولارساز و ثبات وي نهادساز

ي گفتمان موج سه نيا ابعاد بعد صفحه جدول .ديگرد آشكار آن ازي متفاوتي ها هيسو ته،يمدرن با
  .كند يم نييتب را

  ظهورات مدرنيته غربي در ايران نوين .1جدول 

 گفتمان ليتحل بعد مفهوم

 تجدد ظهورات
 يا توپخانه تجدد نينو رانيا در

روسيه د. آنچه در اين نگاه به مدرنيته غالب بود قدرت نظامي مخرب بو
قفقاز را  كل ساله و طي جنگهاي بيست 19 همزمان با انقلاب صنعتي در قرن

هاي اروپايي بيشتر  به تدريج كه آشنايي ايرانيان از قدرت. از ايران منتزع كرد
فهم اين  . شد دريافتند كه قدرت فرنگيان تنها در لوله تفنگ و توپ نيست

نكته از اين طريق حاصل شد كه مايه قدرت نظامي غرب هم، در علم و 
دانش نهفته است همين نكته بود كه سبب شد ايرانيان به سوي علوم مدرن 

چاپ، .تنها تجهيزات نظامي نبود آمد آنچه در اين دوره به ايران .جلب شوند
هاي  و زبان اكاري، رياضيات، تاريخ، جغرافي برداري، معدن پزشكي، نقشه
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 گفتمان ليتحل بعد مفهوم

). 249:1387 ،يي(طباطبا هاي مدرنيته ايراني را زد خارجي، نخستين جوانه
تباهي وضعيت اقتصادي ايران  و قانون دستگاه سنتي حكومت خودسرانه و بي

ي هم براي چنين شد تا فارغ از امكان نظري و نهادي، امكان ماد موجب مي
 سازي وجود نداشته باشد. مدرن

 تجددقانونگذار

مشكل ايران آن بود د. اگر قرار بود پيشرفتي باشد در يك كلمه يعني قانون بو
كه قانون نداشت و هر كوشش وسيعي، در معرض باد بولهوسي ناامني از 

ومال، مانع هر پيشرفتي در كار ملك و ملت  رفت و ناامني جان ميان مي
تدوين كتابي كه جامع قوانين لازمه و مقبول ). 79:1386،ي(دولتشاه شد مي

شد كه ديواني تشكيل  ملت باشد از ديد مستشارالدوله در صورتي ممكن مي
شود كه اجزاء آن از رجال دانش و معرفت و ارباب حكمت و سياست 

 هاي متمدن را باشند و هم احكام اسلامي را حاضر كنند و هم قوانين دولت
 ميرزا ملكم خانو . )79:1386،ي(دولتشاه جمع نموده و كتابي جامع بنويسند

 در مكتوبات خود، طرح نظامي مشروطه را هم در انداخته بود كه در آن نيز

وجود مجلسين، تفكيك قوا، دادگستري جديد و قانومند شدن مجازات و "
طه سخن از حكومت قانون و مشرو .فته شده بودراخذ ماليات در نظر گ

چنان باب شد كه حتي علماي طراز اولي همچون نائيني هم كوشيدند به 
اي از آن كه در انطباق با شريعت اسلام باشد را  بحث از آن بپردازند و گونه

 عرضه دارند.

 نهادساز تجدد

كوشش نظام  .تنها يك نهاد مجلس شورا زاييده شد تجدد قانونگذاراز 
 سامان دادن وضعيت ماليه شكست مشروطه براي بهبود وضعيت امنيت و

از اينرو در اين دوران خواست تشكيل حكومتي مقتدر و نيرومند كه .خورد
قدرت دولت را به صورت يكپارچه برقرار كند و ناامني را از ميان ببرد و 

از روحانيت  هايي دست به نهادسازي بزند در ميان روشنفكران و حتي بخش
تش ملي، دادگستري جديد، مدارس نوين، ي مانند ارينهادها .افتاد مقبول
 هايي بود كه در سازي، خواست ها، ماليه، بهداشت، راه آهن و جاده دانشگاه

در حالي  .آن جامه عمل پوشانده شد به خ)1300- 1320(نهادسازدوره تجدد 
در بطن جامعه و در زير پوست  بودسازي در ظاهر در جريان  كه اين مدرن

پيوند جريان سنت كه  .آن، جريان سنتي با حالتي در حال خروشيدن بود
هاي فكري شبه  روحانيت انقلابي نمايندگي آن را در دست داشت با گرايش

 ختم گردد. انقلاب اسلامي به مدرن سياسي، سبب شد تا اين بار

در ايران نوين را متـاثر نمـود. واكـنش بـه      گانه تجدد به شرح بالا تحولات فكري امواج سه
هاي اجتماعي و فرهنگي بدل  امواج مدرنيته غربي در آغاز دهه چهل خورشيدي به انواع جنبش

گرديد. اما كانون اصلي مواجهه را بايد در دانشگاه جست.در اين راستا آراء فلسـفي دو متفكـر   
  گردد: ايران معاصر به شرح زير واكاوي و تبيين مي
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  سيد احمد فرديد 2.2
رسـد فرديـد    سيد احمد فرديد در دوران حيات طولاني خود هيچ اثري منتشر نكرد. به نظر مي

الحكم و هايدگر فيلسـوف   الدين ابن عربي عارف بزرگ نظري و صاحب فصوص متاثر از محي
اسـت، همچنـين دوگانـه شـرق/غرب فرديـد متـاثر از        "هسـتي و زمـان  "آلماني صاحب اثـر  

ي خير/شر در انديشه ايرانشهري اسـت. بنـابراين قبـل از تبيـين آراء فلسـفي فرديـد       گراي ثنويت
شود. به اين ترتيب كنش/واكنش گفتمـاني فرديـد در    تبيين ميهايي دانايي فرديدي  سرچشمه

  گردد. گانه تجدد غربي ايضاح مي مواجهه با امواج سه

  هاي دانايي در گفتمان فرديدي سرچشمه. 2جدول 

 گفتمان ليتحل ييدانا سرچشمه رديف

 خير/شر يشناس يهست 1

هاي زرتشت و ماني ريشه  در آموزه است و شر ايرانشهري/ريخي شناس يهست
بودن شِرّ در . بودن خيروشرّ است  تنيده اساس نگاه ماني به هستي، درهم .دارد

او براي . شود او، با جدايي كامل دو مبدأ خيروشرّ تبيين مي  كنار خير در فلسفه
شود از دوگانگي  هستي وِاقعي قايل است؛ همان چيزي كه باعث مي ، ظلمت

  .انسان به دوگانگي مبدأ منتقل شود و يا برعكس
» تاريكي يا ابليس قديم«طور تصادفي،  است كه به دليل بِودن ما و خلق دنيا اين 
ر و طلبد؛ درنتيجه، ميان نو شود و زيبايي آِن را مي از وجود عالمِ نور، آگاه مي

ايزدان مانوي يا » پادشاه روشني يا پدرِ بزرگي«شود.  تاريكي، جنگ برپا مي
يك براي جنگ با نيروهاي  به هاي مختلف خود را طي سه دوره، يك جلوه

»( رود كار مي كردن به فراخواندن، به معناي خلق« خواند  تاريكي فرا مي
  ). 442: 1394زرشناس، 
رحلة زماني رخ داده است كه از مفاهيم نبرد و خلق ايزدان مانوي در سه م

آموزة دو بن و سه دوره «بنيادين آيين ماني است و به همين علت مانويت را 
دورة «، دورة جدايي دو بن روشني و تاريكي و »دورة نخستين» «اند. ناميده
 آمد، خواهد كه پاياني دورة و   ، يعني عصر كنوني دورة آميختگي آن دو»مياني
ه و برگشت ماد از روح رهايي و تاريكي بر روشني پيروزي اثر در جدايي دورة

  ).441به حالت نخستين است (همان: 
به اعتقاد مانويان، بن شرّ يا تاريكي از ميان نرفتني است؛ بنابراين آيندة پيروان 

هاي اين جهاني و اقامت دائم در دنياي  ماني رهايي و نجات از تمامي بدبختي
سرنوشت محتوم توانگرانِ اين جهان، رفتن به قلمرو تاريكي روشني است؛ اما 

است. تخطئة نهادهاي اجتماعي و همة چيزهاي پيرامون، به شكل نوعي 
مثابه سلاحي عقيدتي عليه شرّ، جزء جدانشدنيِ آموزة  اعتراض اجتماعي و به

شد  هاي تحت ستم جوامع مختلف آن دوره مي مانوي بود و سبب جذب توده
  (همان).
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 گفتمان ليتحل ييدانا سرچشمه رديف

تنها راه گريز از شرَ، خودآگاهي به اين موقعيت متعارضِ هميشگي است كه 
همراه با تلاش براي رهايي از اين دوگانگي و گريز از اين جهانِ مادي و رو به 

 آيد. دست مي داشتن به  سوي مرگ

 يعرب ابن اسماء هينظر 2

 ست،ين ريخ و لطف جز انسان جمله از و مخلوقات تمامي برا خداوند ريتقد
 استي اله لطف نيع كه ريخ زدن پس با كه دارد را ارياخت نيا انساني ول

 امبريپ واسطه باي اله الهام به باور باي عرب ابن .كند ليتبد شر به را تيوضع
ي خيتار را انسان و عتيطب جهان تنها نه  ،يقلب شهود و مكاشفه در) ص(اكرم
 هر در كه داند يمي زمانمند و ريس خصلتي دارا زين را وجود بلكه داند، يم

 جزي زيچ خيتار مختلف ادوارد. داري خاص ظهور و جلوه خيتار ازي ا دوره
 ظهوري اله اسماء ازي اسمي ا دوره هر در . ستنديني اله اسماء مظاهر و اتيتجل

 آن ليمسا به و روند يم شمار به دوران هر هينوع صورت و قتيحق كه دارد
 كنند يم زيمتما را دوران آن تيماه و دهند يم شكل و فرم زمان

 و ظهوري اله اسماء ازي اسم خيتار ازي ا دوره هر . در)1399:267ي(خواجو
 اسماء اي ياله اسماء. نوشت را دوره آن خيتار آن اساس بر توان يم كه دارد غلبه

 دوران قهر، دوران و است حسن دوران لطف، دوران. قهر اي و است لطف
 با آن اتيآ كه شده اخذ ديمج قرآن نص از ماًيمستقي حكم نكات نيا. جنگ
ي ايگو ... و جهنم و بهشت  ،يماريب وي سلامت ظلمت، و نور كيسمبل تقابل
 در لطف دوران در نكهيا ،يعرب ابن نظر از. استي اله قهر و لطف ادوار مقابله

 نيا ليدل بالعكس، ا) يص(امبريپ دوران مانند مينيبي م زين را قهر ظهورات خ،يتار
 بيغاي اسمي وقت. شود يم بيغاي قبل اسم كند يم ظهوري اسمي وقت كه است
 در. دارد وجود بلكه شده معدوم و نابود كه ستين نيا شيمعنا شود، يم

 ازي آثار باشد، داشته وجود كهي زيچ هري عني است اثر منشأ وجود حكمت،
 قرار قهر الشعاع تحت اما دارند،ي ظهورات گريدي اسام. دهد يم نشان خود

 استفاده سوء موردي ول شوند،ي نم معدوم اسماء نيبنابرا. بالعكس اي رنديگ يم
 ).الرحمن سوره 29 هيآ عمران، سوره 140 و 26 هيآ(رنديگي م قرار زمان حاكمان

 "نقادي مدرنيته "هينظر 3
 هايدگر

 دور "يهست "از "هستنده" آن در كه استي هست خيتار ازي ا لحظه مدرن دوران
 نادرستي انسان مناسبات . ابدي ينم راي هست قتيحق فهميي توانا و افتد يم
 طيمح و انسان انيم گرفته، شكل تياكثر و همگاني باورها استبداد شده، ميتنظ
 گر حساب خردي انسان خرد شده، برقراري كش بهره نادرست نسبت او ستيز

ي متعال امر و شده، حاكم نيدازا كيزيمتاف كامل انيب همچونيي گرا انسان شده،
 رايز است، دنيشياند دشمن نيتر سرسخت مدرن خرد . است كرده نهاني رو
 ضرورتي حت و هيتوجي هست به نسبت شهياندي فراموش تا ديگشا يم را راه
 ليتسه و ،يتكنولوژي دستاوردها به هيتك با خرد نيا شود، انكار آن  درباره فكر

 از گفتن سخن كه كند يم وانمود است، تهيمدرن هدف كه روزه هري زندگ
 او نظر مورد  سألهم). 338: 1398،ي(كورنز هواست نابخردانه عملي هست
 دگريها گريد قدن). 236: 1396،ي(احمداست موجوداتي هست كردن نامستور

 ليتبدي معدن به باشد، بشر اقامتگاه كه آني جا به جهان كه است نيا تهيمدرن بر
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 گفتمان ليتحل ييدانا سرچشمه رديف

 و ابزار كهي نيزم رد،يگ قرار انساني بردار بهره مورد آن منابع ديبا كه است شده
  خانه و پناهگاه تواند ينم م،يينما دگرگونش تا ميكن يم رانشيو و شده ما هدف
ي ايزوا  همهي زندگ شدني نيماش وي نيماش نظم كه نيا گريد نقد . باشد ما
 نگاه منظر نيا از انسان، خود جمله از ز،يچ همه به و گرفته فرا راي بشر اتيح
 مطرح هستند،ي ابي نظم قابل كهي موجودات عنوان به فقط هستندگان .شود يم

 ..)426: 1366كاپلستون،يي(ابزارها و ،يينمودها باز همچون شوند، يم

 در تــوان يمــ را محــور دو نيگــردد،ا اشــاره ديــفرد شــهياند دري اصــل محــور دو بــه اگــر
 .كـرد  خلاصـه  است،ي زيست غربي امدهايپ از خود كه»  اديخودبن انسان نقد« و» يزيست غرب«

 آراء ازي ري ـگ بهـره  ،يرانشـهر يايـي  گرا تي ـثنو ازي ريرپذيتاث شناسانه، اسمي ها كاوش با ديفرد
 هـم  كـه  ديرس ـ نـو ي ميمفـاه  و اتي ـنظر بـه ي ن ـيد منـابع  در تأمل و دگريها فلسفه ،يعرب ابن

 بود، كار محافظه قايعم ديفرد. ساخت مواجهي جد چالش با را شانياند يسنت هم و انيتجددگرا
 ازي پلتفرم ـ دي ـفرد داد، انجـام  رانيا در مدرني ها دهيا و اتيتجرب هيعل راي كاليراد حملات او
. فرديد در سوربن زيـر نظـر مـوريس    ),mirsepassi 9 :2019(نمود ارائهي اسلام وي رانياي ها دهيا

رسـد ايـن فيلسـوف فرانسـوي      به نظر مي كرد.دوگانديلاك استاد فلسفه قرون وسطي تحصيل 
مهمترين شخصيت تاثيرگذار بر فرديد بود. دوگانـديلاك عميقـا از نيچـه الهـام گرفتـه بـود. او       
استدلال كرد حداقل دو منبع براي توسعه مدرنيته وجود دارد، يك منبع عبارت است از مهارت 

شدگان هستند. منبع دوم توسـعه   لعنتها مطابق ايده ترقي  حدف ديگران يا ايده ترقي؛ غيرمدرن
خواهان مدرن است. به  تشنگي براي دانش است. و اين هويت تعريف شده براي ترقي ،مدرنيته

اين ترتيب در ذهن مرد مدرن علم جايگزين خدا شده است(فرديد نفسانيت را جايگزين خـدا  
گرايـي كـه برآمـده از     ). او نسبت بـه غـرب و علـم   11: 2019ناميده) (ميرسپاسي، منبع پيشين، 

تواند مـا   گرايي و خودبنيادي مي بيني دنياي غرب بود نقد داشت و بر اين باور بود كه علم جهان
شود،گذشـته   در تاريخ جديد غرب كه با رنسانس آغاز مي«گرايي) بكشاند.  را به نهيليسيم (پوچ

وعيت نفسـاني  شود و چيزي جـز موض ـ  از وجود، تمام موجودات بجز بشر، نيست انگاشته مي
اصالت ندارد. به عبارت ديگر نيست انگاشتن وجود، بـه نيسـت انگاشـتن همـه     » سوبژكتيويته«

گردد و بشر جز هواي نفس خـود، همـه چيـز را نيسـت      موجودات بجز نفس بشري منتهي مي
انگارد و آنچه اصالت دارد خواهش و هواي نفس براي كسـب سـلطه اسـت. در ايـن دوره      مي

عنوان بت اعظم يعني بزرگترين بتي كه در تاريخ مورد پرستش قرار گرفته  به است كه نفس بشر
  گيرد. است، مدار صورت نو تاريخ جديد غرب قرار مي
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  از نظر فرديد
بـر خـدايي    آنهـا شود، بناي همـه   فلسفه و ايدئولوژي و خيلي از مسائل ديگر كه مطرح مي
كه خود انسان است، و امروز خدا  ديروز و امروز و فرداست، بناي همه بر آن خدايي است

  ). 102: 1379(نبوي، به قهر و غضب چنين خواسته است

او معتقد بـود  "فرديد تحت تأثير مارتين هايدگر نگاهي نقادانه يا منفي به تكنولوژي داشت. 
نتيجة متافيزيك مدرن علم و صنعت است كه در آن هيچ خير و بركت نيست. او تكنولـوژي را  

كند. او معتقد بود در آخر تاريخ كه غضـب   دانست كه كره زمين را ويران مي ي مينشانة قهر اله
دار  را زمـام » شـهوت آخرالزمـان  «او . خدا بر رحمت او پيشي دارد، علم و صنعت به ميان آمـد 

كنـد. از نظـر او بشـر     دانست كه دارد تمام بشـر را وارد مسـابقه تسـليحاتي مـي     تكنولوژي مي
  ). 44: 1392گيرد(عبدالكريمي، [جاي] نداي حق ميسروصداي ماشين را به 

گرايي ايرانشهري است و فرديد با خلـق دوگانـه شـرق/غرب، سـتيز      ستيز از ذاتيات ثنويت
منـد   هاي خاص در اسلام نيز علاقه اصيل را پيراهني نو پوشيد. با اين حال، او به شدت به سنت

او به شـدت تحـت    باره كرد. در اينبطوريكه بيشتر عمر خود را صرف تحقيق و پژوهش ، بود
آنگـاه كـه    ،). از نگاه شيخ اشراق14: 2019، تأثير  انديشه سهروردي قرار گرفته بود(ميرسپاسي

سنگيني سكينه مجد بر شهريار پاك فرود آمد، عناصـر (عـالم) بـه واسـطه او بركـت يافتنـد و       
بـر خـلاف نظـر     ). سـهروردي 143: ص3،ج1380شريران و فاجران هلاك گشتند (سهروردي،
سهروردي اين حكمت را حكمت . داند و نه يوناني ارسطو خاستگاه حكمت را كاملاً ايراني مي

اشراق، خسرواني يا حكمت عتيق يـا خميـره ازلـي خوانـده، و حكمـت بـه معنـاي اصـيل را         
 /مخصوص اقوام شرقي و ايران دانست. تفكر زردشت و دين زردشت بـر مبنـاي قاعـده نـور     

بنابراين، سهروردي از اين موضوع استفاده كرده و يـك   .ب گوناگون آن قرار داردظلمت و مرات
خورد.(منبع  به روشني به چشم مي» حكمت الاشراق«بيني طرح افكنده است كه در كتاب  جهان
  ). 3: 2012پيشين،

برداشت فرديد از نظم نوظهور جهاني غرب، پس از بازگشت از اروپا و اشـغال زادگـاهش   
ستيزانه وي موثر بـود. تجربـه او عبـارت ازتصـويري      جنگ جهاني دوم، در نگاه غربايران در 

زدگي تسليم شده است، او شاهد تمـدني ويرانـه    كيهاني  بود كه  جهان در برابر نيروهاي غرب
شده بود(برلين كه با خاك يكسان شده بود). او جنـگ و مبـارزه محسـوس بـراي بقـا پـس از       

  ). Ali Mirsepassi ،2017: 4 چشم ديده بود.(نابودي رايش سوم را به 
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فرديد اولين كسي است كه در ايران مباحث ادوار تاريخي و تاريخي بودن فكر، تاريخ تجدد 
برانگيـز زمانـه را مطـرح كـرده و بـه       زدگي و بعضي ديگر از مسائل چـالش  و تجددمأبي، غرب

نت و تجـدد، سـيطره مدرنيـه و    گشايي در اين وادي نائل آمد. اگر امروز مسائلي چـون س ـ  افق
كرد كه  مدرنيزاسيون رايج شده است، او اين مسائل را در پنجاه سال پيش يعني در زماني مطرح 

  ).  230:1387داوري، »(در اروپا هم تازه مطرح شده بود
در نگاه فرديد تعين هر دوره تاريخي توسط حوالت تاريخي يا حكم اسمي است كه بـر آن  

است. اين سخن مكرر فرديـد   حوالت تاريخ غربد. حوالت تاريخي ما، كن دوره حكومت مي
 ديروز)؛ پريروز، امت واحده ديني است، 98بندي معروف تاريخي وي است(همان : مؤيد تقسيم

زدگي است  انگاري وجود است، اين دوره آغاز غرب تمدن يونان و آغاز غفلت از حق و نيست
تاريخ  امروزاده صورت دوره تاريخي رنسانس است. زدگي بسيط است؛ به علاوه م و لذا غرب

زدگي مضاعف  غلبه رنسانس است كه ساحت آن با سوبژكتيويته مملو شده است و مظهر غرب
مدرنيسـم اسـت و    مطلوب است. فـردا پسـت   فرداي پسبرهه واسطه ميان امروز و  فردااست. 

و در انتظـاري   كـرد  زدگي سلبي. در اين دوره بشر عسـرت خـود را درك خواهـد    عصر غرب
فردا. و در پس فرداي تاريخ، دوباره حجاب از رخ حـق و   گر به سر خواهد برد: انتظار پس آماده

حقيقت كنار خواهد رفت، جماعات مبتني بر طبقات، نسخ خواهند شد و امت واحده عاري از 
). ايـن  105و  101، 102جويي و استثمار مجددا به ظهور خواهد رسيد (همان:  كبرياطلبي سلطه

شود كـه وي   دارد و هم باعث مي اميد به پس فردا، هم مايه نقد غرب را در فرديد زنده نگه مي
و  )110رغـم نفـي چـپ و راسـت، چـپ انقلابـي را بـه حقيقـت نزديكتـر بدانـد(همان:           علي
 Ali( ماركسيسـم بـراي تغييـر اجتمـاعي بيـان كـرد       گرايي را به عنوان آلترنـاتيو انقلابـي   اسلام

Mirsepassi ،2017: 3  .(  
منـدي و   فرديـد در مـورد قـانون   ، ستيزي اسـت  رويكرد فرديد نسبت به تمدن غرب، غرب

، ايـن در  "قانون ناشي از احكام دوران جديد است براي بشر جديـد "گويد:  حاكميت قانون مي
). ايـن  122- 125: 1389فـر،  اماره است (افروغ و حسني حالي است كه اين قانون واضعش نفس

عبارات دليل آن است كه فرديد هيچگاه نهادهاي جديد را قبول نـدارد، زيـرا آنهـا را ناشـي از     
  كند.  زدگي تعريف مي داند و حركت در اين مسير را غرب مي» اماره نفس«

گونـه تفسـير شـده     نيز اين» صدر تاريخ ما ذيل تاريخ غرب است«عبارت مشهور فرديد كه 
توانند واجد مĤثر  اي از تاريخ قرار دارند كه نمي قي در مرحلهاست كه تمام ممالك اسلامي و شر
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ايم كه حتي سنت ما با ودايع  تاريخي محبوس شده ما در دوران بييعني و ودايع تاريخي باشند. 
  ). 90: 1385تاريخي پريروزي قدسي نيز هيچ سنخيتي ندارد(كمالي، 

است؛ در ايـن ديـدگاه هرچـه     ركن ديگر نظريه فلسفه تاريخي فرديد، حركت نزولي تاريخ
تر شده است. تاريخ رو به سراشيب است  زمان به جلو آمده است، ملك و حكومت شيطان قوي

رود  زدگي نفي خواهد شد. تاريخ اسلام هرچه جلـوتر مـي   و با ظهور مهدي موعود (عج) غرب
نهايـت  رويم ظلـم و جـور بـه     بعد از اسم االله است و بازگشت به اسماء شرك. هرچه جلو مي

). براين اساس حركت تاريخ نه يك حركت تكاملي، بلكه سـقوطي  321: 1383رسد(ديباج،  مي
زدگي و مقابلـه   آيند و نوراني! فرديد گذر از غرب به قعر ظلمات خواهد بود، اما با پاياني خوش
و  داند ناپذير مي زدگي را امري ضروري و اجتناب با سيطرة عالمَ غرب را ناممكن دانسته و غرب

انقلاب «يابد. دراين صورت حتي  بازگشت به سنت را به دليل حوالت تاريخي ما غيرممكن مي
تواند به درستي تحليل شود. البته انقلاب اسلامي در نگاه فرديد جايگاه مثبـت   هم نمي» اسلامي

گـر بـراي ظهـور امـام      فردا است و به تفكر آمـاده  و ارزشمندي دارد كه جهت آن به سوي پس
). بـراين  102: 1383كنـد(ديباج،   سازي براي انقلاب تمام جهان بازگشت مي ) و زمينهعصر(عج
تمـدن نـوين   «تواند دسـتيابي بـه    آن نمي» حركت نزولي«به تاريخ و » قطبي نگرش تك«اساس، 
را تحليل نمايد (مگر در عصر ظهور) و اگر هم چنين عنوان و معنايي تحقق پيدا كنـد  » اسلامي

زدگي مضاعف كه صـرفاً تـوهم اسـلاميت را بـه همـراه دارد.. انديشـه        ب چيزي نيست جز غر
انگـاري، يونانيـت و ادوار تـاريخي و مكـر      زدگي نزد فرديد با مفاهيم بسياري نظير نيست غرب
). غرب به معناي مرگ تفكر حضوري و اقبال كردن بـه  26: 1395(فرديد، ونهار ارتباط دارد ليل

ان غفلت از وجود است. مفهوم غرب همان مفهوم متافيزيك است كه هم علم حصولي معنا شده
زدگي به معناي غلبه تفكر متافيزيكي بر هرگونه تفكر شهودي، قلبـي و معنـوي و    است و غرب

). متافيزيك، كل نظـام فلسـفي غـرب و علـم و تكنولـوژي      21: 1395(فرديد،» حضوري است
انـد و راه حـل هايـدگر     ر بر گرفتههايي است كه انسان مدرن را د جديد از جمله همين حجاب
ها فرار از تفكر فلسفي و روي آوردن به هنر و شعر است. اين نگـاه   براي رهايي از اين حجاب

وجودگراي هايدگر در تلاقي با عرفـان وحـدت وجـودي ابـن عربـي در فرديـد و در مفهـوم        
غرب، شرق قـرار   ). لذا در برابر82:1383گردد(هاشمي،  جمع شده و پايه آراء وي مي» وجود«

انگاري حق و غفلت  اش را نيست دهد. گاه ويژگي گيرد فرديد، غرب را گوناگون توضيح مي مي
سـاحتي سـاحت    هاي تك نهد و گاه انسان داند و در برابر شرق قرارش مي از حقيقت وجود مي

 هاي غربـي  را انسان - عقل تجربي صرف و مغلوب علم و تكنولوژي جديد و عقل خودبنيادانه 
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). وجه ديگري كه از آراء فرديد يكپارچه دانستن غرب است؛ 104انگارد(همان : زده مي و غرب
توان از آن هيچ چيـزش را اقتبـاس كـرد. تكنولـوژي غـرب       غرب يك كل منفور است كه نمي

طور كه دموكراسي، آزادي و ديگـر مقـولاتش وابسـته     حاصل يك حوالت تاريخي است، همان
(زائـري،   »يـد هـيچ امكـان ارتبـاطي ميـان غـرب و شـرق قائـل نيسـت         فرد«اند.  ناگسستني آن

167:1385 .(  
فرديد از كل تاريخ معاصر ايـران، بـه ويـژه از دوران مشـروطه بـه بعـد، بـه عنـوان دوران         

مشـروطه را چيـزي جـز جنـايتي عمـدي از سـوي         كند، فرديد كل تجربه ياد مي» خودبنيادي«
كـرد.   براي نجـات ايـران، عنـوان نمـي    » اصيل«اه عرفاني گرا براي ربودن ر هاي اثبات مدرنيست

اي بود كه بـا انتخـاب    كرد، جامعه تصويري كه او از اين دوره در ذهن مخاطبان خود ترسيم مي
اصول و نهادهاي دموكراتيك دچار انحراف شده اسـت. فرديـد خصـومت عميقـي نسـبت بـه       

د(عباس امانـــت، مدرنيتـــه داشـــت. او روشـــنگري فكـــري را جعلـــي و دروغـــين خوانـــ
  ).1400پروبلماتيكا:

تأثير ايـدئولوژي فرديـد بـراي ايـران و سـايرين كشـورهايي كـه روشنفكرانشـان گفتمـان          
 Ali Mirsepassiاند وضعيت خـاص ايجـاد كـرد. (    ضدروشنگري مشابه ميراث فرديد را پذيرفته

لـي تبـديل   ) .به اين ترتيب بحران شخصي او، به شكلي مبهم، به يك وضعيت خاص م4: 2019
  شد.او بحران دروني خود را با سرنوشت ملت اشتباه گرفت.

  
  رضا داوري اردكاني 3.2

اي است كه افكـار و آراي او در آن شكل يافتـه اسـت، رضـا     آراء فلسفي داوري متأثر از زمانه
داوري در حوزة سياسي به شدت تحت تأثير فيلسوفان اسلامي و مخصوصـا فـارابي و الگـوي    

بعد دوم انديشه سياسي او، نقادي فلسفة غرب است. بعـد سـوم انديشـه     او است. مدينه فاضله
سياسي داوري، تعريف او از سياست است. در جهان تفكر داوري، يك سوي فلسـفه غـرب و   
سياست برآمده از آن كه در دوران مدرن ادعاي استقلال هم دارد، واقع است و يك سوي ديگر 

ني مطلوب و آرماني اوست. پيداست كه پل ساختن بـر فـراز   مدينه فاضله فارابي و سياست مد
ودات و مبدأ موجـودات  نمايد. از آغاز عصر جديد، جهت نگاه آدمي به موج اين دو سخت مي

  تغيير كرد.
طبيعـت كه در نظر يونانيان عين نشاط و در نظـر فيلسـوفان مــسلمان مبــدأ حركــت و      

س آيـت و نـشانه قـدس و مظهـر جمــال  سـكون و در چـشم  اهل ديانت تا زمان رنسان
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(داوري،  به تصرف و تملك درآيد، تنزل كرد جاني كه بايد آفريـدگار بـود، بـه موجـود بي
1378 :122.(  

  
  ف سياست از ديدگاه داوريييكم. تعر

داند كه در بهترين حالت، نـاظر بـه خيـر عمـومي و      او سياست را تدبير امور جامعه و مردم مي
 1391است و نيز وظيفه برقراري نظم در مدينه و كشور را به عهده دارد (داوري، صلاح كشور 

).داوري با پيروي از فارابي، سياست را تحقق فضائل در عمل و در جهت كمال بشـر  144الف: 
گويد،  ). داوري از قول فارابي در پاسخ به اينكه سياست چيست، مي95: 1362داند (داوري،  مي

دانـد كـه انـواع فضـائل از جملـه       ر سياست فاضله باشد، آن را صناعتي مـي سياستي كه مبتني ب
  ).20: 1362فضائل نظري و عملي و اخلاقي در آن جمع است (داوري، 

ترين درماندگي بشر نبود تفكر است و دغدغه او رديابي همين درماندگي  از نگاه داوري مهم
كه در يونـان بـه وجـود آمـد و دو     صورتي  فلسفه به«است  معتقددر فلسفه و فرهنگ است او 

هزاروپانصد سال سير كرد و به منزل تجدد رسيد، آينده ندارد و مشكلات كنوني عالم با آن حل 
كند كه سياست مساوي قدرت  هر چند داوري تلويحاً اشـاره مي ).85: 1379،داوري» (شود. نمي

د، اما مايل است كـه ايـن   تواند رقيبي صاحب قدرت را در كنار خـود تحمل كن است. زيرا نمي
هـاي   بعضي اسـتراتژي "گويد او ميقدرت را به فرهنگ غرب تحويل كند نه به سياست غربي.  

كننـد.   دانند و از تمدن بيشتر، دين را مـراد مـي   ها مي سياست غربي، جنگ آينده را جنگ تمدن
ه متضـمن فكـر   اي از غرب دين را تمدن بخواند و آن را رقيب غرب بدانـد گرچ اينكه نماينده

مـدار و   اي اسـت كـه سـابقاً از سياســت عميق نيست، اما از جهت سياسي مطلب مهم و تـازه
اكنـــون هـــانتينگتون دارد بـــه     .شـد  شـنيده نمـي  ـناس و استراتژيــست غربــي  شـ شــرق

 گويد كه در آينـده ديـن قـدرت خواهـد يافـت و در مقابـل غـرب نمايندگان قدرت غرب مي
خواهــد ديـن را بـه     ). داوري معتقد است كه غــرب نمــي  155: 1378خواهد ايستاد(داوري،

شــد و از قــرن    ها پـيش يـك افــسانه تلقــي مــي    رسميت بشناسد. دين در غرب از مـدت
هجدهم مبناي فرهنگ غرب يا لااقل انديشه منـورالفكري ايـن بـوده كـه افـسانه را از تـاريخ و 

گرايـي اسـت.  بزدايند. اصل جدايي سياست از ديانت هم جلوه و صورتي از اين افسانهسياست 
بنابراين يـك رويـارويي بـين     ).155: 1378زيرا اين جدال، يعني سلب قدرت از دين (داوري، 

شرق و غرب در تعريف داوري از سياست هويداست. سياست شرقي همـان سياسـت فاضـله    
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ي كه راندن دين از عرصه سياسـت مطلـوب آن اسـت،روي    مدنظر داوري است و سياست غرب
  ديگر تعريف سياست است.

  
  تجدد در آراء فلسفي داوري  دوم.

يافته اوتوپياي غربي و افلاطـوني اســت و در آن   تجدد سياسي آخرين مرحله و صورت تكامل
يـدايش  هماهنگي اجزاء، تناسب، و نظم در حداعلاي خود ظهور و بروز دارد. از رنسانس تـا پ 

شوند. رنسـانس يـك    هاي سياسي مدرن از مراحل تكامل مدرنيته و ابعاد آن محـسوب مي نظام
رقـم زننده سرنوشت بشر » قلم رياضـي«نگاه و بينش تازه بود و عالمي را كشف كرد كه در آن 

). عـالم متجـدد   62: 1378آموز علم و سياست و تمـدن شـد (داوري،    است. بدينسان فلسفه ره
ست كه نـه فقـط نظم و قانون دارد، بلكه نظم و قانون خود را نظم سراسر روي زمين و عالمي ا

). سكولاريزاسـيون نيز به عنـوان يكـي از ظهـورات تجـدد، در     83داند(منبع پيشين: كل بشر مي
سـپهر فلسفي نوعي مواجهه با همه چيز است. تلقي اشياء و طبيعت به عنوان وسايل و ابزارهاي 

دولت مــدرن نيـز    ).113- 1378:115(داوري، و مصرفي شدن همه چيزاست قدرت و تصرف
هـاي وسيع تحقق سكولاريزاسـيون، تـصرف و توسـعه را بـر  كـه نمـاد تجـدد اسـت، برنامـه

هاي مدرن كه محصول نظريـه سياسـي هسـتند،     را عمـدتاً دولت» ملـي«عهـده دارد. مقـولات 
از ديـدگاه فلسفي تحقق همان بشر انتزاعي و تعريف انسـان  پرورانند. هويت ملـي در واقـع  مي

بنـابراين در   .هاي او تعريف شده است معلقي است كه بدون عالمَ و بدون اعتقادات و دلبستگي
نظام فكري داوري تجدد عاقبتي جز نيهيليسم ندارد زيرا انسـان بـه قـول نيچـه وقتـي خـدا را       

تواند نقش خداوند را بـه   تناهيت و فناپذيري نمي شود به دليل اصل كشد و جانشين خدا مي مي
مثابه يك هستي هوشمند و بيكران ايفا كند. از اين رو، انسان عصـر جديـد دچـار نيهيليسـم و     

  ).143: 1363توان براي آن متصور بود (داوري،  شود كه حد يقفي را نمي آشوبي مي
هـاي فلسـفي    فهم مبناها و ريشهتجربه تجدد در ايران متفاوت بود، يعني از ديدگاه داوري، 

تمدن غرب كنار رفت و به جاي آن اصل تمدن قرار گرفت. اين تمدن كه ظاهر فرهنگ بود، با 
زبان و فهـم سياسيون نسبتي مناسب داشت و از اينجا بود كه جنگ ميان مقلدان كهنه و نو آغاز 

لرزان منازعات سياسي بود نه هاي  گذاري علم سياست در ايران، بر پايه شـد. بـدين ترتيب بنيان
بر بنيادهاي فلسفي آن كه در غـرب تــدوين شــده بــود. از ديــدگاه داوري ايــن مواجهــه        

هاي خود را در زبان و سنت علمي ايران به جا نهاد. ملت  نـاقص، پيامـدهاي ناصواب و كژتابي
تازه پيـدا كـرد و ايـن معنـا    كه تا آن زمان به معناي ديانت بود، رفته رفته در ميان ايرانيان معني
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هــاي   خوانــده  چنان شايع شد كه معنـي اصـلي لفـظ فرامــوش شــد و اي بــسا كــه درس    
).مشكل مواجهه ايراني بـا  48: 1354امروزي معني لغوي ملت را ندانند و نشنيده باشند(داوري، 

  ). 53: 1354ي، انداخت. (داور غرب، سودگرايي و عملگرايي بود و اين آفتي بر جان فلسفه 
داند و بـه همـين    داوري متقدم متأثر از آراي هايدگر است، غرب را نماد خردي شيطاني مي

داند  كند و غرب را شيطان مستكبري مي هاي غرب اعتنايي نمي جهت به هيچ يك از ايدئولوژي
دوگانگي حاصل از تجدد وحدت و  زيرا). 31: 1361بايد به خدا پناه برد( داوري،  كه از آن مي

يكدستي را از ما و تاريخ ما ستانده و بشر به جاي توجه به هستي اصيل، گرفتـار روزمرگـي و   
انگارد و  ) و غرب را غروب حقيقت و مطلع ماه علم مي5: 1363ماشينيسم نموده است(داوري،

تــوان بــه عــالم راســتي و درســتي و مهــر و معرفــت  اصــرار دارد كــه بــا دروغ و فريــب نمــي
  ). 68: 1389رسيد(داوري، 

گراي غـرب   گردد و نهادگرايي و تجدد قانون اما داوري متاخر به آراء ماكس وبر نزديك مي
گويـد   نامـد. داوري مـي   نيافتگي مي پذيرد و آنرا منهاي شناخت توسعه را نقادانه و با احتياط مي

لبسته تجدد و در عين حال بيگانه با آنند و شايد   كه در آن مردمان د نيافتگي وضعي است توسعه
هاي علمي و اداري و فرهنگـي   نيافته سازمان هم به شدت با آن مخالف باشند. در كشور توسعه

يافتـه   شود. ترتيبات اداري و وظايف سازماني را نيز از روي مدل كشورهاي توسـعه  تأسيس مي
ه در اين كار هيچ نيازي به تأمل و تفكر و تدبير نيسـت امـا وقتـي    كنند و پيداست ك اقتباس مي

اي براي آن مقرر شد بايد كاري بكند و نيازي را كه در نظر بـوده   سازمان به وجود آمد و وظيفه
امـا   ،بـرداري فـراهم كـرد    شود با گـرده  نامه را مي است برآورد. سازمان اداري و ترتيبات و آئين

ان با تقليد تأمين و تضمين كرد زيرا اداره يـك سـازمان و راه بـردنش    تو كارآمد بودنش را نمي
توان گفت كه آموختني نيست زيرا در هر جـا هـر سـازماني بايـد نيازهـاي       تقليدي و حتي مي

). به اين ترتيب داوري قفس آهنـين مـاكس   1397:87خاص آنجا را بشناسد و بر آورد (داوري،
  كشد. وبر را به تصوير مي

ري انقلابي است و مراد او از انقلاب الزاماً انقلابي سياسي نيست بلكه انقلابـي  داوري متفك
ماند و نه ماننـد   آيد كه نه به نظم قبل از تجدد مي اخلاقي و انساني است كه در پي آن نظمي مي

  نظم تجدد بر اصل غلبه استوار است.
نمايـد و ايـن    طي مـي  به اين ترتيب تفكر داوري صيرورتي از نقد غرب به مقوله توسعه را

    تفاوت بزرگ وي با فرديد است كه بر ستيز و نفي غرب تاكيد تمام و باثبات دارد. 
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  شناسي پژوهش روش .3
مطالعه تطبيقي عبارت است از: كنار هم نهادن دو پديده كه با يكديگر حداقل يك وجه اشتراك 

هـاي   متغيرهـا يـا مـلاك   هـا بـه كمـك     جانبـه آن  دارند و بررسي دقيق و تجزيه وتحليـل همـه  
). محقـق از روش  79: 1389منظور شـناخت نقـاط تشـابه و اختلافشـان(الواني،      پذير به مقايسه

تحليل تطبيقي جهت تبيـين چگـونگي مواجهـه بـا ظهـورات مدرنيتـه غربـي در آراء فلسـفي         
نمايـد. مطالعـه تطبيقـي عبارتسـت از نـوعي روش       سيداحمد فرديد و رضا داوري استفاده مـي 

هـا را   منظـور يـافتن نقـاط افتـراق و تشـابه آن      نهـد و بـه   ها را در كنار هم مي سي كه پديدهبرر
اصولاً در زندگي روزمـره خـود بطـور سـاده كـار بررسـي        .كند(منبع پيشين) وتحليل مي تجزيه

هاي مـورد مقايسـه    كند كه ميان پديده دهيم؛ زماني كار مقايسه معني پيدا مي تطبيقي را انجام مي
هايي وجود داشته باشد ( حداقل يك وجه اشتراك ). دوم بايد دقيقـاً معـين گـردد چـه      شباهت

شوند زيرا مقايسه بايد  عوامل يا متغيرهايي را مابين آراء فلسفي فرديد و داوري باهم مقايسه مي
يـر  هايي ( متغيرهايي ) انجام گيرد كه به اعتبار مطالعه لطمه نزند. درواقع بايد متغ بر مبناي ملاك

يا متغيرهايي كه بين آراء فلسفي دو متفكر مشتركند انتخاب كرد تا اساس مقايسـه قـرار گيـرد.    
كند. پژوهش به  بدين ترتيب انتخاب صحيح متغيرهاست كه اعتبار مطالعه تطبيقي را تضمين مي

و مطالعه تطبيقي آراء فلسفي فرديد و داوري پرداخته و جوانب و وجوه آراء آنان واكاوي نموده 
  شناسد. نقاط تشابه و اختلافشان را مي

  
  هاي پژوهش تحليل يافته تجزيه .4

  غربي ةتطبيق آراء فلسفي فرديد و داوري در مواجهه با مدرنيت 1.4
تحليل محيط تحقيق بر اساس تبيين واكنش متغير وابسته(تحولات آراء فلسفي دو متفكـر   تجزيه

مواجهه بـا متغيـر مسـتقل پژوهش(ظهـورات      معاصر ايراني سيداحمد فرديد و رضا داوري) در
كـه آراء فلسـفي    شـود. ايـن تاثيرگـذاري بـه روش تطبيقـي بصـورتي       مدرنيته غربي) انجام مي

شـود. مهمتـرين وجـوه     سيداحمد فرديد و رضا داوري با يكـديگر مقايسـه گـردد، انجـام مـي     
  تبيين شده است: 4اي جهت تطبيق آراء فلسفي اين دو متفكر معاصر در جدول شماره  انديشه
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  تطبيق آراء فلسفي فرديد و داوري .4جدول 

 شمندياند
  

 يفلسف آراء وجوه
 يداور رضا ديفرد داحمديس

 دوگانه ظهور و بود شرق آغاز در يشناس يهست
 غرب/شرق

 نيد قتشيحق و باطن در نيد عنوان به اسلام
 .شناسدي نم شرق و غرب و استي جهان

 يشناس انسان
 و خواهش دارد اصالت آنچه
 سلطه كسبي برا نفسي هوا

 است

 توسعه وي افتگي توسعه وجه دو از انسان
 .است برخورداري افتگين

 اسم از دنيبر و انساني اديخودبن انسان يدرماندگ نيمهمتر
 است تفكر نبود است االله

 عرفان وي عرب ابن نيالد يمح يفكر گاه متيعز
 ينظر حكمت وي فاراب ينظر

 است غرب/شرق دوگانه جهان جهان
ي شرق مهين دو به جهان ميتقسي كنون زمان در
ي كنون جهان. ندارديي معنا و وجهي غرب و

 است واحد جهان

 است منفور كل كي غرب

ي ذات غرب. گردد نقد ديبا و است تمدن كي
 آن درباره جوهرانگارانه دينبا و ستين كپارچهي

 موجودات مهاركردن نحوه غرب د.يشياند
 است

 يغربزدگ

 وي ضروري امري غربزدگ
 به بازگشت و است ريناپذ اجتناب
 ماي خيتار حوالت ليدل به سنت

 است رممكنيغ

ي رنگ عواق و است تيوضع كي يغربزدگ
 است آن به نگاه لازمه

 يخيتار حوالت
رو به سراشيب است  غرب خيتار

 )عج( و با ظهور مهدي موعود
 خواهد شد غربزدگي نفي

 دائم و مطلق كه است استواريي مبنا بر خيتار
 ادشيبن اگر همي غرب خيتار نيبنابرا .ستين

 رودي مي شانيپر وي سست به رو شود سست

 غرب/شرق دوگانه
 و است سمبل كي غرب/شرق

 واست  غربي خيتار حوالت
 خفاست در شرق

 حاضر را غرب و غائب و دهيپوش را شرق من
ي زندگ شئون همه در و جا همه در غالب و

 .دانمي م مردمان

 يآزاد

 و مطمئنه نفس ازي آزاد ،يآزاد
 ازي آزاد است، اماره نفسي بندگ
 سلطه به وي اله اسماء مظاهر تمام

 .است االله دنيكش

 محدود آنرا تواند ينمي ،كسيآزادي عني فلسفه
 .كند
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 شمندياند
  

 يفلسف آراء وجوه
 يداور رضا ديفرد داحمديس

 مظهر غرب بر حاكمي انسان علوم يانسان علوم
 است اماره نفس لياباط و طاغوت

 از و است مدرن  جامعه نظم علم يانسان علوم
 است برخودار خاصي متدولوژ

 عقل
 مظهر اد،يبن خود نقاد عقل

 و تمدن اضمحلال و سميليهين
 .است غرب فلسفه

 و دارد حق و وحدت سوي به ليم ميقد عقل
 آمده ريتسخي برا و استي اكتشاف ديجد عقل

 است

 است همهي كتاتوريد يدموكراس
 سميفاش و سميناز ازي غربي ها سميا همة
 شكست را سميبراليل و سمياليسوس تا گرفته

 داند يم خورده

 حجاب غلبه و اسماءاالله ابيغ تجدد
 است ارض كره بر طانيش

 و است يعقل احكام منشاء و مصدري آدم
 از قدرت و لاياست و نظم و سميسكولار

 است آن "يذات" اوصاف

 ي)تكنولوژي(ا تجددتوپخانه
 زمامدار آخرالزمان شهوت
ي اله قهر نشانه و استي تكنولوژ

 است

ي ا توپخانه تجدد ازي نماد ها تمدن جنگ
 است مردود و است

 و قانونگذار تجدد(قانون
 است توسعه ازي وجهي متول است اماره نفس قانون واضع )خواه مشزوطه

 تيمشروط نظام(تجددنهادساز
 )رانيا در

ي سو ازي عمدي تيجنا
 شده انجام تجدد با ناقص مواجهه گرا اثباتي ها ستيمدرن

 گردد ديبا نقد است نيدروغ وي جعل رانيا دري روشنفكر انيجر

ي دموكراس براليل ييلاجوياست يعمل استيس
 گردد يمي نف كاملا و است غرب

 محقق قتيحق آن با و است لاطلبياست
 شود ينم

 رانيا در استيس علم
  راهي) انقلاب اسلامي درقالب(

قيام مهدي ( فرداي تاريخ به پس
 .است )عج

 نه استي اسيس منازعات لرزان هيپا بر
 شده نيتدو غرب در كهي فلسفي ادهايبن

  
  آراء فرديد و داوري ةبحثي در باب مقايس 2.4

 بـر . اسـت  نـاممكن  كلمـه  قي ـدقي معنا بهي حت و اصالت فاقد آن خيتار بدون شهياند و فلسفه
يـي  گرا تيثنو از متاثري ا شهياندي مبان در ديفرد بالا،ي قيتطب جدول و پژوهش اتيمحتو اساس

 دگريها نيمارت ازي خيتار حوالت مفهوم اخذ با ديفرد. استي عرب ابن اسماء هينظر وي رانشهريا
 بـا  را دگري ـها شـه ياند از خـود ي ريگ وامي عرب ابن عرفان در اسماءااللهي تجل با آن دادن ونديپ و



  221)  پوريا آذرنگو علي ايماني ( ...در آراء  "غربي ةمدرنيت مواجهه با"يقيتطب يبررس

 

 تـا  غرب/شرق لياص تضاد طرح با آنگاه. زند يم ونديپي عرفان ادوار وي اله قضاوقدر از اقتباس
ي منج ـ ظهـور  و خيتـار ي فردا پس در تا طلبد يم جنگ به را تجدد ظهورات همه ،يمنج ظهور
ي گشا گرهي رانشهريايي گرا تيثنو ازي ريگ بهره فقره نيا در. برود محاق به تجدد ظهورات همه
 ـ ابـن  و دگري ـهاي آرا قي ـتلف وي ري ـگ بهره با ديفرد. است ديفرد شهياند نييتب  نيهمچن ـ ،يعرب
 و) فـردا  امـروز،  روز،ي ـد( باطـل  دسـته  دو بـه  را خيتـار  مراحل گرا تيثنو فلسفه ازي ريرپذيتاث

» يخط« نه است» يدور« ديفرد خيتار فلسفهي رو نيا از. كند يم ميتقس) فردا پس روز،يپر(حق
 عصـر ( خيتاري فردا پس در دگربار ،يروزيپر تيمعنو از گرفتن فاصله از پس تيبشر قافله و

  واحـده  امت نو از و رفته كنار به قتيحق رخسار از حجاب و كرد خواهد ملاقات را آن) ظهور
 بـه  زمـان  مقولـه  بودن محور اسماء، هينظر ويي گرا تيثنو مشترك وجه.رسد يم ظهور به ديجد

كار است و نگاه ستيزنده  فرديد در مواجهه با تجدد محافظهبنابراين . است تحولات مبداء عنوان
قـدم   گردد.جهان فرديدي جهاني ستيزنده و ثابـت  وي به غرب هيچگاه دچار تغيير و تحول نمي

در نفي غرب است. صيرورتي از ديدگاه فرديد واجد ارزش است كه رهنمون بـه پـس فـرداي    
گرايـي  - هـاي دانـايي فرديـدي(ثنويت    تاريخ و ظهور منجي و نفي كامل غرب باشد.سرچشـمه 

عربي و نقادي غرب هايدگري) فقط گشاينده مسير سـتيز بـا غـرب     ايرانشهري،نظريه اسماء ابن
  است و فرديد تا پايان عمر به اين مسير وفادار بود.

ي ميمفـاه ي  فارابي نظر حكمت نييتب باي داور. استي فارابي نظر حكمت از متاثري داور
 نهيمد و انسان بهي داور نگاه نجايا در. كند يم نييتب را فاضله نهيمد و يوح وي بشر عقل چون
 ادامه دري فاراب. است شده محقق فاضله نهيمد امام و امبريپ وجود با اساسا و است فاضلانه نگاه

 كشور صلح وي رعموميخ و عمل در فضائل تحقق كه داند يم فاضله نهيمد دائرمدار را لسوفيف
 بـودن  انسـان  ازي زي ـگر نجـا يا دري داور مطلوب لسوفيف اما استي وي عمل استيسي مبنا

 لسـوف يف تحقـق  و اسـت ي داور نقـد  مـورد  زين مدرن تيوضع در انسانيي لاجوياست و ندارد
مهمترين وجوه تفاوت آراء فرديد و داوري به شـرح   .رود يم محاق به نجايا دري داور مطلوب

   زير است:
 وي داور رسـد  يم نظر بهاولين تفاوت فرديد و داوري نقطه عزيمت فكري آنهاست،  - الف

 دي ـفرد مـت يزع نقطـه . دارنـد  گريكـد ي از متفاوت متيعز نقاط خيتار فلسفه ليتحل در ديفرد
 متيعز نقطه اما است،ي نظر عرفان واقع در وي عرب ابن اسماء هينظر وي رانشهريايي گرا تيثنو
اين تفاوت بزرگ در پايان هريك را  .استي نظر حكمت وي فاراب گرايي فضيلت هينظري داور
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ماند اما  گردد. فرديد متاثر از عرفان نظري بر ستيز با غرب پايبند مي به راهي متفاوت رهنمون مي
  داوري متاثر از حكمت نظري و فاضلانه فارابي به مقوله توسعه و خردوزي صيرورت دارد.

 در دي ـفرد موضـع . است غرب مقولهمواجهه با  دري داور و ديفرد تفاوت وجه نيدوم- ب
 و سـم يبراليل و بشـر  حقـوق  وي تكنولـوژ  و علـم  گر،يدي سو از. است زيست ،غرب با مواجهه
 غربندي وجود اجزاء از دارند تحقق كهي نحو بهي دموكراس و سميناز و سميفاش و سمياليسوس
 امـا  اسـت  وحدت نيا غرب ذات. دارندي وحدت باشند ريمتغ و متنوع و پراكنده هرچه نهايا اما
 وحـدت  و استي خيتار وحدت وحدت، نيا نيهمچن ست؛يني افتني دستي آسان به ذات نيا

 خيتار ازي ا مرحله هم تجدد. ندارد منافات رييتغ و تحول و شئون در تنوع و اختلاف باي خيتار
 سـم يبراليل رانگريو رد به رايز است ناقصي شناس غرب واقع در ديفردي شناس غرب. استي غرب
 كـه  نسـت يا گـر يد مهم نكته. دينما يم عبور  سميماركس و سميفاش نقد از آگاهانه اما پردازد، يم

و ايـن تـاثيري    ردي ـگ يم قرار ديفردي شناس غرب ليذ دري رانيا روشنفكراني شناس غرب صدر
معنادار بر تحولات شصت سال اخير ايران داشته است؛ زيرا مباني فلسفي فرديدي خوراك لازم 

جويي روشنفكران ايراني مانند جلال آل احمد و علي شريعتي را با غـرب فـراهم    براي مواجهه
  داشت. المللي خاص خود را براي جامعه ايراني كرد و اين ستيزندگي پيامدهاي اجتماعي و بين

 زي ـپره ضرورت وي زدگ غرب به نسبت» يخودآگاه« در ديفردي ها شهياند و آراء كاربست
. اسـت  حركـت ي بـرا ي ابـزار  و روشني ريمس نييتب فاقدي ول باشد يم موفق آن، از اعراض و
 اسـت » پرسش« در و» جابيا« نه بود خواهد» سلب« در اوي فكر دستگاه كاركرد اساس نيبرا
  ».پاسخ« نه

 نـه  و اسـت  دارالفحشاء نه غربي داور نظر از. است نقد موضع ازي داوري شناس غرب اما
 غرب. است بزرگي خطرها و انهايز و بركات و آثار با بزرگ خيتار كي بلكه ه؛يريخ بنگاه كي

 ـي ها كشمكش و ها تعارض از پري عالم  جـدهم يه قـرن  در آنچـه  خـلاف  بـر  و اسـت ي درون
 ني ـا نكـه يا. شود ينم ختم بشر نوعي دائم صلاح و صلح وي نيزم بهشت به راهش پنداشتند يم

ي ك ـي آن به دنيشياند اما داند ينم را آني كس خدا جز و ستين معلوم هنوز رسد يم كجا به راه
  .استي فلسفي نگر واقعي نوع موضع دري داور نجايا در. است متفكران فيوظا از

ي انسـان  بـه  دي ـفرد نگـاه . اسـت  انسان به نگاه در شمندياند دو نيا تفاوت وجه نيسوم- ج
 تحـول  نيآخـر  دري داور امـا  است، سلطهي پ در انسان آن در كه استي هابز وي سلبي نگاه
  .كند يمي ساختارشكن افتهينا توسعه و افتهي توسعه مفهوم دو به را انسان شيخوي فكر
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 در تجـدد  گانه سه امواج با مواجهه دري داور و ديفردي فلسف آراء تفاوت وجه نيچهارم- د
 ازي ا توپخانه تجدد نماد. ستين سكوتي ا توپخانه تجدد با مواجهه در ديفرد است؛موضع رانيا

 دو نيهمچن ـ او. داشـت ي پ در را رانياي و وطن اشغال كه استي جهان دوم جنگي و نظرگاه
ي داور موضع اما. كند يم رد دايشد و دانستهي منياهر را نهادساز تجدد و قانونگذار تجدد موج
ي داور. اسـت  نقـد  موضع از تجدد،ي بعد موج دو و رد رانيا در تجدد اول موج با مواجهه در
 تجـدد  همـان  ادامـه  را نگتونيهـانت ي هـا  تمـدن  جنگ و كند يم رد راي ا توپخانه تجدد حايصر

  .كند يم اعلامي ا توپخانه
 نقـد  دري آلمان لسوفيف دگريه نيمارت ازي ريرپذيتاثي داور و ديفرد اشتراك وجه نيمهمتر
  .است غرب از برآمدهي تكنولوژ و صنعت
 تـه يمدرن بـا  مواجهه دري فكر خط دوي داور رضا و ديفرد داحمديسي فلسف آراء قيتطب در
 و اسـت  غـرب  بـا  انهيجو زهيست الوگيد وي هراس غربي فكر خط نياول رد،يگ يم شكلي غرب
به اين ترتيب . است غرب با نقد موضع از  الوگيد جاديا و نگرانه واقعي نقادي فكر خط نيدوم

داوري آنچنان از نظر فكري از استاد خويش فاصله گرفته كه خود مبدع يك خط جديد فكري 
گرايـي   است و اين همان تحول اساسي در انديشه داوري است كه البته ريشه در مباني فضـيلت 

 قانون مانند غرب از برآمدهي انونقي نهادها تمام فرديدي انهيجو زهيست الوگيدفارابي وي دارد. 
 بـا  نقادانـه  الوگي ـد امـا  كنـد؛  يم اعلامي منياهر و مردود رايي اجرا وي نيتقني نهادها وي اساس
  . دارد غرب از برآمدهي نهادها با مواجهه دري دييتاي/ ديتنقي موضع غرب
 برخورداري تر افزون نفوذ قدرت از رانياي اسيس سپهر در ديفردي فلسف آراء رسد يم نظر به
 در مخصوصـا  و رانياي اجتماع سپهر در متاخري داوري فلسف آراء نسبت همان به و است بوده

 مطلـوب  تيوضـع . اسـت  بـوده  برخـوردار  نفـوذ  و اعتبـار  از روشـنفكران ي ا شـه ياند ساحت
 و نسـبت  نيـي تع و راني ـا دري فلسـف  وي ا شهياندي الگو دو نيا نيب نقادانه الوگيدي ريگ شكل
  .گردد يم ممكن رانيا در تفكري كنون تيوضع از گذار بيترت نيا به است تجدد با سنت رابطه

 
  يريگ جهينت .5
 وي خيتـار  - يفكـر  بسـتر  وي داور رضا و ديفرد داحمديسي فلسف آراء تطبيق به پژوهش نيا
سـه مـوج   . پرداخـت  راني ـا در تجـدد  گانـه  سه امواج با متفكر دو نيا مواجهه نوع و آن نهيشيپ

نهادگرا)در قرن بيستم سپهر اجتمـاعي و فكـري را در ايـران متـاثر     - قانونگرا- اي تجدد(توپخانه
 ريتـاث . دي ـگردي واكـاو  در مواجهـه بـا امـواج تجـدد     يرانيا متفكر دوي فلسف آراءي مباننمود. 



  1403، بهار 1، شمارة 15سال  ،جستارهاي سياسي معاصر  224

 

ي فـاراب  گرايي فضيلت نيهمچن و ديفردي فلسف آراء بري عرب ابن آراء وي رانشهريايي گرا تيثنو
ي غرب تهيمدرنيي اويرو ازي وجهي واكاو مزيت تحقيق،. گرفت قرار بحث موردي  داور رضا بر
 چـالش  در نـو ي راه ـ افكنـدن  دري بـرا ي بسترسـاز  و رانيا دري فلسف شهياندي رپايد سنت با

 راني ـا در تجـدد  گانـه  سـه  امواج ظهورات نيبنابرا .بود رانيا دري سنتي ا شهياند نظام و تهيمدرن
، بسـتر اصـلي   تـه يمدرن تجاوزكارانـه  وي تهـاجم  ظهـور  و گرفـت  قـرار  بحث وي واكاو مورد
 تضاددر ساحت انديشه در ايران بود.  "نقادي غرب"و  "هراسي غرب"گيري دو رويكرد  شكل

 در تـه يمدرن منياهر شر دفعي بسترها تهيمدرني دگريها نقد وي عرب ابن اسماء هينظر و شر/ريخ
اما نقد غرب و پذيرش وجهي از توسعه منـتج از تجـدد در آراء فلسـفي     .گرديد ديفرد گفتمان

 دينوپد تيوضع مقابل در نوي قامت در ميقدي فكري مباندر اين مواجهه،  داوري احصاء گرديد.
  . ديگرد قدرتمندانه ديبازتول رانيا در تجدد
 قـرن يـك   رانياي اسيس تيال هراسانه غرب ادراكي فلسفي مبان نييتب پژوهش جينتا ازي كي
  . است غرب از رياخ

در اليـت  نظامي هراسي  غربحتي هراسي فرهنگي و  هراسي سياسي و غرب انواعي از غرب
هراسي پهلـوي اول و دوم از نـوع    سياسي يك قرن اخير ايران ظهور و بروز داشته است. غرب

وبوي فرهنگـي بـه     يافته از دهه چهل خورشيدي به بعد رنگ هراسي شكل سياسي بود اما غرب
  خود گرفت. 

ي فـاراب ي نظر حكمت ازي داوري ريرپذيتاث وي فلسفي نگر واقع نييتب پژوهش گريد جهينت
گرايي فارابي انعطاف لازم بـراي نيـل بـه عقلانيـت و توسـعه در       .به عبارت ديگر فضيلتاست

 بـا ي فـارابي  گراي ـ فضيلت از سوي ديگر مواجهه با تجدد را در آراء فلسفي داوري ايجاد نمود.
 بـر  منطبـق ي اساس قانون و رانياي اسلامي جمهور نظام وي نيخم امام كهي انقلاب اسلام مكتب

است زيـرا ولـي فقيـه     داشته معناداري هماهنگ ديگردي م محسوب آني نيع مولود هيفق تيولا
  .گرديد صورتي از رييس اول مدينه فاضله فارابي در زمانه امروز محسوب مي

 راني ـا در تجـدد،  امـواج  بـا ي داور و دي ـفرد مواجهه كننده نييتع و اوج نقطه بيترت نيا به
ي اسـلام  تمـدن ي بنـا  ليپتانس ـ ازي داوري فكر راثيم رسد يم نظر به. گرفت صورتي انقلاب

 در آن از بتـوان  كـه  استي تيظرف فاقد ديفرد از ماندهي برجاي فكر راثيم اما است، برخوردار
 وي خيتـار  سنت از ماندهي برجا راثيم د،يفرد نگاه در رايز برد بهرهي اسلام تمدني فكر عقبه

 داي ـپي اسـلام  تمـدن  بـا ي تيسـنخ  صـورت  نيا در كه شود يم قلمداد باطلي تمدن محصولات
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 سـپهر  در تجـدد  بـا  مواجهـه  نيـي تبي براي قيتطب روش از استفادهبا  پژوهش نيا. كرد نخواهد
  .استدر پي يافتن گسستي از وضعيت موجود  رانياي ا شهياند
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