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Abstract 

The Holy Quran is a macroscopic, global, eternal, and efficient text in 

the civilizational field, which has mostly been seen as an individual 

and devotional text. The non-macroscopic view of the Quran has 

hindered its realization across time and space, confining and limiting 

the Quran to specific contexts and periods. Reading the Quran with the 

aim of realizing its universality and eternity, and implementing its 

teachings on a macroscopic level, requires a civilizational approach. This 

research, aiming at the realization of the universality and eternity of the 

Quran in practice, introduces "macroscopic view" as the most important 

and central indicator of the civilizational approach. Therefore, the main 

question of this research is what the macroscopic view in the reading of 

the Quran is and what dimensions it has. Using an analytical-
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descriptive method, this research does two things: first, it introduces 

the macroscopic view as one of the indicators of the civilizational 

approach using civilizational sources; then, relying on interpretive 

sources alongside civilizational sources, it specifically describes the 

dimensions of this approach in reading the Quran. Temporal 

macroscopic view and spatial macroscopic view form the two main 

dimensions of this indicator. Temporal or longitudinal macroscopic 

view develops in two aspects: "genealogical" and "innovative." From this 

perspective, the Quran, as a civilizational text, possesses two aspects: 

"accumulative" and "injective." The accumulative aspect of the Quran 

means that this book is an accumulation of data, theories, and texts 

preceding it, revealed in dialogue with them, enhancing the course of 

human civilization. Therefore, to read the Quran, one must consider this 

deep and extensive background and engage in dialogue with it to 

understand the text. On the other hand, the Quran, with its innovative 

aspect, is influential, dynamic, and creative; its impact across different 

times must be examined as a "living civilizational organ" to reveal the 

Quran's adaptability to various eras. The "contemporary interpretation" 

of certain approaches in "thematic interpretation," and "dynamic 

interpretation" emphasize this innovative aspect of the Quran. Spatial or 

lateral macroscopic view refers to the expansion of the Quran across 

geographical regions. In this perspective, although the Quran was 

revealed in the Arabian Peninsula, it has the potential to spread across 

all geographical areas with diverse climates, cultures, and languages. 

Therefore, the interpreter must read this book considering its vast 

scope, and for this purpose, they must possess a "global vision" and 

"global expression." By global vision, we mean that the interpreter 

should be worldly, providing them with broad awareness, macroscopic 

issue identification, and the power to engage in dialogue with global 

heritage. By global expression, we mean that the interpreter must frame 

and present Quranic concepts in competition with existing concepts in 

the modern world. In this view, the Quranic concepts are either 

presented in a universal language understandable to every human or 
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transferred to diverse global cultures using various linguistic and 

cultural tools. This way, the Quran's influence and creativity transcend 

the confines of history and geography, flowing beyond the borders of 

time and space. Expanding the influence of the Quran in the Quranic 

view actualizes the universality and eternity of the Quran, and in the 

civilizational view, it expands the domain of Islamic civilization's 

validity, shaping a macroscopic and influential civilization founded on 

an eternal and universal source.1 

Keywords 

macroscopic view, civilizational validity domain, civilization attitude, 

globalization, eternity of the Quran, universality. 
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 الحضارية للقرآن وأبعاده نحو رؤية شمولية في القراءة 

 1محمد كاظم رحمان ستايش  1زهرا محمودي 
 01/07/2024تاريخ الإصدار:  ⚫ 24/05/2024تاريخ القبول:  ⚫ 2024/ 21/02تاريخ التعديل:   ⚫  18/01/2024تاريخ الإستلام: 

 الملخص 

ينُظر   ما  غالباً  ذلك  ومع  الحضارة،  مجال  في  وفعاّل  خالد  عالمي،  شامل،  نص  هو  يم  ال كر القرآن 
نطاق   في  تحقيقه  دون  حالت  قد  للقرآن  الشاملة  غير  النظرة  إن  وعبادي.  فردي  إليه كنص 
القرآن   قراءة  إن  معينة.  وأزمنة  سياقات  ضمن  وتقييده  حصاره  إلى  أدى  مما  والمكان،  الزمان 

ق عالميته وخلوده وتفعيل تعاليمه في نطاق شامل تتطلب تبنيّ منهج حضاري. تهدف  بهدف تحقي
أهم   تقديم  خلال  من  الواقع،  أرض  على  وخلوده  القرآن  عالميةّ  تحقيق  إلى  الدراسة  هذه 
السؤال   فإن  وعليه،  الشمولية".  ية  "الرؤ في  تتمثل  والتي  الحضاري،  للمنهج  الأساسية  المؤشرات 

تطرحه الذي  أبعادها؟    الرئيسي  وما  القرآن  قراءة  في  الشمولية  ية  الرؤ هي  ما  هو:  الدراسة  هذه 
الوصفي المنهج  على  الدراسة  هذه  ية  -تعتمد  الرؤ يف  تعر أساسيتين:  نقطتين  وتتناول  التحليلي، 

توصيف   ثمّ  ومن  ية؛  الحضار المصادر  إلى  بالاستناد  الحضاري  المنهج  مؤشرات  الشمولية كأحد 
ية  أبعاد هذا المنهج، في م  بالاعتماد على المصادر التفسير جال قراءة القرآن بشكل خاص، وذلك 

 
والحديث، مجمع بنت الهدى للتعليم العالي التابع  القرآن والحديث، أستاذة قسم القرآن دكتوراه في علوم . 1

يران ). قم: لجامعة المصطفى العالمية  Zahra.mahmudi.m@gmail.com  (. المسؤولة الكاتبةإ
يران.. قم: أستاذ مشارك في قسم علوم القرآن والحديث، كلية الإلهيات، جامعة قم . 2   إ

  Kr.setayesh@gmail.com 
ستايش،  زهراي،  محمود *   رحمان  )محمدکاظم؛  للقرآن  (.  2024.  ية  الحضار القراءة  في  شمولية  ية  رؤ نحو 

 .50-9(، صص 4)2فصلیة علمية،   الحوكمة في القرآن والسنة. مجلة وأبعاده
  https://doi.org/10.22081/JGQ.2025.76935 
 المعهد العالي للعلوم والثقافة الإسلامية  الناشر: *  مقالة بحثية  نوع المقالة: * المؤلفون  ©

 

http://www.isca.ac.ir/Portal/Home/


13 

 

http://jgq.isca.ac.ir 

Publisher: Islamic Sciences and Culture Academy 

ا
ده 

عا
وأب

ن 
رآ

لق
ة ل

ري
ضا

لح
ة ا

راء
الق

ي 
ة ف

ولي
شم

ة 
ؤي

و ر
نح

 

والشمولية   الزمانية  الشمولية  رئيسيين:  بعُدين  في  الشمولية  ية  الرؤ تتجلى  ية.  الحضار المصادر  بجانب 
هذه    المكانية. حسب  بداعية".  و"الإ يخية"  "التار صورتين:  على  الطولية  أو  الزمانية  الشمولية  تتطور 

ية،   الوجه  الرؤ يشير  و"التأثيري".  "التراكمي"  بوجهين:  يتميز  حضاري  كنص  القرآن  إلى  ينُظر 
في   نزل  وقد  سبقته،  التي  والنصوص  يات  والنظر للمعلومات  تراكماً  يمثل  القرآن  أن  إلى  التراكمي 
ية. بناءً عليه، يجب   حوار معها، وقد تمكن من خلال هذا الحوار من الرقي بمسار الحضارة البشر

قر الحوار  عند  سياق  في  ونفهمه  يل  الطو يخي  التار العمق  هذا  الاعتبار  بعين  نأخذ  أن  القرآن  اءة 
يجب   و والتأثير،  والفعالية  بداع  الإ بسمة  القرآن  يتسم  أخرى،  جهة  من  السابق.  الإرث  مع 
إمكانية   تتضح  ل كي  المختلفة  الزمنية  المراحل  في  الحضارة"  في  حي  تأثيره ك "عضو  مدى  دراسة 

على   الموضوعي"  تطبيقه  "التفسير  اتجاهات  بعض  و العصري"،  "التفسير  يركز  الأزمان.  مختلف 
للقرآن. بداعي  الإ الجانب  هذا  على  الحركي"  العرضية    و"التفسير  أو  المكانية  الشمولية  ية  الرؤ أما 

القرآن   نزول  الرغم من  على  لهذا المنظور،  الجغرافي. وفقاً  النطاق  في  القرآن  توسّع  إلى  تشير  فإنها 
تتميز  في   التي  الجغرافية  المناطق  جميع  في  الانتشار  على  القدرة  يمتلك  أنه  إلا  بية،  العر يرة  الجز شبه 

في   الأخذ  مع  القرآن  يقرأ  أن  المفسر  على  يجب  عليه،  بناءً  متنوعة.  ولغات  وثقافات  بعناصر 
و عالمية"  ية  ب "رؤ يتمتع  أن  ينبغي  ذلك،  تحقيق  أجل  ومن  الواسع،  الامتداد  هذا  "لسان  الاعتبار 

داخله،   في  يعيش  بل  العالم،  عن  منفصلاً  يكون المفسر  لا  أن  إلى  العالمية"  ية  "الرؤ تشير  عالمي". 
التراث   مع  الحوار  وإمكانية  والرئيسة،  ال كبرى  القضايا  يجاد  إ على  وقدرة  واسعاً،  وعياً  يمنحه  مما 

يعرض الم فاهيم القرآنية في منافسة  العالمي. أما "اللسان العالمي"، فيعني أنّ على المفسر أن يصوغ و
بلغة   إما  القرآنية  المفاهيم  تقديم  يمكن  النظرة،  لهذه  وفقاً  الحديث.  العالم  في  السائدة  المفاهيم  مع 
ية   لغو أدوات  خلال  عالمياً من  المختلفة  الثقافات  إلى  نقلها  أو  إنسان،  كل  يفهمها  مشتركة  عالمية 

وإبد القرآن  تأثير  يتحرر  بهذا،  و متنوعة.  حدود  وثقافية  يتجاوز  و والجغرافيا،  التاريخ  قيود  من  اعه 
ووفق   وخلوده،  عالميته  يُجسد  القرآنية،  النظرة  وفق  القرآن،  تأثير  توسيع  إن  والمكان.  الزمان 
ين حضارة شاملة   يد من نطاق تأثير الحضارة الإسلامية، مما يؤدي إلى تكو ية، يز النظرة الحضار

 1وفعاّلة، ترتكز على مصدر خالد وعالمي.

 الكلمات المفتاحية 

ية الشمولية؛ نطاق التأثير الحضاري؛ النهج الحضاري؛ العولمة؛ خلود القرآن؛ عالمية القرآن.   الرؤ

 
يل للدكتور . 1  حبيب الله بابائي على إجابته على أسئلتي وإرشاداته القيمّة. أتقدّم بالشكر الجز
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 المقدمة 

قد بعُث إلى جميع البشر، واستناداً إلى آيات مثل:    |من البديهي أن النبي الخاتم 
ِّي جمَ إِليَكْمُْ   ِّ ه َّّ الل رسَُولُ  ِّّي  إِن اسُ  َّّ الن هاَ  أَيُّّ أَرْسَلنْاَكَ  )۱٥۸(الأعراف:  عاً﴾  ﴿ياَ  و﴿ومَاَ   ،

  ﴾ اسِّ َّّ ِّلن ل ةً  َّّ كاَف ا  لم  )۲۸(سبأ:  إِلَّّ دعوته  فإن  الصلة،  ذات  الآيات  من  وغيرهما   ،
البعُد  إلى  تشهد  الآيات  هذه  إنّ  معين.  مكان  أو  زمن  أو  بقوم  محصورة  تكن 

هذه  على  يشهد  أيضًا  التاريخ  أن  كما  لدعوته،  الشامل  والمكاني  الحقيقة،   الزماني 
الأكرم النبي  دعا  إلى   | حيث  ومصر  الحبشة  وأهل  والعجم  والروم  اليهود 

صص ٤هـ، ج۱۳۹۰(الطباطبائي،  الإسلام والقرآن، رغم أنهم لم يكونوا من العرب    ،

الخاتم  .)۱٥۹-۱٦۰ النبي  كان  ِّينَ﴾    |لقد  َم ِّلعْاَل ل وكتابه  )۱۰۷(الأنبياء:  ﴿رحَْمةًَ   ،
ِّينَ نذَِّيراً﴾   َم ِّلعْاَل أن القرآن   ×ومن هذا المنطلق، يرى أمير المؤمنين  . )۱الفرقان:  (﴿ل

تمُحى   ولا  تبلى  لا  وقوانين  زمانه،  ينتهي  لا  ونص  جذورها،  تقُتلع  لا  شجرة 
لذلك، فإن القرآن يهدف إلى تحقيق السعادة   .)۳۱٤هـ، ص ۱٤۱٤(الشريف الرضي،  

في مباحث علوم الق الأمر  هذا  تمت مناقشة  جمعاء. وقد  ية  عالمية للبشر رآن مثل: 
ال كتب  )تصديق  يخية  التار وتصديقاته  معانيه،  نفاد  وعدم  وخلوده،  القرآن، 

 السابقة والأنبياء السابقين(، واللغة التركيبية أو العرفية له، وتنوع مخاطبيه. 
عالميته؟  وإظهار  القرآن  هدف  تحقيق  يمكن  كيف  هو:  هنا  المطروح  السؤال 

للقرآن يستطيع من خلالها جميع البشر في كل الأزمنة وكيف يمكن تقديم قراءة  
القرآن  فهم  أن  هي  الكاتب  فرضية  لأنفسهم؟  شفاءً  واعتباره  فهمه  والأماكن 

أو منظوراً  يتطلبّ  البشري  المجتمع  وتنمية  واسع  نطاق  على  تحقيقه  نهجاً  بهدف 
الواقع،   نحو  ومتجّه  وممنهج،  شامل،  فهم  خلال  من  يمكنه،  نهجاً  أن منهجياً، 

للتحديات   حلولاً  يجد  و واسع،  نطاق  على  متنوعة  وسياقات  أزمنة  مع  يتواصل 
ية،  يته وغايته الحضار الراهنة. تسميّ هذه الدراسة هذا النهج، نظراً لاهتمامه ورؤ
ية  ب "المنهج الحضاري في قراءة القرآن" أو "الاتجاه الحضاري". تعُدّ القراءة الحضار
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الت الاتجاهات  من  واحدة  الحضارة للقرآن  موضوع  فيها  يسُتخدم  التي  ية  فسير
القرآن   قراءة  في  للتحليل"  قيد ۱٤۰۲(محمودي،  ك "مستوى  وبابائي،  محمودي  هـ.ش؛ 

فيها،    .النشر) تلاحظ  خصائص  وأي  للحضارة،  يقُدّم  يف  تعر أي  فإن  بالتالي،  و
من  العديد  تقديم  تمّ  لقد  الباحث.  أمام  الحضاري  المنهج  من  معيناً  نوعاً  ستضع 

يفات للحضارة، وفي كلّ منها تمّ ذكر مؤشرات مختلفة. استناداً إلى الدراسات ال تعر
من  تهُيئّ،  الشامل  المستوى  على  ممنهجة  عملية  هي  "الحضارة  للكاتب،  السابقة 

ير العلاقات الإنسانية، بيئة لنموّ وتفتحّ القدرات الكامنة"   (المصدر نفسه،  خلال تطو

"ال   .)۳۰ص   مثل  مفاهيم  وجود  الإنسانية"،  إنّ  "العلاقات  "الممنهجة"،  شامل"، 
المؤشرات.   هذه  على  يشتمل  الذي  الحضاري  المنهج  إلى  يقودنا  وغيرها،  "العملية" 
العلاقات   على  مركز  ممنهج،  شامل،  نهج  هو  الحضاري  المنهج  فإنّ  هنا،  ومن 

ؤشر الإنسانية، مرحليّ، متنامٍ وواقعي. ومن بين هذه المؤشرات، يعُتبر الشمولية الم 
؛ حيث يسيطر  )۱٤٤هـ.ش، ص    ۱٤۰۲(بابائي،  الأهم والمركزي في المنهج الحضاري  

أيضًا  الأخرى  المؤشرات  باستخدام  القرآن  قراءة  أنّ  بمعنى  المؤشرات،  بقية  على 
بمنظور شامل.  يجب أن تتمّ على المستوى الشامل و

ال  تقديم  خلال  من  وذلك  القرآن،  عالمية  تحقيق  إلى  الدراسة  هذه  منهج تهدف 
يف مؤشرات هذا  الحضاري ومنهجة قراءة القرآن به. وفي هذا السياق، ينبغي تعر
التفسيري   الاتجاه  هذا  عن  شاملة  صورة  تقديم  بهدف  أبعاده،  وتوضيح  المنهج 
ية   "الرؤ وهو  ية،  الحضار للقراءة  مؤشر  أهمّ  بتوضيح  الدراسة  هذه  تقوم  يجياً.  تدر

ال فإنّ  وعليه،  أبعاده.  ورسم  ما الشمولية"،  هو:  الدراسة  هذه  في  الرئيسي  سؤال 
ية الشمولية في قراءة القرآن؟ وما هي أبعادها؟ من خلال الإجابة عن  معنى الرؤ
يله من   ية للقرآن، وتحو يطة القراءة الحضار هذا السؤال، يمكن إكمال جزء من خر
المستوى   على  الدين  تحقيق  في  يسهم  حضاري  مصدر  إلى  الفرد  لهداية  مصدر 

 ا يعيد القرآن إلى مكانته الأصلية في تنمية المجتمع البشري. العالمي، مم
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 . الرؤية الشمولية كمؤشر للقراءة الحضارية 1

الأساسية   العناصر  أحد  باعتبارها  الشمولية  على  التركيز  تم  الحضارة،  يفات  تعر في 
أعلى   هي  "الحضارة  أن  هنتنجتون  يعتقد  المثال،  سبيل  على  الحضارة.  يف  تعر في 
يمتل كها   التي  الثقافية  ية  الهو من  مستوى  وأوسع  الثقافي  التصنيف  من  مستوى 

ص  ۱۹۹٥(هنتنغجتون،  الإنسان"   ينُ  .)٤۸م،  "أكبر  وقد  بوصفها  الحضارة  إلى  ظر 
الإنسان"   إليها  ينتمي  السيد   )۱۲٤م، ص  ۱۹۹٥(نصر،  وحدة  يف  تعر في  ورد  كما 

القابلة  القيم  من  "مجموعة  أنها  على  للحضارة  بيرت  هو يف  تعر أو  نصر،  حسين 
البشر"   جميع  على  ج۱۹۹۷(ساروخاني،  للتطبيق  ص  ۱م،  سمة  )۹۹،  على  يؤكد  مما   ،

الحضارة.   في  »واسع الشمولية  كيان  إلى  الحضارة  تشير  يفات،  التعر لهذه  وفقاً 
والسياسة،  والحكومة،  والمجتمع،  الثقافة،  مثل  أخرى  مفاهيم  يغطّي  وشامل« 
الحضاري  النهج  على  أيضًا  تؤثر  للحضارة  والشمولية  السعة  هذه  والتكنولوجيا. 

ية الشمولية وسعة الأفق والعمل في هذا النهج أمراً مهماً.   وتجعل الرؤ
الأعلى إ من  النظر  تعني  الجزئية،  ية  الرؤ من  العكس  على  الشمولية،  ية  الرؤ نّ 

والح يز  الإنسانية،  العلاقات  حيث  من  ممكن  مستوى  أوسع  في  الظواهر  إلى 
هذه   وفي  فردياً،  للعالم  المنظّر  ية  رؤ نطاق  يكون  قد  الزمني.  والإطار  الجغرافي، 

يكتسب الحفاظ على الفرد وتحسين وضعه وتحق ية  يق سعادته أهمية. وأحياناً الرؤ
وصف المجتمع ورسم  حيث يسعى المنظّر إلى  يكون التحليل على مستوى المجتمع، 
مستقبل أفضل له. وفي هذه الحالة الأخيرة، قد يقتصر نطاق التحليل على النظام 
السياسي،   وضعه  وتحسين  السياسي  النظام  مشكلات  حل  إلى  يسعى  و السياسي، 

التحليل   نطاق  يتسع  عندئذ  وقد  المنظّر  يقوم  و للتحليل،  مستوى  الحضارة  لتصبح 
الحضارة   مستقبل  حول  أشمل   .)۱۰٥م، ص  ۲۰۱٥(نوروزي،  بالتنظير  فإن  وعليه، 

أشمل  تمثل  ية  الحضار ية  الرؤ لأنّ  الحضاري،  بالنهج  يتحقق  التحليل  من  مستوى 
؛ حيث يبدأ العديد من تمايزا ت  منظور يمكن أن ننظر من خلاله إلى حياة البشر
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لا   النهج،  هذا  في  لذلك،  الحضاري.  المستوى  إلى  الانتماء  من  الإنسانية  ية  الهو
مستوى  على  حتى  أو  المجموعة،  أو  الفرد،  مستوى  على  الباحث  نظرة  تكون 
الجغرافية   الحدود  يتجاوز  أوسع  نطاقاً  تشمل  بل  الحكومة،  أو  الدولة،  أو  المجتمع، 

يخية.   والمراحل التار
تمتلك   النظرة،  هذه  عرضية في  وحركة  )زمنية(  طولية  حركة  الحضارة 

التأثير  »نطاق  توسيع  إلى  تؤدي  التي  هي  ية  الحضار السعة  وهذه  )مكانية(، 
فيروز،  الحضاري«   .روزي  ص    ۱٤۰۲(ن التأثير   .)۱٤۹هـ.ش،  بنطاق  والمقصود 

(نوروزي فيروز وخاتمي  الحضاري هو مدى تأثير كل حضارة على المستوى العالمي  

ص  هـ.  ۱۳۹۹ني.،   في   .)۲۰٤ش،  النص  إلى  ية  الحضار القراءة  تنظر  بالتالي،  و
وهذا   الحضاري.  التأثير  نظاق  توسيع  إلى  وتسعى  والعرضي،  الطولي  امتداده 

ية الشمولية.   التوسيع والعولمة يتحققان في ظل النهج الحضاري والرؤ

 . أبعاد الرؤية الشمولية 2

ية الشمولية هي م نهج يسمح للنص أن يتجاوز الحدود  استناداً إلى ما ذكُر، فإن الرؤ
يقدّم قراءة لا زمنية/ما فوق الزمنية ولا مكانية/ما  يخية لسياقه، و الجغرافية والتار
التي   القراءة  تلك  هي  للنص  الشمولية  القراءة  آخر،  بمعنى  للنص.  المكانية  فوق 
بين   الانتقال  من  النص  يتمكن  بحيث  والمكان،  الزمان  عن  مستقلاً  النص  تجعل 

مما  مختل والأديان،  والمذاهب  يخية  التار والمراحل  والثقافات  واللغات  الأفراد  ف 
 يوسع نطاق جمهوره.  

الزمنية   الشمولية  ية  الرؤ جانبين:  على  التركيز  يتم  ية،  الحضار القراءة  في  لذلك، 
العرضي )الجانب  المكانية  الشمولية  ية  والرؤ الطولي(  كانت   (.)الجانب  وكلما 

م ل لنص أكثر شمولاً، بحيث تضمّ عدداً أكبر من المتلقين )اتساع  القراءة التي تقُدَّّ
البعُد المكاني(، وتكون قابلة للفهم والتطبيق عبر فترات زمنية أطول )اتساع البعُد  
الشمولية  ية  الرؤ جانب  يتوسع  ية«.  حضار »أكثر  القراءة  أصبحت  الزمني(، 
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ف  تناوله  يتم  الذي  يخي«،  »التار الأول  اتجاهين:  في  اهتمام  الزمنية  مثل  قضايا  ي 
بداعي«،   »الإ والثاني  السابقين؛  والأنبياء  لل كتب  وتصديقه  الأديان  بخلفية  القرآن 
الشمولية   ية  الرؤ أما  معانيه.  انتهاء  وعدم  القرآن  خلود  مباحث  في  ينُاقشَ  الذي 
ية العالمية واللسان العالمي، وتنُاقشَ في موضوعات   المكانية، فتتمثل في جانبي الرؤ

عالم على  مثل  بناء  و مخاطبيه.  وتنوع  للقرآن،  العرفية  أو  التركيبية  اللغة  القرآن،  ية 
ذلك، إذا ما قدّمنا قراءة قرآنية على المستوى الشمولي، فإن هذه السمات الذاتية  

 للقرآن ستظهر بوضوح أكبر وتتحقق على أرض الواقع. 

 . الرؤية الشمولية الزمنية2-1

الفه هو  الشمولية  ية  الرؤ أبعاد  والزمني. أحد  الطولي  الامتداد  في  الشمولي  م 
زمني   سياق  في  دراسته  المراد  الموضوع  قراءة  دائماً  يتمّ  الشمولية،  ية  للرؤ طبقاً 
يمكن   لا  فإنه  معينة،  زمنية  فترة  في  الموضوع  هذا  ولادة  رغم  أنه  بمعنى  واسع، 

الزمنية الفترات  على  تأثير  من  يخلو  لا  أنه  كما  يخية،  التار خلفيته  عن    فصله 
وجهان:  ظاهرة  لكل  الزمنية،  الشمولية  ية  الرؤ في  أخرى،  بعبارة  اللاحقة. 
الأحداث   من  تراكم  هي  جهة،  من  ظاهرة،  فكل  و"تأثيري".  "تراكمي" 
الحوار   خلال  من  تشكلت  وقد  سبقتها،  التي  والنصوص  يات  والنظر والمعلومات 

والمعلو الأحداث  على  تؤثر  أخرى،  جهة  ومن  تراكمات،  هذه  مع  مات  المعرفي 
خلال استمرارها وديمومتها وإعادة  تتلوها، وذلك من  يات والنصوص التي  والنظر
لهذه   فإن  الظاهرة،  تشكيل  في  ساهموا  قد  الأسلاف  أن  وكما  يتها.  وحيو إنتاجها 
الفترات   في  الأفكار  في  والتأثير  القادمة  الأجيال  حركة  في  دوراً  أيضًا  الظاهرة 

 الزمنية التالية. 
ال المنهج  في  مراعاة لذلك،  مع  القرآن  يقُرأ  أن  ينبغي  القرآن،  لقراءة  شمولي 

بداعي( بوصفه سلسلة متواصلة تمتد  يخي( والتأثيري )الإ الوجهين التراكمي )التار
عبر الزمن؛ وذلك أنّ حركة المسلمين من منظور القرآن تعتبر ذات روح واحدة؛  
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مزار أو  مخ ترعاً،  أو  صانعاً،  أو  عالماً،  أكان  سواء  مسلم،  نفسه وكل  يرى  فإنه  عاً، 
يق للأجيال  حلقة وصل بين الماضي والمستقبل، مكملّاً لجهود السابقين ومهيئاً الطر
سَبقَوُنا  الذَِّّينَ  ِّناَ  ِّإِخْوان ولَ لنَا  ِّرْ  اغْف َبنَّاَ  ﴿ر مثل:  آيات  في  القرآن  أشار  وقد  القادمة. 

يمانِّ﴾   ِّالْإِ يتَّهَمُْ  ، و﴿الذَّينَ آمنَوُا واَتبَّعَتَْهمُْ  )۱۰(الحشر:  ب ِّمْ ذرُِّّ يمانٍ أَلْحقَْنا بِّه ِّإ يتَّهُمُْ ب ذرُِّّ
شيَْءٍ﴾   ِّنْ  م ِّمْ  ِّه عمَلَ ِّنْ  م أَلتَنْاهمُْ  الروح    )۲۱(الطور:  ومَا  وهذه  الترابط  هذا  إلى 

الزمن.   طول  على  والممتدة  فإنّ   )۱٤٦هـ.ش، ص    ۱۳۷۰(هادي،  الواحدة  بذلك،  و
الإس وحــالدين  كونّ  قد  موحّ ـــلامي  لا ــدة  الزمنية    /  زمنية  دة  فوق   ما 

)Hodgson, 1974, vol.1, p.78( . 
»الثبات«  الجانبين:  كلا  على  الحفاظ  إلى  المنهج  هذا  يسعى  لذلك، 
الذين   السلفيين  نظرة  يشبه  لا  المنهج  هذا  يم.  ال كر القرآن  تعاليم  في  و»الديناميكية« 

الزمان   تغيرّات  يهملون  و القرآن،  ثبات  على  وآخرون،  والمكان،يركزّون  زاده  (فقهي 

ولا يتماهى مع نظرة الحداثيين الذين يركزّون على ديناميكية    .)۱۰۳هـ.ش، ص  ۱۳۹۸
  القرآن إلى حدّ التضحية أحياناً بالأفكار الأصيلة للقرآن لصالح متغيرّات الحداثة،

ص  ۱۳۸٥(سبحاني،   ية   .)۲۹۳هـ.ش،  الرؤ إنّ  معاً.  الجانبين  بين  الجمع  يحاول  بل 
واقع  الش في  الثابتة  القرآن  تعاليم  لتحقيق  آلية  يجاد  إ إلى  تسعى  الزمنية  مولية 

المجتمعات المتغيرّة. وهذا هو المفتاح الذي أدّى إلى ازدهار الحضارة الإسلامية،  
في   ساهمت  ذاته  الوقت  وفي  القديمة،  والسنن  التراث  "تابعت  التي  الحضارة 

بناءً على ذلك، يجب في هذا    . )۳۲هـ.ش، ص  ۱۳۸۰(زرين كوب،  ابتكارات جديدة"  
التراث(   من  )الاستفادة  الارتباطية  النظرة  من  كل  من  الاستفادة  المنهج 

بداع الإ على  )الاعتماد  الانفصالية  الارتباطية    (.والنظرة  النظرة  أن  البعض  يرى 
الواقع   بط  ر إلى  السبيل  هو  النظرة  هذه  تجاوز  أن  يعتقدون  و بداع،  الإ تعيق 

ا بالقرآن  يم.الاجتماعي  القرآن   ل كر عدا  ما  )فكل  القرآن  على  المحض  الاعتماد 
النبي  بسيرة  ذلك  على  خرقاني  يحتج  و تركه(،  يجب  له  الموافقة  وحواشيه  وتفسيره 

للإجماع.    |الأعظم ورفضه  ية  النبو والأحاديث  سنة  ين  وعشر لثلاث  الممتدة 
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الا النظرة  من  نوعاً  القرآن  تفسير  في  للإجماع  بإنكاره  خرقاني  طرح  نفصالية. وقد 
محمدي،   ص    ۱۳۹۹(خان  يقة   )۱۳۳هـ.ش،  طر ية،  الرؤ لهذه  وفقاً  خرقاني،  يقترح 

يمكّن من  ين السابقين  هيمنة المفسر بالقرآن، معتقداً أن التحرر من  تفسير القرآن 
الحاضر   والعصر  القرآن  بين  صلة  ل كن    .)۱۳۲هـ.ش، ص  ۱۳۹۹(خان محمدي،  إقامة 

يمكن بدون الاعتماد لا  ية جديدة؛   في الحقيقة،  صياغة رؤ يخي  على التراث التار
ية تتميز إلى جانب حداثتها بالأصالة أيضًا.  رؤ

 . الوجه التاریخي )جانب الذاكرة الحضاریة( 2-1-1
طبيعة  ذات  فهي  آخر،  بمعنى  و عميقة،  يخية  تار جذوراً  تمتلك  الحضارة  إن 

الأفكا تراكم  خلال  من  القرون  امتداد  على  الزمن  عبر  تتشكل  ر تراكمية 
على  إلا  يتسنىّ  لا  وتحليلها  الحضارة  فهم  فإنّ  وعليه،  والتغيرات.  والأحداث 
تراكمياً  زمنياً  بعُداً  الحضاري  المنهج  يتضمنّ  المنطلق،  هذا  من  يل.  الطو المدى 
هو:   هنا  يطُرح  الذي  والسؤال  الأسلاف.  مع  المعرفي  الحوار  خلال  من  يتكونّ 

الذي يق  الطر يوُاصل  أن  القرآن  استطاع  يق   كيف  )طر التاريخ  بداية  منذ  بدأ 
هذا   يرتبط  كيف  يق؟  الطر لذلك  واستمرار  نفسه كامتداد  يقدّم  وأن  الدين( 
بالخلفية  جمهوره  بط  ير وكيف  معها؟  يتحاور  و الأمم  بماضي  السماوي  الكتاب 

ية؟  يلة للدين وتاريخ البشر يخية الطو  التار
يخية، لما استطاع بناء  ولم لو لم يكن للقرآن ارتباط بالماضي يعُرفّ جذوره التار 

ية عبر  روابط جديدة. في هذا المنهج، ينُظر إلى القرآن كجزء من سلسلة حيةّ وجار
ماضٍ  إلى  استند  بل  فراغ،  في  القرآن  ينزل  لم  عنه.  منفصلة  وليست  الزمن، 
يعُدّ  الواقع،  في  الأحياء.  أتباعها  ومع  السابقة  النصوص  مع  حواراً  وأقام  وتاريخ، 

الإسلامي   نوح الدين  عهد  منذ  بدأ  الذي  الدين  على ×نفس  واشتهر  وظهر   ، 
براهيم  إ براهيم×يد  إ دين  هو  الإسلام  أن  على  الواضحة  الدلائل  ومن   .×   

يفات  والتحر الأخطاء  لرفع  جاء  إذ  الشبهات"،  "إزاحة  إجل  من  نزل  بأنه  وصفه 
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الحوار مع النصوص    .)۱۰۱هـ.ش، ص  ۱۳۸۸(جعفري،  التي أصابت الأديان السابقة  
والمسيحية(   اليهودية  ية  التفسير الشروح  وجميع  المقدس  )الكتاب   السابقة 

)Gabriel Said Reynolds, 2010, vol2, p. 36(  المضامين المشتركة بين القرآن وال كتب ،
في ) المقدسة، السابقة  المقدسة  ال كتب  من  ما  حد  إلى  دقيقة  انعكاسات  هناك 

قد   والتي  يم،  ال كر إكمالها  القرآن  إلى  القرآن  ص  ۱۳۸٥(ماسون،  سعى    . )۳۲هـ.ش، 
إن   بل  المقدس،  والكتاب  القرآن  مضامين  بين  تشابهات  هناك  فقط  ليس  لذلك، 
تعالى:   قوله  مثل  المقدس،  الكتاب  مضامين  يفسر  الأحيان  بعض  في  القرآن 

  ﴾ ِّياَطِّ الْخ  ّ سمَِّ ِّي  ف َملَُ  الْج ِّجَ  َل ي  .(.)Galadari, 2018, p. 86(  )٤۰(الأعراف،  ﴿حَتىَّ 
السابقة، الأديان  أتباع  مع  الحوار  إلى  النصوص   )٤۳(النحل،  الدعوة  تصديق 

مفاهيمها  ،)٤۸(المائدة،  السابقة أن  )۱۰٥(الأنبياء،  وحراسة  إلى  تشير  أمثلة  كلها   ،
 .Neuwirth, 2016, p(لل كتب المقدسة السابقة وموُسّعٌ لمفاهيمها  القرآن هو "استمرار"  

178; Kara, 2023, p. 257(.    ،الإسلامي للدين  رئيسي  كمصدر  القرآن،  يعُتبر  وعليه، 
عليه،  السابقة  المعلومات  من  استفاد  فقد  يل.  طو تاريخ  إلى  تستند  تراكمية  ظاهرة 
اللغوي،  والمخزون  والتقاليد،  والعادات،  والمعتقدات،  والأفكار،  الأديان،  ومن 

ه مسار  لتصحيح  التاريخ  هذا  على  الاعتماد  خلال  من  السلسلة  وسعى  ذه 
فسيفساء  من  كقطعة  ية،  حضار سلسلة  ضمن  القرآن  نزل  لقد  لذا،  ية.  الحضار
ينبغي قراءته ضمن هذه السلسلة و"في حوار مع هذا  ية تمتد بعمق الزمن، و حضار
يق"  العر يخي  التار  الإرث 

)Gabriel Said Reynolds, 2010, p. 36( . 
يعتقد الآصفي، أن  يعتمد آية الله الآصفي على هذا المنظور في قراءة   القرآن. و

في   كبير  دور  لها  السابقة  والحضارات  التاريخ  عمق  مع  للحضارة  العمودية  الروابط 
يم  ال كر القرآن  أن  يرى  حيث  ؛  المعاصر المجتمع  في  الإنسانية  العلاقات  صحة  يز  تعز

ياً فكر توجهاً  تمتلك  التاريخ،  امتداد  على  متواصلة  حلقات  "الأمة"  سياسياً  -يعتبر 
الإسلامية    .)۱٦٥هـ.ش، ص  ۱۳٦٦(الآصفي،  ا  موحدًّ  الأمة  تقع  المنظور،  لهذا  وفقاً 
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عمق   في  تمتد  بل  فقط،  الحالي  الزمن  على  تقتصر  لا  العلاقات  من  شبكة  ضمن 
براهيم إ عائلة  في  عضواً  وتعُدّ  ص  ۱٤۰۹(الآصفي،    ×التاريخ،  تضم )٦٤هـ،  التي   ،

ين الذين جاءوا بعدها حتى وصلت إلى الجيل الحالي. ومن ثم، فإن   الأنبياء الآخر
براهيم ، واستمر إلى يومنا هذا ×المسار هو مسار واحد بدأ من والد العائلة، وهو إ

وفقاً لهذا المنهج، فإن الأمة الصالحة هي وليدة الأجيال    .)۱٦۸(لآلآ نفسه، ص  
الصالحة السابقة، والأمة الفاسدة هي نتاج الأجيال الفاسدة السابقة، وهذه سنة  

 .)۱۷۰(المصدر نفسه، ص   )٥۸(الأعراف، عية تجري في الحياة طبي

 . الجانب الإبداعي2-1-2
قدرة   التراكمية  القرآن  مفاهيم  تمتلك  هل  التالي:  السؤال  يطُرح  القسم،  هذا  في 

القرآن يخانية  بتار )المؤمنين  البعض  لاعتقاد  وفقاً  أنهّ،  أم  الزمني؟  التوسع  ، على 
ية تم طرحها بشكل خاص من   قبل المعتزلين الجدد. على سبيل المثال، يمكن  نظر

علوم  في  دراسة  النص:  "مفهوم  كتابه  في  يد  ز أبو  حامد  نصر  آراء  إلى  الإشارة 
الفكر   يخانية  "تار كتابه  في  أركون  محمد  وآراء  الديني"،  الخطاب  و"نقد  القرآن" 

الزالإسلامي" التوسع  يمكنها  فئة  فئتين:  إلى  القرآن  مفاهيم  تصنيف  ينبغي  مني (، 
وفئة ترتبط فقط بعصر النزول؟ وإذا كان القرآن يمتلك هذه القدرة على التوسّع،  
فهل يمكننا تقديم نموذج لتوسيع وتطبيق القرآن في العصر الحديث؟ وكيف يمكن 

 إقامة رابط بين الماضي والحاضر في القرآن؟
نش بعد  حيةّ  تبقى  بماضيها،  تأثرت  كما  الظواهر  ية،  الحضار ية  للرؤ أتها، وفقاً 

بسيولتها وإبداعها، مستمرة وقابلة للتكرار.   وتظلّ عبر الزمن من خلال الاحتفاظ 
ما يجعل موضوعاً، أو ظاهرةً،  هي  بداع والاستمرار  وهذه القدرة على التكرار والإ
ل كنه   الزمن،  عبر  وأشكاله  ألوانه  تغيرّت  قد  عضواً  ياً؛  حضار عضواً  نصًا  أو 

ال في  ياً  جار وظلّ  بجوهره  إلى احتفظ  جنباً  القرآن،  قدّم  المنظور،  هذا  في  تاريخ. 
القرن  منذ  بدأ  مشروعاً  ية؛  البشر لحياة  مشروعاً  الدين،  مكونات  بقية  مع  جنب 
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في   يتوقف  أن  دون  هذا  يومنا  إلى  واستمر  ذلك،  قبل  بما  ور بل  الميلادي،  السابع 
بداع بشكل دائم.  يواصل الإ  أي مكان. إنهّ مشروع يسير نحو ال كمال و

ه بل هذا  الحضارة،  بقاء  و حياة  يضمن  فقط  ليس  الذي  الشمولي  البعُد  و 
تمتلك  التي  الميتة  اللغة  مثل  يخي«،  التار »القرآن  أيضًا.  القرآن  وخلود  حياة  يظُهر 
على  الحفاظ  ورغم  والتطور،  يان  الجر إلى  تفتقر  ل كنها  باقية  وآثاراً  ثابتاً  قاموسًا 

بداع والتأثير ا للازمين للحياة قد سُلبا منها. إنّ هيمنة مظهرها الخارجي، إلا أنّ الإ
في الدراسات القرآنية والاعتماد الحصري على جانبه التذكاري،  يخية  النظرة التار
تحول دون ولادة أفكار قرآنية جديدة في العصور المختلفة، وتقُيدّ القرآن في إطار  

ال التبعية  أن  حين  في  يتحرك،  لا  جامداً  فتجعله  محدّدين،  ومكان  صرفة  زمان 
القرآن،  يرفضه  أمر  هو  والجمود  والتقليد  آباَءنَاَ  للأسلاف  وجَدَْناَ  ا  َّّ إِن قاَلوُا  ﴿بلَْ   .

 ِّ علَيَهْ وجَدَْتمُْ  ا  َّّ ِّم م ِّأَهدْىَ  ب جِّئتْكُمُْ  أَولَوَْ  قاَلَ  مهُتْدَوُنَ۞  ِّمْ  آثاَرِّه علَىَ  ا  َّّ وإَِن ةٍ  مَّّ أُّ علَىَ 
 ِّ ب رْسِّلتْمُْ  أُّ ِّماَ  ب ا  َّّ إِن قاَلوُا  ِّروُنَ﴾  آباَءكَمُْ  ِّ كاَف شجاعة    )۲۳-۲۲(لألأف،  ه به  يستبدل  و

الحيّ   القرآن  عن  تتحدث  يخي،  التار القرآن  مقابل  في  ية،  الحضار القراءة  التفكير. 
محركّاً   وكونه  تأثيره،  في  بل  المفردات،  مستوى  في  فقط  ليس  حياته  تتجلى  الذي 

حدود ضمن  القرآن  يدُرس  لا  ية،  الرؤ هذه  وفق  بداع.  الإ على  عصر    وقادراً 
المختلفة  الأزمنة  في  حاضراً  ياً"  حضار "عضواً  باعتباره  يدُرس  بل  فقط،  النزول 
العصور  في  القرآن  تركها  التي  الآثار  تتضح  بذلك،  و الحديث.  العصر  إلى  وصولاً 

 المختلفة، كما يتضح كيف يمكن توسيع مفاهيم القرآن وتطبيقها في العصر الحاضر.
دلال قدرة  يمتلك  القرآن  لأن  كل نظراً  مع  للتكيفّ  قابل  فهو  متناهية،  غير  ية 

، وإنّ هذا المنهج التفسيري يؤدي إلى  )۳۱۲هـ.ش، ص    ۱۳۸۹(سعيدي روشن،  عصر  
زمان، كل  مع  تتناسب  متعددة  معانٍ  دوُنَ اكتشاف  ِّزمَاَنٍ  ل ينُزِّْلهُْ  لمَْ  هَ  َّّ الل ِّأَنَّّ  »ل

 َ ِّي كلُِّّ زمَاَنٍ ج ِّناَسٍ دوُنَ ناَسٍ فهَوَُ ف ،  ۲هـ.ش، ج  ۱۳۷۸(الصدوق،  دِّيد«  زمَاَنٍ ولَاَ ل

ماواتُ واَلْأَرْضُ«  ؛ »القرآن يجري أوله على آخره  )۸۷ص   (العياشي،  ما دامتَ السَّّ

لا سابقة    )۱۰، ص  ۱هـ.ش، ج  ۱۳۸۰ وفي كل مرحلة زمنية، يجد إجابات جديدة 
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وفقاً لهذا  .)۲۰۹هـ.ش، ص  ۱۳۷۷(هادوي تهراني، لها في الأزمنة والأمكنة الأخرى 
وضمن  الم لأعرابي  سؤال  على  رواية كإجابة  أو  آية  إلى  ننظر  أن  ينبغي  لا  نهج، 

حدود حياته فقط، بل كما يؤكدّ الدين نفسه، فإنّ الآيات ومعظم الروايات تحمل 
الأزمنة  كل  في  مختلفة،  تبدو  قد  موضوعات  على  للتطبيق  قابلة  عامة  معاني 

شمو نظرة  بوجود  إلا  تتحقق  لا  السمة  وهذه  هـ.ش،    ۱۳۹۱(واسطي،  لية  والأمكنة، 

المعصومين  .)۲۷۲ص   الأئمة  من  أيٌّّ  يقصرّ  على    ×لم  الآيات  معاني  فهم 
النبي لمعاصري  المطابقية  في  |الدلالات  التوسع  من  بنوع  يؤمنون  كانوا  بل   ،

الآيات   وآخرون،  دلالات  ص    ۱۳۸۹(أسعدي  تقُرأ    .)۳۳۱هـ.ش،  ذلك،  على  بناءً 
ل كيفية ية كمثال  التفسير المعينة    الروايات  يخية  التار العصور  أحد  في  القرآن  تطبيق 

والاقتداء بها، مع الفارق بأن هذه الروايات تقدّم نموذجاً صادراً عن المعصوم لا  
مجال فيه للخطأ. وواجبنا تجاه هذه الروايات ليس فهم المعنى المباشر، بل الاقتداء 

بداعي يتناسب مع الزمان من القرآن. لذل ك، اعتبر البعض بها لاستخراج فهم إ
على   والإجابة  المعاصرة  المشكلات  حل  هي  الروائي  للتفسير  النهائية  المرحلة  أن 

 . )۲٤۱هـ.ش، ص  ۱۳۹٥(مسعودلا، أسئلة البشر اليوم 
الحلول   هيمنة  من  يتحرر  أن  الباحث  واجبات  من  فإنّ  ذلك،  على  بناءً 

م القرآن  يواجه  وأن  اليوم،  حتى  إليها  التوصل  تم  التي  ليتمكّن  والإجابات  باشرة 
و"الآن".  "هنا"  تناسب  جديدة  ية  رؤ صياغة  بالإمكان   1من  يكون  أن  ينبغي 

تلك  وتحليل  النص"،  من  عليها  الحصول  تم  التي  و"الفهوم  "النص"  بين  الفصل 
 

الذي يشكل  .  1 الثابت  الجوهر  عن ذلك  يكشف  المنهج أن  لهذا  التغيرات.    الجامع   الخيطيمكن  هذه  بين 
ت التي  الدين"،  "ثوابت  اعتبارها  يمكن  الأمور  الأجزاءهذه  سائر  بين  و بينها  التوحيد  ظل    حقق  في 

ية  والإقليمية الثقافية، والتنوعات الزمنية،  بما أن لغة القرآن هي لغة الفطرة، والفطرة البشر ية. و ، والفكر
ّ ثابتة دائماً، فلا بد    1387ان،  تياجات الإنسان الثابتة )نجارزادكاحكما نقرّ ببتعاليم القرآن الثابتة    أن نقر

ص  .شه  فإنّ 175،  وعليه،  في    (.  الثبات  هو  والدينامية  بالتغيير  والتجدالجوهر المقصود  والحركة  د  ، 
   (.149، ص .شه  1402)نوروزي،  الجوانب الأخرى في 
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 الفهوم بنظرة غير قدسية ونقدية، واتخاذ خطوة أبعد من الفهوم الموجودة. 
عقدة   من  نعاني  نحن  شحرور،  محمد  يقول  جهة،  وكما  من  السلف  تجاه  النقص 

الشعور   من  ينبع  الثاني  الشعور  أنّ  يرى  و أخرى.  جهة  من  بي  الغر العالم  وتجاه 
يواجه   أن  سلفه  أمام  الرأي  بقصر  يشعر  لإنسان  يمكن  »كيف  يقول:  إذ  الأول، 

فكر ورأي؟!«   في مظهر صاحب    . )٤۱٦، ص  ۱هـ.ش، ج  ۱٤۰۰(بارسيان،  مع الآخر 
ين ع لى تجاوز كل المكتسبات والبنى العظيمة السابقة، لذلك يجب أن نكون قادر

؛   الآخر بعضها  في  النظر  وإعادة  بعضها،  ورفض  السابقة،  القراءات  كل  ونقد 
يق يتلاءم مع الحاضر وإن كان ضيقاً، أو وعراً أو مظلماً.   ليمكننا بناء طر

وكذلك   الموضوعي"  "التفسير  في  التوجهات  بعض  و العصري"  "التفسير  يؤكد 
"التفسير "التفسير   في  بداعي.  الإ الجانب  هذا  على  ين  المفسر كلام  في  الحركي" 

العصري"، يتم التأكيد على أن فهم القرآن يجب أن يكون متوافقاً مع احتياجات  
الحالي   الإسلامي  المجتمع  في  يجب  لا  وما  يجب  وما  هـ.ش،    ۱۳۷۹(معرفت،  العصر 

في   . )٤٥۹، ص  ۲ج المستجدة  القضايا  ضوء  في  القرآن  قراءة  تؤدّي  المنهج،  هذا  في 
لأنّ   السابقين؛  ين  المفسر أذهان  إليها  يصل  لم  جديدة  استنباطات  إلى  المجتمع 

  . )۲٤۱هـ.ش، ص    ۱۳۹٥(مسعودي،  السؤال أو الموضوع لم يكن موجوداً في حياتهم  
أيضًا الصدر  الشهيد  منظور  في  الموضوعي"  "التفسير  بداعية.    يرتكز  الإ النظرة  على 

القرآن   تفسير  في  بداع  والإ للتقدم  عاملاً  الموضوعي  المنهج  الصدر  الشهيد  يعتبر 
يم   د.ت، ص  ال كر بة   .) ۲۹(الصدر،  والتجر المعرفة  تطورت  تقدم،  كلما  الزمن  لأن 

من   الإنسان  حياة  في  جديدة  واحتياجات  أسئلة  وظهرت  جهة،  من  ية  البشر
الج التجارب  هذه  أخرى.  القرآن  جهة  من  جديدة  بة  أجو ظهور  إلى  تؤدّي  ديدة 

الجديدة   الاحتياجات  مع  نفسه، ص  تتوافق  العلامة    . )۲۳(المصدر  يقترح  كذلك، 
هو   القرآن  أن  مؤكداً  الحركي«،  »التفسير  بعنوان  تفسيراً  الله  فضل  حسين  محمد 
جنباً  تتحرك  دينامية  برامج  و معتقدات  على  يحتوي  أنه  بذلك  يعني  و حركة،  كتاب 

وفي إ ومكان.  زمان  كل  في  حياتهم  برنامج  وتبُينّ  الإسلامية،  الأمة  مع  جنب  لى 
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من  مستلهمة  محاولة  القرآن"  وحي  "من  تفسيره  الله  فضل  يعتبر  السياق،  هذا 
المستقبل   وفي  الحال  في  الواقع،  ميدان  في  والحركة  للحضور   ۱۳۹۳(صفري،  القرآن 

 هـ.ش،  

المفسر  .)۱٦۲-۱٦۱ص   أنّ  الله  فضل  يؤكد  التاريخ    و في  نفسه  يحبس  أن  يجب  لا 
يخية للآيات، بل يجب أن يتابع حركة معاني القرآن في مسير الحياة  والجوانب التار

الآيات   إحياء  من  بذلك  ليتمكن  والمستقبلية،  الله،  الحالية  ج۱٤۱۹(فضل   ، ۲هـ، 

تفسيره    .)۱۳۱ص   يسمّي  حيث  بداعية؛  الإ النظرة  نفس  أيضًا  عاشور  ابن  يتبنىّ 
ير« بتفسي والتنو ير  »التحر العقول،    1ر  ير  وتنو المعاني  ير  تحر إلى  به  يسعى  الذي 

يشير ابن عاشور  يهدف لبيان معانٍ حديثة للقرآن وإظهار »عدم نفاد« معانيه. و و
في  تتجمد  الأولى  الأسلاف؛  تراث  مع  للتعامل  يقتين  طر إلى  تفسيره  مقدمة  في 

تس والثانية  تجاوزها،  دون  عليها  وتقتصر  بناؤه  أقوالهم  تم  ما  جميع  هدم  إلى  عى 
يقة  طر يقترح  منهما،  بدلاً  و ضارتّين.  يقتين  الطر كلتا  معتبراً  قبل،  من  واكتسابه 
جديدة  لبنة  وإضافة  به  عيو تصحيح  مع  السابق،  القيمّ  البناء  أسس  على  ترتكز  ثالثة 

 . )۸-۷، صص ۱هـ، ج۱٤۲۰(ابن عاشور، إلى ذلك البناء العظيم 

 مكانية. الرؤية الشمولية ال2-3

ونطاقها  الوطني  فوق  طابعها  هو  الحضارة  يف  تعر في  المهمة  العناصر  من 
بقدرة  مرتبطاً  يكون  و بالقوة،  أو  »فعلياً  يكون  أن  يمكن  الذي  الواسع،  الجغرافي 

حدودها«   وراء  ما  إلى  والانتشار  التوسع  على  هـ.ش، ص    ۱٤۰۲(بابائي،  الحضارة 

وع  .)۱٤٤-۱٤٥ عالمية  بطبيعة  الحضارة  يتسم تتميز  الحضاري  والمنهج  للحدود،  ابرة 
يعيش  حيث  عالمي  مجتمع  إقامة  إلى  المثالي  تصورها  في  تهدف  عالمية  ية  برؤ أيضًا 

 
ال.  1 لتفسكالعنوان  وقد  ي امل  المجيد«  الكتاب  تفسير  من  الجديد  العقل  ير  وتنو السديد  المعنى  ير  »تحر هو  ره 

 ر.ير والتنو يالتحر إلى  اختصر هو نفسه الاسم
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أو   مستوى  أي  في  فعالية  لها  فإنّ  ذلك،  ومع  واحدة؛  عائلة  كأفراد  البشر  جميع 
جغرافي   للنظرة    .)۱٦۰هـ.ش، ص    ۱٤۰۲(واسعي،  نطاق  وفقاً  المنطلق،  هذا  ومن 

بتنوعاته   الواقعية، يتميز  ممكن،  نطاق  بأوسع  مجتمع  إنشاء  إلى  الحضارة  تهدف 
جغرافية   منطقة  في  يكون  الحضارة  منشأ  أن  صحيح  المنتظمة.  وتفاعلاته  الإنسانية 
تمتدّ   أن  وتستطيع  الوطنية،  الحدود  على  أبداً  تقتصر  لا  الحضارة  ول كن  معينة، 

 وتنتشر في نطاق عالمي. 
جوهرها في  الإسلامية  مصدر   الحضارة  إلى  استناداً  تتحرك  عالمية  حضارة 

عالمي. فقد استطاع الإسلام والقرآن بفضل شمولهما ونظرتهما الواسعة غير القبَلَية  
النصر   يحقّقا  أن  المحلية  بين    .) ٤٥هـ.ش، ص    ۱۳٤۲(غرونباوم،  أو  الدين  هذا  ظهر 

العرب في أرض حارة وجافة، ل كنه سرعان ما أصبح عالمياً وغرس جذوره في  
على   المسلمين  وحدة  إنّ  بةً.  رطو الاستوائية  المناطق  وأكثر  الشمالية  المناطق  أبرد 
الأديان  عن  الإسلامي  الدين  تميز  سمة  هي  والجغرافي  العرقي  تنوعهم  من  الرغم 

يعتبر   .)Hodgson, 1974, vol1, pp. 75-78(الأخرى   النظرة،  هذه  إلى  بالاستناد  و
داخل   الآراء  في  والاختلاف  التنوع  قبول  مع  العملية،  الوحدة  ين  المفكر بعض 

حضاري"   مال  "رأس  بمثابة  الإسلامي،  ص    ۱۳۹٦(دهشيري،  العالم    . )۳۸هـ.ش، 
حققه  الذي  التوازن  من  تنبع  والقرآن  الإسلام  عالمية  أن  آخرون  مفكرون  يرى  و

والبا الظاهر  ومنقطعة بين  مسبوقة  غير  شمولية  الإسلام  منح  التوازن  وهذا  طن، 
فيه  يجمع  الأخير،  الوحي  هو  المحمدي  الوحي  أن  والنتيجة  الأديان.  بين  النظير 
أخرى   جهة  من  ومصدره  الوحي  أصل  إلى  يعود  و جهة،  من  السابقة  الديانات 

 .)٥۰، ص ۱هـ.ش، ج ۱۳۸٦(نصر، 
ع تظُهر  الشمولية  القراءة  فإن  ذلك،  الإسلامية.  على  والحضارة  القرآن  المية 

على   القائمة  الحضارة  قدرة  ازدادت  شمولية،  أكثر  للقرآن  قراءتنا  كانت  فكلما 
القرآن على "احتواء أفراد مختلفين، ولغات متنوعة، وثقافات متباينة، ومذاهب أو 
ية"   نوعاً من الوحدة، والتماسك، والهو كيانها، ومنحهم  داخل  حتى أديان متعددة 
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إلى    .) ۱٤٥هـ.ش، ص    ۱٤۰۲ائي،  (باب  ينظر  الشامل  الحضاري  المنهج  فإن  ثم،  ومن 
داخل   التنوعات  الاعتبار  في  يأخذ  و العالمية،  الظروف  إطار  في  العناصر  جميع 
هذا   يؤخذ  أن  ينبغي  بالأمن،  يتعلق  فيما  المثال،  سبيل  فعلى  وخارجها.  الحضارة 

الإسلامية مقابل أمن أمة    الأمن على المستوى العالمي، حيث يلُاحظ أمن الأمة
ية أن يكون هناك اهتمام بجميع  بناءً على ذلك، يجب في الهندسة الحضار ال كفر. و
الهدف  لأن  الجغرافيا،  بهذه  المحيطة  والظروف  ية  الحضار الجغرافيا  في  الثقافات 
حضارة   أو  يرانيين،  الإ وتقاليد  عادات  إلى  تستند  يرانية  إ حضارة  إقامة  ليس 

ت  على  تقوم  تستند شيعية  حضارة  إقامة  هو  الهدف  بل  فحسب،  المذهب  هذا  عاليم 
التوحيدي الفكر  الفكر   )۷۰م، ص  ۱۹۹۹(ميلاد،  التعارفي  -إلى  حول  وحدة  ين  وتكو

 الإسلامي تستوعب أي مخاطب في أي مكان تحت مظلتها. 
العالمية  النظرة  بين  العلاقة  إقامة  كيفية  حول  سؤال  هنا  يثار  ثم،  ومن 

المحلية   ومختلفة  والخصوصية  متباينة  ثقافات  في  القرآن  تطبيق  يمكن  هل  والثقافية. 
الثقافات   توجيه  على  قدرة  بالأساس  القرآن  يمتلك  وهل  النزول؟  عصر  ثقافة  عن 
ية الشمولية، ينبغي للمفسر   المتنوعة؟ للإجابة عن هذا السؤال والاستفادة من الرؤ

يوي واللساني.  يين الرؤ  أن يفكر في العالمية على المستو

 . الرؤیة العالمیة )التفكیر العالمي( 2-3-1
"امتلاكه   أو  في العالم"  الحضاري  المفسر  ب "حضور  العالمية  ية  الرؤ وصف  يمكن 

المحلي"،  "التفكير  مقابل  في  العالمي"،  "التفكير  العالمي".  بمعنى   1للتفكير  هو 
يحول  ية والفهم، و يوسع أفق الرؤ الاستفادة من التراث العالمي والحوار معه، مما 
العملية  هذه  على  البعض  يطلق  و والأحادية.  والجزئية  المحدودة  النظرة  دون 
العالمي   المجتمع  داخل  نفسها  المحلية  الثقافات  تقدم  حيث  المحلية"،  "العولمة 

 
1. provincialism 
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الحديثة، ومن    .)۳۰هـ.ش، ص    ۱۳۹٦(دهشيري،   الآراء  بعض  في  أنّ  بالذكر  الجدير 
تعني العولمة توحيد المجتمعات وفق نموذج القوة العليا، وهو ما أطلق عليه آية الله 

الثقافي"   "الغزو  مصطلح  صص  خامنئي  للعولمة    .)۲۹-۲۸(المصدر نفسه،  الفهم  وهذا 
والحضارات لا يضيف شيئاً للحضارة، بل يؤدي بسهولة إلى تدمير ما تمل كه الأمم  

في   "الحضور  الشمولية،  ية  الرؤ في  ية.  ولغو وقومية  ثقافية  وقدرات  مكتسبات  من 
الحديث.   بمعناها  العولمة  وليس  الشامل،  العالمي  المستوى  على  التفاعل  يعني  العالم" 
خلف   من  القرآن  بتفسير  يقوم  أن  الحضاري  للمفسر  يمكن  لا  المنطلق،  هذا  ومن 

داخل الحدود الجغر نفسه الأسوار أو  يرى  تلك الأسوار و يل  بل عليه أن يز افية، 
كعضو في المجتمع العالمي، وليس فقط في مجتمع وطني أو قومي. في الواقع، يجب  
مع   يتناسب  إطار  في  وفكره  مكانته  إلى  خارجي  منظور  من  المفسر  ينظر  أن 
أن   عليه  يجب  كما  للعالم.  الراهنة  والمخاوف  والاحتياجات،  والقضايا،  التحولات، 

العالمي، ي المستوى  على  المعاصرة  ية  الفكر والمدارس  والحلول  الأفكار  على  تعرف 
الذي  التفسير  يكون  بهذا،  و التنوع.  هذا  خضمّ  في  الآيات  مقاصد  عن  يعبرّ  و
تؤكد  معها.  دائم  حوار  وفي  الحية  بالأفكار  و الراهن  بالعالم  متصلاً   يقدّمه 

الآ مع  والتفاعل  "الحوار"  أهمية  على  ية  الرؤ مادام هذه  عام،  بشكل   خر. 
والروابط،   الأسئلة،  له  تطُرح  لن  ية،  حضار أجواء  في  يعيش  لا  المفسر 
للقرآن   حضاري  فهم  إلى  تؤدي  التي  اللازمة  والاختيارات   والتركيزات، 

 .)۱٤۸هـ.ش، ص  ۱٤۰۳(بهجت بور، 
أبرز   ومن  الصدر.  للشهيد  التفسيري  النهج  في  العالمية  ية  الرؤ مشاهدة  يمكن 

التف على  سمات  المعاصر  العالم  بقضايا  اهتمامه  هو  الصدر  للشهيد  الموضوعي  سير 
نطاق جغرافي واسع. في هذا المنظور، لا يجدر بالمفسر أن يقتصر في تفكيره على  
والحضارات  الثقافات  على  يتعرف  أن  عليه  يجب  بل  الخاصة،  وثقافته  جغرافيته 

ب القرآن  مع  حوار  في  يدخل  وأن  اليوم،  عالم  في  من السائدة  مخزون  على  ناءً 
بقضايا   معرفته  جانب  إلى  المفسر،  يكون  يقة،  الطر بهذه  و ية.  البشر التجارب 
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وخاصة   وحلولهم،  البشر  إنجازات  بجميع  دراية  على  الإنساني،  المجتمع  ومشكلات 
دقة. ومن   يحصل على إجابات أكثر  للقرآن، و يثُري أسئلته الموجّهة  بأحدثها، مما 

أكثر   المفسر  كان  كلما  من  ثم،  وحظّه  نصيبه  زاد  الإنسانية،  بالتجارب  وعياً 
صص  القرآن، وأصبحت استنتاجاته أعمق وأكثر عملية   إنّ    .)۲۲-۲۳(الصدر، د.ت، 

بالحضارات   الذات  علاقة  ومعرفة  المشكلات،  وتحديد  الحالي،  بالواقع  الاهتمام 
القرا تسعى  السياق،  هذا  وفي  العالمية.  ية  الرؤ امتلاك  على  دليل  هو  ءة  الأخرى 

المثالي/   الوضع  من  الواقع  هذا  يب  تقر إلى  الحالي،  بالواقع  وعيها  مع  ية،  الحضار
ين سنة   المعياري. هذا هو نفس المسار الذي اتبعه القرآن على مدار ثلاث وعشر
لذلك،  المثالية.  الحالة  من  الجاهلي  المجتمع  واقع  يب  تقر حاول  حيث  النزول،  من 

بالزمان   واعٍ  فرد  هو  الحضاري  ليس  الباحث  فهو  فيهما.  يوجد  الذيَنِّ  والمكان 
شخصًا يقرأ القرآن في فراغ، بل يقرأه معتمداً على موقعه الحالي في الزمان والمكان  

اليوم. عالم  في  فعالة  نتائج  إلى  فهم   ليصل  فقط  يعني  لا  الحالي  بالواقع  الوعي  هذا 
الزم عبر  الذات  على  التعرف  جهةٍ  من  يستلزم  بل  فراغ،  في  الحالي  ن،  وضعه 

يتطلب  أخرى،  جهة  ومن  الزمن.  عبر  وإنجازاتها  ونواقصها  تقلباتها  إلى  والالتفات 
العالمي. المستوى  على  بالآخر  علاقتها  في  الذات  ية   فهم  الرؤ هذه  تسمية  يمكن 

"واسعة"   ية  رؤ وتشكل  والمكان،  الزمان  عبر  تمتد  ية  رؤ وهي  ية"،  الحضار ية  ب "الرؤ
شخصي تتكونّ  ية،  الرؤ بهذه  القرآن  و"عميقة".  يواجه  الذي  الحضاري"  "المفسر  ة 

المعاصر. للعالم  كتاب  كممثل  أمام  للجلوس  "الأهلية"  يمتلك  الشخص  هذا  إن 
يتوقع منه الإجابة.   "واسع"، و"عميق" و"تفاعلي"، ليسأله و

 . اللسان العالمي2-3-2

يقة  السؤال المطروح في هذا القسم هو كيف يمكن عرض مفاهيم القرآن بطر
للج الاستفادة مفهومة  أو  عالمية  مشتركة  لغة  عن  القسم  هذا  في  المفسر  يبحث  ميع؟ 

العالمي   اللسان  يتطلب  متنوع.  جمهور  مع  التواصل  من  ليتمكن  متنوعة  لغات  من 
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شرحهما   وسيتمّ  عالمياً"،  المحلية  المفاهيم  و"عرض  المحلية"  المفاهيم  "صياغة  طبقتين: 
 فيما يلي.

 المحلية . صياغة المفاهيم 2-3-2-1

الموجودة  المفاهيم  مقابل  في  يعرض،  أن  الحضاري  للمفسر  الهامة  المهام  من 
من   الفئتين  هاتين  ووضع  القرآن،  من  مستمدّة  مفاهيم  العالمي،  المستوى  على 
النظرة  سمات  إحدى  هو  التنافس  البعض.  بعضهما  مع  منافسة  في  المفاهيم 

"التحدي" عنوان  تحت  القرآن  في  وردت  وقد  الأساس الشمولية،  في  التحدي   .
جميع  في  الاجتماعية  الموارد  تتنافس  حيث  عام،  واجتماعي  إنساني  أسلوب  هو 

البعض   بعضها  مع  ية  البشر ص    ۱٤۰۲(بابائي،  المجتمعات  هذه    .)۱٦۳هـ.ش،  في 
على  الحديثة  يات  بالنظر دراية  على  يكون  أن  الحضاري  المفسر  على  يجب  النظرة، 

تقد من  يتمكن  وأن  العالم،  أو مستوى  يات،  النظر تلك  مع  منافسة  في  يته  نظر يم 
يات الأخرى إلى التحدي والمواجهة  حسب التعبير القرآني يتمكن من دعوة النظر
ِّنوُا ولَا تَحزْنَوُا وأََنتْمُُ الْأَعلْوَنَْ إِنْ  يمة: ﴿ولَا تَه معها في منافسة متكافئة. »الآية ال كر

ِّينَ﴾ تعبرّ عن هذه الحقيقة؛   ِّن حيث تذكر أنه إذا تمّ الاهتمام بإستراتيجية  كُنتْمُْ مؤُمْ
الأخرى  والحضارات  الثقافات  نماذج  فإن  والجماعية،  الفردية  حياتنا  في  الإسلام 

 . )٤۲هـ.ش، ص   ۱۳۹۱(واسطي، لن تكون قادرة على المنافسة مع الإسلام.« 
إنّ القرآن نفسه قد أولى اهتماماً بهذا الأمر، فأنشأ مفاهيم جديدة في مواجهة  

جميع ا بنزوله  القرآن  يغيرّ  لم  معها.  منافسة  في  ووضعها  عصره  في  السائدة  لمفاهيم 
العناصر والمفاهيم والعلاقات، بل حافظ على العديد من الروابط والعلاقات؛ وما 
وولادة  القديم  المجتمع  موت  إلى  أدّت  التي  الأمور  كان  والقرآن  الإسلام  ره  َّّ غي

و ية  المحور العناصر  وهي  جديد،  الجاهلي. عالم  بي  العر للمجتمع  الأساسية  الطبقات 
يمان،  والإ والقسط،  والعلم،  والعقل،  التوحيد،  مثل  مفاهيم  القرآن  أنشأ  لقد 



32 

 

http://jgq.isca.ac.ir 

Publisher: Islamic Sciences and Culture Academy 

ي
ثان

ة ال
سن

ال
د 

عد
، ال

د 
عد

 لل
ل

س
سل

لم
م ا

رق
، ال

ثة
ثال

ال
4، 

ف 
ري

خ
20

24
 

الشرك،  مثل  الجاهلية  المفاهيم  من  العديد  مواجهة  في  ووقف  والعدل،  والتقوى، 
يعُتبر  المفاهيم،  هذه  بين  ومن  والشهرة.  والسيف،  والدم،  والقبيلة،  والأصنام، 

الإسلامي  ا العالم  في  حضاري  معنى  وأهم  اعتقادية  طبقة  أعمق  ...ي.، لتوحيد  .(

عملية صياغة المفاهيم المحلية هي نفس العملية التي   .)۱٥۱-۱٤۸هـ.ش، صص    ۱۳۹۱
بطال المعاني، إقرار المعاني، وتصحيح   بع صور: إنشاء المعاني، إ يرها بأر قد تمّ تصو

يقة، يغيرّ القر آن بخلق كل معنى من المعاني الأساسية معنى من  المعاني. بهذه الطر
الإنشاء عملية  استمرت  ولقد  المشرك.  الجاهلي  بي  العر المجتمع  بطال   معاني  والإ

بما يمكن القول إن  والإقرار والتصحيح للمفاهيم عبر تاريخ الحضارة الإسلامية، ور
حياة   على  تعتمد  كانت  الماضي  في  الإسلامية  الحضارة  وديناميكية  حياة 
هذه   توسعت  عصر ومرحلة، وقد  في كل  وديناميكية مفاهيمه ومعانيه المستجدة 

الإسلامية   الحضارة  تاريخ  في  نفسها  سبيل    .)babaei, 2023, p. 45(العملية  على 
ا   َّّ إِن اسُ  َّّ الن هاَ  أَيُّّ ﴿ياَ  الآية:  من  مستمد  الحضارات"  "تعارف  مفهوم  المثال، 

ِّنْ   م نثْىَ وَ خلَقَْناَكمُْ  ِّتعَاَرفَوُا ذكَرٍَ وأَُّ ل ِّلَ  وقَبَاَئ باً  (ميلاد،    ) ۱۳(الحجرات،  ﴾  جَعلَنْاَكمُْ شُعوُ

ص  ۱۹۹۹ الحضارات ،  )۷۰م،  "صراع  مفهوم  مواجهة  في  يقف  وحتى   1"وهو  بل 
الحضارات"،  العالمي كمثال    2"حوار  المستوى  على  المفاهيم  بين  المنافسة  لذلك،  على   .

تحدي أولاً  الضروري  من  ية،  الحضار القراءة  خلال في  من  ثم  العالمية،  المفاهيم  د 
جديدة  روابط  وتقُام  القديمة  الروابط  قطع  يتم  القرآن،  على  القائمة  المفاهيم  صياغة 

 
ية هنتنغتون، يرُاجع: . 1  . .شه  1374هنتنغتون، للاطلاع أكثر على نظر
ف.  2 هنتنغتون  يطرح  أن  الحضارات"،  كقبل  "صراع  ف كرة  من  كانت  طُرحت  قد  الحضارات"  "حوار  رة 

ِّبلَ روجيه غارودي. كما تأسّس المعهد الدولي لحوار الحضارات في عام   ، وكان هدف هذا م1974ق
بية في الثقافة العال يق لمشاركة الحضارات غير الغر ، ص  .شه   1375مية )غارودي،  المعهد تمهيد الطر

عام  244 تسمية  أنّ  ية    م2001(.كما  جمهور رئيس  اقتراح  نتيجة  جاءت  الحضارات"  حوار  "عام  ب  
يران وقتها في الجمعية العامة للأمم المتحدة )خاتمي،   (. 17ص  ،.شه  1388إ
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 بناءً على المفاهيم القرآنية. 
ين الذين يؤكدون على    1يعُدّ الشهيد محمد باقر الصدر ومنى أبو الفضل  من المفكر

ا المفاهيم  مواجهة  في  المحلية  المفاهيم  الفضل،  بناء  أبو  منى  رأي  بحسب  و لعالمية. 
يتطلب   بي،  )البارادايم( الغر يوُاجه النموذج  )بارادايم( متماسك،  نموذج  بناء  فإنّ 

يم   ومن   .)۱۷٦-۱۷۰م، ص  ۲۰۱۱(ماهر الليثي،  "بناء المفاهيم" على أساس القرآن ال كر
القط "الأمة  مفهوم  هو  النهج  لهذا  وفقاً  بتأسيسها  قامت  التي  المفاهيم  ب"،  بين 

والانتماء   ية  الهو قضية  لحل  يقاً  طر يعُدّ  المفهوم  هذا  حول  التنظير  أنّ  ترى  حيث 
المسلمين   الفضل،  لدى  ص  ۲۰۰٥(أبو  إنّ    .)۳۷م،  قال  فقد  الصدر  الشهيد  وأما 

وهي   العالمي،  المستوى  على  يات  النظر من  هائلاً  ا  ًّّ كم يواجهون  اليوم  المسلمين 
قضايا ال م كإجابات على  تقُدَّّ يات  إنسان المعاصر، والإنسان المسلم بحاجة إلى  نظر

  . )۳۷-۳٦(الصدر، د.ت، ص  الإجابة على هذه القضايا اعتماداً على مكتسباته الذاتية  
ية.  البشر يات  النظر مع  منافسة  في  القرآنية  يات  النظر وضع  يمكن  الشكل  بهذا  و

العالم"  في  "الحضور  أو  الشامل،  المستوى  على  التنظير  فإنّ  ذلك،  على  من   بناء 
مع  ومنافستها  المحلية  المفاهيم  صياغة  خلال  من  إلا  يتحقق  لا  ية،  النظر الناحية 

ية.  بهذا يمكن تحقيق دور فعاّل عالمياً على الساحة النظر  المفاهيم العالمية. و

 . عرض المفاهيم المحلية بلغة عالمية 2-3-2-2

متلقيه   بلغة  تحدث  إذا  إلا  التعبير  على  قادراً  يكون  لن  نص  أي  لأن  نظراً 
صياغة  )٥۸۷هـ.ش، ص    ۱۳۸۹(أسعدي وآخرون،   يتطلب  يصال رسالة القرآن  فإن إ  ،

بأسلوب يمكن فهمه عالمياً. وفي هذا السياق،   المفاهيم المستخلصة منه بلغة العصر و
"المف المفاهيم:  من  نوعين  بين  التمييز  َّّمة ينبغي  المعل غير  و"المفاهيم  ثقافياً"  مة  َّّ المعل اهيم 

 
1  .( الفضل  أبو  طه  2007-1945منى  زوجة  وهي  الإسلامية،  الدراسات  في  الباحثات  من  جابر  م( 

 العلواني. وأهم أعمالها القرآنية هو "الأمة القطب". 
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النوع  هذا  وفي  الثقافات.  بين  لنقلها  "التوطين"  إلى  َّّمة  المعل المفاهيم  تحتاج  ثقافياً". 
ياً. بمعنى أن   من المفاهيم، يعُتبر الانتباه إلى ظروف المجتمع المستهدف أمراً ضرور

خاص بالمخاطب، أي بلغته المحلية،  المفاهيم العالمية يجب أن تصاغ في قالب لساني  
سبيل  على  المتنوعة.  القوالب  عبر  بالتالي  و الثقافات  في  الانتشار  عبر  تعَوَلم  وأن 
للمخاطب   مناسباً  يكون  لا  قد  يراني  الإ للمخاطب  الملائم  القرآني  التفسير  المثال، 

يصلح للتطب لا  قد  بي  العالم العر في  تطبيقه  يمكن  في  الماليزي، أو التفسير الذي  يق 
وتعاليم  مفاهيم  تحقيق  كيفية  المفسر  اهتمامات  أهم  من  يعُتبر  لذلك،  با.  أورو
ثنائية   مع  نتعامل  المجال،  هذا  في  متنوعة.  وثقافية  جغرافية  سياقات  في  القرآن 
كيفية   تناقش  التي  الأعمال  دراسة  فإن  ذلك،  أجل  ومن  و"التوطين"،  "العولمة" 

وال الثقافات  في  الإسلام  مضامين  فائدة تطبيق  ذات  تكون  قد  المختلفة  شعوب 
ومفاهيم   1  كبيرة. مضامين  تعرض  التي  الآيات  بعض  هناك  أخرى،  ناحية  من 

في  فقط.  شامل"  "لسان  باستخدام  الثقافات  مختلف  في  تطبيقها  يمكن  عامة 
يمكن تقديمها في أي ثقافة باستخدام   مة ثقافياً، و َّّ الواقع، تعُتبر هذه الآيات غير معل

بدون الحاجة إلى التوطين. لغة مفهومة   للجميع و
حسن  كلام  في  أخرى  يقة  بطر عالمية  بلغة  المفاهيم  عرض  ضرورة  تسُتخدم 
تتطورّ   عندما  أنهّ  حنفي  حسن  يرى  اللغوي".  البناء  "إعادة  بمصطلح  حنفي 
؛ وعندها  يصال المعاني إلى جمهور العصر الحضارة، تفقد اللغة القديمة قدرتها على إ

ن تحدث عملية إعادة البناء والتجديد في اللغة. ومع ذلك،  يصبح من الضروري أ
 

1  .( الإسلام؟"  هو  "ما  كتاب  يتناول  المثال،  سبيل  المسألة، ?What is Islamعلى  هذه  أحمد  لشهاب   )
التنوع ظل  في  يتساءل:  والع  حيث  والاجتماعي  والفردي  يشير  الفكري  ماذا  إلى  المسلمين،  بين  ملي 

أو   "الإسلامي   ةالإسلامي الإسلام  علامة  يضع  الذي  الشيء  هو  ما  التنوع؟  ةبالضبط؟  هذا  كل  على   "
( فإن ثنائية العالمي والمحلي  (  unit and diversity( أو الوحدة والتنوع )universal and localومن هنا، 

( الكتاب  هذا  في  الرئيسية  القضايا  من  ّ Ahmed, 2016, p. 6هي  تم كما  التنوع  ت(.  هذه  ات  دراسة 
ل  الإسلامية"  الحضارة  في  والتنوع  "الوحدة  بعنوان  آخر  عمل  في  بالإسلام  فون  وعلاقتها  غوستاف 

 نباوم. غرو
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فإنّ "إعادة البناء اللغوي" هذه ليست عمليةً إراديةً أو ميكانيكيةً يستطيع الباحث 
بل   جديدة.  بأخرى  قديمة  كلمة  استبدال  أو  يشاء،  كما  الكلمات  تغيير  خلالها  من 

ب انغماسه في ثقافة هي عملية تحدث في وجدان الباحث ذاته. إنّ الباحث، بسب
مع  متماشية  جديدة  تعابير  بتقديم  وعي  دون  يقوم  العالمية(،  ية  )الرؤ  عصره 

المحلية(   )المفاهيم  التراث  يحملها  التي  الأصيلة  المعاني  لتلك   م،  ۱۹۹۲(حنفي،  الزمن 

بمعنى    .)۱۱۱-۱۰۹ص   أيضاً،  ية"  العصر ب "الترجمة  اللغوي  البناء  إعادة  تسمية  يمكن 
ال  يصال  إ المتخصصة  أنّ  المصطلحات  باستخدام  يتم  لا  العالمي  الجمهور  إلى  معاني 

والتعابير الموجودة في تراثنا الديني مباشرة، بل يتم التعبير عن المضامين الكامنة في 
ية وفي إحد النموذجين الشامل والمحلي. يقول حنفي إن  القرآن والسنةّ بتعابير عصر

إلى   تؤدي  التي  هي  اللغوي  البناء  وتقدّمها  إعادة  الحضارة   م،  ۱۹۹۲(حنفي،  تطورّ 

في    .)۱۳۲ص   يعيش  عصره،  بظروف  واعٍ  شخص  هو  الباحث  ية،  الرؤ هذه  في 
والثابتة.  الأصيلة  للمعاني  عالمية  تعابير  إلى  العالمية  يته  رؤ خلال  من  يصل  و العالم 
يفهمه  أن  يمكن  بشكل  الأصيلة  الدينية  المفاهيم  عن  التعبير  يتمّ  يقة،  الطر بهذه 

 .)۱۱۹(المصدر نفسه، ص لف الناس من مختلف الثقافات مخت
من  العالم  إلى  العالمي"  "الدين  من  جزءٍ  كلّ  نقل  يمكن  أخرى،  لنظرة  وفقاً 
ين كوب على حضارةٍ تمتلك أدوات  خلال أحد "الأدوات العالمية"، كما يؤكد زرّ

تركي وذراعها  هندي،  وخيالها  يراني،  إ وفكرها  بية،  عر "لغتها  حيث  " متنوعة، 
كوب،   ص    ۱۳۸۰(زرّين  الفرص    .)۳۱هـ.ش،  من  الاستفادة  على  تأكيد  وهذا 

جعلها  ليمكن  القرآنية،  المفاهيم  لعرض  المتنوعة  والمواهب  واللغات  والأدوات 
نطاق التأثير  بين  نطاق التأثير الحضاري. إنّ العلاقةُ  توسيع  يمكن  عالمية، ومن ثمّ 

علاقة   هي  الحضاري  التواصل  وأدوات  تنوع الحضاري  زاد  فكلما  تبادلية؛ 
وزادت   الحضاري  التأثير  نطاق  اتسع  للتواصل،  المسُتخدمة  واللغات  الأدوات 
زادت  تأثيرها،  نطاق  واتسّع  الحضارة  قوة  ازدادت  كلما  العكس،  وعلى  قوتّه. 

لها. المتاحة  الانتشار   الأدوات  على  الحضارة  يساعد  الأدوات  في  التنوع  هذا 
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بذلك، ليست   بل تجعل  خارج حدودها. و فحسب،  ذاتَها وتطُورّها  الحضارة تبني 
يمكنها المشاركة في الحوار مع الحضارات والتنافس  ين، و نفسها مقبولةً لدى الآخر

ص    ۱۳۹٥(بابائي،  معها   والمتعدّدة،   . )۱٤هـ.ش،  المتنوعّة  للجماهيرِّ  يمُكن  بذلك، 
مع يتواصلوا  أن  واهتماماتهم،  ومواهبهم  ولغاتهم  أفكارهم  القرآن    باختلافِّ 

من  الاستفادةُ  ينبغي  العالمي،  المستوى  على  القرآن  تقديم  في  لذا،  به.  يعملوا  و
ومن أمثلة القوالب    "القوالب"، و"الأدوات"، و"العلوم"، و"التخصصات" المختلفة.

المقالات،   يات،  النظر الكتاب،  السينما،  خلال  من  القرآن  تقديم  المتنوعة: 
ال  الموسيقى،  الخط،  الصور،  المتنوعة  القصص،  التخصصات  أما  وغيرها،  شعر 

وتوظيف   وغيرها،  ياء  الفيز التاريخ،  الفلسفة،  النفس،  علم  مثل  مجالات  فتشملُ 
من   الاستفادة  فتشملُ  المختلفة،  الأدوات  أما  الرسالة.  لنقل  العلوم  هذه  لغة 

إنّ  والمتنوعة.  المختلفة  الجماهير  لتغطية  والمتنوعة  الحديثة  والمنصات  الإعلام   وسائل 
هذا  تحقيق  في  يسهم  أن  يمكنه  والأدوات  والتخصصات  القوالب  هذه  استخدام 

 الهدف إلى حد كبير. 

 خلاصة البحث والنتائج 

ية للقرآن، إذ تقربّ القرآن من  ية الشمولية أهمّ مؤشرات القراءة الحضار تعُدّ الرؤ
الرئيسية.  مكانته  إلى  يوجّهه  و الشامل،  الحضاري  المستوى  إلى  الفردي    المستوى 

ية هو قراءة القرآن بنظرةٍ شمولية، وممنهجة، وواقعية،  والمقصود من القراءة الحضار
وفي  وخلوده،  عالميته  القرآن  مجال  في  تظُهر  بحيث  الإنسانية،  للعلاقات  ومراعيةٍ 
تسعى   للحضارة.  القرآن  إلى  ومستندة  وعالمية  أصيلة  صياغة  تقدّم  الحضارة  مجال 

ا خلود  تحقيق  بهدف  الدراسة،  أبعاد  هذه  على  الضوء  تسليط  إلى  وعالميته،  لقرآن 
الأبعاد   هذه  تظُهرُ  كما  الحضاري،  المنهج  مؤشرات  أهمَّّ  باعتبارها  الشمولية  ية  الرؤ

ين أيضاً.  في كلمات المفسرّ
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)البعد  الزمنية  الشمولية  ية  الرؤ رئيسين:  بعُدين  من  الشمولية  ية  الرؤ تتشكل 
ية الشمولية   ية الشمولية الزمنية   (.المكانية )البعد العرضيالطولي( والرؤ توُسّع الرؤ

استناداً  القرآن  قراءة  على  مؤكدةً  بداعي،  والإ يخي  التار الجانبين  في  القرآن  نطاق 
والمتجدد"،   الحيّ  "القرآن  مفهومَ  المنهجُ  هذا  يتبنى  بداع".  و"الإ "الذاكرة"  إلى 

يخي"، وهو ينُتج نتائج تتسم   بالأصالة والديناميكية المستمرة في مقابلَ "القرآن التار
الوقت. بة،    1نفس  المكتو الحقيقة  وعن  القائم  الواقع  عن  تختلفُ  النتائجُ  هذه 

الأمةّ  تمكنت  ولقد  الراهن.  والمكاني  الزماني  واقعنا  يلُائم  بديعاً  منتجاً  وتقُدّمُ 
بداعي والأصيل، من إحلال الع لم  الإسلامية عبر التاريخ، بفضل هذا المنظور الإ

 .)۲٤٤-۲٤۳هـ، صص ۱٤۲۱(الصدر، والثقافة مكانَ الخرافات 
العالمي".   و"اللسان  العالمية"  ية  "الرؤ بعُدين:  في  المكانية  الشمولية  ية  الرؤ تتوسع 
المفسر   أفق  اتساع  على  تؤكد  حيث  المحلية،  ية  الرؤ مواجهة  في  العالمية  ية  الرؤ تقف 

المفس على  يتعين  النظرة،  هذه  في  ووعيه.  مسُتفيداً  الحضاري  القرآن  يُحاور  أن  ر 
المفسر  العالم.  مع  والتفاعل  والعمق  بالشمولية  تمتاز  التي  ية"،  الحضار ية  "الرؤ من 
ِّّل للعالم المعاصر،   الذي يتمتع بهذه الخصائص يعُدّ مؤهلاً للجلوس أمام القرآن كممُث

ية، كلما كانت ر  ية ليبحث فيه عن إجابات للتحديات الراهنة. ووفقاً لهذه الرؤ ؤ
عالميةً   أكثر  القرآن  من  يستخلصها  التي  الإجابات  كانت  شمولية،  أكثر  المفسر 
وفعاليةً. في الخطوة التالية، يتوجب على المفسر أن يعُيد صياغة ما توصّل إليه بلغةٍ 
عالميةٍ تتُيح له تقديم أفكاره على المستوى العالمي، والدخول في منافسة مع الأفكار 

استخد إنّ  إذ  المتدينون، الأخرى؛  إلا  يفهمها  لا  التي  التخصصية  المصطلحات  ام 
العالمي،  المستوى  على  الحوار  تحقيق  دون  يحول  فقط،  منهم  الدينيون  الخ براء  بل 
نطاق   ضمن  الدين  حصر  إلى  يؤدي  مما  الدين،  وعولمة  الأفكار  تنافس  يعيق  و

 
1 .« ُ ِّ   كلَاَم ه َّّ «  غضٌَ  الل  .(237، ص 4، جه 1408، ينورال) جدَِّيدٌ طَرِّيٌّّ
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 المتخصصين الدينيين فقط، وقمع طبيعته العالمية. 
ية ا لشمولية في قراءة القرآن، يتحرك المشروع الحضاري القائم  عند اعتماد الرؤ

)مكانية  وعرضية  )زمنية(  طولية  أبعاد  في  القرآن  القراءة   (. على  هذه  أن  بما  و
بداع، وتوسع من نطاق التنافس والتفاعل والتنوع في اللغة  تجمع بين الأصالة والإ

تأثير نطاق  يز  تعز في  تسُهم  فإنّها  وغيرها،  والأدوات  الإسلامية    والعرق  الحضارة 
فإنّ  لما يؤكده راندال كولينز،  ين. وفقاً  في الآخر يادة قوتها وقدرتها على التأثير  وز
شبكة   أو  المغناطيس  مثل  حدودها،  خارج  التحرك  على  قادرة  الحضارة 
يعُرف   ين وجذبهم إلى أفكارها ومنُجزاتها. و لإقامة روابط مع الآخر العنكبوت، 

من هذا المنظور،    .)Collins, 2007, pp. 132-133(  1ر الحضارة"هذا التأثير ب "نطاق تأثي
الحضارة  تأثير  مدى  من  القرآن  قراءة  في  الشمولية  ية  الرؤ على  الاعتماد  يد  يز
تأثيرها  ونطاق  قوتها  من  يد  يز مما  والمكان،  الزمان  حدود  يتجاوز  ما  إلى  الإسلامية 

ين.  في الآخر
 

  

 
1. zone of prestige 
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 فهرس المصادر 

 

يم *   القرآن ال كر
طاهر.  ابن محمد  ير  (.ه 1420)  عاشور،  والتنو ير  التحر التاريخ   .تفسير  موسسة  بيروت: 

بي.   العر

 ( منى.  الفضل،  في   (. م2005أبو  الأمة  لمفهوم  منهاجي  تأصيل  نحو  القطب  الأمة 
 القاهرة: مكتبة الشروق الدولية.  .الإسلام

 ( الباحثين.  من  عدد  مع  بالتعاون  محمد  شناسي  آسيب   (.ه .ش1389أسعدي، 
يان مركز بحوث . قم:  (، تحت رعاية: محمد باقر سعيدي روشن1)  هاي تفسيري جر

 الحوزة والجامعة. 

مهدي.) محمد  المختلفة  (.ه 1409الآصفي،  المجالات  في  الأمان  مجلة (،  5)  حق 
 (. 49، )المنطلق

محمد  )  الآصفي،  المختلفة  (. ه .ش1366مهدي.  المجالات  في  الأمان  طهران: حق   .
 مر السادس للفكر الإسلامي. المؤت

( الله.  حبيب  تمدني،    تنوع  (.ه .ش1395بابائي،  بان  ز باني،  انساني    مجلةز علوم 
 (. 17، )صدرا

( الله.  حبيب  رضا   (.ه .ش1402بابائي،  محمد  نگري«،  مثابه كلان  به  تمدني  يكرد  »رو
يكرد تمدني از عرصه نظر تا صحنه بهمني، مهدي مولائي آراني )المحررّ(،   چيستي رو

)  عمل الحضارة(  باحثي  من  لعدد  المقالات  من  قم:  77-62صص  )مجموعة   .)
 المعهد العالي للعلوم والثقافة الإسلامية. 

 ( يم.  ال كر عبد  بور،  حبيب هاي  »روش   .(ه .ش1403بهجت  إعداد  تمدني«،  تفسير 
( )تحقيق(  نجم  نجمة  بابائي،  تمدني  (  170-141صص  الله  تفسير  بر  درآمدي 
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اندقرآن از  گفتارهايي  قرآنيی،  ورزان  قم:  تمدني-شه  والثقافة  .  للعلوم  العالي  المعهد 
 الإسلامية. 

 كتاب فردا. . قم: هاي اجتماعيجهان (.ه .ش1391بارسانيا، حميد. )

)بارس حميد.  جهان  روش  (.ه .ش1400يان،  معاصر  انديشمندان  بنيادين  شناسي 
 . العباسية المقدسة العتبة. قم: اسلام

( الرحمن.  عبد  الدين  نور  اورنگ  (.ه .ش1378جامي،  دار  هفت  دون  طهران.   ،
 النشر.

( تقي.  محمد  البلاغة  (.ه .ش1388جعفري،  نهج  وتفسير  موسسة  ترجمة  طهران،   ،
 أعمال العلامه جعفري.إعداد ونشر 

 ( حسن.  والتجديد  (. م۱۹۹۲حنفي،  الجامعية التراث  )المؤسسة  مجد  بيروت،   ،
يع  (. للدراسات والنشر والتوز

 ، طهران، طرح نو.گفت وگوي تمدنها (.ه .ش1388خاتمي، سيدمحمد. )

( يوسف.  محمدي،  معاصر  (.ه .ش1399خان  ايران  در  قرآن  سياسي  قم: تفسير   .
 علوم والثقافة الإسلامية. المعهد العالي لل 

 ( الله.  أسد  عظمت    (.ه .ش1339خرقاني،  تجديد  راه  أو  المعلوم  وصحو  الموهوم  محو 
 ، دون مكان النشر، غلام حسين نورمحمدي خمسه بور. وقدرت اسلامي

يه تا    (.ه .ش1396دهشيري، محمد رضا. )  »انقلاب اسلامي و جهاني شدن؛ از نظر
 (. 14) 3 لامأنديشه سياسي در إسعمل«، مجلة 

ين كوب، عبد الحسين. )   ، طهران، أمير كبير.كارنامه اسلام (.ه .ش1380زر

 ، طهران، كيهان. دائرة المعارف علوم اجتماعي (.ه .ش1376ساروخاني، باقر. )

يان  (.ه .ش1385سبحاني، محمد تقي. ) انديشه اجتماعي ديني شناسي  درآمدي بر جر
 (.44-43)11 قد و نظرندر ايران معاصر )الجزء الأول(، مجلة 
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حسين  بن  محمد  الرضى،  يف  )شر البلاغة  (.ه 1414.  )تحقيقنهج  صالح  صبحي   ،  .)
 هجرت. قم: 

)د.ت  باقر.  محمد  في    (.صدر،  يئي  التجز والتفسير  الموضوعي  التفسير  القرآنية:  المدرسة 
يم   ، بيروت، دار التعارف.القرآن ال كر

 ( باقر.  محمد  الشهيد  علوم    (.ه  1421صدر،  للإمام  العالمي  للموتمر  التحقيق  لجنة  القرآن، 
والدراسات 330-205)صص    الصدر الأبحاث  مركز  القرآنية.  المدرسة   ،)

 التخصصية للشهيد الصدر.

( يه.  بابو ابن  السلام   (.ه .ش1378صدوق  عليه  الرضا  أخبار  عيون  علي،  بن  ،  محمد 
 مهدي لاجوردي )تحقيق(، طهران، نشر جهان.

علي. حسين   (. ه .ش1393)  صفري،  محمد  سيد  علامه  روش  و  مباني  نقد  و  بررسي 
القرآن وحي  من  تفسير  در  الله  والعلوم فضل  الآداب  كلية  دكتوراه،  أطروحة   ،

بيت مدرس.  الإنسانية، جامعة تر

( حسين.  محمد  القرآن  (.ه 1390الطباطبائي،  تفسير  في  مؤسسة  الميزان  بيروت،   ،
 الأعلمي للمطبوعات. 

مح )العياشي،  مسعود.  بن  العياشي   (.ه .ش1380مد  محلاتي  تفسير  رسولي  هاشم   ،
 )تصحيح(، طهران، المطبعة العلمية.

 ، بيروت، دار الملاك. من وحى القرآن (.ه 1419فضل الله، السيد محمد حسين. ) 
( رقية.  عليزاده،  و  عليرضا  افكار،  دل  الهادي،  عبد  زاده،    (. ه .ش1398فقهي 

تفسي مباني  انتقادي  ية  »تحليل  سنو نصف  مجلة  سلفيه«،  قرآن ري  بان  ز و    تفسير 
(14.)  

( روجيه.  بيستم  (.ه .ش1375غارودي،  قرن  ترجمة  سرگذشت  فلسفي،  وصينامه   ،
 افضل وثوقي، طهران، سروش.

، عباس وحدت و تنوع در تمدن اسلامي  (.ه .ش1342غرونباوم، غوستاف فون. ) 
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يز، مكتبة معرفت.  يان پور )ترجمة(، تبر  آر

 ( دنيز.  درونمايه  (.ه .ش1385ماسون،  مقدس:  كتاب  و  مشتركقرآن  فاطمة  هاي   ،
 سادات تهامي )ترجمة(، طهران، مكتب السهروردي للبحث والنشر.

يم شرعة و  »  (.م2011ماهر الليثي، مدحت. ) الباحث السياسي في محراب القران ال كر
وماجدة  196-154«)صص.منهاجاً الفتاح  عبد  سيف  مصطفى،  نادية  براهيم (  إ

ير(، التحول المعرفي والتغيير الحضاري: قراءة في منظومة فكر منى أبو الفضل،   )تحر
 مصر، دار البشير للثقافة والعلوم. 

يم  (.ه .ش 1402محمودي، زهرا. ) ، أطروحة دكتوراه، روش خوانش تمدني قرآن كر
 كلية الإلهيات والمعارف الإسلامية، جامعة قم. 

،  چيستي گرايش تمدني در تفسير قرآن (.ب الله. )قيد النشرمحمودي، زهرا؛ بابائي، حبي
 فصلية قرآن، فرهنگ و تمدن. 

( الله.  حبيب  بابائي،  و  كاظم  محمد  ستايش،  رحمان  زهرا،    (. ه .ش1401محمودي، 
مجلة   تمدن«،  بندي  صورت  و  قرآن  تمدني  خوانش  در  اي  سامانه  نگرش  »نقش 

 (. 2، )العدد  6، دورة مطالعات قرآني و فرهنگ اسلامي

( الهادي.  عبد  جامع  (.ه .ش1395مسعودي،  روايي  قم:  تفسير  دار .  مؤسسة 
 الحديث العلمية والثقافية. 

( هادي.  محمد  مفسران،  (.ه .ش1379معرفت،  و  خي  تفسير  نصيري  على  على  و  اط 
 مؤسسة التمهيد الثقافية. (. قم: )ترجمة

( زكي.  ية  (.م1999ميلاد،  الحضار متغير،  المسألة  عالم  في  مستقبلنا  نبتكر  كيف   ،
بي )دار البيضاء  (.الطبعة الأولى، مغرب، المركز الثقافي العر

 ( الله.  فتح  تفسيري  (.ه .ش1387نجارزادكان،  مكاتب  به  قم:  رهيافتي  أصول  .  كلية 
 الدين. 
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 ( حسين.  بشر  (.ه .ش1374نصر،  آينده  سازندگي  و  تمدنها  اميري برخورد  وحيد   ،
)صص. منتقدانش  و  تمدنها/هانتينگتون  برخورد  يه  نظر (، 140-121)ترجمة(، 

 طهران، وزارة الخارجية، مؤسسة الطباعة والنشر. 

 ( حسين.  جاودان  (.ه .ش 1386نصر،  حسيني، معرفت  حسن  السيد  إعداد   ،
 نيوشا.  طهران، مهر

 ( فضة.  نيا،  وخاتمي  رسول  فيروز،  اعتبار    (.ه .ش1399نوروزي  حوزه  و  بان  »ز
 (. 17)8 هاي سياست اسلاميپژوهشتمدني جهان اسلام«، مجلة 

( رسول.  فيروز،  مجلة    (.ه .ش1394نوروزي  تحليل«،  سطح  مثابه  به  و  »تمدن  نقد 
 (. 80)20نظر

 ( رسول.  فيروز،  تمدني    (.ه .ش1402نوروزي  يكرد  المللرو بين  فرايند  محمدرضا  در   ،
يكرد تمدني از عرصه نظر تا صحنه   ير(، چيستي رو بهمني، مهدي مولائي آراني )تحر

ص. الحضارة()ص  في  الباحثين  من  لعدد  المقالات  من  )مجموعة  -149عمل 
 المعهد العالي للعلوم والثقافة الإسلامية. (. قم: 154

 ( محمد.  بن  حسين  الو  (.ه 1408النوري،  المسائلمستدرك  ومستنبط  قم: سائل   .
 موسسة آل البيت عليهم السلام. 

 ( مهدي.  طهراني،  قرآن    (.ه .ش1377هادوي  از  برداشت  در  اجتهاد  كلامي  مباني 
يم  مؤسسة خانه خرد الثقافية. . قم: كر

 (. 5) رسالة القرانالقرآن و الحضاره، مجلة  (.ه .ش1370هادي، جعفر. )

صموئيل.   تمدنها  (.ه .ش1374)هنتنغتون،  يه  برخورد  نظر )ترجمة(،  اميري  وحيد   .
منتقدانش)صص. و  تمدنها/هانتينگتون  وزارة 92-45برخورد  طهران،   ،)

 الخارجية، مؤسسة الطباعة والنشر.

( الحميد.  عبد  يت   (.ه .ش1391واسطي،  هو بررسي  دين  به  سيستمي  نگرش 
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