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Objective: The subject and concept of covenant in the sacred texts of Abrahamic 
religions, particularly in the Old Testament, has been of great significance. This 
consensus is somewhat prevalent among biblical scholars that the entire Bible is a 
detailed account of the principle of covenant in these two religions. In the Holy 
Quran, verse 172 of Surah Al-A'raf addresses this subject, and its meaning and 
message have been noted by interpreters. This study, using a descriptive-analytical 
method, conducts an analytical and comparative examination of this verse in five 
interpretations: Al-Mizan, Tafsir Nemooneh, Tafsir Al-Manar, Tafsir Tasnim, and 
Fi Zilal al-Qur'an. The interpreters of these five interpretations do not have a unified 
view on the verse of the covenant, and each has presented a specific explanation of 
the 'Aalam al-Dharr' (Realm of Atoms) mentioned in this verse.The research 
findings indicate that Allameh Tabatabaei provides the most different interpretation 
of this verse, believing that the 'Aalam al-Dharr' is the same as the spiritual realm, 
which, if a person pays attention to their spiritual existence through their heart, they 
will understand those universal monotheistic teachings. Although Javadi Amoli is a 
student of Allameh Tabatabaei, he slightly differs from his teacher in this regard; he 
initially considers this realm to be an external reality, stating that this realm is the 
same as human nature and disposition. Ayatollah Makarim Shirazi adheres to the 
theory of representation in the verse of the covenant. Sayyid Qutb considers this 
realm to be the nature of monotheism, the realm of revelation and reason, while 
Rashid Rida refers to the "denial of the original Realm of Atoms" and in another 
part, he believes in the same rational and revelatory aspect. 
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Introduction 

Regarding verse 172 of Surah Al-A’raf, known as the Covenant verse in the Realm of Dharr, the 

Realm of Alast, the Realm of Shadows, or the Realm of Spirits, various perspectives exist. The 

content of this verse refers to the covenant made between God and His servants. Scholars, exegetes, 

and other researchers have expressed diverse interpretations of this verse. For instance, Allama 

Majlisi notes that the concept of the covenant is beyond the comprehension of most people. 

Similarly, Allama Tabatabai highlights the profound subtleties and peculiarities of the verse in his 

interpretation. Nevertheless, the central question remains: what does this covenant signify in this 

verse, and what implications does it bear for humanity? To explore this topic further and potentially 

uncover commonalities or definitive aspects, five major Islamic commentaries—namely Al-Mizan, 

Al-Manar, Fi Zilal Al-Qur'an, Tafsir-e-Nemooneh, and Tasnim—have been analyzed. These 

particular commentaries were chosen for their acceptance, comprehensiveness, and 

contemporaneity, reflecting to some extent the views of earlier exegetes. 

Many Muslim scholars argue that God has embedded knowledge within human beings, which is 

essential for their prosperity. One of the contentious discussions concerning the verse of the 

Covenant pertains to the exegetical disagreements. For instance, Allama Tabatabai connects the 

verse to the spiritual realm (Malakut) of humans, while others emphasize its relation to innate 

disposition (fitra) and the testimony of human intellect to God’s Lordship. Furthermore, some 

exegetes highlight the purity of innate disposition and its role in recognizing divine oneness, 

arguing that humans can observe the scene of the divine covenant through self-purification. In 

traditional exegeses, this covenant is often linked to a pre-earthly existence. Allama Tabatabai also 

suggests that as humans journey back to God, they may traverse various realms of existence, which 

is not impossible. This study aims to analyze the views of the aforementioned commentators and 

determine the preferred interpretation. 

Research Methodology  

This research employs an analytical and comparative approach, focusing on the interpretation of 

this verse in the five mentioned commentaries. These commentators present distinct perspectives 

on the Realm of Dharr as referenced in the verse. 

Discussion 

 A group of commentators, including Rashid Rida, interpret verse 172 of Surah Al-A’raf literally, 

asserting that before their earthly creation, humans existed as minute particles from Adam’s 

progeny in the Realm of Dharr and were addressed by God. These commentators reference 

authentic narrations to substantiate their interpretations. In his commentary, Rashid Rida argues, 

using rational evidence, that: (a) this interpretation conflicts with reason, and (b) if Adam’s progeny 

were rational beings, they should remember the covenant; if not, such a covenant would be futile. 

Rashid Rida and Sayyid Qutb suggest that the locus of the covenant is reason and revelation. They 

argue that God, after creating humanity, endowed them with reason and established the covenant 

through prophets. According to this view, this covenant is embedded within human nature, and on 

the Day of Resurrection, it will be invoked as evidence against humanity. Sayyid Qutb emphasizes 
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the innate nature of the covenant, though some commentators, such as Allama Tabatabai, critique 

this view, asserting that the divine covenant occurred in a pre-earthly temporal context and should 

not be confined to reason and revelation. Ayatollah Javadi Amoli contends that the Qur'an contains 

no evidence that God established the covenant solely through prophets. 

Allegorical interpreters propose that the Qur'an employs allegories to make complex concepts 

comprehensible. Makarem Shirazi suggests an allegorical interpretation of the covenant between 

God and humanity. Javadi Amoli, embracing the theory of innate disposition, considers it free from 

flaws. He asserts that even figures such as Pharaoh testified to God’s Lordship innately. Many 

contemporary commentators and some narrators believe the covenant mentioned in the verse 

occurred in this world. Allama Tabatabai deems this notion inconsistent with the verse’s context, 

stating: “And [mention] when your Lord took from the children of Adam—from their loins—their 

descendants.” 

Allama Tabatabai suggests the existence of another realm preceding this world, where humans 

acknowledged God’s Lordship. He asserts that humans possess material and spiritual dimensions, 

with the spiritual preceding the material—not temporally, as proponents of the Realm of Dharr 

suggest. Javadi Amoli, differentiating between material and spiritual realms, notes that the material 

world, being the realm of heedlessness and sleep, cannot serve as proof for the spiritual world, 

which is the realm of wakefulness and consciousness. 

Javadi Amoli ultimately advocates the theory of innate disposition, suggesting that humans are 

innately created to recognize God’s Lordship. This innate nature remains intact until distorted by 

base desires. John Locke, critiquing this theory, argues that if theistic inclination were truly innate, 

all people would display interest in theology and God across all conditions. Morteza Motahari 

counters this critique, arguing that innate interests do not necessarily dominate human attention at 

all times. He further contends that the multiplicity of human interests naturally shifts focus among 

them, occasionally leading to temporary neglect. 

 Conclusion  

Verse 172 of Surah Al-A’raf addresses the concept of the Realm of Dharr and God’s covenant with 

humanity. The interpretation of this verse varies among commentators. Some argue for a pre-

earthly Realm of Dharr where the covenant was established through direct interaction with God. 

Others view the Realm of Dharr as a metaphysical stage preceding the worldly realm in the spiritual 

journey to God. 

Some commentators, like Sayyid Qutb, associate the covenant with the womb, positing that God 

endowed humans with innate potentials during this phase. Others, such as Ayatollah Javadi Amoli, 

locate the covenant within the worldly realm, with interpretations ranging from literal dialogues to 

symbolic expressions of human nature. Others, including Ayatollah Makarem Shirazi, adopt an 

allegorical perspective, suggesting that human nature testifies to God’s oneness. 

Allama Tabatabai identifies the Realm of Dharr as humanity’s spiritual realm, allowing 

comprehension of divine truths. Javadi Amoli, his disciple, equates this realm with human nature, 

asserting that introspection enables recognition of divine truths. Makarem Shirazi advocates for an 
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allegorical interpretation, whereas Rashid Rida denies the existence of a Realm of Dharr, instead 

viewing reason as the basis for accepting the covenant. Sayyid Qutb sees the covenant as rational 

and innate, while Ayatollah Javadi Amoli considers it a higher innate reality transcending reason 

and revelation. 

Among these diverse perspectives, the author aligns most closely with Ayatollah Javadi Amoli’s 

view, despite its shortcomings in addressing narrations. Allama Tabatabai regards the covenant as 

rooted in humans’ intuitive and innate knowledge, suggesting it is realized through direct 

perception and spiritual insight. Consequently, the Realm of Dharr is deemed real, and God’s 

covenant with humanity remains integral to their nature. 
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   هاي کلیدي:واژه

  تفسیر ، 

  میثاق ، 

  عالم ذر ، 

  الست ، 

  اعراف ،

  قرآن. 

موضوع و مفهوم میثاق در متون مقدس ادیان ابراهیمی، به ویژه در عهد عتیق از اهمیت فراوانی برخوردار بوده 

که این اجماع تا حدي میان پژوهشگران کتاب مقدس وجود دارد که کل کتاب مقدس تفصیلی از  تا جایی

سوره اعراف به این موضوع پرداخته و منظور و پیام  172ن دو دین است.  در قرآن کریم آیه اصل میثاق در ای

ر پنج د این آیه آن مورد توجه مفسران قرار گرفته است. پژوهش حاضر با روش تحلیلی و تطبیقی به بررسی

پردازد. مفسران این پنج تفسیر درباره آیه میثاق القرآن می ظلال فی و تسنیم تفسیر المیزان، نمونه، المنار، 

ر اند. نتایج تحقیق بیانگدیدگاه واحدي ندارند و هر کدام تبیین خاصی از عالم ذر مطرح در این آیه ارائه کرده

لم ادهد و معتقد است عالم ذر همان عترین تفسیر را از این آیه ارائه میمتفاوت ییطباطباعلامه این است که 

این کند. جوادي آملی  ، آن معارف توحیدي را دركانسان می تواند از راه وجود ملکوتی خود ملکوت است که

مکارم شیرازي  .گوید این عالم همان فطرت و سرشت انسان استو میداند عالم را بیان واقعیت خارجی می

 ي مبتنی بر وحی و عقل باور دارد وبه نظریه تمثیل در آیه میثاق روي می آورد،  سید قطب به توحید فطر

می پردازد و در جاي دیگر به همان جنبه عقلی و وحیانی تاکید » انکار اصل عالم ذر«در جایی به رضا  دیرش

  می کند.

  

و عرفان  انیمطالعات اد. اخیربررسی میثاق در قرآن با استفاده از تفاسیر سده ). 1402( هادي، زینی ملک آباد و  ؛خلیل، حکیمی فر؛ عزیزاالله، میر: استناد

  DOI: http//doi.org/10.22111/jrm.2025.51176.1258                        .47-68)، 1( 9، یقیتطب
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  مقدمه

ي میثاق در عالم ذر، عالم الََست، عالم اظله یا اشباح یا ي اعراف که به آیهسوره 172ي ي آیهدرباره

هاي متفاوتی وجود دارد. محتواي این آیه عهدي است که خداوند با عالم ارواح معروف است، دیدگاه

هاي ن دیدگاهي مضمون آیه مفسران، محدثان و سایر پژوهشگرابندگان خود بسته است. درباره

اند، به عنوان نمونه در پیچیدگی اطلاعات مربوط به عالم ذرّ، علامه مجلسی در مختلفی بیان کرده

بار خالأو المیثاق   آیاتَ أنَّ «...گوید: العقول، در مقام تبیین روایات مربوط به عالم ذر، می مرآةشرح 

)؛ و در بحارالأنوار نیز 37.، ص7، ج1404، مجلسی»(اسالنّ أکثرِ ذلک مما یقصر عنه عقولُ یالواردة ف

أنَّ أخبار هذا الباب من متشابهات الأخبار و «...با مضمونی مشابه در نقل روایات عالم ذرّ آورده که: 

... ترك الخوض فی أمثال تلک المسائل الغامضۀ معضلات الآثار  لأصحابنا رضی اللهعنهم فیها مسالک

)؛ یعنی روایات مربوط به عالم 261.، ص5، ج1403مجلسی، »(نههاالتی تعجز عقولنا عن الإحاطۀ بک

ل مسائ چنین مورد در اندیشیدن [افراطی]که  است آن ذرّ جزو روایات متشابه و مشکل است و بهتر

اي که عقل از دستیابی به کُنه آن ناتوان است، ترك شود. علامه طباطبایی نیز در آغاز تبیین پیچیده

الآیات تذکر المیثاق من بی آدم علی الربوبیۀ و هی من أدق الآیات القرآنیۀ معنیً و «آیه ذر با عبارت 

ي ذر و نظم عجیب آن هاي معنایی آیه)، به ظرافت306.، ص8، ج1390طباطبایی،»(اعجبها نظماً

  اشاره کرده است. 

 ا بندگانبا این حال این سوال همچنان به قوت خود باقیست که منظور از این پیمان خداوند ب 

در این آیه چیست و چه آثار و نتایجی براي انسان به همراه دارد؟ در پاسخ، به منظور بررسی بیشتر 

این موضوع و البته براي رسیدن به وجوهی مشترك و مشخص به بررسی پنج تفسیر از تفاسیر مهم 

 شده و ضمن بیان مراجعه القرآن ظلال المیزان، المنار، نمونه، تسنیم و فی اسلامی یعنی تفاسیر

دیدگاه ها به تحلیل آنها پرداخته شده است. دلیل انتخاب این پنج تفسیر از میان تفاسیر متعدد، 

ران هاي مفسهاست که بالطبع دیدگاهمقبولیت و جامعیت این تفاسیر و در عین حال معاصر بودن آن

  پیشین در این آثار تا حدودي بازتاب یافته است.

ها قرار داده اند که خداوند معرفت را در وجود انسانن مسلمان بر این عقیدهسیاري از دانشمنداب

 میثاق يها ضروري است. یکی از مباحث چالشی در تفسیر آیهاست و این معرفت براي سعادت آن

 ها مرتبطملکوت انسان ي، اختلاف نظر مفسران است. علامه طباطبایی این آیه را به نشئهیا ذرّ 
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خی دیگر به رابطه آن با فطرت و گواهی عقل انسان بر ربوبیت خداوند تأکید دارند. داند و برمی

اند. آنان همچنین، برخی از مفسران بر پاکی فطرت و تأثیر آن بر وحدانیت پروردگار اشاره کرده

توانند صحنه میثاق الهی را مشاهده کنند. در تفاسیر سنتی ها با تهذیب نفس میمعتقدند که انسان

کند که . علامه طباطبایی همچنین بیان میمی شودز این پیمان به پیش از آفرینش دنیوي مربوط نی

هاي مختلف وجود داشته باشند، که این امر ها در مسیر بازگشت به خدا ممکن است در جهانانسان

 فهاي مفسرانِ مورد اشاره و انتخاب دیدگاه مختار، هد، بررسی و تحلیل دیدگاهغیرممکن نیست

  پژوهش پیش رو است.

  پیشینه تحقیق. 1

علامه میثاق در آیات قرآن کریم همواره مورد توجه پژوهشگران بوده و در میان مفسران، 

 یفر علسد الم" و آثاري چون بوده مورد توجه بیشتر اشیو فلسف یکلام کردیرو لیبه دل ییطباطبا

  .اندپرداخته ییو نظرات علامه طباطبا ثاقیم هیآ یبه بررس "منکر عالم الذر

 توسط »ثاقیم هیبر نقل از آ یمبتن يهادگاهیاقسام د«چون  یمقالاتهمچنین این موضوع در 

خ . شاهرمورد بررسی قرار گرفته است ،یدانیخ ياز سو "عالم ذر نییو تب یبررس" ،یحیرادان و ذب

طرح م ییعلامه طباطبا نظر بر دیبا تأک را درباره عالم ذر عهیامامان ش دگاهید یدر پژوهش زین یشاه

و  اقثیم نینخست" در یو  وداد قاض  "میدر قرآن کر ینید یاخلاق میمفاه" ایزوتسو در نموده است.

 "با عنوان  يانامهانیپااین موضوع در  .داندر قرآن پرداخته این مفهوم نیز به "انسان در قرآن خیتار

 هینظرات متکلمان اول بررسی شده و سیفی» م ذر از دیدگاه متکلمان اولیه شیعه بررسی و نقد عال

در اینجا، در ادامه پژوهش هاي صورت گرفته، دیدگاه هاي متنوع کرده است.  یبررسدر آن را  عهیش

  مفسران مهم متأخر در خصوص عالم ذر مورد بررسی قرار می گیرد.

  بررسی دیدگاه مفسران متأخر. 2

ها و اصل جریان اخذ میثاق از انسان ي ذرآیه يانشمندان علوم اسلامی تفاسیر متفاوتی دربارهد

 ياند. با این حال، دیدگاهی که بر اساس روایات ائمه علیهم السلام شکل گرفته، به نظریهارائه کرده

  تابد.د که تفسیرهاي مختلفی را بر میقائلین به عالم ذرّ اشاره دار
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  ه علامه طباطباییدیدگا .2-1

حضرت  يیهاز ذر مانیاخذ پ انیسوره اعراف، اصل جر 172 يهیآ ریدر تفس ییلامه طباطباع

  :دهدیم حیچند مرحله توض درعالم ذرّ  هیرا بر اساس نظر السلامهیآدم عل

ها را از صلب او خارج کرد و آن ییها: خداوند بعد از خلقت حضرت آدم، نطفههانطفه دیتول -1

  .دارد یبیکرد تا مشخص شود هر فرد از نطفه پدربزرگ خود چه نص هیتجز يشماریرا به تعداد ب

ها کامل و همانند آدم خلق کرد و به آن ی: خداوند هر ذره را به صورت انسانهاانسان خلق -2

ها در پاسخ به ربوبیت کرد و آن یها معرفو سخن گفتن داد. او خود را به آن دنیشن ییعقل و توانا

  .همسو نکردند شانیدرون مانیاقرار را با ا نیا یخدا اقرار کردند، اگرچه برخ

یت که معرفت به ربوب یها به صلب آدم بازگشتند، در حال: پس از اقرار، آنبه صلب بازگشت -3

 یذات ازیآمدند، با ن ایبه دن یعالم ذر را فراموش کردند. سپس وقت گرید يهایژگیرا داشتند، هرچند و

  )306.،ص 8، ج1390. (طباطبایی، و مدبر خود شناخته شدند خود به ربّ

تفاق ا یطور واقعبه ایاز عالم دن شیپ یماجرا در عالم نیعالم ذرّ معتقدند که ا هیبه نظر نیقائل

 نیکه ا ياند، به طورد هم آمده و به سؤال خداوند پاسخ دادهدر آنجا گر اءیها و انبافتاده و انسان

  ت.رخ داده اس یگفتگو به صورت جسمان

عالم  يکه عالم ذر به معنا ردیگیم جهیسوره اعراف نت 172 هیآ پایان تفسیر در ییلامه طباطباع

 دیها اقرار به توحها را خلق کرد و از آنباور است که خداوند در آغاز، ارواح انسان نیارواح است. او بر ا

. دشویم فیتعر تفطر مانیبه عنوان پ مانیعالم ذر به عنوان عالم استعدادها و پ نجا،یگرفت. در ا

 ، ص8، ج1390(طباطبایی، .خداوند است یبه کمال و شناخت واقع دنیانسان رس نشیهدف آفر

  )9-6ص.

اشاره  یبه جنبه ملکوت هیاست و آ یو ملک یملکوت يهاجنبه يکه انسان دارا کندیم دیتأک يو

وجود  يگریعالم محسوس، عالم د نیاز ا شیکه پ ردیگیم جهینت "إذِ أَخَذ"دارد. علامه از عبارت 

قدند مخالفان معت یبرخ .ها استانسان یکنون یمقدم بر زندگ ثاقیصحنه اخذ م نیداشته است و ا

 ییاما علامه طباطبا کند،یم یها معرفخود را به انسان ایدن نیو خداوند در ا استیکه عالم ذر همان دن

 هد.دیخود را نشان م دگاهیتضاد آن با د ه،یآ يلغو یو بر اساس قرائن و معان ردیپذینظر را نم نیا

  )320.، ص8،ج1390طباطبایی،(
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  دیدگاه آیت االله مکارم شیرازي.2-2

 (ص)امبریکه خداوند با پ کندیم انینمونه ب ریسوره اعراف، صاحب تفس 172 هیآ ریتفسر د

من پروردگار  ایآ"ها سؤال کرده است: ها را گرفته و از آنآن هیصحبت کرده و از پشت فرزندان آدم ذر

 دیشناخت توح انگریدر واقع ب مانیپ نیا ".میدهیم یگواه ،يآر"اند: ها پاسخ دادهآن "ستم؟یشما ن

  .اندکه غافل بوده ندینگو امتیاست تا در ق

  که خلاصه آن در ذیل آمده: کندیم و نقد مطرح مانیپ نیدر مورد ا را دگاهیدو د مکارم

  .اندآمده رونیآدم که به صورت ذرات ب ندهی: مربوط به فرزندان آیعیتشر مانیپ

در  دیتوح یدهنده روح ذاتدر عالم استعدادها، که نشان يفطر مانیپ :ینیتکو مانیپ

  .هاستانسان

  :است یاشکالات ياول دارا دیدگاه ،يرازیمکارم ش دهیعق به

 نیا توانندیم روانیپ چطور .به خروج ذرات از پشت فرزندان آدم اشاره دارد نه به خود آدم اتیآ

به  تیهدا مان،یهدف از پ اگر .وجود دارد امتیدر ق هايادآوریکه  یرا فراموش کنند در حال مانیپ

به  یبه نوع ،یجهان نیبه وجود چن اعتقادلذا،  اند؟حق بوده، چرا همگان آن را فراموش کرده يسو

  .تناسخ شباهت دارد

 کیعنوان به یها همواره در وجودشان هست و حس مذهبانسان يفطر مانیدوم، پ دیدگاه در

بودن  ییکنا ر،یتفس نیموجود به ا رادی. ابردیم یخداشناس يسوها را بهانسان ،یانسان لیاحساس اص

 ترکینظر نزدندارد و به یها، اشکالدر زبان راتینوع تعب نیسؤال و جواب است، که با توجه به وجود ا

  )8-6ص. ، ص7، ج1371ت(نک: مکارم شیرازي،به واقع اس

  دیدگاه آیت االله جوادي آملی.2-3

که از آغاز خلقت با انسان همراه  داندیم يمسئله عالم ذر را از نوع دانش حضور يجواد االلهتآی

است که خداوند از  دیتوح مانیپ يادآوریناظر به » إذ«مذکور، واژه  هی. در آشودیبوده و فراموش نم

 يرطو ف یوندر تیواقع کیبلکه به  امت،ینه مربوط به روز ق هیها گرفته است. شهادت در آانسان

 یطراح ياگونهمعنا که انسان در اصل وجود خود آگاه است و فطرت او به نیانسان اشاره دارد؛ به ا

  .است یاله قتیحق دهندهشیشده که نما
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 شریدعوت به پذ نیگرفته و ا مانیاز انسان پ یمعتقد است که خداوند با استفاده از عقل و وح او

 کندیم يادآوریها خداوند به انسان امت،یشده است. در ق هیتوج یانیو وح یعقل لیبا دلا ینیمعارف د

دعا ا توانندیمن گریکرده و د تیها را تثبانسان تیخود و عبود تیکه با دو حجت عقل و نقل، ربوب

و  تسین یلیتحم ریتفس نیکه ا کندیم دیتأک یآمل يجواد .اندغافل بوده دیکنند که از موضوع توح

، 1397، (جوادي آملید.شون فیتکل يرایتا افراد پذ کنندیفراهم م یماتدر ابتدا مقد یعقل و وح

  )137-122ص. ،ص31ج

  دیدگاه رشید رضا.2-4

 اتیآ نیکه دارند، فراخوانده است. ا یعظمت ادیها را به گرفته و آن یمانیداوند از فرزندان آدم پخ

 ینوع نه،یزم نیو عقل او هستند. خداوند در ا ایمان زهیغر نیب قیدهنده ارتباط عمنشان یبه نوع

  .کندیم دعوتها را به شناخت و پرستش خالقشان ها قرار داده که آندر وجود انسان مانیا زهیغر

 انندتویها نمانسان امت،یو پرستش خداوند است. در روز ق دیتوح رشیدهنده پذنشان ثاقیم نیا

که  يازهیعقل و غر رایکنند، ز هیانشان به عنوان عذر توجنادرست پدر يهااز سنت يرویپ ایبه جهل 

با استدلال و  هاادعا هستند. خداوند انتظار دارد که انسان نیبر ا ییهاشده، حجت نهیها نهاددر آن

ت نادرس دیاز عقا تیتبع ای ینادان يبرا يعذر چگونهیبرسند و ه دیتوح قتیشناخت خود به حق

  )387.ص ،9، ج1414(رضا، .ردیپذینم

  دیدگاه سید قطب.2-5

د است و معتق کندیاشاره م ریو ابن کث ریابن جر يهادگاهید به ثاقیم هیآ ریقطب در تفس دسی

خداوند  فرمود:(ص) غمبریکه پ کندیم تیها اخذ شده است. او رواخداوند از انسان يفطر دیکه توح

و آنان  ستم؟یمن پروردگار شما ن ایدهند: آ یها خواست که گواهو از آن به سلاله انسان اشاره کرد

  )1393.، ص3، ج1425. (سیدقطب، پاسخ مثبت دادند

بشر  يخداوند قابل فهم برا یعمل يهاوهیکه ش کندیم دیتأک درمورد کیفیت عالم ذر قطب دیس

دا بر خ ثاقیم دیگوی. او مندازدیب یها ممکن است انسان را به گمراهآن فیتوص يو تلاش برا ستین

کرده است. خداوند  نهیها نهادبه شناخت خدا را در انسان لیاست که تما يفطر يفرزندان آدم، عهد

  .ببرند یخود به او پ ازیخلق کرده که درك کنند و به ن ياگونهها را بهانسان
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طب به ق دیشده است. س عجینبشر  عتیطب اها شکل گرفته و بانسان زهیدر غر دیتوح تیواقع نیا

قدرت خدا قرار  رهیدر دا نشیاز آفر شیکه در آن، فرزندان آدم پ کندیاز عالم ذر اشاره م ياصحنه

ق و عش یگانگیاز  ينماد با،یصحنه منحصر به فرد و ز نی. ادهندیم یاو گواه يدارند و به پروردگار

  )1395-1393ص. ، ص3، ج1425سیدقطب،  ت.(اس یبه خداوند در هست

ر نهفته د يهایژگیها و وسلول شماریها با توجه به تعداد بکه انسان کندیم انیب سید قطب

 یسانان يهاتیاستعدادها و ظرف يها، که حاوسلول نیاند. اخلق شده زیانگشگفت يوجودشان، به نحو

آن  فیو به وظا رفتهیرا پذ یکتاپرستیکه  بندندیاز ظهور در جهان، با خداوند عهد م شیهستند، پ

اره اش یهست قتیکه به عمق فطرت انسان و حق دهیکش ریصحنه را به تصو نیعمل کنند. قرآن ا

  .دارد

ها را در انسان یها، اطلاعات وراثتدرك کرده که ژن یکه علم، به تازگ کندیاضافه م سندهینو

کوچک مثل  ییاطلاعات در فضا نیکه ا یدر حال کنند،یم تثبیتآنان را  يهایژگیخود دارند و و

را  تقیحق نیا یکه اگر در گذشته کس کندی. او اشاره مردیگیم يمکعب جا متریسانت کیحجم 

 یخود را به آنان يهاو نشانه لیخداوند وعده داده که دلا ت،ی. در نهادندینامیم وانهیاو را د گفت،یم

، 1425(سیدقطب،  ود.ن شها روشآن تیکه به قرآن و اسلام کافر هستند، نشان خواهد داد تا حقان

  )1395.، ص3ج

  خلاصه بررسی دیدگاه مفسران.3

 پردازد: مثبتان ویت االله مکارم شیرازي در تفسیر نمونه به بررسی دو دیدگاه در مورد آیه میآ

پردازد و بر این عقیده است که وجود عالم قبل از این دنیا نیازمند منکران. او به نقد دیدگاه مثبتان می

کند و دیدگاه دوم را پاسخی روم اشاره می يسوره 30تناسخ است. او همچنین به آیه پذیرش 

داند. در تحلیل موضوعی خود، شش نظریه را درباره آیه ذر بررسی و نقد کرده و در تر میمناسب

را  (فطرت توحیدي رشد و بلوغ)و پنجم (فطرت توحیدي دوره جنینی) هاي دومنهایت دیدگاه

  به نقل از پیام قرآن) 74-73 ،ص ص. 1394(سجادي،  یابدتر میمناسب

از د، ی کنم را متوجه آن ، اما اشکالاتیداند عمیق میدیدگاهی جوادي آملی دیدگاه علامه را  

ملکوت مختص انسان نیست و هر گونه میثاقی به صبغه تکوین تعلق دارد. او توضیح  ،اینکه جمله

علامه طباطبایی  .تواند براي عالم خاکی حجت باشده شده، نمیدهد که پیمانی که در ملکوت گرفتمی
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اعتقاد دارد نظریه صحیح باید آیه را بر موطن ملموس تطبیق دهد. جوادي آملی به این نکته اشاره 

  ها را وارد ندانسته است. کند که همه این اشکالات در محضر علامه مطرح شده و او آنمی

آیت االله مکارم  .کندست و فقط به معناي ظاهري آیه اکتفا میرشید رضا از منکران عالم ذر ا

شیرازي و سید قطب نیز به فطرت توحیدي تأکید دارند و معتقدند که خداوند این فطرت را هنگام 

  ت.وگو به زبان تکوین بوده اسآفرینش انسان در او قرار داده و این گفت

  تبیین و نقد دیدگاهها. 4

مختلف که پیش از این اشاره شد، تبیین گردیده و به بوته نقد گذارده هاي در این بخش دیدگاه

  شده است.

  دیدگاه تفسیر ظاهري.4-1

وَ إِذْ أخََذَ ربَُّکَ مِنْ بَنِی آدمََ «، آیه همان گونه که بیان شد از جمله رشید رضا روهی از مفسران،گ

ن ها در ایخداوند قبل از خلقت انسانکه  بر این عقیده انداش تفسیر کرده و را به معناي ظاهري...» 

در عالم ذر قرار داد و مورد خطاب قرار  (ع)ها را به صورت ذرات ریزي از پشت حضرت آدمدنیا، آن

. (براي آگاهی از روایات: اندداد. این مفسران بر اساس روایات معتبر به حقیقت این آیه استناد کرده

 )246.، ص2، ج1420نک:بغوي، 

فا و صوفیان نیز به وجود عالمی قبل از دنیا و میثاق خداوند با ذریّه آدم اعتقاد بسیاري از عر

هاي مختلف نشان داد تا ها را به شکلخداوند ذرّیه را از پشت آدم خارج کرد و آن از دید آنها،دارند. 

 .از کثرت نسلش آگاه شود (ع)حضرت آدم

 ها عاقلت عاقل یا غیرعاقل باشند. اگر آنآنان میثاق گرفته، ممکن اس ازاین ذرّیه که خداوند 

ورت، کنند. در غیر این صمعمولاً فراموش نمی نزیرا عاقلا ؛بودند، باید این پیمان را به یاد داشته باشند

السلام نیز در شود. امام صادق علیهآنها ساقط می ازها ممکن باشد، حجت اگر فراموشی براي آن

آورد و کتاب اعمالش را با علم در قیامت همه اعمال خود را به یاد میکند که انسان روایتی تأکید می

  )38-37 ،ص ص.2، ج 1380، عیاشی ، 44ـ 46ص ص.ق ، 1413(مفید، . د.کنبه محتوا دریافت می
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  اشکالات وارده بر دیدگاه .4-1-1

اي ریز قبل از دنیها به صورت ذرّات سیاري از مفسران، اشکالاتی به نظریه عالم ذرّ و خلق انسانب

دهد اند. رشید رضا در تفسیرش بر اساس دلایل عقلی توضیح میها وارد کردهفعلی و اخذ میثاق از آن

که آیه مورد نظر به معناي خروج فرزندان آدم از پشت او اشاره دارد و این تأویل در تناقض با عقل 

 .شودفرزندان آدم نیز میهاي بعدي کند که این آیه شامل نسلاست. او همچنین بیان می

گوید که هدف از اخذ میثاق این بود که در دهد و میعلامه طباطبایی به این اشکالات پاسخ می

قیامت، مشرکان به شرك نیاکان خود احتجاج نکنند. آیت االله ملکی میانجی نیز تأکید دارد که در 

وده و به ربوبیت خداوند شهادت عالم ذر، پدران و فرزندان همه با هم در پیشگاه خداوند حاضر ب

 ).172ص.، 1378 ،یانجیم ی(رك: ملکد.انداده

شده این است که اگر ذرّیه عاقل بودند، باید میثاق را به یاد داشته باشند. در دیگر اشکال مطرح

ایده فشود و اگر غیر عاقل بودند، خطاب و میثاق گرفتن بیآنها ساقط می ازصورت فراموشی، حجت 

است. در پاسخ به این اشکال، اشاره شده که غفلت از یادآوري میثاق دلیلی بر عدم وقوع آن نیست، 

در نهایت، انکار )  28ـ 29 ،ص ص.م 1998(علم الهدي،  زیرا ما در عالم جنینی تجربه مشابهی داریم

  د.در تضاد با نصوص قرآنی و روایات معتبر است که بر اصل میثاق تأکید دارنعالم ذرّ 

اید که فرمکند و میاي به گزینش انبیاء و میثاق الهی اشاره میالسلام در خطبهرت علی علیهحض

ها پیمان بست. این در زمانی بود که مردم از فطرت خداوند از فرزندان آدم پیامبرانی را برگزید و با آن

خود دور شدند و به پرستش خدایان ساختگی روي آوردند. پس از آن خداوند پیامبرانی را فرستاد تا 

 .ها را به یاد میثاقشان با خدا و یگانگی او هدایت کنندانسان

، هرچند موقف آن فراموش شده است شامل همه انسانها می شودنتیجه این است که اصل میثاق 

أیید ت» وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ منِْ بَنیِ آدمََ «دهد. آیه ربوبیت خداوند گواهی می ها بر یگانگی وو فطرت انسان

کند که همواره از پشت حضرت آدم و ذریه او میثاق گرفته شده و خود حضرت آدم نیز جزء این می

میثاق بوده است. به این ترتیب، اخراج ذرّیه از پشت آدم با مضمون آیه و روایات مرتبط تناقضی 

  د.دارن
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  دیدگاه فطرت عقلی.4-2

، ) 1395، ص3، ج1425سید قطب،  (نک: اندشید رضا و سید قطب در تفاسیري که ارائه دادهر

ها، گویند که خداوند پس از خلق انسانها میمعتقدند که موطن اخذ میثاق، عقل و وحی است. آن

گرفت. بر اساس این دیدگاه، این عقل را در آنها نهادینه کرده و سپس از طریق ارسال انبیاء میثاق 

اج ها احتجها ثبت شده و بر اساس آن، در قیامت به واسطه عقل و وحی، بر انسانپیمان در نهاد انسان

 .خواهد شد

گوید که این قرارداد در عقل و فطرت سید قطب به فطري بودن این پیمان اشاره کرده و می

کند که خداوند هر آنچه را که همچنین تأکید میها به صورت ذاتی نهادینه شده است. او انسان

 .دارد و ما باید تسلیم آن شویمبخواهد از دلایل دین برمی

با این حال، برخی مفسران همچون علامه طباطبایی، این نگرش را نقد کرده و بر این باورند که 

. قل و وحی محدود شودمیثاق الهی در ظرف زمانی مقدم بر عالم دنیا صورت گرفته و نباید صرفاً به ع

رد ها توجه کگویند براي درك میثاق الهی باید به یادآوري آن در عالم ذر و قبل از خلق انسانآنها می

دهد که عقل این دیدگاه نشان می .و خداوند به یادآوري آن اشاره کرده است، نه به دعوت در دنیا

 گذار فهمتواند به تنهایی پایهاما نمیتواند درك موارد اخلاقی و عملی را تسهیل کند، فطري می

هاي هاي فطري و نعمتها را به یاد میثاقحقیقت دین باشد. در نتیجه، دعوت انبیاء، انسان

  د.آورشان میشدهفراموش

 ها توسط انبیاء را نپذیرفته واالله جوادي آملی دیدگاه سنتی درباره اخذ میثاق الهی از انسانتآی

ها میثاق اي به اینکه خداوند از طریق انبیاء از همه انساندر قرآن هیچ اشاره بر این باور است که

دهنده انکار برخی افراد در برابر رسالت انبیاء کند که آیات قرآن نشانگرفته، وجود ندارد. او تأکید می

 )400ـ402 ،ص ص.5، ج1389(رك: جوادي آملی،  .انداست و همگان به ربوبیت خدا شهادت نداده

ر ها از آنان اقرااي که خداوند بعد از بلوغ عقل انسانعدم تطابق فرضیه ا اعتقاد بهجوادي آملی ب

گوید که عقل و وحی هر دو به عنوان نورهاي کند. او میهاي قرآنی اشاره میگرفته است، با واقعیت

ود ندارد و ه میثاق وجدر نتیجه، پیوند و تطابقی میان عالم دنیا و آی .الهی مستقل از یکدیگر نیستند

  ت.فرض این ارتباط نادرست اس
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  دیدگاه بیان تمثیلی.4-3

تر همها قابل فکند تا مفاهیم عقلی را براي انسانرآن براي توضیح معارف خود از تمثیل استفاده میق

 کند و بیانها مطرح میکند. مکارم شیرازي نظریه تمثیلی را درباره اخذ میثاق بین خدا و انسان

وگوي ظاهري در آیه، صرفاً تمثیلی است، دارد که این پیمان فطري است. به اعتقاد او، گفتمی

 .اندها به ربوبیت خدا اقرار کردهاي که همه انسانگونهبه

گیري مشابهی دارد و معتقد است که میثاق موضع (در کتاب فطرت در قرآن) جوادي آملی ابتدا

نقدهایی به این نظریه، به نظریه  طرح افتد، اما بعد ازحی اتفاق میدر عالم دنیا و از طریق عقل و و

ها از جمله فرعون به طور گوید که همه انسانداند. او میآورد و آن را بدون ایراد میفطرت رو می

  ).135 ،ص.1397جوادي آملی، ( اندفطري به ربوبیت خدا شهادت داده

 کند. در مقابل،تمثیل را به خاطر ضعف دلایل رد میلامه طباطبایی دیدگاه طرفداران نظریه ع

ت ها به ودیعه گذاشتن فطرکند که میثاق الهی با انساناي را مطرح میاالله مکارم شیرازي نظریهآیت

داند و به تحقیقات روانشناسان اشاره تر به حقیقت میهاست. او این تفسیر را نزدیکدر وجود آن

توانند ها نمیجزو احساسات ناخودآگاه انسان است و انسان "مذهبیحس "دهد کند که نشان میمی

  د.به عذر شرك پدران استناد کنن

  نقد دیدگاه تمثیلی.4-3-1

 مهعلا		المیزان		تفسیر در اما نشده، مطرح		فی ضلال قرآن		و		المنار		ریه تمثیل در تفسیرهاينظ

، 1390؛ طباطبایی ،  128.، ص 1395(جوادي،  .است شده اعتراض دیدگاه این به		تسنیم		و طباطبایی

پذیر است، اما عقل امکان نظر از تمثیل نظریه اگرچه که کندمی بیان طباطبایی ) 410،ص. 8ج

یا  نیاز به دلایل لفظی. طرح این دیدگاه توان صرفاً بر اساس این امکان، آیه را تمثیلی دانستنمی

د که سیاق آیه و زمان اشاره شده در آن، با تفسیر تمثیلی دهاو همچنین توضیح می .قرائن عقلی دارد

هاي تاریخی و روایات معتبر در مورد عالم ذر نیز دلیلی براي رد نظریه تمثیل همخوانی ندارد. نشانه

 ).410 ،ص. 1374د (طباطبایی ، باشنمی

  نظریه تمثیل در خصوص آیه میثاق داراي اشکالات زیر است:

پیامبر و یا همه افرادي است  »أَخَذَ ربَُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ منِْ ظُهُورِهِم...؛وَ إذِْ «  خطاب آیه  -1

که در زمان نزول این آیه بودند در صورتی که زمان پیمان اخذ شده از انسان ها مطابق آیه شریفه 
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 زمان پیمان گیري نسبت به افرادي که در گذشته است و اگر منظور این آیه پیمان فطرتی بود باید

  زمان پیامبر می زیستند با زمان خطاب آیه یکی بود؛ بنابراین نظریه فطرت برخلاف ظاهر آیه است.

سه فعرف نف:«اگر منظور از آیه میثاق، فطرت باشد در این صورت لازم بود که خداوند بگوید   -2

(آنان را بر خویشتن  »أَنْفُسِهِم أَشْهدََهمُْ عَلى:« ؛(خود را به آنان شناساند) نه این که  بگوید»علیهم

   »بلی عرفناك«: لازم بود بگوید» شَهِدنْا بَلى «گواه ساخت)  و هم چنین در آخر آیه به جاي

سیري توان به چنین تفبه خطاب تکوینی، خلاف ظاهر آیه است و نمی» أَ لسَتُْ بِرَبِّکمُ« تفسیر  -3

ه خطاب تکوینی است؛ گویا  در اعتماد کرد و گفت که منظور از این خطاب و پاسخ بیان شده در آی

هاي خلقت، مورد خطاب خداوند قرار گرفته اند و در وجود خود پاسخ ها با دیدن نشانهاین دنیا انسان

  اند؛ لذا باید دلیل روشن بر این نظریه دلالت کند تا بتوان به آن اعتماد کرد.خداوند را داده

اگر منظور آیه شریفه همان توحید  اي از توحید فطري است واین نظریه (فطرت) فشرده  -4

  )72ـ  73 ص ص.،1373ترین عبارت بیان کند.(سبحانی، فطري بود لازم بود خداوند با روشن

          البتّه این اشکالات مطرح شده از آیت اللّه جعفر سبحانی بر نظریه فطرت، متوجه نظریه بعدي

  علامه طباطبایی نیز بیان کرده اند.شود و همین اشکالات را ( عالم عقل و فطرت ) نیز می

  تفسیر به عالم ملک .4-4

اي از محدثان، در تأویلی که از آیه داشتند، موقف عهد و پیمانی که اکثر مفسران متأخر و عده

ر ها دآدم گرفت را همین دنیا دانسته و معتقدند که پروردگار از همه انساني بنیپروردگار از ذرّیه

پیمان گرفت نه از تعدادي خاص و سؤال و جواب به صورت حقیقی نبوده، بلکه با این دنیا عهد و 

ها از اصلاب پدران و مادران به این دنیا، پس از به زبان حال بوده است؛ آن هم با خروج همه انسان

ها همراه ساخت و از آن ها ها و اعطاي عقل و همچنین  فطرتی که از ابتداء با آنبلوغ رسانیدن آن

  ربوبیّت و عبودیتّ خود پیمان گرفت و اتمام حجت کرد تا مبادا فرداي قیامت عذر آورند. به

ي معتقدین به این نظریه را ـ مبنی بر این که خداوند در عالم دنیا با علامه طباطبایی عقیده

خذ ها انشان دادن آثار صنع خود و با متوجه کردن همه انسان ها به ربوبیّت و وحدانیت خود از آن

، دانسته» وَ إذِْ أَخذََ رَبُّکَ منِْ بَنِی آدمََ منِْ ظُهُورِهمِْ ذرُِّیَّتَهُم؛«میثاق کرده است ـ را مخالف با سیاق آیه 

ظرف زمان گذشته است  "اذ"آغاز کرده است و حرف  "اذ"اند: خداوند متعال آیه شریفه را با گفته

ها در زمان گذشته صورت گرفته اخذ میثاق از آن که دلالت دارد داستان اخراج ذریّه از صلب آدم و
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ي شریفه که متوجه شنوندگان و مخاطبین به آیات قرآن است است، با توجه به خطاب خداوند در آیه

دلالت بر زمان زندگی نوع بشر و  "اذ"این خطاب، خطابی دنیوي و مربوط به اهل دنیا نیست، لفظ 

ها دلالت دارد بر این که  داستان اخذ میثاق از همه انسان مدت اقامت در دنیا نیست، بلکه این لفظ

  )319ـ 320 ،ص ص.8، ج1390قبل از نقل آن واقع شده است. .(رك: طباطبایی، 

اي از افراد در برابر رسالت انبیاء دارد و این که همه افراد انبیاء را آیات قرآن سخن از انکار عده

،ص 5، ج1389از پذیرش همگان است.(ر.ك: جوادي آملی، اند ولی در آیه میثاق سخن تصدیق نکرده

  )  400ـ402 ص.

  عالم ملکوت .4-5

با توجه به تفسیر المیزان، تبیین و دیدگاهی که علامه از آیه میثاق دارد کاملا متفاوت با 

تفسیرهایی است که سایر مفسران مانند رشید رضا، سید قطب، مکارم و جوادي آملی از آیه شریفه 

ت جا به وحدانیت ربوبیّها در آنداند که انساند. ایشان نشئه دیگري را مقدم بر نشئه دنیا میانکرده

داند و معتقد است که اند. طباطبایی این نشئه را همان عالم ملکوت میپروردگار خود شهادت داده

است  نسانانسان داراي دو جنبه ملکی و ملکوتی است و جنبه ملکوتی مقدم بر جنبه ملکی و مادي ا

داند که اند. او ابعاد ملکی و ملکوتی را در یک راستا میولی نه تقدم زمانی که قائلین عالم ذرّ پنداشته

کند و به وحدانیّت و ربوبیتّش شهادت در عالم ملکوت انسان با چشم دل پرودگار خود را مشاهده می

ها ازخداي خود یده است و نه انسانها محجوب و پوشدهد، در این جا است که نه خداوند از انسانمی

  )319ـ 320،ص ص.8، ج1417محجوبند.(رك: طباطبایی، 

رگز ه نیاز نظر قوان با اشاره به تفاوت میان عوالم ملک و ملکوتی اظهار می دارد که یآمل يجواد 

 و عالم يداریعالم ملکوت موطن ب نکهیملک حجت نخواهد بود چه ا عالم يملکوت برا ی از عالمآگاه

حجت قرار  بدر موطن خوامی تواند  يداریموطن ب ثاقیچگونه م. لک موطن خواب و غفلت استم

هت ج نکهیاست که هرگز کفر و نفاق به آن راه ندارد چه ا يعالم و آدم به گونه ا یچهره ملکوت رد؟یگ

هرگز  ،و شهود و اشهاد باشد ثاقیربط به االله است و اگر نشئه ملکوت محل اخذ م نیع ایاش یملکوت

در آن  ياعده ،شودیم فادهذر است هیآ لیذ اتیکه از روا یدر حال ابدییکفر و نفاق در آن راه نم

ند را پنهان و کتمان کرد شیدر باطن کافر بودند و منافقان کفر خو یول ،گفتند یموطن به ظاهر بل

  )131 ،ص. 1395 ،یآمل ي(جواد
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  تمثیل  و نفیبیان واقع نظریه .4-6

دیدگاه، مراد از آیه، بیان واقعیت خارجی است نه تمثیل، و خداوند متعال به لسان عقل و بنابراین 

وحی و با زبان انبیا، از انسان میثاق گرفته است؛ یعنی خداوند در برابر درك عقلی و رسالت وحی، از 

دیگر، به عبارت  ) 126 ،ص.1395آملی،  جوادي.(مردم پیمان گرفته است که معارف دین را بپذیرند

ی در واقع مـوطن وحـ .خداوند سبحان به لسان عقل و وحی و با زبان انبیا از انسان میثاق گرفته است

و رسالت همان موطن اخذ میثاق است؛ یعنی در برابر درك عقلی که حجت باطنی خدا و مطابق با 

از مـردم پیمـان گرفـت کـه معـارف دیـن را  قرار دارد که حجت ظاهري خدا است، محتواي وحی

 إِنهَُّ   الشَّیطَْانَ تَعْبُدوُا لاَ أَنْ آدمََ  بَنیِ یَا إلِیَْکُمْ أَعْهدَْ ألَمَْ « :یس آمده است يهچنانکه در سور .بپذیرنـد

 رایز ،دیرسترا نپ طانیبه شما سفارش ننمودم که ش ایآدم زادگان، آ ي) ادی(خطاب آ» مبُیِنٌ عَدُوٌّ لَکُمْ

  )60یس/ »(روشن است که او دشمن بزرگ شماست؟!

ن از آ "ادب فناي مقربان" قائل به این دیدگاه بودند،  اما در "تفسیر موضوعی"جوادي آملی در 

اشکال این دیدگاه آن است که در هیچ جاي قرآن مطرح  می رسند:فطرت  نظریه عبور کرده و به

ل عقلی یا وحی و رسالت خضوع کردند و آن را پذیرفتند، بلکه نشده است که همگان در برابر استدلا

اغلب آمده است که برخی آن را پذیرفتند و برخی عصیان و سرکشی نمودند؛ اما در آیه میثاق، سخن 

  ).400، ص1387 (جوادي آملی، از پذیرش همگان است و از نافرمانی بحثی به میان نیامده است

 تواند لسانمقصود از آیه نمی و توضیح می دهد که علّامه نیز این دیدگاه را مورد نقد قرار داده 

اي است که وحی و عقل در آن حضور دارند وحی و رسالت باشد؛ زیرا عالم طبیعت و دنیا، همان نشئه

سان دم است و اننه مقدم بر آن؛ درحالیکه براساس مفاد آیه، موطن اخذ میثاق، بر وضع کنونی بشر مق

فرمود: باید آن را به یاد آورد. اگر منظور از اخذ میثاق، همان زبان وحی باشد، مانند سایر احکام می

  ).20،ص 1393(آبیاري و نصیري ، » شما به یاد بیاورید«نه اینکه بگوید: » به مردم چنین ابلاغ کن«

م تعهد ها پس از اعلاآیۀ میثاق انسان تواند صحیح باشد؛ زیرا دراین نظریه نیز نمی نتیجه این که

موطن  ربا وجود وحی و عقل د که اند؛ درصورتی اند، یعنی پذیرفته مبنی بر ربوبیت خداوند بلی گفته

 نداي عقل و لسان وحی ها کافر و یا مشرك هستند؛ یعنی بهبینیم کـه بسیاري از انسان واقع، می

ر د مجاز است و همه سازگاري ندارد. آري، اگر بگوییم آیهاخـذ میثاق  اند و این بـا آیـهبلی نگفته

فطرت و نهان خود بر ربوبیت خـدا اذعـان دارند، مطلب صحیح است. پس دلیل ذکرشده براي بیان 
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ت که اي اسطبیعت و دنیا، همان نشئه ينشئه علامه نیز ـ با بیـان اینکه واقع بودن کامل نیست.

مفاد آیه آن است که صحنۀ  که مقدم بر آن باشند، درحالی اینکه وحی و عقل در آن حضور دارند نه

د این نظریه را ر -یاد آورد اخذ میثاق و تعهد، مقدم بر وضع کنونی بشر است و انسان بایـد آن را به

  )128 ،ص. 1386جوادي آملی، نک: کنند ( می

  نظریه فطرت.4-7

ر د، نظریه فطرت منتشر شدکه بعد از کتاب فطرت  "ادب فناي مقربان"در کتاب  آملی جوادي

تطبیق آیه میثاق بر فطرت، به این معناست که پذیرفته و توضیح می دهند که را این خصوص 

 کنند و به آن اقراراند که ربوبیت خداي متعال را به آسانی مشاهده میاي خلق شدهگونه ها بهانسان

که تا زمانی، بود) 24(نازعات: » الْأَعلى کُمبفَقالَ أنََا ر«که شعارش  انسانها، حتی فرعون . همهدارند

آملی در جدیدترین اثرشان این  جوادي. گرفتار هواهاي نفسانی نگردند، از این سرشت برخوردارند

ن ر همیموطن اخذ میثاق، یا عالمی است قبل از عالم طبیعت؛ یا اگر د: «می کنندبندي چنین جمع

است  ايگونه گردد. صحنه اخذ میثاق، بهعالم است، به نشئه عقل یا فطرت یا وحی و شریعت باز می

عهد اي تتواند به یاد آورد که در مرحلهاکنون نیز هر انسانی با تهذیب روح و تزکیه نفس می که هم

  )119 ص.، 1388، جوادي آملی». (اوست و وي عبد خدا سپرده است که خدا رب

  نقد نظریه فطرت.4-7-1

 یی: اگر خداجودیگویجان لاك م نکهیوارد شده است، از جمله ا یاشکالات نظریه(برهان)  فطرتبه 

و  اتیبه مباحث مربوط به اله طیها در همه شراداشت، همه انسان شهیانسان ر ریدر فطرت و ضم

اسخ به پ زین يمطهر یمرتض .شودینم دهیرغبت د نیکه ا یدادند در حالیرغبت نشان م یخداشناس

وقت افراد مشغول به آن باشند، همچنان که  یکه تمام ستین نیبودن ا يدهد، اولا لازمه فطریم

علاقه  چون امور مورد ایو ثان ییبایمانند علاقه به هنر و ز ست،ین گونه نیا یانسان یعیعلاقه طب چیه

فراموش  اناً یو اح کاهدیم گرید قیاز علا قیعلا یبه برخ یمتعدد است، طبعا سرگرم يبشر

  )42-41 ،ص ص. 1379 ،ییطباطبا(.شودیم

 هشیدست هم نای از یلئاست که محبت و عشق و مسا نیکه مطرح شده است، ا يگریاشکال د 

 نشان از وجود آن در عالم خارج از ذهن ندارد. نیاما ا ؛ستندیدارند و بدون آن قابل تصور ن یوجه دوم

 بتبودن و مح دواریدر نسبت طرف دوم ام نجایدر پاسخ گفته است که سخن در ا یآمل يجواد
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به  دیام ،نیداند ایاست که در نهاد فرد وجود دارد و م یقتیبلکه سخن در حق ست،ین دنیورز

زند یفهم بهتر عطش انسان و وجود آب را مثال م يبرا یآمل ياست. جواد یو خارج یواقع يموجود

 نیخارج از ذهن، ب يااما رابطه ؛حضورش (موطنش) در درون انسان است که عطش هرچند محل

ابطه دارد و ر قیدر تطب يخطا کند،یسراب اشتباه م لیبه دل یکس نکهیعطش و آب برقرار است و ا

  )290-289ص. ،ص1390 ،یآمل يجواد(عطش و آب را از متن خارج نخواهد کرد. نیب

  نتیجه گیري

پردازد. تفسیر این آیه از هوم عالم ذر و میثاق خداوند با انسان میمف بهسوره اعراف  172آیه 

سوي مفسران متفاوت است. برخی معتقدند عالم ذر زمانی پیش از دنیا وجود داشته و خطاب و پاسخ 

دانند اي و شأنی میدر آن عالم با زبان حقیقت بوده است. گروهی دیگر، تقدم عالم ذر را به لحاظ رتبه

 .اندها در سیر به سوي خدا پیمودهاورند که عالم ذر نخستین عالمی است که انسانو بر این ب

برخی از مفسران مانند سید قطب، عالم رحم را محل میثاق دانسته و معتقدند در آن زمان خدا 

االله جوادي آملی اي مانند آیتها اعطا کرده است. در عوض، عدهها را به انساناستعدادها و قابلیت

دهند، از جمله دانند و نظرات متنوعی در این خصوص ارائه میعالم دنیا را موطن اخذ میثاق می

االله مکارم شیرازي، میثاق را از جمله آیت دیگربرخی  .وجود خطاب با زبان حقیقت یا زبان حال

 هادتشبینند و بر این باورند که فطرت انسان به وحدانیت خدا عنوان تمثیل و شهادت عقلی میبه

  .دهدمی

ملکوتی انسان است که درك  يعلامه طباطبایی معتقد است عالم ذر همان عالم ملکوت و نشئه

عنوان شاگرد علامه، این عالم را فطرت و سرشت معارف توحیدي از آن ممکن است. جوادي آملی، به

یق توحیدي را درك تواند حقاداند و بر این باور است که انسان با رجوع به درون خود میانسان می

 .کند

االله مکارم شیرازي به نظریه تمثیل در آیه میثاق معتقد است، در حالی که رشید رضا در آیت

اق داند. سید قطب نیز به میثتفسیر المنار انکار عالم ذر را مطرح کرده و عقل را ملاك قبول میثاق می

را امري فطري بالاتر از عقل و وحی  فطري عقلی معتقد است، در حالی که علامه جوادي آملی، میثاق

 .داندمی
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دیدگاه علامه جوادي آملی به صواب با وجود دیدگاه هاي مختلف در این خصوص، به باور نگارنده، 

بی میثاق را نتیجه شهود قل علامه گرفتن روایات معتبر مشکل بزرگ اوست.تر است، اما نادیدهنزدیک

از طریق علم حضوري و شهود  آنتأکید بر این دارد که درك  و داندها میو شناخت فطري انسان

عالم ذر واقعی بوده و خداي متعال از ذرّیه آدم میثاق گرفته و  ت. بر این اساس،اسامکانپذیر قلبی 

   .عالم استآن  می شود، مربوط بهشناخت خدا که موجب انسان  در وجود فطرتدرج 

 منابع

 ، قم: نشر بوستان کتاب.فلاح السائل و نجاح المسائل، )1406ابن طاووس، علی بن موسی، (  

 و يمطهر دیاز نظر استاد شه ثاقیم هیآ یقیتطب یبررس)،1393اکبر ( یعل ،يری؛ نص هیمرض ،ياریآب

  .16شماره  ثیمطالعات قرآن و حد هی،نشر یآمل ياالله جواد تیآ

مهدي، بیروت، دارإحیاء التراث  ، تحقیق عبدالرزاقمعالم التنزیل). 1420. ( بغوي، حسین بن مسعود

  .العربی

: محقق: محمد 5، جادب فناي مقربان(شرح زیارت جامعه کبیره))، 1387( عبد االله. ،یآمل يجواد

 صفایی، قم: مرکز نشر اسراء، چاپ اول.

 ، محقق: احمد قدسی، قم: مرکز نشر اسراء، چاپ پنجم.6، جتسنیم)، 1389( .عبد االله ،یآمل يجواد

، محقق: علیرضا روغنی موفق، قم: مرکز نشر شمس الوحی تبریزي)، 1388( .عبد االله ،یآمل يجواد

 اسراء، چاپ پنجم.

  ش.1390، قم، مرکز نشر اسراء، چاپ ششم، اثبات خدا نیبراه نییتب). 1390.(عبد االله ،یآمل يجواد

  نشر اسرا.قم، ، فطرت در قرآن .)1397(.آملی، عبداالله جوادي

  نظر اسراء ي)، قم، مرکز31(جلد میتسن .)1397(.عبداالله ،یآمل يجواد

  .دارالمعرفۀ روت،ی، بالمنار ریبتفس ریالشه میالقرآن الحک ریتفس .)1414(.دیرضا، محمد رش

 .، بیروت، دارالشروق،فی ظلال القرآن .)ق1425(.سید قطب

   .الأعلمی للمطبوعات، بیروت، مؤسسۀ المیزان فی تفسیر القرآن .)ق1390(طباطبایی، محمد حسین

، محقق: محمد ابوالفضل ابراهیم، قاهره: أمالی المرتضی.)1998( .علم الهدي، علی بن حسین

  دارالفکرالعربی، چاپ اول.
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تهران، مکتبۀ العلمیۀ ، تحقیق هاشم رسولی، تفسیر عیاشی .)1380(.عیاشی، محمد بن مسعود

  الاسلامیۀ

   .یالتراث العرب اءیدارإح روت،یاز محققان، ب  یجمع قیتحق، بحارالأنوار .)1403(محمد باقر ،یمجلس

 یهاشم رسول دیس قی، تحقمرآة العقول فی شرح أخبار آل الرسول .)1404(محمد باقر ،یمجلس

  .ۀیتهران، دارالکتب الإسلام ،یمحلات

ۀ الألفی مفید، قم: المؤتمر العالمی ، کنگرة شیخالمسائل السرویۀ)، 1413مفید، محمد بن محمد، (

  الشیخ للمفید، چاپ اول. 

 ، تهران، دارالکتب الإسلامیۀتفسیر نمونه .)1371(مکارم شیرازي، ناصر

، مترجم: بیابانی اسکویی ـ سید بهلول سجادي، توحید الإمامیه)، 1378ملکی میانجی، محمد باقر، (

  تهران: مؤسسه نبأ، چاپ اول.


