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Abstract: The theory of Quranic Contemporaneity is an effort 
to renew and update our understanding of the Quran 
according to the needs of each era. This theory has been 
interpreted in widely varying ways by Islamic scholars, 
highlighting the necessity of establishing a correct and 
balanced interpretation. This study employs a descriptive-
analytical method, focusing on the exegetical views of Allāmeh 
Ṭabāṭabāʾī and Imam Khomeini, aiming to conduct a 
comparative analysis of the theoretical foundations of Quranic 
Contemporaneity from the perspectives of these two 
contemporary scholars. The research findings indicate that a 
specific interpretation of the Quranic Contemporaneity theory, 
based on a Maqāṣid-oriented (purposive) approach, is evident 
in their exegetical perspectives. The main foundations of this 
theory, as seen by Imam Khomeini and Allāmeh Ṭabāṭabāʾī, 
include a systematic perspective on Quranic teachings, the 
correspondence between the Kitāb al-Takwīn (Book of 
Creation) and the Kitāb al-Tadwīn (Book of Revelation), the 
necessity of transitioning from conceptual understanding to 
practical application, extending Quranic addresses to all 
contexts, and benefiting from the perpetual manifestations of 
the Quran. This interpretation, while rejecting relativism in 
understanding, validates diverse interpretations by 
recognizing that each interpretation corresponds to a specific 
level of the Quran's singular truth. This approach facilitates 
dialogue between contemporary needs and the Holy Quran, 
enhancing its capacity to address evolving human challenges 
effectively. 
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 ١چکیده

 با البته که است عصر هر در نیازسنجی با متناسب قرآن از ما فهم گشتن تازه و شدن روزبه برای تلاشی قرآنی معاصرت نظریۀ

 از صحیح خوانش یک به ییابدست ات شده موجب امر همین و بوده همراه اسلامی اندیشمندان توسط متفاوتی بسیار هایخوانش

 صدددر خمینی، امام و طباطبایی علامه تفسیری آراء بر تمرکز با و تحلیلیتوصیفی روش با پژوهش این بنماید. ضروری نظریه این

 قرائت که است آن بیانگر پژوهش نتایج است. معاصر اندیشمند دو این نگاه از قرآنی معاصرت نظریۀ مبانی تطبیقی ۀمطالع

 به مندنظام نگرش است. ردیابی قابل مفسر دو این تفسیری آراء در مقاصدی رویکرد بر مبتنی قرآنی معاصرت نظریۀ از خاصی

 بهره و قرآنی خطابات دادن تسرّی مصداق، به مفهوم از گذار ضرورتِ  تدوین، کتاب و تکوین کتاب مطابقت کریم، قرآن معارف

یات از بردن
ّ
 مراتب گرفتن نظر در با قرائت این است. علامه و امام نگاه از معاصرت نظریۀ مبانی ینترمهم از ،قرآن دائمی تجل

 کدام هر که مختلفی هایفهم به بخشیدن اعتبار با داند،می منتفی را فهم در نسبیّت آنکه عین در قرآن، واحد حقیقت برای متعدد

 جهت در کریم قرآن و روز نیازهای میان وگوگفت برقراری یبرا را زمینه است، واحده حقیقت آن مراتب از یکی با متناظر

 سازد.می فراهم نیازها این به گوییپاسخ

 .ییعلامه طباطبا ،ینیامام خم ،یعصر ریتفس ،یمقاصد کردیرو ،یمعاصرت قرآن: واژگان کلیدی
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 مقدمه .۱

 اندیشـمندان از بسـیاری اخیـر، قـرن در زنـدگی مختلف هایعرصه در مسلمانان ماندگیعقب با غرب جهان در توسعه زمانیهم

 حقیقـت ایـن دریافـت اسـت. قـرآن به بازگشت بحران، این از رفتبرون راه و بوده قرآن از دوری امر، این علت که کرد متقاعد را مسلمان

 اثبـات ،رویکرد این اصلی هدف یابد. نُضج اسلامی علمای میان در ویژهبه دینی مجامع در »عصری تفسیر« نام به اینظریه تا شد موجب

 یبـرا یعام عنوان یعصر ریتفس .است روز مسائل به ییگوپاسخ در کریم قرآن عظیم ظرفیت دادن نشان و زندگی ۀعرص در دین کارآمدی

 کـه ایدغدغـه ینتـرمهم شاید وجود این با است. یکنون عصر با میکر قرآن امیپ ساختن هماهنگ با ارتباط در متعدد یریتفس یکردهایرو

 معاصـر نیازهـای بـه ییگوپاسخ در کریم قرآن از نادرست ۀاستفاد برای ایعرصه به آن شدن تبدیل دارد، وجود عصری رتفسی درخصوص

 معاصـر دنیـای با شدن همگام و قرآن معارف از برداشتن دست کند،می تهدید را عصری تفسیر ۀعرص که آسیبی بهتر، بیان به باشد. انسان

 ،ق۱۴۲۴ (کسـار، گـردد تحمیـل قـرآن بـر خواهـد،می امـروز بشرِ  چهآن و شود فراموش کریم قرآن ۀزند همیشه معارف که سانآن است؛

 تـا گـردد جـایگزین قرآنـی معاصـرت عنوان و نظرصرف »عصری تفسیر« عنوان از مقاله این در که است شده سبب امر همین .)۲۱۷ص

 از کـریم، قـرآن بـر کنونی دوران در بشری هایخواسته تحمیل و جدید عصر با آن گیریارتباط در قرآنی معارف شدن محو یعنی دوم تلقی

 گفتمـانی بیـانگر بلکـه ؛نیسـت نام تغییر یک تنها »قرآنی معاصرت« عبارت از گیریبهره است ذکر شایان شود. داشته نگاه دور نظرمطمح

 یـک قرآنـی معاصـرت دارد. جدی تمایز هانگاه سایر به نسبت آن، از حاصل نتایج که است حِکمی و روایی و قرآنی عمیق مبانی بر مبتنی

 در او سَـرخوردگی و درونـی هایظرفیت از یاسلام جامعۀ ناامیدی موجبات کندمی تلاش همواره که است جریانی مقابل در قرآنی ۀنظری

 آثارشـان در را نگـاه و تفکـر ایـن بـارز هـاینمود تـوانمی که صرمعا اندیشمندان ینترمهم از آورد. فراهم را غرب هایپیشرفت با مواجهه

 امـام دیگـر، ۀبرجسـت شخصـیت اسـت. گونـهاین فییلطـا و نکـات از مشحون وی المیزان تفسیر که است طباطبایی علامه ،کرد مشاهده

 تفکـر و نگـاه این از او نمایندگی گویای یروشنبه وی، هایاندیشه از ماندهبرجای آثار ندارد، نیمدوّ  تفسیری کتاب گرچه که است خمینی

 دو این نگاه در آن انتاجات و قرآنی معاصرت ۀاندیش ارکان ینترمهم مفسر، دو این آثار تطبیقی ۀمطالع با است آن درصدد مقاله این است.

 .کند تبیین را معاصر اندیشمند

 معاصر محققانتفسیر عصری در نگاه  ۀاندیش ۀپیشین.۲

 
ً
نگاه عصری به قرآن کریم، در قالـب واحـدی سـامان نیافتـه؛ در زمینۀ های مفسران ه این نکته توجه داشت که تلاشباید ب ضرورتا

گیرد. بر اساس نوعی تلقی از تفسیر عصری، در ایـن نـوع ترین آن را دربرمیترین نوع مواجهه تا عمیقبلکه عنوان تفسیر عصری از سطحی

 از تفسیر بنا نیست تفسیر جدیدی از 
ً
انـد، چیـزی بـر تفسـیر چـه پیشـینیان گفتهنمفسران متـأخر افـزون بـر آ آیات الهی ارائه گردد و اصولا

(معرفـت، به بیان تفسیر بـر اسـاس فهـم مخاطبـان معاصـر بپردازنـد  ،اما هنر ایشان در این است که بر اساس تفسیر عصری ؛افزایندنمی

 و هـای اجتمـاعییی قرآن نسـبت بـه تحـولات و دگرگونیگوپاسختلاشی برای نشان دادن درواقع ر عصری . تفسی)۴۵۹، ص۲، ج۱۳۸۶

ها الدین اسدآبادی و همچنین شیخ محمد عبده را نخستین تلاشهای سیدجمالسیاسی و فرهنگی است. از نظر تاریخی شاید بتوان تلاش

هـای در قالب ،ها برای شـکل دادن بـه تفسـیر عصـریتلاش ،فته است. با این وجوددر قالب تفسیر عصری دانست که تا امروز نیز ادامه یا

گرفته در راستای تفسیر عصـری، تفسـیر موضـوعی قـرآن کـریم اسـت کـه از سـوی های صورتتلاش ۀمتعددی ادامه یافته است. از جمل

ت بـه محضـر سـؤالاآن کریم و عرضه نکـردن نگرش موضوعی به آیات قر نداشتن اواندیشمندانی همچون شهید صدر مطرح گشته است. 

کند. باور شهید صدر بر ایـن اسـت کـه تفسـیر موضـوعی معرفی میآن بخش آیات ین عامل محرومیت از تعالیم روحترمهمقرآن کریم را 
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وگـو بـا قـرآن کـریم و فسیر موضوعی یعنی گفـت. از نگاه وی، ت)۷، صق۱۴۳۴(صدر، است  مسئلهرفت از این قرآن کریم، تنها راه برون

متن قرآن به منظـور  از دارخواهی فعّال و کاربرد هدفطلبی انفعالی و ضعیف، بلکه یک پاسخفقط یک پاسخپرسشگری از قرآن، آن هم نه

 .)۳۴، صق۱۴۰۹(صدر،  است کشف حقیقتی از حقایق بزرگ زندگی

اند، تفسیر علمـی قـرآن کـریم اسـت کـه در آثـار مفسـرانی دهکرمحققان در راستای تفسیر عصری از آن استفاده  قالب دیگری که

کامل تفسـیری بـا گـرایش بـه علـوم  ۀو تنها دور دورۀ معاصرمشهورترین تفسیر علمی فراگیر  الجواهرهمچون طنطاوی بازتاب یافته است. 

معتقد است تفسیر او همچـون تفسـیر  ،منتقدان جدی طنطاوی ۀ، از جملالمفسرونتفسیر والآید. ذهبی صاحب کتاب یشمار م تجربی به

المعارف علمی است که بـه هـر فنـی وارد شـده یک دایرة تفسیر طنطاوی حقیقتدر .جز تفسیر ،چیز هستکه در آن همه است فخر رازی

های طنطـاوی . تلاش)۳۷۹، ص۲ج تا،یب ،ی(ذهبتر است هبه این توصیف شایست ن گفت این کتاب از کتاب فخر رازیتوااست؛ بلکه می

 ) ادامه یافته است.۱۳۷۵) و رضایی اصفهانی (۱۴۲۳در آثار دیگر متفکران همچون زغلول راغب ( ،پس از وی

ه علاوه بر تفاسیری از اهل سـنت قالب تفسیر اجتماعی است که در این عرص ،شده در ارتباط با تفسیر عصریگرفتهدیگر قالب پی

 پرتـوی ازو  مـن هـدی القـرآن، من وحی القـرآن، الکاشف، المیزان، تفاسیر شیعی مانند التحریر والتنویرو  المنار، في ظلال القرآنمانند 

گرفته از جانب نواندیشانی همچـون های صورتش، تلابراینعلاوه. )۱۴۰، ص۱۴۰۱ ،یازیمعارف، ا پور،ی(محبقابل ذکر است نیز  قرآن

  .)۱۰۰، ص۱۴۰۱رجب زاده،  ؛۸۱، ص۱۳۹۲(کاظم زاده،  استنصر حامد ابوزید و محمد شحرور نیز در همین عرصه قابل اشاره 

 مبانی معاصرت قرآنی و آثار آن در نگاه امام و علامه.۳

آیند کـه دو اندیشمند و مفسر بزرگ شیعی در قرن معاصر به شمار می ،، امام خمینی و علامه طباطباییتر نیز بیان شدپیش کهچنان

بـه تفسـیر قـرآن کـریم  ،ی را دارند و به همین سبب با رویکرد معاصرتجامعۀ اسلاممسائل  ۀپردازی در حوزنظریهۀ نوعی دغدغهریک به

 رودمیو انتظار  استمقصد اساسی نزول قرآن رسیدن انسان به معرفت الهی و توحید ناب بر اساس تعالیم وحیانی،  ازآنجاکهاند. پرداخته

معاصرت قرآنی و خـوانش بـه اگریابد که که سایر مفاهیم متغیر، در نسبت با این محور ثابت تعریف شوند، پاسخ به این سؤال اهمیت می

روزشدگی و مقصد اساسی که همان توحیـد نـاب اسـت، چـه یان این بهآن بخواهد از رهگذر متغیرات مادی دنبال شود، نسبت م ۀشدروز

قرآنی از نگاه علامه طباطبایی و امام خمینی  نظریۀ معاصرت؟ در ادامه، مبانی شودمیبر چه اصول و مبانی استوار  مسئلهخواهد بود و این 

 کرد.خواهیم مطالعه تطبیقی  به صورترا 

 یممند به معارف قرآن کر نگرش نظام.۳-۱

مند به معارف قرآن کریم از دیدگاه اندیشمندی چون علامه طباطبایی مبتنـی بـر روح توحیـدی اسـت کـه بـر تمـامی نگرش نظام

 ،یی(طباطبـااخلاق و عمل سایه افکنده است و باید در پرتو آن به اسـتفاده از معـارف قـرآن کـریم پرداخـت  و معارف قرآنی اعم از عقیده

. به اعتقاد وی، توحید همچون اصل واحدی است که وقتی بـه تفصـیل درآیـد، در صـورت اجزائـی متکثـر ظـاهر )۱۰۹، ص۴، ج۱۳۹۰

، ۱۳۹۰،یی(طباطبـا کـردسان که همین اجزاء متکثر در حرکت بازگشتی، دوباره در قامت حقیقت توحید ایفای نقش خواهنـد شود؛ آنمی

معارف متعلـق بـه اسـماء و افعـال  ۀ، جمیع معارف قرآنی در هفت دستتفسیر المیزان. همین نگاه باعث شده تا در مقدمه )۱۳۶ص ،۱۰ج

 الهی، معارف متعلق به واسطه
ً
معـارف  های میان انسان و خداوند، معارف متعلق به حیات انسان قبل از دنیا، در دنیا و بعد از دنیـا و نهایتـا

تر، آنچه در . به بیان دقیق)۱۳، ص۱، ج۱۳۹۰ ،یی(طباطباانسانی متعلق به مقامات اولیا ذیل حقیقت توحید خلاصه شود  متعلق به اخلاق

م بندی حول معارف قرآنی بیان شده، بر محور دو مفهوم بنیادین توحید و فطرت توحیدی در گردش است؛ بر این مبنا که قرآن کریاین دسته
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. شاید )۲۵۵، صق۱۴۱۴(طوسی، لک به ملکوت بکشاند حبل ممدودی است که میان انسان و خداوند کشیده شده است تا انسان را از مُ 

در تبیین  ی از آنفراوانبه تفسیر المیزانکه  کردمعرفی  »غرر آیات«گانه در تفسیر قرآن کریم را تعیین بتوان یکی از ظهورات این اصول هفت

ظـاهر بـه معـارف توحیـدی کـه بـه صـورت نـص یـا  استآیاتی  »غرر آیات«. در نگرش علامه طباطبایی، کندمیبرداری آیات دیگر بهره

قیام للـه  ۀ)، آی۳۵ :ر (نورنو ۀامام خمینی نیز آیاتی مانند آی ۀ. در رویکردی مشابه، در اندیش)۱۱۱، ص۱۳۸۶ ،یآمل ی(جواد است پرداخته

-۳۱۳صصـ، ۱، ج۱۳۸۴ ،یازیـ(اد شـوآیات محوری محسـوب میعنوان بههای توحید و قدر ) و سوره۳۰ :فطرت (روم ۀ)، آی۴۶ :(سبأ

در موضوعات مختلفی نظیر  ،یزانتفسیر المد. علامه طباطبائی در آیحیدی در قرآن کریم به شمار میین آیات توترمهمکه همگی از  )۳۱۹

از دو عنصـر  ،گیری جامعه و نظام سیاسی، امور اقتصادی و مفاهیم بنیادینی مانند عـدالتنظام خانواده در قرآن، نظام دفاع در قرآن، شکل

، ۷ج ؛۶۶، ص۲، ج۱۳۹۰ ،ییطباطبا نکـ:(برد توحید و فطرت و قرار گرفتن در صراطی که میان توحید و فطرت قرار گرفته است، بهره می

در نظام فکری امام خمینی نیز به صـورت پررنـگ  ،سو و محوریت فطرت از سوی دیگر. محوریت توحید از یک)۵۶، ص۱۰ج ؛۳۷۹ص

د. فطـرت تکیـه دار ت دو عنصر توحیـد وبر محوری ،ایشان در توضیح مفاهیم بنیادینی مانند آزادی و عدالت ،. برای نمونهشودمیمشاهده 

  ۀ. شایان ذکر است در منظوم)۲۸۷، ص۵ج ،۱۳۸۹ ،ینیخم ؛۲۴۲، ص۴، ج۱۳۸۹ ،ینیخم(
ً
یـک  فکری توحیدی، توجه به توحید صرفا

مشمول خـود قـرار  تواند سراسر زندگی انسان رابینی و نگرش جامع به هستی است که میمفهومی نیست؛ بلکه القاء یک جهان ۀساد ۀگزار

شود و به ایـن اندیشد و در مقام عمل، از حیات توحیدی برخوردار میدهد. انسان موحد با این نگاه به هستی، در مقام بینش، توحیدی می

تـوان ظرفیـت عظیمـی را اجزاء وجودش به حضور خداوند متعال معطر خواهد شد. بدون شک، مبتنی بر چنین نگرشـی، می ۀهم ،ترتیب

 .کردگام نهادن در مسیر تولید علم دینی ایجاد برای 

های عرصـه ۀطباطبایی و امام خمینی که ناظر به تجلی توحید در هماندیشۀ علامه توحیدی در  ۀرسد طرح مبحث جامعبه نظر می

فراگیر و پیوسته است  و جانبهامری همه ،شدهشود. فطرت به معنای ذکرمیحیات اجتماعی است، ناظر به همین نوع نگاه به توحید قلمداد 

، ۱۶، ج۱۳۹۰ ،ییطباطبـا ؛۱۸۷، ص۱۶، ج۱۳۸۹ ،ینـیخم (ادراکـی مشـترک پیونـد خـورده اسـت عنوان بهها که با احساس نیاز انسان

هادینه شدن قوای خیر و شـر با ن و. به باور علامه طباطبایی، احساس نیاز، حرکت انسان از نقص به کمال را در پی خواهد داشت )۱۸۷ص

تواند نیازهای خود را بـا برد میچند انسان گمان می. در این میان، هر)۱۷۹، ص۱۶، ج۱۳۹۰ ،یی(طباطبادر وجود انسان توأم خواهد شد 

ای را برای ارتباط با رافع اصلی نیاز که همانا ینهتواند زممی اوهای خود و دیگران برطرف سازد، این احساس نیاز در وجود رجوع به توانایی

تواند مبنای مهمی بـرای تحلیـل الگـوی . همین نکته می)۱۸۸-۱۸۷صص، ۱۶، ج۱۳۹۰ ،ییباطبا(طخداوند متعال است نیز فراهم آورد 

فطـرت انسـانی  ۀاول، برگرفته از ندای اولی ۀز در انسان در وهلتر، گرچه احساس نیای باشد. به بیان روشنجامعۀ اسلامروابط اجتماعی در 

نگـرش قرآنـی چنـین وضـعیتی را مطلـوب نهـایی  ،گری انسان در راستای رسیدن به منافع شخصـی اسـتوار اسـتبوده و بر میل استخدام

رافع حقیقـی نیـاز عنوان بهه ذات مقدس ربوبی تر و توجه بداند؛ بلکه انسان را در مسیر رسیدن به کمال نهایی، به ادراک نیازهای عالینمی

گری اولیـاء الهـی ازپیش به ربوبیت خداوند متعال و همچنـین توجـه بـه تـولیسازد. بدیهی است این امر، اقتضای توجه بیشرهنمون می

اولیای الهـی بـه رفـع نیازهـای خـود  نظرافرادی که تحتعنوان بههای میانی را خواهد داشت. در این الگو، میان مؤمنان نیز واسطه ۀمثاببه

ی جامعـه نیـز تسـرّ  ۀدر بدن ،تت و اخوّ . به این ترتیب، الگوی روابط میان خانواده از قبیل ابوّ کردپردازند، عنوان برادری صدق خواهد می

شـده در علـوم یزمـاعی در قـرآن کـریم و الگـوی تجواساسی میان الگوی روابـط اجت یگیری تمایزخواهد یافت و همین نکته سبب شکل

توجه امام خمینی بوده که بر خـلاف مسائل مورد ۀسازی الگوی روابط خانواده در میان آحاد جامعه، از جملانسانی رایج خواهد شد. پیاده
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ت و برادری که اخوّ  ۀبر رابط ،)۲۸، ص۱۳۹۷ فر،ی(همتها استوار است ها و ماشینسیستم ۀالگوهای رایج کنونی که به طور غالب بر نظری

یابـد جامعـه سـامان می محور مؤمنان با پدر یـا ولـیّ ت و ارتباط اطاعتآورد، ذیل رابطه ابوّ سریان محبت میان اعضای جامعه را پدید می

. بر اساس این الگو، علاوه بر آنکه پیوند داردباره رایند یهای قابل تأملشده دلالترسد الگوی ارائه. به نظر می)۳۸۷ ، ص۱۳۷۹ ،ی(باقر

کـه بـر  کردت یاد توان از مفاهیمی مانند امر به معروف و نهی از منکر بر اساس الگوی اخوّ افراد در جامعه به فطرت باز خواهد گشت، می

 الفت و رحمتِ ناشی از اخوّ  ،اساس آن
ً
، ۶، ج۱۳۹۰ ،ییطباطبـا ؛۲۳۷، ص۱۳۷۸ ،ینیخم (شود ی محبت خلاصه نمیادر معن ت صرفا

در  ،آورد. از سوی دیگرتراز دارند، فراهم میمحور را حتی در میان اعضای جامعه که با یکدیگر رابطه همو امکان ارتباط اطاعت )۱۶۹ص

در قالـب الگـوی بـرادری  ،دسـتحفظ مصالح افراد پایین الفت و و روابط غیرهمتراز که اطاعت از مقام بالاتر در آن مبنایی است، محبت

شده، اساس روابـط اجتمـاعی بـر مبنـای منـافع شخصـی قـرار ). در الگوی مطرح۳۲۶، ص۱۰، ج۱۳۸۹خمینی، محفوظ خواهد ماند (

ی به سوی کمالات انسانی و رسیدن به قرب عۀ اسلامجامای به حفظ مصالح دیگران در راستای حرکت کاروانی گیرد؛ بلکه توجه ویژهنمی

» حـب ذات«. به دیگر سخن، اگرچه اصولی همچون )۲۶۰، ص۱۴۲۸طباطبایی،  ؛۲۲، ص۱، ج۱۳۸۹خمینی، (پذیرد الهی صورت می

کودکی که پس از عبور از دوران طفولیت،  همچون ،جزء فطریات انسان و برای آغاز حرکت استکمالی او ضروری است» گریاستخدام«و 

از حـب  ،شود تا آنکه به نوجوانی و جوانی برسد، انسان نیز باید از جایی بـه بعـدآرام غذا در دهانش نهاده میپستان مادر از او گرفته و آرام

 .الله استبعد راه یابد که همان حب ۀو به مرحل کندذات عبور 

 تدوین مطابقت کتاب تکوین و کتاب .۳-۲

بـر ان مشترکات مهم علمی میان علامه طباطبایی و امام خمینی اسـت کـه همـواره  ۀرویکرد مقاصدی به تفسیر قرآن کریم از جمل

کید منـدی بـرای مطالعات تفسیری است کـه بـه مـوازات دغدغه ۀ. رویکرد مقاصدی یا مقصدشناسانه، رویکردی نوین در عرصاندکرده تأ

ممکـن  ،در نگاه ابتدایی ١.دارد تأکیدین ارکان فهم نص دینی نیز ترمهمیکی از عنوان بهز، بر توجه به قصد مؤلف یی به نیازهای روگوپاسخ

هـای متعـدد یـا مراتـب فهـم اسـت، تعـارض روزشدگی که مبتنی بر رسمیت بخشیدن بـه خوانشمعاصرت و به و است میان این رویکرد

اهری با در نظر گرفتن مبنای مهـم مطابقـت کتـاب تـدوین و کتـاب تکـوین کـه امـام این در حالی است که این تعارض ظ ؛احساس شود

عنوان بـهسادگی قابل رفع است. علامه طباطبایی معتقد به هماهنگی میـان قـرآن کـریم ، بهکنندبر آن تأکید میخمینی و علامه طباطبایی 

م هستی 
َ
م و آدم اسـت از ملـ ۀعنا که اگر همکتاب تکوین است؛ به این معنوان بهکتاب تدوین الهي با عال

َ
، ملکـوت، کآنچه مربوط به عال

قرآن کریم نیز اگر به صـورت  ؛د، آن کتاب قرآن کریم خواهد بودجبروت، ارض، سماوات، عرش، کرسي و فرشتگان به صورت کتاب درآی

ي کند، به سماوات و ارضین و مافیهنّ و مابینهنّ، عرش و کرسي و
ّ
لـوح و قلـم و لـوح محفـوظ و لـوح محـو و  عیني و وجود خارجي تجل

ل خواهد شد 
ّ

این مبنای بر شدت بهایشان دهد که آثار امام خمینی نشان می ۀ. مطالع)۱۰۶، ص۱۳۸۶(جوادی آملی، اثبات و مانند آن مبد

و آن اصـل مطابقـت کتـاب تکـوین،  اسـتک اصل اسـتوار . از نظر برخی محققان، تأویل از نگاه امام خمینی تنها بر یکندمی تأکیدمهم 

، ارتباط میان قرآن کریم و عـالم تکـوین، فراتـر از ارتبـاط ظـاهری و لفظـی ایشان. به باور )۶۳، ص۱۳۷۸(عابدی، تدوین و انفس است 

خود دارد و سیر نمودن از ظاهر به باطن قـرآن کـریم،  سان که این کتاب مقدس در هر یک از عوالم وجود، وجودی مخصوص بهاست؛ آن

. این مبنـا، متکـی بـه روایـات فراوانـی )۳۵۸، ص۲، ج۱۳۸۱(خمینی، به معنای سیر به سوی باطن حقیقی قرآن در بالاترین عوالم است 

د. این دسته از روایات، از یکنکقطب و محور معرفی میعنوان به(ع) را در هر دو ساحت تکوین و تدوین بیت اهلاست که وجود نورانی 

                                                           
 ، مراجعه نمود.  است که توسط نگارندگان انتشار یافته» تطبیقی رویکرد مقاصدی در آراء تفسیری امام خمینی و علامه طباطبایی ۀمطالع« ۀتوان به مقالبیشتر می ۀ. برای مطالع ١
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کید دارسو بر این نکته  ، ۱، ج۱۳۸۸(کلینـی، نـزد خداونـد متعـال وجـود نـدارد  بیـت اهلتر و مخلوقی برتر از ای بزرگد که نشانهتأ

(کلینـی، گردد و از منازل آنان صادر می آیدمیر تقدیرات امور بر آنان فرود پروردگار د ۀو اراد )۲۶۲، ص۱، ج۱۳۷۸بابویه، ابن ؛۲۰۷ص

م به اطاعت از وجود ایشـان مـأمور گشـته )۵۷۷، ص۴، ج۱۳۸۸
َ
از سـوی دیگـر،  ؛)۳۴۱، ص۲، جق۱۴۰۴(قمـی، اند و تمام اشیاء عال

. امـام خمینـی در بـاب )۵، ص۱، ج۱۳۸۰(عیاشی، قرآن و قطب تمامی کتب آسمانی نیز دانسته شده است  ، قطببیت اهلولایت 

انـد دهکریـاد  ایشـاننـوآوری عرفـانی عنوان بـهدهد که برخـی از محققـان از آن در کتاب تکوین، تبیینی ارائه می بیت اهلمحوریت 

افقـی حقیقـت انسـان کامـل (حقیقـت محمـدی و هـم ،الهیمشیّت  بیانی نوین از ۀ. ایشان ضمن ارائ)۶۵، ص۱۳۸۳(صادقی ارزگانی، 

دانـد و حقیقـت الهی را با حقیقت محمدیـه متحـد میمشیّت  . بر اساس این نگاه، ایشان حقیقتکندرا تشریح میالهی مشیّت  علوی) با

بیت اهل. امام خمینی همین بیان را در باب محوریت )۱۱۰، ص۱۳۷۴(خمینی، د نکخداوند معرفی می ۀاضیممشیّت  محمدیه را مصداق

 در عین . به این ترتیب، )۴۹۸، ص۱۳۸۰، خمینی(داند را حقیقت کلام جامع الهی می آن ذواتسان که باطن در باب قرآن دارد؛ آن

ها جریـان دارد، خطـاب اصـلی و تطبیـق نهـایی آن بـر وجـود ها و مکاندر همه زمان ،اینکه خطاب قرآن کریم و تطبیق آن به صورت عام

 .صادق خواهد بود چهارده نور مقدس 

 ضرورت گذار از مفهوم به مصداق. ۳-۳

بایی، توجه به ضرورت گذر از مفهوم و رسیدن به مصداق خمینی و علامه طباطاندیشۀ امام از دیگر مبانی مهم معاصرت قرآنی در 

ای قرار داده کـه همـواره در حـال عبـور صحیح است. خدای متعال گرچه در کتاب خود، لفظ و مفهوم را به کار گرفته، زبان قرآن را به گونه

. به این ترتیب، قرآن کـریم بـیش از آنکـه بـا انسـان بـه صـورت )۱۸۹، ص۱۴۰۰(عابدینی، دادن انسان از لفظ و مفهوم به مصداق است 

دهد. تعریفی که علامـه طباطبـایی از تفسـیر قـرآن در مفهومی سخن بگوید، با زبان تکوین و ورود به مصداق او را مخاطب خود قرار می

، از )۴، ص۱، ج۱۳۹۰(طباطبـایی، سـازد استوار می» کشف مقاصد«و » بیان معانی آیات«دهد و آن را بر دو رکن ارائه می المیزان ۀمقدم

بدیلی قائل است. وی برای دستیابی مفسر به مقاصد و مصادیق آیات، جایگاه بی المیزاندهد صاحب ین مؤیداتی است که نشان میترمهم

گردد؛ بلکـه نمیبیـان مفهـوم و مـدلول آیـات بـاز ۀبه مرحل ،کنوننظر فراوان مفسران از صدر اسلام تاکند که اختلافصراحت اعلام میبه

طباطبـایی در تحلیـل ایـن . علامه )۹، ص۱، ج۱۳۹۰(طباطبایی، انطباق مصداق بر مفهوم آیه است  ۀاین اختلافات، ناشی از مرحل ۀعمد

هری مفردات و عبارات قرآنی، هیچ اختلافی میان مفسـران وجـود نـدارد؛ یعنی فهم مدلول ظا ،سازد که در مقام اولنشان میمطلب خاطر

عربی که آشنا بـه زبـان و اسـالیب کـلام  سان که در فهم آن هیچ عرب و غیرآن ؛نازل شده آن هم عربی مبین ،زیرا آیات قرآن به زبان عربی

ترین شـرط فصـاحت آن اسـت کـه عربی است و ابتدایی ترین کلامشود. بلکه این کتاب فصیحعربی باشد، دچار حیرت و سرگردانی نمی

خـاطر  این د، روشن است و تشابه آن بهآیجزء متشابهات قرآن به شمار میآیاتی که  مدلول ظاهریپیچیدگی در معانی نداشته باشد. حتی 

ایـن اختلافـات، بـه مقـام دوم، یعنـی کشـف  ۀمنشأ هم ،ین ترتیب. به ا)۷۸، ص۳، ج۱۳۹۰(طباطبایی، دانیم است که مراد از آن را نمي

 .گرددمصادیق و مقاصد بازمی

جـوادي آملـي،  نکــ:(دارد نقـش بسـیار مهمـي تنها در شناخت مصداق، بلکه حتي در توضیح و تبیین مفهوم توجه به مصداق نه

مخاطبان بیشتری بـا قـرآن ارتبـاط است های قرآنی است که سبب شده ، این یکی از سنت. به باور علامه طباطبایی)۱۷۶، ص۱، ج۱۳۷۸

ـرِقِ وَ « ۀتر گردد. برای نمونه، وی در تفسـیر آیـو تأثیرگذاری آن نیز بیشتر و محسوس کنندبرقرار 
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پردازد، تـا افـرادی کـه شخص نیکوکار) می( »بَرّ «های نیکوکاری) را تعریف کند، به بیان ویژگی( »بِرّ «جای آنکه ه ب ،در این جمله

وم خـالی از نشان دهد و ضمن بیان اوصاف ایشان، به این نکته اشاره کـرده باشـد کـه مفهـ ،اندرا در خود محقق ساخته این ویژگی

خواهد مقامات معنـوی را مصداق و حقیقت، هیچ اثر و فضیلتی ندارد و این، دأب قرآن کریم در تمامی بیاناتش است که وقتی مي

، ۱۳۹۰بـایی، (طباطنمایـد قناعـت نمي فهوم صِـرفکند و به بیان مآن مقام بیان مي ۀبیان کند، با شرح احوال و تعریف افراد دارند

 .)۴۲۸، ص۱ج

برترین مصادیق نیکی عنوان بهانبیاء الهی  ۀقرآن کریم، به سیر درآیه  ۲۲۰۰که بدانیم بیش از  شودمیاهمیت این مطلب آنگاه بیشتر روشن 

شـده یـک ار ارائهتا نشان دهد راهک ،دهدتوضیح میانبیاء ۀاخلاق و احکام را در ضمن سیر و معارف ۀاین آیات، هماست. اختصاص یافته 

تنهـا بـا  ،ع الهی استی. به باور علامه طباطبایی، توحید که هدف نهایی شرا)۱۹۰، ص۱۴۰۰(عابدینی، راهکار عملی و قابل تحقق است 

امعه تجلـی نمایـد، انبیـا را ج ۀانسانی امکان تحقق و ظهور نخواهد داشت؛ بلکه خداوند برای آنکه توحید در عرص ۀدانش و نظر در جامع

 دارد بـاور مسـئله. امام خمینی نیز به این )۲۶۰، ص۶، ج۱۳۹۰(طباطبایی، های عینی توحید در مقام عمل برانگیخته است نمونهعنوان به

الهیـه و توحید و معـارف  قرآن کریم، نشرویژه به ،های آسمانیو نزول کتاب عظام و تشریع شرایع و تأسیس احکام یمقصود انبیاۀ که عمد

هـای . وی حکایت)۱۵۳، ص۱۳۷۸(خمینی، قالبیّه ساری و جاری است  عبادات قلبیّه و ۀدر هم ،و سرّ توحید قطع ریشۀ کفر و شرک بوده

 نویسد: ها میدانسته و در مورد معارف عظیم نهفته در آن شمارد بسیار و تعلیمات بییانبیا در قرآن کریم را دارای فوا

ها خلق را؛ که در ها را، و تربیت آناست، و کیفیّت تربیت حق آن و حکماء الب این صحیفۀ الهیّه، قصص انبیا و اولیاو دیگر از مط

های ربوبیّـه مـذکور و تعلیمات و تربیت یّه وقدری معارف الهو در آن قصص به ،شمار و تعلیمات بسیار استد بییفوا این قصص

سجود ملائکه و تعلیمات اسماء و قضـایای ابلـیس و آدم  و امر به خلق آدم  ۀدر همین قصّ  مرموز است که عقل را متحیّر کند.

 مْعَ وَهُـوَ « قدری تعلیم و تربیت و معارف و معالم است برای کسی کهمکرر ذکر شده، به که در کتاب خدا قیَ السَّ
ْ
ل
َ
وْ ا

َ
بٌ ا

ْ
ل
َ
هُ ق

َ
ل

 
ٌ

هید
َ

 .)۱۸۶، ص۱۳۷۸(خمینی، که انسان را حیران کند  »ش

(صـدر، اسـت  کـردهیـاد  »خـط شـهادت«توان جریان ولایت و هدایت انبیا در طول تاریخ را که شهید صـدر از آن بـا عنـوان بنابراین می

ویـژه در هادامـه خواهـد یافـت. ایـن نگـرش بـ [اولیـاء] ساله دانست که از آدم شروع شده و تا خاتم، جریانی چندهزار)۱۱۹، صق۱۴۰۹

 پیـامبران  ،. بر این اساسکردنگاری مدرن متفاوت خواهد آن اثرگذار خواهد بود و مبنای آن را با مبنای تاریخ ۀشناخت تاریخ و فلسف

ي پیمانِ طلایه
ّ
سـیر بشـریت را در اجتمـاع رقـم  ،هستند که در نقاط عطف تاریخ با حضور اجتماعي خـود» ألست«شده در گرفته دار تجل

 .اندزده

 جری و تطبیق و تسرّی خطابات قرآنی .۳-۴

ن انسان و رسـاندن او بـه قـرب در نگاه امام خمینی و علامه طباطبایی مقصد اصلی و اعلای قرآن کریم از نزول این آیات، همانا تعالی داد

 
ً
مخاطـب کـلام الهـی  ،هـا تـا قیامـتتک انسانجاهلی مخاطب آیات الهی بوده، تک ۀبه همان نسبتی که جامع الهی است؛ بنابراین دقیقا

بیـانگر جریـان  ی خطابات قرآنی پیوند عمیقی داشته باشد،تواند با تسرّ خواهند بود. از نگاه برخی از محققان، مفهوم جری و تطبیق که می

دارد که آن  بیت اهلمفهوم جری و تطبیق ریشه در روایات  .)۳۲-۷صص ،۱۳۹۱ (یزدان پناه،حقیقت قرآن در زندگی افراد بشر است 

ـرْآنَ : «اسـت آمـده  اند. در روایتی از امام صادقدهکربرداری ی درک مقصود قرآن پردهای مهم برااز شیوه ،حضرات با این تعبیر
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 سال ششم

 شماره اول

 پیاپی نوزدهم

۱۴۰۴بهار   
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َ
ق

ْ
. ایـن روایـت و روایـات )۲۰۳، ص۲، ج۱۳۸۰(عیاشی،  ١»ال

، ق۱۴۲۲نعمـانی،  ؛۱۹۲، ص۱، ج۱۳۸۸کلینـی،  ؛۲۸۸، ص۱، ج۱۳۷۰برقـی،  ؛۲۲۳، صق۱۴۰۴صـفار،  نکـ:ی نمونه (برامشابه آن 

» جـری و تطبیـق«، مستند علامه طباطبایی برای جعل اصطلاح )۱۰، ص۱، ج۱۳۸۰عیاشی،  ؛۲۰۷، ص۱، ج۱۳۸۶بابویه، ابن ؛۱۳۳ص

جریان داشتن قرآن کریم در طـول زمـان،  ،شودکه در این روایت مشاهده میگونه همان. )۴۱، ص۱، ج۰۱۳۹(طباطبایی، قرار گرفته است 

ست، از خصوصیت جری و تطبیق و نامیرا مبتنی بر زنده بودن و نامیرا بودن متن قرآنی است. به بیان دیگر، به این جهت که قرآن کریم حیّ 

تواند با توجه به خصوصیات فردی و موقعیت اجتمـاعی کـه در آن قـرار دارد، بـا نسانی مینیز برخوردار است. با پذیرش این حقیقت، هر ا

کیـد. علامه طباطبـایی ضـمن کندو پیام متناسب با خود ناظر به مقصد اعلای آن را دریافت باشد مستقیم داشته  ۀقرآن کریم مواجه بـر  تأ

دانـد ای میجهانی و ابدی قرآن کریم را بـه گونـه ، معارف)۶، ص۱۳۳۹ (طباطبایی،کریم های قرآن مخاطب بودن نوع انسانی در خطاب

، از ایـن ویژگـی زبـان . برخی از شاگردان علامه)۱۳۷، ص۱۳۸۸(طباطبایی، کمترین وابستگی را با دانستن اسباب نزول دارد  ،که فهم آن

(بـرای انـد دهکر یـاد »زبـان فطـرت«با عنوان  است، وام مختلف زیر پرچم قرآن کریم از ابتدای نزول تاکنون شدهقرآن که سبب اجتماع اق

اسُ «قرآن کریم بر خطاب  ۀ. تکی)۳۵۳، ص۱۳۷۸جوادی آملی،  نکـ:نمونه  هَا النَّ یُّ
َ
ات و مخاطـب قـرار دادن عمـوم در بسـیاری از آیـ» یا أ

رِ «نیز عمومیت دادن انذار به کل بشریت در قرآن کریم:  ،مردم
َ

بَش
ْ
 لِل

ً
ر» (نَذیرا

ّ
ث

ّ
 ۳۶ :مد

َ
عـراب زمـان نـزول و ) و همچنین ادعای اسـتغنا از ا

ر ؛۳۸ :محمد ؛۱ :نساء نکـ:اقوام دیگر (برای نمونه وسیلۀ بهاجابت دعوت قرآن کریم  ۀوعد
ّ
ث

ّ
تأیید ایـن دیـدگاه  )، همگی قرائنی در۳۶ :مد

ازپیش بر فطری بـودن زبـان دلیل مضاعفی است که بیش» جری و تطبیق«فرآیند  ،. در این میان)۶۲، ص۱۳۸۷(مطهری، د آیشمار می به

صـورت  افـراد ۀها و بـرای همـمکان ۀهم و اعصار ۀدر هم» جری و تطبیق« ۀرسانی قرآن که بر اساس قاعدگذارد؛ زیرا پیامه میقرآن صحّ 

 می
ً
ها و افراد به صورت مشترک وجود خواهـد داشـت. البتـه لازم بـه مکان و فطرت مشترکی خواهد بود که در اعصار ۀبر پای گیرد، ضرورتا

، تنهـا در صـورتی کنـدذکر است تلاش برای دریافت پیام از قرآن، آن هم به نحوی که بتواند مشکل فرد و جامعـه را در دوران کنـونی حـل 

ها به زبان فطرت سخن گفته، جهانیـان نیـز خـود را مخاطـب که قرآن مخاطب خود را جهانیان قرار داده و با آنگونه همانکه  ممکن است

قرآن بدانند و با تلاش برای شکوفاسازی فطرت، خود را در معرض این نسیم رحمت قرار دهند. از نگاه علامـه طباطبـایی، اسـلوب بیـانی 

. )۴۲۸، ص۱، ج۱۳۹۰(طباطبـایی،  کنـدمعارف خود را فراتر از مفهوم صرف و مقارن با ذکر مصداق منتقـل  است کهگونه اینقرآن کریم 

  و یاد نموده »تطبیق«گیری با عنوان امام خمینی نیز از مفهوم خطاب
ّ

کـافی  ۀوافـر و بهـر معتقد است کسی که بخواهد از قرآن شریف حـظ

 کامل داشته باشد باید هر ،بردارد
ّ

 .)۲۰۷، ص۱۳۷۸(خمینی، یک از آیات شریفه را با حالات خود تطبیق کند تا استفاده و حظ

  بعمـومِ  العبـرةُ « ۀو فرآینـدهایی ماننـد قاعـد» جـری و تطبیـق«ند میان اگرچه برخی محققان مایل ،شایان ذکر است
ّ
 لا بخصـوصِ  فـظِ الل

، باید به این نکته توجه داشـت )۲۱۸ ق، ص۱۴۰۵أوسی،  نکـ:(برای نمونه ترادف قائل شوند » سبر و تقسیم«و » نقیح مناطت«یا  »المعنی

جری و «د و در صورت عینیت قائل شدن میان فرآیند روو برای تمامی متون به کار می که در عرف زبان استمذکور، قواعدی  ۀکه سه قاعد

حالی اسـت کـه بـه  . این در)۲۱۹، ص۱۳۸۴ (رشاد،خواهد شد خنثی » جری و تطبیق«ای با عنوان با این سه قاعده، ظرفیت تازه» تطبیق

قابلیـت  ن. ایـبر اساس قابلیت نص قرآنی است ای جدید برای تولید معانی نورصهع» جری و تطبیق«باور امام خمینی و علامه طباطبایی، 

 کردشده با آن برقرار خواهد دادهتناظر ۀبسیاری میان این فرآیند و سه قاعد ۀدارد که فاصل شناسی ابتناای از مبانی قرآنتهبر دس
ً
 . البته ضرورتا

حیح توانـد بـه فهـم صـکارگیری اصـول و ضـوابطی اسـت کـه میباید به این نکته توجه داشت که صحت فرایند جری و تطبیق، مستلزم به

                                                           
 که خورشید و ماه جریان دارند، جریان خواهد داشت.گونه و همان نی که شب و روز جریان داشته باشدای است که نمرده است و تا زما. همانا قرآن زنده ١
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یابی ناصحیح آیات قرآنی، پژوهشگران این حـوزه را بـه توجـه تا جایی که برخی از محققان از بیم مصداق ؛مصداق کلام الهی منجر گردد

ب آیات الهی برحذر اولین افرادی که از جری و تطبیق ناصوا واقع. به)۷۴، ص۱۴۲۳(کمال أدهم، اند فراخواندهبه فضای نزول آیات الهی 

 ند. آنان بهبود بیت اهلداشتند، 
ُ

باطـل خـود داشـتند، تبـری  ۀآیات الهی به سـود عقیـد ۀلات و افرادی که سعی در مصادرشدت از غ

کیدآنان پرداختند. ایشان با وجود  ۀو به تبیین صراط مستقیم خود در برابر سبل متفرق ندجست آن بـه های بر این نکته که اصل حق و ریشـه تأ

همواره نیز مردم را از اینکه بدون ملاحظـه، مفـاهیمی  ،)۲۹۱، ص۱، ج۱۳۴۸(طوسی، گردد و دشمنان ایشان اصل شر هستند ایشان برمی

از زننـد، بـر الهی سر بـرا بر گروه خاصی تطبیق دهند و به این بهانه از اطاعت دستورات » فواحش«و » خمر«، »صیام«، »صلاة«همچون 

 .ندحذر داشت

 تجلی دائمی ۀتازگی ابدی در سای .۳-۵

  ۀخدای متعال است و این مَظهر با اظهارکننـد» حیّ «های دینی، قرآن کریم مَظهَر اسم بر اساس آموزه
ً
پـس  .در ارتبـاط اسـت خـود دائمـا

ات در حال تنـزل از سـوی حضـرت حـق اسـت؛ لـذا دقائق و لحظ و بلکه در تمام ساعات ،بار نازل شده باشدنیست که تنها یکگونه این

. به عبـارت دیگـر، هـر )۳۰، ص۱۴۰۰(عابدینی، دهد و در هیچ زمانی طراوت و تازگی خودش را از دست نمی استهمواره تازه و جدید 

شود، یک ارتباط جدید و یک تجلی تازه است. در روایتـی ارتباطی که از هر فرد در هر لحظه و در هر مکان و در هر حال با قرآن برقرار می

 کند، امـام علت طراوت و تازگی قرآن با وجود گذر زمان سؤال می ۀکه وقتی راوی از آن حضرت درباراست آمده  از امام صادق 

؛ لذا همواره تـا روز قیامـت ستا خدای متعال این کتاب را برای یک زمان خاص و یک قوم خاص نازل نکرده«د: فرمایدر پاسخ به وی می

قرآنـی در ابعـاد  نظریۀ معاصـرتتواند با می مسئله. این )۸۷، ص۲، ج۱۳۷۸بابویه، ابن( »شودتازه و جدید است و گویا هر روز نازل می

ط و یشود، واحد است، براساس شـراآن تلاوت میاجتماعی تناظر داشته باشد. بر این اساس، گرچه آنچه از قر و گوناگون معرفتی، فرهنگی

توانـد معـانی هـای گونـاگون یـک شـخص، میاقتضائات گوناگون زمانی و مکانی و به حسب اشخاص مختلف، بلکه بـه حسـب حالت

گویـد هـر صراحت میعربی نیز انعکاس یافته است. وی بهابنجدیدی به همراه داشته باشد. این حقیقت در آثار بزرگان معرفت، همچون 

کند، در هر تـلاوت ای از آیات قرآن کریم را تلاوت میاحوال خود مراقبت داشته باشد، هرگاه آیه برق دین را ادراک نموده و یعالِمی که حقا

حـروف و  گرچـه«نویسـد: عربی در تحلیـل ایـن تعـدد ادراک معـانی میابنیابد که در تلاوت قبلی آن را درک نکرده است. معنایی را می

پس باید این تغییر را مشـاهده  .موطن و حالات او تغییر کرده است ،همان است و تغییری نکرده ،ها را تلاوت کردهکلماتی که تالی قرآن آن

عربی نیـز در ابنطور که ان. البته هم)۵۰۷، ص۳، ج۱۴۱۰عربی، ابن( »نماید؛ زیرا زمان تلاوت قبلی با زمان تلاوت بعدی متفاوت است

طی همچون اتصاف به فهم و مراقبت احـوال یدارای شرا به شرطی است که قاری قرآن ،کلام خود اشاره دارد، جوشش معانی از سوی قرآن

بِسْـمِ « ۀریفشـ ۀکند که تمام آیات قرآن کریم و حتی آیحمد به این مطلب تصریح می ۀامام خمینی با پذیرش این مبنا، در تفسیر سور. باشد

ح حْمَنِ الرَّ هِ الرَّ
ّ
 نویسد:می بارهدرایندر ابتدای سُوَر، مشمول این قاعده است. ایشان » یمالل

حِیم«تفسیر  حْمَنِ الرَّ هِ الرَّ
َّ
 در ابتدای هر سوره و معارف متّ » بِسْمِ الل

َ
از آن بـه نسـبت اشـخاص مختلـف و حتـی در مـورد یـک  ذخ

ون و واردات قلبی متفاوتی که ممکن است برای او عـارض شـود و نیـز مقامـات مختلفـی کـه به نسبت حالات گوناگ ،شخص نیز

 .)۲۰۶، ص۱۳۹۲(خمینی، گیرد، مختلف خواهد بود شخص در آن قرار می

در دسترس عموم اسـت، بـه یـک  ریشه در این حقیقت دارد که قرآن کریم علاوه بر داشتن ظاهری که باورمندی امام خمینی به این مطلب

ل علمـی و عملـی یاعتبار هفت بطن و به اعتبار دیگر هفتاد بطن دارد که جز افرادی که از مراتب طهـارت برخوردارنـد و خـود را بـه فضـا
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 سال ششم

 شماره اول

 پیاپی نوزدهم

۱۴۰۴بهار   

 

ت بالاتری برخـوردار اند، به این بطون راه ندارند و هرکس از مراتب طهارل اخلاقی دور نگاه داشتهیهای معنوی و رذااند و از آلودگیآراسته

 .)۵۹، ص۱۳۷۴(خمینی، اش از معارف قرآنی بیشتر خواهد بود مندیباشد، تجلی قرآن کریم برای او شدیدتر و بهره

گیرد. برای قرار می و نگاهش در همین راستا پذیردمیدهد که ایشان نیز همین مبنا را های تفسیری علامه طباطبایی نشان میاندیشه ۀمطالع

تْ « ۀوی در تفسیر آی ،نمونه
َ
سال

َ
ماءِ ماءً ف  مِنَ السَّ

َ
نْزَل

َ
احْتَمَ  أ

َ
رِها ف

َ
د

َ
 بِق

ٌ
وْدِیَة

َ
 أ

ً
 رابِیـا

ً
 زَبَـدا

ُ
یْل  السَّ

َ
) کـه آن را از غـرر آیـات قرآنـی ۱۷ :(رعـد» ل

وی، این آیه بیان تمثیلی از حقیقت حـق و سَـریان آن در کند که در این باب قابل تأمل است. از نگاه شمارد، به نکات مهمی اشاره میبرمی

م و تقابل آن با باطل است 
َ
خـدای متعـال بـه موجـودات  ۀکه از ناحی را ، وجودیالمیزان. صاحب )۳۳۵، ص۱۱، ج۱۳۹۰(طباطبایی، عال

ل شده و در اصل از هرگونـه صـورت و محـدودیت و انـدازه خـالی داند که از آسمان به زمین نازهمچون باران رحمتی می ،شودافاضه می

این درواقع شود. پس نشیند، محدود به حدود و دارای اندازه میها میها و بلندیاما وقتی بر نواحی مختلف زمین، اعم از پستی است؛می

م هستند که هر کدام به مقدار ظرفیت و استعداد خود، وجود را کـه عطیـه
َ
(طباطبـایی، کننـد الهـی اسـت، دریافـت مـی یاموجودات عال

تازگی معانی با تلاوت های جدید گذشـت، توجـه بـه  ۀدر تبیین مطلبی که دربار ،شودطور که ملاحظه می. همان)۳۳۸، ص۱۱، ج۱۳۹۰

 
ً
يْ « ۀر تفسیر آیپررنگ است. ایشان د مفهوم تنزل در قرآن کریم در آثار علامه طباطبایی نیز کاملا

َ
زائِنُهُ  ءٍ وَ إِنْ مِنْ ش

َ
نا خ

َ
 عِنْد

َّ
 وَ  إِلا

َّ
ـهُ إِلا

ُ
ل ما نُنَزِّ

ومٍ 
ُ
رٍ مَعْل

َ
د

َ
زائِن«)، از واژه ۲۱ :(حجر» بِق

َ
م مهم را استفاده می ۀ، این نکتاست که در هیئت جمع به کار رفته» خ

َ
کند که برای هر چیز در عـال

م خلق مشاهده میخلق، خزائن متعددی متصور است که محد
َ
بدون حد  ،شود، ظهور تنزلات همین مراتبود به حد نیست و آنچه در عال

طور کـه در امـور محسـوس و حقـایق خـارجی سازد که اصل مذکور همانخاطر نشان می او. )۱۴۵، ص۱۲، ج۱۳۹۰(طباطبایی، است 

شده از آسمان و جاری شده در مَثل اعتقاد حق در دل مؤمن، مَثل آب نازل ،ست. به این ترتیباجریان دارد، در علوم و اعتقادات نیز جاری 

و این امر موجب  کنندمیبا اختلافی که در وسعت و ظرفیت دارند، به قدر ظرفیت خود از آن استفاده  کهای گوناگون است که هر یمسیل

. امتداد این مبنا در ارتبـاط )۳۳۹، ص۱۱، ج۱۳۹۰(طباطبایی، گذارد شان باقی میگردد و خیر و برکت را در ایهای مرده میزنده شدن دل

و مـوطن ظهـورش  )۴۹، ص۳، ج۱۳۹۰(طباطبـایی، شـود یـاد می »تأویل«خواهد بود که حقیقت قرآن که از آن به گونه اینبا نزول قرآن 

های متناظر به یکی از آن مراتب خواهد بود. آموزه ،های متعدد اما معتبرفهماز هریک که  دارد)، مراتب مختلفی ۵۳ :رافقیامت است (اع

؛ بلکه از آحاد بشر دعوت شده تا با بـالا کشـیدن خـود از حبـل ممـدود نیستدینی بیانگر آن است که مسیر رسیدن به این مراتب مسدود 

هـای گونـاگون در عین رسمیت بخشیدن به فهم ،ت در فهممهم در مورد این رویکرد، انتفاء نسبیّ  ۀشوند. نکت الهی، به افق نهایی آن نزدیک

های مختلفی که هر کدام متناظر با یکی از مراتـب آن اما فهم ،شودهای مختلف از یک حقیقت، مردود اعلام میاست؛ به این بیان که فهم

 یابد.حقیقت واحده است، رسمیت می

 گیریهنتیج

تواند آسیبی همچون دست برداشتن از معارف قرآن و همگام شدن با دنیای معاصر در مقابل گفتمان رایج تفسیر عصری که می .١

روایی و حِکمی است که نتایج حاصل از آن،  و گفتمانی مبتنی بر مبانی عمیق قرآنی »معاصرت قرآنی«را به همراه داشته باشد، 

روز شدن و تازه گشتن فهم ما از قرآن متناسب با رض، تمایز جدی دارد. این نظریه تلاشی برای بهعهای همنسبت به سایر نگاه

ی از جامعۀ اسلامکند موجبات ناامیدی گیرد که همواره تلاش مینیازسنجی در هر عصر است و در مقابل جریانی قرار می

 ا فراهم آورد.های غرب رهای درونی و سَرخوردگی او در مواجهه با پیشرفتظرفیت
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مند به معارف قرآن کریم مبتنی بر روح توحید، اولین مبنای مهم این نظریه است. از دیدگاه اندیشمندانی چون نگرش نظام .٢

اخلاق و عمل سایه افکنده است؛ لذا لازم  و های مختلفِ عقیدهمند، بر ساحتعلامه طباطبایی و امام خمینی، این نگرش نظام

 .استفاده کردها، در پرتو آن از معارف قرآن کریم این ساحت ۀاست در هم

اما ممکن  است، امام و علامه قرار داشته تأکیداصل مهم دیگری است که همواره مورد  ویکرد مقاصدی به تفسیر قرآن کریمر .٣

؛ زیرا اولی بر یی به نیازهای روز، متعارض به نظر آیدگوپاسخمندی برای و دغدغه نظریۀ معاصرتبا  ،است در نگاه ابتدایی

های متعدد یا مراتب ین ارکان فهم نص دینی و دومی بر رسمیت بخشیدن به خوانشترمهمیکی از عنوان بهتوجه به قصد مؤلف 

رسد این تعارض ظاهری با در نظر گرفتن مبنای مهم دیگر که همانا مطابقت کتاب تدوین و فهم تکیه دارد. لکن به نظر می

کید دارندخمینی و علامه طباطبایی  امام است و کتاب تکوین  سادگی قابل رفع است.، بهنیز بر آن تأ

خمینی و علامه طباطبایی، توجه به ضرورت گذار از مفهوم و رسیدن به اندیشۀ امام از دیگر مبانی مهم معاصرت قرآنی در  .٤

او را زبان مصداق  با د،یسخن بگو یومبه صورت مفهانسان از آنکه با  شیب میقرآن کرمصداق صحیح است. مبتنی بر این مبنا، 

 یانسان ۀتنها با دانش و نظر در جامع ،است یع الهیشرا ییکه هدف نها دیتوحدهد. به باور این دو مفسر، مخاطب خود قرار می

 ینیع هاینمونهعنوان بهرا  ایانب ،کند یجامعه تجل ۀدر عرص دیتوح آنکه یبلکه خداوند برا ؛و ظهور نخواهد داشت تحققامکان 

 .است ختهیدر مقام عمل برانگ دیتوح

مقصد اعلای قرآن کریم از نزول این آیات، تعالی دادن انسان و رساندن او به قرب الهی  ،در نگاه امام خمینی و علامه طباطبایی .٥

الهی  ها تا قیامت مخاطب کلامتک انسان، تکاست جاهلی مخاطب آیات الهی بوده ۀپس به همان نسبتی که جامع .است

 خواهند بود.

. بر این اساس، گرچه آنچه است مبنای دیگر که بسیار مورد توجه امام و علامه قرار دارد، توجه به تجلیات دائمی این کتاب حیّ  .٦

ط و اقتضائات گوناگون زمانی و مکانی و به حسب اشخاص مختلف، بلکه یشود، واحد است، براساس شرااز قرآن تلاوت می

تواند معانی جدیدی را به همراه داشته باشد. البته این جوشش معانی از سوی وناگون یک شخص، میهای گبه حسب حالت

 .داشته باشدطی همچون اتصاف به فهم و مراقبت احوال یبه شرطی است که قاری قرآن شرا ،قرآن

م وجود و مطابقت دادن کتاب تدوی ،مبتنی بر نگاه مقاصدی نظریۀ معاصرت .٧
َ
 ۀزمین ،ن و کتاب تکوینبا تشکیکی دیدن عال

آورد. این نظریه با در نظر گرفتن مراتب شدگی متناسب با نیازهای هر عصر فراهم میروزمهمی را برای معاصرت قرآنی و به

 هایفهم با اعتبار بخشیدن بهحال درعینداند، را منتفی می فهم در متعدد برای حقیقت واحد قرآن، علاوه بر آنکه نسبیت

میان نیازهای روز و قرآن  وگوگفتمتناظر با یکی از مراتب آن حقیقت واحده است، زمینه را برای برقراری  کدام هر که مختلفی

 سازد.یی به این نیازها فراهم میگوپاسخکریم جهت 
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Introduction  
The simultaneous advancement in the Western world alongside the decline of Muslims in various 
aspects of life in recent centuries convinced many Muslim scholars that the root cause of this 
crisis lay in distancing from the Quran. They believed the solution was a return to the Quran. This 
realization led to the emergence of a theory known as "Contemporary Interpretation" (Tafsīr 
ʿAṣrī) within religious circles, particularly among Islamic scholars. The primary goal of this 
approach is to demonstrate the practical efficacy of religion in modern life and to showcase the 
immense capacity of the Holy Quran in addressing contemporary issues. "Contemporary 
Interpretation" serves as a broad term for various interpretive approaches aimed at harmonizing 
the message of the Quran with the present age. 
A critical challenge associated with the concept of Tafsīr ʿAṣrī (Contemporary Interpretation) lies 
in the risk of misappropriating the Holy Quran to meet contemporary human needs 
inappropriately. More precisely, the primary threat to this interpretive approach is the potential 
departure from authentic Quranic knowledge and the uncritical alignment with modern 
worldviews. Such a deviation could lead to the overshadowing of the Quran's timeless wisdom by 
contemporary desires and ideologies. To mitigate this risk, the present study intentionally refrains 
from using the term Tafsīr ʿAṣrī and instead adopts the concept of Muʿāṣarat Qurʾānī (Quranic 
Contemporaneity). This shift in terminology aims to preserve the integrity of Quranic teachings 
while engaging with the demands of the modern age, avoiding any notion of imposing 
contemporary human expectations onto the Quran. The theory of Quranic Contemporaneity 
endeavors to continually rejuvenate our understanding of the Quran in alignment with the 
evolving needs of each era, without compromising its divine teachings. Nevertheless, this 
approach has been subject to diverse interpretations among Islamic scholars, underscoring the 
necessity of establishing a sound and balanced framework for this theory. 
Methodology  
This study adopts a descriptive-analytical methodology to undertake a comparative analysis of the 
theoretical underpinnings of the Quranic Contemporaneity theory. The research specifically 
focuses on the exegetical perspectives of Allāmeh Ṭabāṭabāʾī and Imam Khomeini, aiming to 
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critically examine and juxtapose their interpretive frameworks concerning the alignment of 
Quranic teachings with contemporary contexts. 
Findings  
The findings of this study reveal that a specific interpretation of the Quranic Contemporaneity 
theory, based on a Maqāṣid-oriented (purposive) approach, is evident in the exegetical views of 
Allāmeh Ṭabāṭabāʾī and Imam Khomeini. The first significant foundation of this theory is a 
systematic approach to Quranic teachings, grounded in the spirit of Tawḥīd (monotheism). 
According to these scholars, this perspective extends across all domains of belief, ethics, and 
practice, guiding the application of Quranic knowledge consistently in all areas of life. Both 
scholars emphasize the Maqāṣid approach to Quranic interpretation, which may initially seem at 
odds with the Quranic Contemporaneity theory. While the Maqāṣid approach focuses on the 
author’s intent as crucial to understanding the Quranic text, the Quranic Contemporaneity theory 
encourages responsiveness to contemporary needs. However, this apparent contradiction can be 
resolved through the principle of the Correspondence between the Revealed Book (Kitāb al-
Tadwīn) and the Natural Order (Kitāb al-Takwīn), a concept both scholars uphold. Another 
important foundation is the necessity of moving from conceptual understanding to identifying 
specific applications (maṣādiq). The Quran often addresses humanity through practical examples 
rather than abstract concepts. Imam Khomeini and Allāmeh Ṭabāṭabāʾī assert that the ultimate 
goal of the Quran is to elevate humans toward divine proximity (qurb ilallāh). They emphasize 
that the Quran continues to address all individuals until the Day of Judgment, highlighting the 
need to recognize its continuous manifestations as a living and ever-relevant text. 
Conclusion 
Although the recitation of the Quran remains a singular and unchanging act, the meanings it 
conveys can vary depending on different temporal and spatial contexts, the diverse nature of 
individuals, and even the varying states of a single person. However, this dynamic emergence of 
meanings from the Quran is contingent upon the reciter possessing qualities such as insight and 
spiritual mindfulness. The Quranic Contemporaneity theory, grounded in a Maqāṣid-oriented 
(purposive) perspective, offers a significant framework for aligning the Quran with contemporary 
needs. By adopting a graded view of existence (tashkīkī) and harmonizing the Revealed Book 
(Kitāb al-Tadwīn) with the Natural Order (Kitāb al-Takwīn), this theory supports a continual 
renewal of Quranic understanding suited to the needs of each era. This theory acknowledges the 
multiple levels of the singular truth of the Quran, rejecting the notion of relativism in 
understanding. At the same time, it validates diverse interpretations, each corresponding to one of 
these levels of truth. This approach facilitates dialogue between contemporary needs and the Holy 
Quran, enhancing its capacity to address evolving human challenges. 
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