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Abstract 
The article aims to answer the main question, "How is Sheikh Mohammad Javad 

Khorasani's method of criticizing the doctrine of Unity of Existence and how it is 

analyzed and criticized by him? Addressing this question essentially organizes the 

most significant aspect of worldview, which is ontology. In this context, the present 

essay utilizes library resources to analyze and critique Khorasani's methods in 

criticizing the doctrine of Unity of Existence. After examining and analyzing 

Khorasani's thoughts on this doctrine, it was concluded that his definition of Unity 

of Existence is flawed. The results of the critique of the rational method indicate that 

the existence of arguments for Unity of Existence undermines its indefensibility. 

Considering the mystics' definition of Unity of Existence and the negation of duality, 
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issues such as the unity of Creator and creation, as well as the influence of creation 

on the Creator, do not arise; furthermore, the simplicity of God is proven since 

denying it would imply a composite and contingent existence for God. The objection 

regarding the validity of all religions is also addressed by asserting that true 

monotheism is the only religion based on unity. Therefore, none of the mystics claim 

that all religions are valid.The result of critiquing the transmitted method is that 

revealed sources not only do not deny Unity of Existence but some sources also 

indicate its affirmation. The result of critiquing Hafiz's behavior indicates that 

Khorasani's criticisms are based on a superficial interpretation of his words, and 

since this interpretation has not been substantiated by historical evidence, it cannot 

be relied upon. Overall, Khorasani's criticisms appear to be non-ontological and 

seriously critiqueable, and they are not deemed sufficient to refute the doctrine of 

Unity of Existence. 

 
Keywords: Unity of Existence, Influence and Interaction, Expansion of Truth, 

Sheikh Javad Khorasani. 

 
Problem Statement 
It can be said that in organizing the relationship between humans and the world, 

objects, and individuals within it, worldview plays the most crucial role as a 

foundational thought. Among the influential cosmological perspectives on human 

life is the existential relationship between beings in the world. The elucidation of 

this relationship is the responsibility of fundamental sciences (philosophy, theology, 

and mysticism). One of the existing viewpoints on this matter is the Unity of 

Existence, which has been both accepted and rejected by thinkers. The presence of 

prominent thinkers who either support or oppose this issue causes individuals 

seeking to adopt their own worldview to face challenges. It seems that the way out 

of this challenge is to examine and critique the views and thoughts of both sides. One 

thinker who has explicitly and candidly critiqued the doctrine of Unity of Existence 

is Mohammad Javad Khorasani. His clear expression and defined stance against 

Unity of Existence lead to a thorough examination and critique of his views, resulting 

in a clear and decisive response that facilitates establishing a foundation for one's 

worldview. Therefore, this research aims to answer the main question: "How is 

Khorasani's method in critiquing Unity of Existence analyzed and critiqued?" In the 

quest to answer this main question, addressing the following sub-questions seems 

essential: 

1. How does Mohammad Javad Khorasani utilize the "rational" method in rejecting 

Unity of Existence? 

2. How does Mohammad Javad Khorasani employ the "transmitted" method in 

rejecting Unity of Existence? 
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3. How does Mohammad Javad Khorasani use the method of "criticizing the 

behavior of proponents of Unity of Existence" to reject this doctrine? 

  

Method 
This research uses the method of library resources, in analyzing and examination of 

Khorasani's views and his criticizing the doctrine of Unity of Existence has been 

conducted. 

 

Findings and Results 
After analyzing Khorasani's thoughts and criticisms regarding the doctrine of Unity 

of Existence, the following results were obtained in various sections: A) In the 

definition section, Khorasani organizes his definition based on certain negative and 

positive characteristics from his perspective, defining Unity of Existence as a purely 

intuitive doctrine that necessitates union, all-Godhood, and serves as a criterion for 

mysticism. However, in critiquing him, it can be argued that at least the claim of 

rational evidence is not compatible with the assertion of pure intuition. Furthermore, 

the mystics' definition of manifestation and the added illuminative aspects differ 

significantly from union and all-Godhood. The incorrect generalization of some 

mystics' misinterpretations renders Khorasani's definition unacceptable. B) In the 

rational section, Khorasani claims that Unity of Existence contradicts reason, 

considers the expansion of truth impossible, and believes that accepting Unity of 

Existence would lead to the influence on the Divine Essence and the validity of all 

religions. His reasoning suggests that the existence of rational arguments undermines 

the justification for the expansion of truth as mere poverty, which also negates the 

influence on the Divine Essence. Additionally, the mystics' assertion regarding the 

invalidity of all religions presents critiques that hinder acceptance of his criticisms 

against Unity of Existence in this section. C) In his transmitted method, Khorasani 

refers to verses that can be said to be at least ambiguous and can also be interpreted 

in favor of Unity of Existence; therefore, citing these transmitted sources cannot be 

considered a refutation of Unity of Existence. D) His reference to Hafiz's poetry to 

prove erroneous beliefs about nihilism faces critiques such as lack of historical 

references, reliance on superficial interpretations despite evidence indicating 

attention to deeper meanings, inconsistent behavior in criticism, reliance on the 

plurality of literalists, and failure to acknowledge correctness. These factors 

contribute to a rejection of Khorasani's claims. Considering the aforementioned 

points, it can be concluded that Khorasani's criticisms do not possess sufficient 

capacity to refute the doctrine of Unity of Existence. 
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 چکیده

وحدت وجود   آموزة جواد خراسانی در نقد  محمداین مقاله در پی پاسخگویی به سؤال اصلی »روش شیخ  

این سوال  شود؟« شکل گرفته است.  چگونه تحلیل و نقد می  به  ترین بخش جهان  درواقع مهم پاسخ 

استفاده از ابزار  با  ،جستار حاضر  ،در همین راستا . کندبینی که هستی شناسی است را سامان دهی می 

پس از بررسی شده و  پرداخته  وحدت وجود    آموزة  در نقد  خراسانی  هایتحلیل و نقد روش به  ،  کتابخانه

اندیشه خراسانی در   این نتیجه حاصل شد که    آموزةو تحلیل  از وحدت ایشان  تعریف  وحدت وجود 

عبارت  عقلی،  روش  نقد  نتایج  است.  دار  خدشه  وجود،  وجود  وحدت  بر  استدلال  وجود  از:  اند 

خدشهناپذیر استدلال را  آن  دوئیت  بودن  نفی  و  وجود  وحدت  از  عرفا  تعریف  به  توجه  با  و  کرده  دار 

 
   نویسندة مسئول  مدرس دانشگاه تربیت دبیر شهید رجایی و حوزه علمیه مروی،  ،فلسفه و کلام  یدکتر.  1
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 الحقیقههمچنین بسیط  . پیش نخواهد آمدو تأثیر مخلوق بر خالق  ق  ومخل   و  اشکالاتی مانند اتحاد خالق

اشکال ممکن الوجود شدن خداوند است.    نفی آن ترکیب و   ۀ لازم  بنابرآنکهشود.  اثبات می   بودن خدا 

گونه پاسخ داده شد که با اثبات توحید حقیقی مذهب یگانه مذهبی است که مذاهب نیز این   ۀصحت هم

نقد روش  ۀنیستند. نتیجادیان همه  به صحت از عرفا قائل  یکهیچاساس مبتنی بر توحید باشد. براین 

تنها منکر وحدت وجود نیستند، بلکه بعضی از آن منابع دلالت    از: منابع وحیانی نیز نه است نقلی، عبارت 

از: انتقادات خراسانی به رفتار    استافظ عبارت کنند. نتیجه نقد روش انتقاد به حمی  آموزه بر اثبات این  

آنجاکه این برداشت با مستندات تاریخی حافظ مبتنی بر برداشت ظاهرگرایانه از سخنان او بوده و از 

شناسانه و قابل اثبات نشده قابل استناد نخواهد بود. در مجموع انتقادات خراسانی در واقع غیر هستی 

 شود. وحدت وجود کافی ارزیابی نمی  آموزة نقد جدی به نظر رسیده و برای رد 

 . ، شیخ جواد خراسانیثر، بسط حقیقت أثیر و تأ: وحدت وجود، تکلمات کلیدی

 

 مسأله بیان  . 1
بینی  توان گفت برای تنظیم ارتباط انسان با جهان و اشیا و افراد موجود در آن، جهان ی م

  ۀ شناسانجهانهای  از جمله نگاه کند؛  ترین نقش را ایفا می عنوان یک تفکر بنیادین، مهمبه 

تبیین این   .ثیرگذار بر روند زندگی انسان، رابطه وجودی موجودات جهان با یکدیگر استأت

های موجود  . یکی از دیدگاه دار هستند رابطه را علوم بنیادین )فلسفه، کلام و عرفان( عهده 

مورد رد و قبول اندیشمندان قرار    مسألۀ وحدت وجود در عالم است که این    مسألۀ در این  

   گرفته است.

شود شخصی که به دنبال سبب می  مسألهدر رد و قبول این    وجود اندیشمندان شاخص

رسد راه برون رفت از این نظر می اتخاذ جهان بینی خود است با چالش مواجه شده و به 

 .های هر دو طرف استچالش بررسی و نقد آرا و اندیشه

وحدت وجود پرداخته    ةیکی از متفکرین که با بیانی صریح و بدون ملاحظه به نقد آموز

وحدت با  دجواد خراسانی است. صراحت بیان و موضع مشخص او در مخالفت  است، محمّ

بررسی و نقد آرای او نیز به پاسخی صریح و قاطع منجر شده و اتخاذ    ،شودوجود سبب می 

گویی به  کند؛ بنابراین، پژوهش حاضر درصدد پاسخمبنا برای جهان بینی را تسهیل می 

چگونه مورد تحلیل و نقد روش خراسانی در نقد وحدت وجود  »این پرسش اصلی است که  
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می  به    « ؟گیردقرار  پاسخ  برای  کاو  و  کند  مسیر  پاسخاین  در  اصلی،  به  پرسش  گویی 

 رسد:نظر می های فرعی زیر ضروری به پرسش

 ؟چگونه در رد وحدت وجود بهره گرفته است «عقلی »از روش  . محمدجواد خراسانی1

 ؟چگونه در رد وحدت وجود استفاده کرده است «نقلی»از روش  . محمدجواد خراسانی2

« در جهت رد این آموزه  نقد رفتار قائلین به وحدت وجود »روش  از  محمدجواد خراسانی  .  3

 ؟ بهره برده است

 

 . پیشینه 2

در خصوص نظریه وحدت وجود مقالات فراوانی نوشته شده است که از زوایای مختلف این 

قرارداده   مسأله  تحلیل  تجزیه  و  بررسی  مورد  نگارندگان جست اما    ،اند را  که  آنجا  وجو  تا 

منتقدی  از دیدگاه    مسأله که به بررسی این    اند نیافته ای  تاکنون مقاله یا پایان نامه   ،اند کرده 

 شود: ها اشاره میبرای نمونه به برخی از این پژوهش   باشد.  پرداخته  ،مانند خراسانی  ،صریح

»بررسی معانی گوناگون اصالت وجود و اعتباریت ماهیت در نظام صدرایی« این   ۀ. مقال 1

اصالت وجود نیز پرداخته  وجود به نقد    مقاله در ضمن بیان معانی مورد نظر صدرا از اصالت

ای که این مقاله را از مقاله حاضر متمایز  (. نکته 56ـ  45، ص  م 2012کشفی، بنیانی،  است )

های صدرایی درصدد ارتقای اصالت وجود  مذکور با نقد آموزه   ۀمقال کند این است که  می 

اثبات اصل وحدت وجود با روش رد انتقادات خراسانی  مقاله پیش رو درصدد  اما    ؛است

 است. 

در اصالت وجود« این مقاله نیز مانند مقاله  »تحلیل و نقد مدعای آقا علی مدرس    ۀمقال   .  2

ریاحی،  اول درصدد اثبات تلاش آقا علی مدرس برای تکمیل و ارتقای وحدت وجود است )

. برخلاف جستار پیش رو که درصدد اثبات اصل وحدت (200ـ185، ص  م2012،  خسروی

 وجود علی رغم رد خراسانی است.

سوی فرافلسفه حکمت شرقی« این مقاله از آن جهت تحلیلی از وحدت وجود به »   ۀ . مقال3

در مقابل نظریۀ خراسانی که    ،پردازد گیری از وحدت وجود به مبانی عرفانی می که با بهره 

، صص  م1939وحدت وجود است قراردارد )ایزتسو،    آموزةدرصدد رد عرفان از طریق رد  
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وحدت وجود و نتایج عرفانی آن    آموزة . از آنجا که نگارندگان درصدد اثبات  (161ـ    149

 عنوان پیشینه به حساب آورند.توانند این مقاله را به می  ،هستند 

بینی  های خراسانی به جهان با نقد و تحلیل استدلالتلاش شده است  پیشینه    پس از بیان  

 .  متقنی دست یافت

 

 وحدت وجود  آموزة تلقی خراسانی از . 3

 تعریف وحدت وجود را از منظر خراسانی به دست آورد. شود در این بخش سعی می 

 

 وحدت وجود از منظر خراسانیتعریف . 1. 3

می  اما  ندارد،  وجود  وحدت  تعریف  در  روشنی  بیان  خراسانی  اینکه  به  با  توجه  با  توان 

این هایی که از توصیفات او درخصوص وحدت وجود هست تعریفی را به او نسبت داد.  داده 

می اما  رود،  نمی  شمار  به  حقیقی  تعریف  هرچند  برخی  تعریف  به  تعریف  را  آن  توان 

 های ثبوتی و سلبی که در ادامه خواهد آمد دانست.  ویژگی 

از منظر    پذیر نیست؛وحدت وجود کشفی است و به هیچ وجه استدلال  مسألۀلف(  ا

اثبات    ،خراسانی برای  برهانی  و  عقلی  دلیل  و    مسألۀهیچ  نیست  موجود  وجود،  وحدت 

طور که از عبدالرزاق کاشی و علاءالدوله سمنانی که سر سلسله نوربخشیه است نقل  همان

رد    ،کند می  و  اثبات  برای  دلیل  است  مسألۀتنها  کشف  وجود  بی )  وحدت  تا،  خراسانی، 

 .  (44ص
بین وحدت وجود و اتحاد تفاوت است و این دو    وحدت وجود اتحاد است؛  ۀلازمب(  

است. فنای عینی و انعدام ماهیت    و   کند. اتحاد به معنای یکی شدنعنوان با هم فرق می 

اما   ی دیگر مستهلک شدن هویت در هویت  ، به عبارت دیگر و یکی شدن دو ذات است؛ 

وحدت وجود به معنای یکی بودن است. همه اشیا از اول با حق یکی است و لازمه قول به  

 (. 59تا، صخراسانی، بی) وحدت وجود اتحاد هر مخلوقی با خداوند است
  عینیت وحدت وجود با عقیده یهود در مورد عزیر و مسیح در مورد عیسی؛ ج(  

داند و نظریه وحدت وجود را مانند حرف  این عقیده را کفر و از سخنان زنادقه می   خراسانی
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داند که این دو پیامبر  عزیر نبی و همچنین نصاری درباره حضرت عیسی می   ةیهود دربار 

دانستند و به دو گروه تقسیم شده بودند که بعضی قائل به حلول حق در  را پسر خدا می

اند. حضرت عیسی و عزیر شده بودند و بعضی قائل به اتحاد هیولای آن دو با ذات حق شده 

وحدت وجود باعث شده است که یهود و نصاری به مسلمانان طعنه بزنند و بگویند   ۀ نظری

اتحاد حق  ه  واسطه قول ب ه  کردید و ما را ب زدید و تکفیر می شما که بر ما نصارى طعن می

زیرا   . بلکه بیشتر  ، اکنون عرفاى شما به همین مقوله قائلند   ،دانستید با عیسى مشرك می 

اتحاد   قائلیمخدا را  ما  باشد  نفر که عیسى  نفر را قائل  ول   ، با یک  با هزارها  اتحاد  ی شما 

 .  (همان) هستید 
« قول به وحدت وجود را یکی از  و التحرف  ه البدعدر کتاب »  خراسانی  ملاک تصوف؛ د(  

با غیر صوفی می شاخصه داند. هرکس که وحدت وجود را  های تشخیص صوفی حقیقی 

بعد از منصور حلاج و بایزید   مسألهپیدایش این    . بنابرآنکهقبول داشته باشد صوفی است

انا فاعبدونی«  بسطامی بود که خطاب به طرفداران خود می  گفتن »انا الحق یا لا اله الا 

ها برای برای تاویل و توجیه قائل به حلول شدند طرفداران آن   . (126ص   ، م 2008  ،عطار)

قائل به    ، قول به حلول، محدودیت حق و تجسم ذات حضرت است  ۀو زمانی که دیدند لازم 

برای توجیه    ،لازمه این قول حادث و مخلوق شدن قدیم است  د اتحاد شدن و زمانی که دیدن

 (.60ص تا، خراسانی، بی ) وحدت وجود را مطرح کردند  مسألۀ 
 
 به خراسانی  تعریف قابل استناد. 2. 3

واقع ویژگی   خراسانیتعریف    ، در  به  می تعریف  و  شده  محسوب  این ها  را  آن  گونه  توان 

توان برای آن استدلال آورد  ای است که نمیمسأله وحدت وجود    مسألۀبندی کرد که  جمع

وحدت چیزی بالاتر از اتحاد است   ۀو تنها راه اثبات آن از طریق کشف و شهود است و لازم 

یعنی همه چیز خداست که این عقیده عین عقیده باطل   ،که به معنای یکی بودن است

 یهود و مسیحیت است و این عقیده باطل ملاك تشخیص صوفی و غیر صوفی است.
 
 نقد تعریف . 3. 3

 رسد:نقدهای زیر به تعریف نسبت داده شده وارد به نظر می 
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تنها راه اثبات   ،به نظر نگارندگان  انحصار اثبات از طریق کشف و شهود:عدم    الف( 

طور که صدرالمتالهین در اسفار بیان  بلکه همان   ،وحدت وجود کشف و شهود نیست  مسألۀ 

  وجودِ  ،روش   با پنجبلکه بالاتر وحدت شخصی وجود    ،وحدت وجود  مسألۀ اثبات    است،کرده  

؛  (368، ص2م، ج 1981)ملاصدرا،    ؛ بسیط الحقیقه(71ص،  1جم،  1981)ملاصدرا،    رابط 

الوجود  ج1981)ملاصدرا،    صرف  ص 3م،  الجهات( 338،  جمیع  من  الوجود  واجب   ؛ 

قابل  (  165، ص3م، ج 1981)ملاصدرا،    عدم تناهی  و(  122، ص 1م، ج1981)ملاصدرا،  

تنها   ، بنابراین  ها خارج از رسالت این پژوهش است.اما بیان استدلال  . استدلال خواهد بود

گونه از خود  این   ،در پاسخ  ،چه خراسانینیست، چنان کشف و شهود    مسألۀ راه اثبات این  

در  . زیرا  ها از منظر او تمام نیست، باز هم نقد بر او وارد استدفاع کند که این استدلال

   ها را تبیین کند.ها اشاره شده و ضعف آن مقام نقد لازم است به استدلال

آن  توان گفت  می   ب(  نادرستی عینیت وحدت وجود با عقید یهودیت و مسیحیت:  

ادعایی که مسیحیت در خصوص حضرت عیسی و همچنین یهود درخصوص عزیر نبی  

ها قائل به حلول خداوند در آن اشخاص هستند آن   چراکه  ؛غیر از وحدت وجود است  ، دارد

اما قائلین به وحدت وجود قائل به خدایی کسی    ،دانند و حضرت عیسی و عزیر را خدا می

(  71ص،   م1996)طهرانی،  )اضافه اشراقیه یا تجلی(  عالم و موجودات را افاضه    نبوده و 

 دانند.حضرت حق می 
برداشت غلط    (ج تعمیم  به عرفا:نادرستی  این   صوفیان  از  غلط  و  اشتباه  برداشت 

نباید باعث شود که یک حکم کلی نسبت به همه عرفا و فلاسفه    ،توسط فرق صوفیه  ، مسأله

 که قائل به وحدت وجود است صوفی دانست.را داد و هرکسی 
مانند محدود شدن ذات حق و غیره ... به صورت   ، مطرح شده  عقلی  اشکالات  به در ادامه   

 تفصیلی پاسخ خواهد داده شد. 
 

 . توصیف روش عقلی شیخ جواد خراسانی در نقد وحدت وجود 4
نخست؛   استاشکال  مخالف عقل  وجود  می این  خراسانی  :وحدت  که  گونه  اندیشد 

وحدت خالق و مخلق و  را  آن    ۀ زیرا لازم   .ستیز استوحدت وجود از مفاهیم عقل   آموزة 

 که محال است. داند می صانع و مصنوع 
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اشکالات: به  پاسخ  برای  اشکالات    مقدمات لازم  به  پاسخ  است   خراسانیبرای  لازم 

 به صورت واضح و کامل پاسخ داده شود.  مسأله بیان شود تا  مطالبی به عنوان مقدمه
یعنی برداشتی که    ، اند مشترك معنوی استطور که فلاسفه بیان کرده مفهوم وجود همان 

  ، شود مشترك بین خدای متعال و سایر موجودات است. به عبارت دیگراز مفهوم وجود می 

خداوند و موجودات دیگر در اصل مفهوم وجود با هم اشتراك دارند، اما این مفهوم وجود  

می  بیان  ملاصدرا  که  طور  یک    ،دارد همان  در  است.  مختلفی  های  بندی  تقسیم  دارای 

آن مفهومی است که    ،شود به محمولی و رابطی که محمولیتقسیم بندی وجود تقسیم می

اما مفهوم وجود رابط به    ،گویند شود و به آن اسمی هم می به صورت مستقل تصور می 

شود و باید با اطراف خودش تصور شود و به آن وجود حرفی هم  صورت مستقل تصور نمی 

این تقسیم وجود به لحاظ مفهومی است، اما در عالم خارج هم همین دو قسم    .گویند می 

ودی که چیزی از  وجود دارد. موجودی که به صورت مستقل در عالم خارج هست و موج

 خود ندارد و عین ربط به موجود دیگر است.
یعنی هم در عالم   .( 39، صم1996طباطبایی، )خدای متعال وجود فی نفسه لنفسه دارد؛ 

ذهن و هم در عالم خارج وجود مستقلی دارد، اما سایر موجودات وجود فی نفسه لغیره  

 دارند. در عالم خارج وابسته به موجود دیگری است.
اشکال   مقدمه  ؛نخستپاسخ  این  بیان  از  اول    ،بعد  اشکال  به  پاسخ    خراسانی برای 

طور که بیان شد ملاصدرا  زیرا همان  .وحدت وجود مخالف عقل نیست  مسألۀ گوییم که  می 

این   اپنج    مسألهبرای  کرده  اقامه  عقلی  استدلال  و  می   .ستبرهان  طور  برای  چه  شود 

برای آن اقامه برهان کرد. شاید درك و    ،به وسیله عقل   ،ای که مخالف عقل استمسأله 

گویند: طبیعی است انسان از چیزی که  ن می افهم یک مطلبی سخت باشد. برخی متفکر

  ؛ اما نباید این مطلب باعث انکار آن حقیقت بشود  ، نسبت به آن جهل دارد منافرت داشته

از ایمان خارج    ،لذا اگر مومن بنایش را بر این بگذارد که هر مطلبی را نفهمد انکار نماید 

   . (12، ص م2010شود )ملکی تبریزی، می 
یا صانع و مصنوع نیست  ۀ همچنین لازم  این   . وحدت وجود وحدت خالق و مخلوق  زیرا 

اتحاد است و اتحاد فرع   ۀ لازم ه استشیخ جواد به آن اشاره کرد  طور که قبلاا مطلب همان 

گوید یک چیز بیشتر نیست اما وحدت وجود می   ،شیء یکی شوند یعنی دو    ،بر دوئیت است
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ندارد   مستقلی  هویت  و  حیثیت  هیچ  لغیره  وجود  و  است  لنفسه  نفسه  فی  وجود  آن  و 

...... اذ لانفس له« )  الرابط لایوضع لشی و لایحمل علی شی  ،  م1981ملاصدرا،  »الوجود 

ن  أ چیند و علیت را به تشملاصدرا بساط علیت و معلولیت را بر می   ،بنابراین  .(327، ص1ج

ارجاع می  دو وجود است  .دهد و تحیث  تغایر  بر  فرع  نظر    ؛زیرا علیت و معلولیت  لذا در 

یعنی علت داریم و بقیه شئون و حیثیات او هستند.   ،ملاصدرا ما یک وجود واحد شخصی

 آید.در نتیجه هیچ اتحاد و حلولی لازم نمی 
وجود ظلی منبسط یا موجی و حبابی تصورش   :بسط حقیقت محال استاشکال دوم؛  

خود کرده    زیرا معقول نیست که خداوند بسط وجودِ   .نسبت به حضرت حق محال است

نه در  و  تنها در موجودات جسمیه    هایی مانند موج و دریا نیزمثال باشد و این محال است.  

گونه بیانات تمثیلی  گوید اینمی   خراسانیهمچنین  متصور است.  وجود منزه حضرت حق  

 (. 62تا، صخراسانی، بی )از آنجا که منحصر در مادیات است خلاف وجدان انسان خواهد بود  
ملاصدرا معتقد است که خدای متعال بسیط الحقیقه است و هر بسیط   پاسخ اشکال دوم؛

ای کل اشیا است؛ در نتیجه خدای متعال کل اشیا است. ملاصدرا برای این استدلال الحقیقه 

اما آنچه لازم است بیان شود رابطه وحدت   ،خود مطالب زیادی را در اسفار بیان کرده است

   .( 110، ص6م، ج 1981)ملاصدرا،  وجود و بسیط الحقیقه بودن خدای متعال است
یعنی    ،مراد از بسیط الحقیقه بودن این است که واجب الوجود واجد همه معالیل خود است

خداوند هستند. پس مراد از بسیط الحقیقه بودن این   وجودات رابط نسبت بهها  همه آن 

نه اینکه وحدت در کثرت جمع    ،اند ت در وحدت خدای متعال جمع شدهااست که کثر

باشد  از خود کرده  وجود  بسط  ندارد که خدا  معنی  بگویید  تا شما  باشد   بنابراین   .شده 

  ، 6جتا،  بی ، نه »کل الاشیاء بسیط الحقیقه« )سبزواری ،»بسیط الحقیقه کل الاشیاء« است

   .(110ص
 :استبرهان اقامه کرده  مسألهملاصدرا برای اثبات این  

در این صورت واجد بعضی مواطن و فاقد بعضی    ،بسیط نباشد : اگر وجود خداوند  1مقدمۀ 

 ولی حیثیت ب را ندارد.   ،حیثیت الف را دارد مثلاا .مواطن خواهد بود
اگر این دو حیثیت در عالم    .: حیثیت الف بودن با حیثیت ب نبودن تفاوت دارد2مقدمۀ 

 آید که وجود و عدم یکی بشوند و این امر محالی است.لازم می  ،خارج یکی باشند 
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وجود  و  : از آنجایی که حیثیت الف بودن در خداوند غیر از حیثیت ب نبودن است  3مقدمۀ 

 شود.خداوند مرکب از دو حیثیت الف بودن و ب نبودن می 
 : هر مرکبی محتاج به اجزای خود است. 4مقدمۀ 
 : هر موجود محتاجی معلول است. 5مقدمۀ 
 . (112، ص6ج م، 1981ملاصدرا، ) است ممکن: هر موجود معلولی  6مقدمۀ 

آن این خواهد بود که ذات خداوند   ۀلازم  ، پس اگر ما خدای متعال را بسیط الحقیقه ندانیم

مرکب باشد و محتاج به اجزا خود و در این صورت معلول خواهد بود و دیگر خدای متعال  

بنابراین بود.  نخواهد  الوجود  این    ،واجب  کردن  اشکال   مسألهرد  باعث  آن  نپذیرفتن  و 

 شود نه قبول آن.  می 
»و اعلم أن    گوید:وحدت وجود می همچنین ابن عربی در اثبات بسیط الحقیقه بودن و  

الشیء الواحد العین إذا ظهرت عنه الآثار المختلفۀ فإن ذلک من حیث القوابل لا من حیث  

عینه و من هنا إذا حققت هذه المسألۀ یبطل قول الحکیم لا یصدر عن الواحد إلا واحد و  

صورة ذلک فی العنصر الذی نحن بصدده إن النار بما هی نار لا یتغیر حکمها من حیث 

تجد آثارها مختلفۀ الحکم فتنیر أجساما و لا تنیر أجساما مع أن إنارتها بالاشتعال  ذاتها و  

فالهواء لها مساعد و تعقد أشیاء و تسیل أشیاء و تسود و تبیض و تسخن و تحرق و تنضج 

  و تذیب الجوامد و هی على حقیقۀ واحدة و استعداد القوابل مظهر اختلاف الآثار منها فی

به جهت   ، شوداز او آثار مختلفی ظاهر    چنانچه  هستذاتی او  بدان شیی که وحدت  :  الحکم

قول فلاسفه   ،از همین جهت است ذات واحد.نه از جهت  ،قوابل است  های مختلفِحیثیت

آتش از حیثت ذات آتش   .استشود باطل از واحد به غیر از واحد صادر نمی  :گویند که می 

مثل اینکه بعضی اجسام    ؛شوداما آثار مختلفی از او دیده می   ،کند بودن هیچ تغییری نمی 

کند با اینکه روشنایی به سبب اشتعال است. بعضی  کند و بعضی را روشن نمی را روشن می 

کند و در همه این موارد  کند بعضی را سرخ می کند بعضی را سفید می دیگر را سیاه می 

مختلف به سبب استعدادهای مختلفی  ی  اما اشیا  ؛کند و واحد استحقیقت آتش تغییر نمی 

 . (459، ص 2ج تا، ابن عربی، بی ) شود.«ها دیده می که دارند آثار گوناگونی از آن 

الاشیاء فی  »  گوید:بعد ابن عربی می  سبحان من اظهر الاشیاء و هو عینها فهو عین کلّ 

منزه است  :الاشیاء اشیاء الظهور ما هوَ عین الاشیاء فی ذواتها سبحان و تعالی بل هو هو و
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بلکه در مقام    ؛ در مقام ذاتو نه    آن است   ن یعدر ظهور  را ظاهر کرد و او    اء یکه اش   یکس

 )همان(.  « و ذات خدا همان ذات ]بسیط[ است.اشیا اشیا است ذات 
این   :محال بودن تاثیر و تاثر در ذات خداونداشکال سوم؛   انعدام  اثر حدوث و  در 

تأثر و تغییر در ذات منزه مقدس حق لازم می  اگر ذات وجودات ظلى حبابى،  آید؛ زیرا 

  ها متأثرلکن در اثر حدوث و فنای آن   ، خداوند از ملامست با موجودات دیگر متأثر نشود

 (. 63ص   تا، خراسانی، بی ) .شودمی 
وجود رابط یک وجود مستقل نیست و هیچ طور که گفته شد همان  پاسخ اشکال سوم؛ 

توان آن را به صورت مستقل  پس نمی  .هویت و حیثیتی غیر از وجود لغیره بودن ندارد

»أن اقل   .لحاظ کرد و لازمه دوئیت این هست که هر دو شی دارای هویت مستقلی باشند 

م،  1981ملاصدرا،  ) المراتب الاثنینیه بین شیئین أن یکون کل منهما وجود فی نفسه .....«  

ندارد  ،بنابراین.  (314، ص3ج حیثیتی  هیچ  رابط  وجود  اثر  نمی   ، وقتی  چیزی  در  تواند 

بلکه اثر برای وجودی است که هویت مستقل دارد و آن خدای متعال است و وجود    ،بگذارد

 )همان(.  تواند اثر بپذیرد »الأثر لیس شیئا مستقلا متمیزاا ....«رابط فقط می 
مذاهباشکال چهارم؛   همه  لازم   :صحت  همچنین  وصل،    ۀو  و  فنا  یا  وجود  وحدت 

،    تاخراسانی، بی )  تصحیح همه طرق و مذاهب است )الطرق الى اللهّ بعدد انفاس الخلائق( 

 (. 63ص
عبارت »الطرق الی الله بعدد انفاس الخلائق« در منابع معتبر روایی    پاسخ اشکال چهارم؛

لذا برای فهم درست و صحیح آن باید به سخنان خود عرفا مراجعه کرد تا   ؛شودیافت نمی 

کنند این مطلب نوعی  اشکال و برداشت نادرستی بعضی مانند خراسانی دارند که فکر می 

 ترویج تکثر گرایی دینی است مرتفع شود. 
ق.( »طُرق« را »قبول مراتب عرفان و رسیدن به اطمینان«    1091ملامحسن فیض کاشانی )

به  مردم  که  دارخوانده  مختلفی  درجات  عقلشان  و  درك  در  ننسبت  وی   الیقین علم د. 

هایشان در قبول مراتب عرفان و رسیدن به اطمینان  گوید: »و بدان که افهام مردم و عقل می 

و علمی، کشفی    سینظر کمی و کیفی، شدت و ضعف، سرعت و کندی، ح  متفاوت است: از 

ترین تنبیه و آگاهی به  و دیدنی. هرچند اصل معرفت فطری و ضروری است یا با نزدیک 

سوی آن هدایت کند، از  شود. پس برای هر راهی که خدای عزوجلّ او را به آن هدایت می 
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و در تأیید برداشت خود مبنی  اهل هدایت باشد و »الطرق الی الله بعدد انفاس الخلایق«  

هر یک از آنان، درجه و مقامی در    ؛»وَ هم درجات عند اللهبر اختلاف فهم سالکان به آیات  

»و یرفع الله الذین آمنوا منکم و الّذین اوتوا العلم  و  (  163  ،عمران« )آل پیشگاه خدا دارند 

را که علم به آنان داده شده درجات   یاند و کسانآورده   مان یرا که ا  ی خداوند کسان  ؛درجات

   (.43ص ، 1ج    ، م1985فیض کاشانی، )کند اشاره می  (11  ،مجادله)« بخشد ی م یمیعظ

  نمازى   را  ه: » هر کس از اهل سیر و سلوك إلى اللّ گوید می  )ره(  امام خمینیهمچنین  

  از  مناسک  سایر  چهچنان   خود؛  مقام  حسب  آن،  از  است  نصیبى  و   حظّ  و  او  خود  به  مختصّ

  بِعَددَِ   هگرچه به جامعیّت نماز نیستند: اَلطُّرُقُ الَِى اللّ   .است  طور  همین  نیز  حج  و  روزه   قبیل

   . (5ص،  م1993خمینی، ) «. الْخَلائِق اَنْفاسِ
ادیان صحیح خواهند بود و باعث   ۀپس منظور عرفا و حکما از این عبارت این نیست که هم 

بلکه منظور مراتب عرفانی است که هرکس متناسب با احوال    ،شودرسیدن به حقیقت می 

ها را کنار و روحیه و شرایط خودش یک مسیری را انتخاب کرده و به وسیله آن حجاب

 .مانند نماز که امام خمینی بیان کردند. هیچ کس قائل به صحت ادیان دیگر نیست  .زند می 

در نزد    نید  ؛اند: »إِنَّ الدِّینَ عِنْدَ اللَّهِ الإِْسْلَامُزیرا خداوند در قرآن کریم به صراحت فرموده 

 .کند نمی   کفایت  بودن   شیعه  و   اسلام  صرف  همچنین(  19  آیه   عمران،   آل )  «.خدا اسلام است

یا جابر، أ یکتفی من ینتحل التشّیعّ أن یقول بحبّنا أهل  »فرماید: می   لیه السلامامام باقر ع

ای جابر، آیا اینکه شیعیه ما اهلبیت را  : إلاّ من اتقّى اللهّ و أطاعه؟ فو اللهّ، ما شیعتنا البیت

مگر اینکه تقوای    ،کند؟ به خدا سوگند کسی شیعه ما نیستیدوست داشته باشد کفایت م 

کند  اطاعت  را  و خدا  کند  پیشه  ) الهی  روایت   . (97، ص67ج،  م1982مجلسی،  .«  طبق 

  ، کند و شخص باید در مقام عملحتی شیعه بودن و محب اهل بیت کفایت نمی   ، شریفه

شرح چهل  امام خمینی در کتاب »  بر همین اساس   تقوا و اطاعت از دستورات الهی بکند.
نمى گوید می   «حدیث پیموده  الهیه  معارف  در  راهى  »بدانکه هیچ  ابت   ،شود:  آنکه  دا مگر 

یک    نشود، هیچ. تا انسان متأدّب به آداب شریعت حقه  عمل کند   ظاهر شریعت  انسان به

و ممکن نیست که نور معرفت الهى در قلب او    شودمحقق نمی از اخلاق حسنه براى او  

او منکشف شود.   براى  انکشاف    همچنینجلوه کند و علم باطن و اسرار شریعت  از  پس 

متأدب به آداب ظاهره خواهد بود. و از  هم    باز نیز  وی  حقیقت و بروز انوار معارف در قلب  



های هستی شناختیدو فصلنامه پژوهش             560   

. یا  که بعد از رسیدن به حقیقت ترك ظاهر می کنند باطل استدعوى بعضى   ،این جهت

پیدایش  گویند  می  از  بهپس  ن  ی آداب ظاهر  حقیقت دیگر  از جهل  یستاحتیاج  این  و   .

 . (8ص  ،  م2021خمینی، .« )است گوینده به مقامات عبادت و مدارج انسانیت

 
 . توصیف روش نقلی خراسانی در نقد وحدت وجود 5

  : خداوند فرموده کند که خراسانی برای رد وحدت وجود به آیاتی از قرآن کریم تمسک می 

که ما   آوردی انسان به خاطر نم  ایآ  ؛اولا یذکر الانسان انا خلقناه من قبل و لم یک شیئا»

ا  شیپ آفر  ن یاز  را  فرموده (  67)مریم،  « نبود  ی ز یکه چ  ی در حال  م ید یاو  قد »  است:  و  و 

(  9)مریم، « ینبود  ی زیکه چ یدر حال   دمیو قبلاا تو را آفر  ؛لم تک شیئا خلقتک من قبل و 

که قبل از    پس معنى ندارد   ،هستند   و وجود ظلى حق   هستند   و اگر موجودات عین حق

هو  »و فرموده و  (  62)زمر،    «ءاللهّ خالق کل شى »ء نباشند و هم فرموده که  شى   ،خلقت

است که    معلوم ء و  و هیچ وقت نفرموده و هو عین کل شى (  164)انعام،  « ءشى  رب کل 

پس  ؛  فلا تضربوا للهّ الامثال»  است  ء است و فرموده ء غیر خود شى ء و رب شى خالق شى 

و لا تجعلوا للّه اندادا  »  است  و فرموده(  74)نحل،    «.د ی( قائل نشوهاه یخدا امثال )و شب  یبرا

ها، نه  از آن  ک ی چیه د یدانی که م  ی در حال د، یقرار نده یانیخدا همتا ی برا؛ و انتم تعلمون

خداوند انسان را نهی کرده از  (  22)بقره،  «  .دهند ی م  یو نه شما را روز  اند،دهیشما را آفر

وحدت وجود مخالف قرآن کریم    مسألۀاینکه مثل و مانندی برای او قرار دهد. بنابراین  

 است. 
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بلکه موید و اثبات کننده    ، آیات فوق نه تنها منافات با وحدت وجود ندارد  نگارندگان به نظر  

اولا یذکر الانسان انا خلقناه من ذیل تفسیر آیه شریفه »  لیه السلامامام صادق عآن است.  

ای داشته است و نه  انسان قبل از خلقت نه مقدار و اندازه »فرماید:  می   «قبل و لم یک شیئا

   «تصویری.

کند منظور از )لا مقدرا( یعنی انسان قبل از اینکه خلق  می طور که ملاصدرا بیان  همان

  ،ای داشته و نه تصویری و منظور از )و لا مکونا(نه مقدار و اندازه   . بشود چیزی نبوده است
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لا مقدرا، اى لم یکن الانسان  یعنی اینکه مواد خارجی او در عالم خارج محقق نشده است. »

قبل ان یخلق شیئا لا بحسب التقدیر و التصویر فى عالم الاقدار العلمیۀ و لا بحسب الوجود  

پس انسان قبل از خلقت  . (203، ص 4ج ، م1981ملاصدرا، « )و الکون فى المواد الخارجیۀ

أَرَادَ شَیْئاا أَنْ یَقُولَ  »  تصویر و اندازه و مواد خارجی آن در عالم محقق نشده بود تا زمانی که

 :د ی گوی را اراده کند، تنها به آن م  ی ز یاست که هرگاه چ  نی فرمان او چن  ؛فَیَکُونُلَهُ کُنْ  

و مواد    تآن وقت دارای صور  . (82« )یس، شودی موجود م  درنگ ی ب  ز یموجود باش، آن ن

 .نیستدر نتیجه وحدت وجود منافات با خالقیت و ربوبیت حضرت حق  .شودمی 

مانند: کند  آیات قرآن کریم به روشنی دلالت بر وحدت وجود می د برخی  رس به نظر می 

و پنهان اوست و    دایاولّ و آخر و پ ؛عَلِیم   شَیْءٍ بکُِلِّ  وَهُوَهُوَ الْأوََّلُ وَالآْخِرُ وَالظاَّهِرُ وَالْباَطِنُ »

چیزی جز خدای متعال وجود ندارد و سایر موجودات   . (3« )حدید، آیه داناست  ز یاو به هر چ

 مظهر حضرت حق هستند.  

در عالم دیده  پس هرچه که    ،از حقیقت وجود بهره نداردجز خدای متعال    در عالم شیئی

تجلی  (  45صم،  1992)طباطبایی،    ،تواند باشد و از آنجاکه دومین او نمی از اوست    شودمی 

های دیگر فلسفی نیز درصدد اثبات تجلی و  که سایر متفکرین با نظام چنان   ؛ خواهد بوداو  

همان طور که انسان    (.م 2024سنایی،    و   می اد)خ  اند اینکه عالم بسان پرتوی نور الهی بوده 

ذکر است )لازم به  و از روح خود    دم یکه آن را نظام بخش  یهنگام  ؛نفََخْتُ فِیهِ مِنْ روُحِیاز »

نه »ی« نسبت تشریفیه است  اضافه  و »ی، در روحی«  از مخلوقات خداوند است   روح 

به وجود آمده است با   .(72« )ص، آیهدم یدر آن دم  ( 225، ص  17، ج  1390)طباطبایی،  

به    و فقر  لغیره و عین ربط   ممکناتاین تفاوت که وجود خدا فی نفسه لنفسه است و سایر  

 و هیچ حیثیت و هویت مستقلی ندارند.   ( 44ص    ، م1995)طباطبایی،    حضرت حق هستند 

« مرتفع  و لا تجعلوا للهّ اندادا و انتم تعلمونگوید »می که   خراسانیبا این بیان این اشکال 

با  می زیرا کسی    .شودمی  در وجود  که  باشد  متعال  برای خدای  و شریک  مانند  او  تواند 

 نه اینکه عین ربط باشد.  ،مساوی باشد 
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توصیف روش 6 به .  از  رفتار    انتقاد  عنوان یکی  به  به وحدت وجود  حافظ  منظر    ازقائلین 

 خراسانی

وحدت وجود    آموزةخراسانی حافظ را لسان العرفا دانسته و او را یکی از طرفداران جدی  

« در نقد آیین تصوف و همچنین و التحرف  ه البدعبنابراین در کتاب »  .به حساب آورده است

اکبر » بر رد حافظ  رضوان  اثبات را  او    انحراف و    تصوف از همان روش  « که کتابی است 

به حافظ با در نظر گیری این مطلب است که حافظ    خراسانیرسد نقد  به نظر می   ؛کند می 

تاثیرگذاری عمومی داشته و از طرفی نیز معتقد است که دیگران به   ،به دلیل زبان منظوم 

حافظ بعد از ابن   . زیرا اند خود دانسته  از   تفکر عرفانی و عرفای قبل   ة اشتباه او را نمایند 

  خراسانینقد    ،بنابراین  .طور کامل آشنایی داشته استهای عرفانی به عربی بوده و با آموزه 

 های فکری و افراد شاخص تفکر عرفانی به حساب آورد.  توان نقد بر بنیانبر حافظ را می 

اندیشد که  گونه می خراسانی این  : در باور و ابراز آنحافظ  رفتار  خراسانی به  انتقاد  

حافظ در ابتدا یک صوفی خانقاهیِ معتقد   .حافظ در صوفیگری دو مرحله را طی کرده است

به  بوده و سپس حقبه مبانی تصوف  به مناسک خانقاه   و عامل  قت ی ویژه وحدت وجود 

و به اصطلاح خراباتی    خویش ساخته  ة تصوف را دریافته، از خانقاه خارج شده و رندی را شیو

گویند و خانقاه محل  صومعه محل خصوصى صوفى را    (. 48ص   تا،خراسانی، بی )  .شودمی 

عمومى فقراء را گویند و ذکر صومعه در کتب متصوفه بسیار است اول کسیکه بناى صومعه  

صوفی خراباتی دانسته  از  صوفی خانقاهی را برتر    خراسانی.  براى خود کرد حسن بصرى بود

فاقد عقاید صوفیان از این رهگذر حافظ را  با    ۀ و  او را  کلام  ظاهر  خالص دانسته و اشعار 

از اشعار   ،از جمله وحدت وجود   ،های مبتنی بر عقاید صوفیانهکند و برداشتتفسیر می 

گوید اهل حکمت و عرفان  حافظ را تفسیر طرفداران حافظ و تصوف معرفی کرده و می 

کنند در صورتی که این اشعار در تمجید از افراد  اشعار حافظ را به وحدت وجود حمل می 

از جمله اشعاری که خراسانی در این  (.76 ، 34صص تا،خراسانی، بی ) و شاهان بوده است

 از: کند عبارتند راستا از حافظ ذکر می 

 حجاب رود خوشا کسى که در این راه بى          حجاب راه تویی حافظ از میان برخیز 

 (.  222، غزل  م2004)حافظ، 
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کنند که تا شخص خودش را وجودی  گونه تفسیر می عرفا این شعر را این   ،به نظر نگارندگان

، در واقع از شناخت حقیقت داند بلکه اصلاا برای خود وجودی را ثابت می  ،بیند مستقل می 

و استقلال    رسد که این حجاب خودیتدور است و در واقع کسی به مقصود واقعی می 

عارف )یا به تعبیر حافظ عاشق( کسی است که    ، به عبارت دیگر  . را کنار بگذارد  وجودی 

ریافته و وجود را از خودش دتعالی )یا به تعبیر حافظ معشوق حقیقی(  فنای خود را در حق 

    .داشته استرا از میان بر یت و موجودیت استقلالی سلب کرده و خود

  تو خود حجاب خودى حافظ از میان برخیز     میان عاشق و معشوق هیچ حائل نیست

 (.  253، غزل  م2004)حافظ، 

تعالی  جان و حقیقت خود که همان تجلی حق   ة حجاب تن و وجود را از چهر  ،به عبارت دیگر

 تجلی حق تعالی است.    ،پرده عیان استبودن است زدوده و در این مقام آنچه بی 

 خوشا دمى که ازین چهره پرده برفکنم              شود غبار تنم حجاب چهره جان می 

 (.  343، غزل م2004)حافظ،  
این اشعار  و تمامی  اشعار  این  به معنای  خراسانی  را  را  حمل کرده و آن   ظاهریگونه  ها 

ه  و شاهزادگان و امیرزادگان و اعیان و اشراف زمان ب   پادشاهان و وزیران ه »مدح و تعشق ب 

اشخاص  ه  ورزى ب یا » در عشق  (. 493تا، صخراسانی، بی )  «و تقاضاى وظیفه   طمع صله 

 آورد. به حساب می )همان(  مختلف«

دیگر    خراسانیالبته   جایی  و  در  پذیرفته  را  عرفانی  وجود  وحدت  بر  اشعار  این  دلالت 

فإنّ مقالتهم مبنیّۀ   و قال الحافظ: تو خود حجاب خودى، حافظ از میان برخیز؛ » گوید:می 

خراسانی در توضیح این   (.494تا، ص )خراسانی، بی «  على وحدة الوجود و اعتبار الماهیّۀ

موجودات اعم از ممکن و واجب غیر    ۀ گوید: معنای این عبارت این است که هممی   مسأله 

خراسانی    .و امتیاز ممکن از واجب در ماهیت است که امری عدمی است  د از وجود نیستن

»ان هذا الحجاب من لوازم ذات الممکن، فلا یمکن ان  گوید:  در مقام رد این نظریه می 

امتنع«   الذات  عن  ذاتىّ  رفع   ... امکانه  على  الممکن  ذات  دام  ما  عنه  این )همان(  یرتفع 

مادامی  و  است  ذات ممکن  رفع  حجاب لازمه  قابل  است،  باقی  امکان خود  به  که ممکن 

نیست و رفع ذاتی از ذات ممتنع است. خراسانی سپس این تفکر را با این توضیح که این 
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عرفا القا کرده است تخطئه کرده و آن را سخن و تفکری  تفکری است که شیطان در قلب 

 )همان( کند.باطل معرفی می 

با دو    را   حافظ   خراسانی  ، تر گفته شد طور که پیش همانانتقاد به رفتار لاابالی گری:  

او را شخصیتی خانقاهی می   ؛کند شخصیت صوفیانه معرفی می را  ابتدا  داند که مناسک 

گری ندارد، اما معتقد است او از خانقاه به خرابات گریخته و  رعایت کرده و در دین لاابالی 

خراسانی برای اثبات مطالب خود به اشعار   گری را پیشه خود ساخته است.رندی و لاابالی 

 شود: کند، برای نمونه به برخی از این استنادات اشاره می می استناد  حافظ 

 هـانــهـل در ره بــال آب و گـخی       ه اوست   ـمـى ه ـاقـرب و س ـــط ـم و مـدیـن
 باش بنوش و منتظر رحمت خدا می             ه کند ـقت بمى حوالـشـالک عـر س ـیـو پـچ

 باش ی ـهان نما مـیا و همدم جام ج          گرت هوا است که چون جم بسر غیب رسى

 (. 89تا، صخراسانی، بی )

)چشیدن    ذوق عرفانی  ، گویند: مراد از شرابداران حافظ در این خصوص می عارفان و طرف 

و این روش مورد توجه اهل عرفان  (،  376ص  ،  م2004)شبستری،    است  لذت درك حق( 

ذوق عرفانی    ،داران حافظ طرف   ،نظر نگارندگان  به  (.م2024سعیدی،  و فلسفه بوده است )

از غیر خدا می ای لذتاندازهرا به  را به شراب و حالت   دانند که آنبخش و سبب غفلت 

حافظ »گوید:  خراسانی این برداشت عرفا را برنتافته و می   اند.تشبیه کرده غفلت پس از آن   

ها را حمل بر باده عشق یا  و تصوف مرادشان از باده و می و شراب معلوم است و نباید آن 

چه خداوند نیز شرابا طهورا فرموده و نهر  چنان ها را توجیه کرد.  می ولایت کرد و اشعار آن 

گویند فریبانه می کلمه عوام ه  شوند بمن خمر لذة للشاریین فرموده و همواره متشبث می 

 : گوئیمما در جواب می . فهند را نمی   اهل ظاهر مراد آنان

 بلکه یک سلسله از علما و فقها در هر عصر و دوره   ، نفر و دو نفر نیستند   اهل ظاهر یک   ،اولاا

ها مراد حافظ و اشعار صوفیه را  شود که همه آن و نمی که هزاران هزارند اعتراض دارند  

 نفهمند.

مراد    ،ثانیاا است  نباشد ممکن  او مشخص  مقصود  و  باشد  اجمال  دارای  این   ،گوینده  اما 

چون مطلبی بیان شد   .اجمال تا زمانی صحیح است که مراد خودش را بیان نکرده باشد 

دیگر اجمال و نفهمیدن معنایی ندارد بعد از بیان مقصود یا شنونده مشکل دارد که مقصود  
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 ؛ ها از ادراکش عاجز باشد ها و قوه باشد که فهم یا آنکه مطلبى بسیار غامض  فهمد  او را نمی 

می ادعا  را  معنى  همین  مدعیانش  که  وجود  وحدت  مى   ،کنند مانند    مسألۀ گویند  یعنى 

مگر آنکه از    ، نرسد   به آن ها بقوه عقل و برهان  قدرى غامض است که فهم ه وحدت وجود ب 

  ؛ هم که در اینجا معنى ندارد  مراد است این  یدناگر این نوع از نفهم  .راه کشف ادراك شود

هم   زیرا که مجاز آوردن مى یا باده را از عشق یا ولایت چیزى نیست که کسى نفهمد، آن 

 (. 95تا، صخراسانی، بی )« بعد از بیان

 

عنوان یکی از قائلین به وحدت انتقاد به رفتار حافظ به  در    خراسانی  روشتحلیل و نقد    .1.6

 وجود 

، انتقادات  عنوان یک شاخص در عرفان اسلامی به  ،پس از بیان انتقادات خراسانی به حافظ 

 گیرد: او مورد تحلیل و نقد قرار می 

خراسانی بدون استناد تاریخی به زیست و    ؛ نبود استناد تاریخی:تحلیل و نقد نخست

برنده به  به عنوان نماد عقیده و مناسک درست و پناه   ،زمانه حافظ او را رویگردان از خانقاه

لاابالی نماد  عنوان  به  می خرابات  معرفی  نگارندگان  .کند گری  نظر  اینکه    ،به  به  توجه  با 

تر است وجود دارد، نسبت های دیگر از سخن حافظ که به صواب نزدیکاحتمال برداشت

گری به حافظ نیاز به مستندات تاریخی دارد و انتقاد به حافظ با اتکای  دادن رفتار لاابالی 

 رسد. صرف به سخن او نقدی وارد به خراسانی به نظر می 

خراسانی    :(م 2003خسروشاهی،  )تمسک به ظاهر سبب کفر است  ؛  دومنقد  تحلیل و  

های خود و در پی آن انتقادات به حافظ را بر مبنای تمسک به ظاهر سخن تمام برداشت

پیامدهای کفرآمیزی    ،دهد، این روش اگر یک قاعده در رفتار علمی ایشان باشد او انجام می 

أَیْدِیهِمْ»مانند    ،در مواجهه با منابع وحیانی  به طور مثال  ؛را خواهد داشت اللهَِّ فَوْقَ  ؛  یَدُ 

...؛  لَم أکُن بِالّذی أعبُدُ رَباّ لَم أرَهُ !»  یا    ( 10)فتح،   « دست )قدرت( خدا قدرت مطلق است

باید   (. 97، ص 1، ج م1996کلینی،  کس نیستم که خدای نادیده را پرستش کنم )من آن 

که  در صورتی  .پذیر بودن خدای متعال حکم شودبه جسمانی بودن، دست داشتن و رؤیت 

چه حکم به ظاهر یک قاعده پذیرفته  چنان  .خراسانی خود این برداشت را نخواهد پذیرفت

بر این  . ن در خصوص سخنان افراد نیز قابل پذیرش خواهد بودآ اجرای  ،شده و عام نباشد 
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این برداشت خود    خراسانیالبته    رسد.تمسک به ظاهر خراسانی قابل نقد به نظر می   ،اساس 

نقد  و  کند  ناپذیری آن مستند می وحدت وجود و استدلال  آموزةرا به اجمال و پیچیدگی  

همچنان   ؛تر در بخش تعریف و اشکالات عقلی بیان شد این برداشت از وحدت وجود پیش

  ۀ خراسانی تعریف روشنی از وحدت وجود ندارد و ریشاندیشند که  گونه می نگارندگان این

 گردد. این انتقادات به همین عدم روشنی برمی 

خراسانی در موارد    ؛ رفتار دوگانه در برداشت از کلام خراسانی:سومنقد  تحلیل و  

دهد، اما در مواردی نیز همان  حافظ را مورد انتقاد قرار می   ، متعدد بر اساس ظاهرگرایی

این برداشت دوگانه    .دهد اشعار را با عبور از ظاهر و پذیرش نمادگرایی مورد تحلیل قرار می 

  خراسانی این دفاع را از    ، اما در این موضع  ،تواند نقد وارد به او شمرده شوداز سخن واحد می 

توان داشت که برداشت باطنی او بنابر فرض پذیرش نمادگرایی بوده، نه انتقاد به رفتار می 

 ،رسد این دفاع وجیه به نظر می   .درصدد نقد اصل وحدت وجود بوده استایشان  حافظ و  

اما همچنان عدم تصریح او به انتقاد بر فرض پذیرش مبنای طرف مقابل به نظر از قوت 

 کاهد.کار او می 

خراسانی متوجه نقد ظاهرگرایی    ؛ تمسک به کثرت اهل ظاهر:چهارمنقد  تحلیل و  

کند با اشاره به وجود تعداد زیاد علمای ظاهرگرا او سعی می   .نسبت به آرای خود بوده است

این نقد را از خود بزداید، اما از آنجا که این بحث ماهیتی عقلانی دارد، تمسک به کثرت 

   (. 143، ص  م2001خندان،  آید )بلکه خود نوعی مغالطه به حساب می  ،افراد ملاك نیست

اعتقاد شیعی:  نبود حمل به صحت بهنقد پنجم؛   به دستورات عنوان یک  توجه  با 

مبنی بر حمل به صحت رفتار مؤمن از آنجا که احتمال تشیع حافظ وجود دارد،    شیعه

 .رسدنبود مستندات تاریخی امری شایسته به نظر می ویژه با  حمل به صحت سخنان او به 

کند تا حدی  نگارندگان توجه دارند که این نقد در سیر مقاله که روشی عقلی را دنبال می 

ورد  محافظ را    ، به عنوان عالمی شیعه  ،نامأنوس است، اما از آنجا که شیخ جواد خراسانی

 انتقاد قرار داده است اشاره به آن را خالی از وجه ندیدند.
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 . نتیجه 7

های  بخش نتایج زیر در  وحدت وجود    آموزةخراسانی در    و انتقادات  پس از تحلیل اندیشه

 مختلف به دست آمد:

های سلبی و ثبوتی از منطر  الف( در بخش تعریف، خراسانی با استناد به برخی از ویژگی

ای صرفاا کشفی، مستلزم اتحاد، همه  خود تعریف را سامان داده و وحدت وجود را آموزه 

توان گفت دست کم ادعای  کند، اما در نقد او می خدایی و به عنوان ملاك تصوف تعریف می 

از تجلی و   ادعای کشفی بودن صرف سازگار نیست، و تعریف عرفا  با  وجود دلیل عقلی 

رسد و تعمیم نادرست برداشت کاملاا متفاوت به نظر می   خداییو همه   اضافه اشراقیه با اتحاد

 کند.غلط برخی متصوفه به عرفا تعریف خراسانی را غیر قابل پذیرش می 

ب( در بخش عقلی خراسانی مدعی مخالفت وحدت وجود با عقل بوده، بسط حقیقت را  

تعالی و صحت محال شمرده و معتقد است پیامد پذیرش وحدت وجود متأثر شدن حق 

همه مذاهب خواهد بود، بر این تفکر وی وجود استدلال عقلانی، توجیه بسط حقیقت به  

تأثر حق نیز منتفی می عنوان فقر محض که  و تصریح عرفا به عدم صحت    کند تعالی را 

وحدت   آموزة که مانع پذیرش انتقادات او علیه    رسد انتقاداتی وارد به نظر می   تمامی مذاهب

 وجود در این بخش خواهد بود.

کم دوپهلو است توان گفت دست در روش نقلی استناد خراسانی به آیاتی است که می   ج( 

وحدت وجود نیز خواهد بود از این رو استناد به این منابع نقلی    آموزة و قابل تأویل به نفع  

 تواند ردی بر وحدت وجود شمرده شود. نمی

ولاابلی غلط  باورهای  اثبات  برای  حافظ  اشعار  به  استناد  نبود  د(  نظیر  نقدهای  با  گری 

استنادات تاریخی، تمسک به ظاهر با وجود شواهدی مبنی بر توجه به معانی باطنی، رفتار  

دو گانه در انتقاد، تمسک به کثرت ظاهرگرایان و عدم حمل به صحت روبرو است که سبب 

 عدم پذیرش ادعای خراسانی خواهد بود. 

  آموزة توان گفت انتقادات خراسانی توان رد  با توجه به مطالب گفته شده در مجموع می 

   وحدت وجود را نخواهد داشت. 
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درصدی راستگو    40  و   درصدی منصوری   60با مشارکت  این مقاله به صورت مشترك و  

 انجام شده است.

 

 ی تشکر و قدردان
  یمرو   ه یعلم  ة حوز   3و در سطح    ی جواد خراسان  خیش   ی بر رو   قاتی مقاله حاصل تحق  نیا

 نداشته است. یخاص یمال تیتهران نگاشته شده است و حما
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