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   قرآن با قرآن   ر ی در  تفس   ی عقل مصباح نقش  
 م ی تسن   ر ی در تفس   ی آمل   ی الله جواد   ت ی بر روش آ   ه ی تک   با 
 ***   ی کرم   لا ی سه        |         **   ی ابوالفضل خراسان         |        *   ( ی اسلام )   مدبر   ی عل 

 چکیده  
معرفت نظام  متعال   ی  شناخت در  مصباح   ه،ی حکمت  به   ی ان ی فهم معارف وح   ی برا   ی ابزار  «ی »عقل 

آن و از   تی و حج   ی ست ی چ   ان ی و ب   « ی »عقل مصباح   فی با تعر   یی پژوهش، از سو  ن ی. ا رود ی شمار م 
در منهج    ی مختلف عقل مصباح   ی هانقش   ان ی قرآن با قرآن، به ب   یر ی روش  تفس   ن یی با تب   گر ی د   ی سو
 یالله جواد   تی و مفسر معاصر، آ   می حک   دگاه یپرداخته است. تمرکز  مقاله بر د   موردنظر  یر ی تفس 
 م یمستق   ر ی تأث   انگر ی ها را که ب نقش    ن ی دسته ازا آن   ق ی تحق   ی ها افته یاست.    م ی رتسن ی در کتاب تفس   ی آمل 
ب  مصباح   ی و  عقل   تفس   ی واسطه  ا   ی ری در روش   است؛  کرده  استخراج  هستند،  قرآن  با   ن یقرآن 

متشابه به   ر ی تفس   د؛ ی مطلق به مق   ر ی عام به خاص؛ تفس   ری تفس   ن؛ یمجمل به مب   ن یی شامل: تب   ا ه نقش 
تع   اتی آ   ر ی و تفس   ص یمحکم؛ تشخ  آ   هی مصداق آ   ن یی ناسخ و منسوخ؛  . در شوند یم   گر ی د   ات ی با 

 یو بررس   ، ی از منظر استاد جواد  « ی و اثبات  »عقل مصباح   ف یتلاش شد تا با تعر   ق، ی تحق   جة ی نت 
 شود.   نیی تب   شان ی ا   دگاه ی از د   ی عقل و وح   سبت  آن، ن   تی حج 
 

 �. ی آمل   ی جواد   الله ت ی آ   م، ی تسن   ر ی قرآن با قرآن، تفس   ر ی تفس   ر، ی تفس   ، ی عقل، عقل مصباح :   ها کلیدواژه 

 ـ  ـــــــــــــــــــ  ـــــــــ  ــــ

 (a.modabber@isca.ac.ir)  . ران ی . قم. ا ی اسلام   و فرهنگ پژوهشکده فرهنگ و معارف قرآن، پؤوهشگاه علوم    یار استاد  *
   .ران ی و مذاهب قم. ا   ان یدانشگاه اد   ی مذاهب کلام   ی دانش آموخته دکترا   ** 

 . ران ی ( قم. ا های )سلام الله عل  یکبر   قه یمدرس حضرت صد  ت یمرکز ترب   یق ی تطب ر ی طلبه سطح چهار رشته تفس  *** 

   ( 1403  / 10  / 09  رش ی پذ   خ ی؛ تار 1403  / 08  / 21:  افت ی در   خ ی)تار 

   ی الله جواد  ت ی بر روش آ  ه ی تک  با   قرآن با قرآن   ر ی در  تفس   ی نقش عقل مصباح (.  1403)   ی کرم   لا ی سه ی و  خراسان  ابوالفضل ی، اسلام   ی عل  
 doi: 10.22034/ isra.2025.487783.2027        |.        28ـ    5(،  47)   4،  فصلنامه حکمت إسراء ،  م ی تسن   ر ی در تفس   ی آمل 
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 بیان مسئله 

های اساسی در فهم و تفسیر معارف ژرف قرآن کریم، یافتن  از دیرباز، یکی از چالش 

روشی دقیق و جامع برای استنباط معانی آیات بوده است. در این میان، نقش عقل به  

عنوان ابزاری قدرتمند برای تفسیر و تبیین معانی قرآن، همواره مورد توجه مفسران و  

طور خاص به  پژوهشی جامع که به با این وجود    .مندان اسلامی قرار داشته است دانش 

مطالعات  و  گرفته  ن در روش تفسیری قرآن با قرآن بپردازد، صورت    « عقل مصباحی »   نقش 

  « روش تفسیری قرآن با قرآن » یا    « نقش عقل در تفسیر قرآن » به بررسی    اغلب، تنها پیشین  

به قرآن در کتاب  جایگاه عقل در شیوه  » برای نمونه، مقاله    ؛  اند پرداخته  تفسیری قرآن 

ابراه )   « المیزان  نشریه 1400ی،  م ی محسن  پژوهی   ،  دوره  قرآن  شماره  1،  در    ( 1،  عقل  نقش  بررسی  به 

نده  پردازد. نویس گیری شیوه تفسیری قرآن به قرآن از دیدگاه علامه طباطبایی می شکل 

میان عقل و وحی در این شیوه تفسیری وجود دارد و    کثری کند که توافق حدا تأکید می 

یا    . عقل نه تنها مقدم بر اثبات وحی است بلکه در فهم معانی وحی نیز نقش اساسی دارد 

با عنوان   به قرآن   ی نقش عقل و تفکر عقل » در مقاله دیگری  )مطالعه    در شناخت قرآن 

حکمت اسرا، دوره    ، نشریه 1401ی، شاهجوئ   ن ی محمدام )    « ( ی آمل  ی الله جواد  ت ی : قرآن شناخت  آ ی مورد 

الله جوادی  محور« آیت شناسی  قرآن پردازد که آیا »قرآن می   مساله این    ی به بررس   ( 2، شماره  14

های حکمی و تنها مستند به متن آیات وحی  ای کاملًا عاری از دخالت آموزه آملی به گونه 

بنیان« بودن این روش )به نحو مطلق(  توان بر دعوی »قرآن آیا می   و   انجام شده است؟ 

تفسیر  در    عقل مصباحی نقش  ، با تمرکز بر  حاضر   پژوهش اما  ؟  خیر صحه گذاشت یا  

مصباحی در  که عقل    است قرآن با قرآن، به دنبال یافتن پاسخی جامع برای این پرسش  

به    برای دستیابی به پاسخ این پرسش، ابتدا   کند؟ تفسیر قرآن به قرآن چه نقشی ایفا می 

در تفسیر    عقل مصباحی   سپس نقش   پرداخت و اصلی پژوهش خواهیم  بررسی مفاهیم  

 داد.   یم را مورد مطالعه قرار خواه   قرآن   قرآن با 
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   بحث   نظری   ادبیات .  1 

 شناسی عقل مصباحی  . مفهوم 1-1

  ی معنو   ا ی   ی ماد   ی ک ی است که در ظلمت و تار   ی انکشاف   ی »صَبحََ« به معنا   شه ی از ر   « مصباح » 

، ظهور فجر را  دلیل   ن ی گردد. به هم می   جاد ی ا   ی باطن   ا ی   ی ظاهر   یی دهد و روشنا می   رخ 

است که به کمک آن انکشاف    ی ا له ی وس  ی »مصباح« اسم برا   ب ی ترت   ن ی بد   . اند نامیده صُبحْ  

 .  ( 376، ص.  1الف، ج.  1389)جوادی آملی،     دهد می   رخ   یی و روشنا 

که    عقل، ابزاری است برای فهم معنای قرآن به این معناست که    ی« عقل مصباح »   ر ی تعب 

معصومان علیهم السلام، مباحث ادبی،    روایات قرآن،    آیات دیگر این فهم با بهره گیری از  

 . ( 83ب، ص. 1389)جوادی آملی،  آید.  لغوی و سایر علوم به دست می 

  ی شواهد داخل   بندی ا از طریق جمع ی   ی ر عقل ی تفس آیت الله جوادی آملی معتقد است که 

  از جمع بندی آیات و روایات در ای را  پذیرد، یعنی عقل معنای آیه می   صورت   ی و خارج 

شود،  می   انجام منابع نقلی    بر پایه یابد که در این قسم عقل تنها نقش مصباح دارد و چون  می 

گردد، یا به استنباط از برخی مبادی تصوری  بندی می عنوان بخشی از تفسیر به مأثور طبقه به 

قسم، عقل    ن ی که در ا   رد ی پذ می   و علوم متعارفه صورت   ی و تصدیقی از منبع ذاتی عقل برهان 

که عقل مصباحی در    . ایشان معتقد است ( 170و    58  . ص   ص ، 1  . ، ج 1388  ، ی آمل   ی جواد ) .  نقش منبع دارد 

توان ظاهر قرآن را فهمید و توسط روایات  نمی   هر گونه تفسیری نقش داشته و بدون آن حتی 

روایات و رخدادهای تاریخی و  به معنا و تفسیر قرآن پرداخت. تفسیر آیات قرآن بر اساس 

 . ( 57  . ، ص 1  . ج ،  1388  ، ی آمل   ی جواد ) است.    مصباحی نیازمند عقل  ها  شأن نزول 

 . چیستی عقل مصباحی  1-2

براى هر چیزى  در روایتی از پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله و سلم نقل شده است که:  
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  ( 170، ص. 1408)دیلمی،    1. و ساز و برگ مؤمن، عقل است   و ابزار   و ساز و برگی لازم است   ابزار 

ن معتقدند عقل تنها یک ابزار برای راهیابی به معارف محسوب  ا اشاعره و برخی اخباری 

به تفسیرهای  شود. بی می  تفریطی است و  به عقل،  ابزاری صرف  نگاه  نوع  این  تردید 

انجامید  خواهد  دین  از  که  متحجرانه  چرا  نقش ؛  دین،  دایره  شناخت  در  عقل  آفرینی 

د و از  ن دان می   عت ی در مقابل، فیلسوفان عقل را مصباح شر   . است تر از این نگاه  گسترده 

، عقل در  لسوف ی در نزد ف   ل ی دل   ن ی د، به هم ن کن می   نقل استفاده   ی استنباط معنا   ی عقل برا 

نقل همان    ی عن ی است؛    ل ی متصل بوده و در فهم نقل دخ   ی لبل   نه ی قر   ا ی   ، ، مخصص د ی حکم مق 

.  به آن است   حتاج م   ز ی آن ن   ی به عقل است، در بقا   ازمند ی خود ن   ت ی گونه که در حدوث حج 

 ( 148، ص.  15، ج.  1395)جوادی آملی،  

مبدأ    اساسی تر، عنصری  منظری جامع   از عقل   الهی است که  اراده و علم  برای درک 

دین )مانند وجود مبدأ، وحدت  اولیه  عقل در اثبات اصول  .  رود شناختی دین به شمار می هستی 

و صفات با هم و با ذات مبدأ و ضرورت ارسال پیامبر    ء حسنای مبدأ، عینیت اسما   ء مبدأ، اسما 

عقل در  .  مبادی و مبانی بیلن و مبیلن دارد   و   کند و انزال کتاب و مانند آن(، نقش محوری ایفا می 

در    ، تجریدی و تجریدی محض از عقل تجربی گرفته تا عقل نیمه  ، سطوح مختلف خویش 

تواند کاشف از احکام دینی  بخش به ارمغان آورد، می صورتی که معرفت یقینی یا طمأنینه 

 ( 52  ص.   ، ج   1389آملی،    )جوادی .  باشد و بعُد شناختی قوانین دین را در کنار نقل تأمین نماید 

  (45، ص.  1383)یوسفیان،    ، کند نقش بسزایی ایفا می   شناخت معارف دین عقل مصباحی در  

بردار از کلیات احکام و معارف الهی است و همچون چراغ و نورافکن،  کاشف و پرده 

به    - که همان نقل است    - سوی مصدر تشریع و منبع حکم و معارف دینی  انسان را 

مصباحی  سازد. در علم کلام در مسائلی همچون معاد جسمانی، عقل نقش  رهنمون می 

 ـ  ـــــــــــــــــــ  ـــــــــ  ــــ

ةً وَ آلةَُ یْ إ نَّ ل کلُِّ شَ » . 1 تهُُ اَلعَْقْلُ ءٍ آلةًَ وَ عُدَّ  «؛ الَمُْؤْم ن  وَ عُدَّ



 

   |      میتسن ری در تفس ىآمل ی الله جواد ت یبر روش آ هیتک با قرآن با قرآن  ریدر  تفس ىنقش عقل مصباح

 

۹ 

برای  مصباحی  در علم فقه نیز عقل  .  ( 285، ص.  1403سینا،  )ابن   برای شناخت را برعهده دارد  

  کند و ادله را تخصیص و تقیید شناخت حکم الهی، مفهوم روایات و آیات را بررسی می 

دهد؛ ضمن اینکه در حل تعارض بین ادله نیز عقل به ترجیح یکی از  و تعمیم می   زند می 

کند. در اثبات یا رد حجیت خبر واحد و لزوم رجوع به اصول عملیه نیز  ادله کمک می 

سازد. در مسئله حجیت خبر  است که ما را به مسیر صحیح رهنمون می مصباحی  عقل  

واحد، استدلال به آیات قرآن، روایات، اجماع و بنای عقلا و تحلیل و بررسی و در نهایت  

 د.  ن گیر صورت می مصباحی  گیری، همگی توسط عقل  نتیجه 

دارد؛ بدین صورت که با تحلیل  مصباحی  در علم اخلاق نیز عقل برای شناخت نقش  

  ؛ تواند حکم به اخلاقی یا غیر اخلاقی بودن یک گزاره یا یک عمل بدهد ادله مختلف می 

شود که آیات قرآن و روایات از سوءظن  گونه اثبات می مثال، قبح سوءظن این   به عنوان 

کرده  سوءظن  منع  بودن  اخلاقی  غیر  تشخیص  برای  ابزاری  عقل  اینجا  در  پس  اند؛ 

های وحیانی  گردد و مصباحی است که راه معرفت صحیح نسبت به گنجینه محسوب می 

 کند. را روشن می 

تواند میزان باشد تا مطالب ضد عقل وارد  عقل از یک حیث اگرچه می نیز،  در امور فراعقلی  

 سازد. است که انسان را به نقل صحیح رهنمون می ی  مصباح   ، دین نشود، اما از حیث دیگر 

بنابراین عقل مصباحی نه تنها ابزاری برای فهم معارف دینی بلکه رکن اساسی در  

  ی مند وح و نظام   ق ی عم   ر ی و تفس   ، ی اعتقاد   ی مبان   ل ی تحل   ، ی اسلام   ی شناس ساختار معرفت 

 . شود محسوب می 

 . حجیت عقل مصباحی 1-3

  برخوردار است. حجیت    از قوه شناخت و تحلیل در انسان    مصباحی به عنوان اولین عقل  

اثبات حجیت این   پایه  از قرآن و حدیث(    ،  عقل در    حجیت اگر    زیرا   است؛ نقل )اعم 

 . یک از ادراکات انسان قابل اعتماد نخواهد بود شناخت نفی شود، هیچ 



 

 

 فصلنامه        |   10 47  ى اپ ی پ ـ    1403  زمستان سال شانزدهم ـ    ـ    چهارم شماره  ـ  حى  عقل و و   ۀ نام ویژه ـ  

است.    را به تعقل و تدبر و تفکر دعوت کرده   انسان   ات، ی از آ   ی ار ی در بس   ز ی قرآن کریم ن 

آ برخی   فرا  را  انسان    م ی قرآن کر   ات ی از  آثار و سرنوشت گذشتگان  تفکر در  و  تعقل  به 

(  ن ی )مکذب   ی اله   ات ی سرنوشت انکارکنندگان آ   بررسی به    و آیات دیگری، انسان را   خوانند ی م 

مسائل    ن ی تر   ی بشر را به تفکر و تعقل درباره اساس   ، ات ی آ   ی دیگر از برخ   1. کرده است   دعوت 

  ی نه   ، ن ی چون احترام به والد   ی موضوعات   یات آ   ن ی ا ؛  دعوت کرده است   ی و اجتماع   ی انسان 

با    که   کند ی و امثال آن را مطرح م   گناه ی  از کشتن افراد ب   ی نه   فقر،   ی از کشتن فرزندان از رو 

  ذکر شده عبارت »لعلکم تعقلون«    ه ی آ   ان ی پا در  ؛ لذا  هستند   رش ی قابل شناخت و پذ   م ی عقل سل 

نشان دهنده حجیت عقل    کنند، ی که انسان را به تفکر و تعقل دعوت م   ات ی آ این    2. است 

 .هستند ی  استنتاج، استدلال و استخراج معان   ل، ی تحل و    ر ی تفس   مصباحی در فرایند 

  روایتی   در .  است   شده  معرفی های الهی  یکی از حجت به عنوان  عقل    نیز در روایات  

باطنی  که حجت   است   شده   نقل   علیه السلام   صادق   امام   از  های انسان را به ظاهری و 

  3تقسیم نموده و وحی )نقل( را حجت ظاهری و عقل را حجت باطنی برشمرده است؛ 

در روایتی    شود. می   هردو را شامل   ی و عقل منبع   ی مطلق است و عقل مصباح   ، ت ی روا این  

حجت خدا بر بندگانش، پیامبر و حجت میان بندگان و  که    نقل شده است   ایشان از  دیگر  

وسیله عقل،  فرمودند: بندگان به دیگر  در روایتی    علیه السلام   امام صادق   . خدا، عقل است 

 4. ( 29، ص.  1، ج.  1407)کلینی،    شناسند عمل نیکو را از عمل قبیح می 

 ـ  ـــــــــــــــــــ  ـــــــــ  ــــ

 یَ   أَفَلمَْ ه مْ م نْ أَهْل  القُْرَى  یْ إ لَ  یوَمَا أَرْسَلنْاَ م نْ قَبلْ كَ إ لاَّ ر جَالًا نوُح  »    .1
 نَ یالَّذ    عَاق بةَُ   کاَنَ   فَ یْ کَ   نظُْرُوایَ فَ  الَْْرْض    یف    رُوایس 

رَة    وَلدََارُ   قبَلْ ه مْ   م نْ  الَْْرْض  فَانظُْروا   یرُوا ف  یفَس  ( و »...  109، آیه  12تعَْق لوُنَ«. )سوره یوسف:    أَفَلَا   اتَّقَوْا  نَ یل لَّذ    ر  یْ خَ   الْْخ 
ب  یْ کَ      (.137، آیه 3« )سوره آل عمران: نَ یفَ کانَ عاق بةَُ المُْکذَِّ
مَ رَبُّکمُْ عَلَ ». 2   نرَْزُقُکمُْ  نحَْنُ  إ مْلَاقٍ   م نْ  أَوْلَادَکمُْ  تقَتْلُُوا وَلَا   إ حْسَاناً ن  یْ وَب الوَْال دَ   ئاًیْ شَ  ب ه   تُشْر کوُا  أَلاَّ کمُْ یْ قُلْ تعََالوَْا أَتلُْ مَا حَرَّ
شَ   تقَرَْبوُا  وَلَا   اهُمْ یَّ وَإ   مَ   یالَّت    النَّفْسَ   تقَْتلُوُا  وَلَا   بطََنَ   وَمَا   م نهَْا  ظَهَرَ   مَا  الفَْوَاح  ُ   حَرَّ اکمُْ   ذَل کمُْ   ب الحَْقِّ   إ لاَّ   الَّ تعَْق لوُنَ«    لعََلَّکمُْ   ب ه    وَصَّ

 (، 151، آیه 6)سوره انعام: 
تَ یَ ».   3 له  عَلیَ النَّاس  حُجَّ سُلُ وَ الَْْنبْ  یْ ا ه شَامُ إ نَّ ل  رَةُ فَالرُّ

اه  ا الظَّ ةً باَط نةًَ فأََمَّ ةً ظَاه رَةً وَ حُجَّ ا البْاَط نةَُ  یَ ن  حُجَّ ةُ ع وَ أَمَّ اءُ وَ الَْْئ مَّ
 ( 16، ص. 1، ج. 1407. )کلینی، فَالعُْقُولُ«

ةُ الله  عَلیَ العْ باَد  النَّب  .  4 ةُ ف  یُّ »حُجَّ  وَ بَ یْ مَا بَ ی وَ الحُْجَّ
 ( 25، ص. 1، ج. 1407؛ )کلینی، نَ الله  العَْقْلُ«یْ نَ العْ باَد 



 

   |      میتسن ری در تفس ىآمل ی الله جواد ت یبر روش آ هیتک با قرآن با قرآن  ریدر  تفس ىنقش عقل مصباح

 

۱۱ 

 
 . منهج تفسیری قرآن با قرآن1-4

گر  ی ات د ی به کمك آ را  اى  ه ی هر آ   مفسر،   ن است که ی قرآن با قرآن ا   ی ر ی منهج تفس از    مقصود 

یکی از مصادر تفسیر در عصر صحابه را آیات قرآن  محمد حسین ذهبی  کند.  می ر  ی تفس 

صحابه برای دریافت معانی بعضی آیات، به روش قرآن  » نویسد:  در این باره می دانسته،  

  جاز ی قرآن ا   ات ی باور است که آ   ن ی ا وی بر    . ( 1، ص.  1)ذهبی، بی تا، ج.    کردند« می   به قرآن رجوع 

  ی که در مورد   تی ا ی و عموم و خصوص دارد. آ   د یی اطلاق و تق   ، ن یی اجمال و تب   ، و اطناب 

در    ، مجمل آمده   ی که در مورد   ی ات ی بسط داده شده و آ   ی گر ی در مورد د   ، موجز آمده است 

عام    چه شده و آن   د ی مق   گر ی د   یی در جا   ، که مطلق آمده   ی ات ی شده است و آ   ان ی ب   گر ی د   ی مورد 

 . خورد ی م   ص ی تخص   ، است 

را مدنظر    ات ی تمام آ   د ی قرآن نخست با   ات ی آ   ر ی در تفس   : د ی گو ی م   ی ذهب   ، باور   ن ی ا   ه ی بر پا 

آ  و  در    ات ی داشت  را  آ   ک ی هم موضوع  و  داد  قرار  برابر    ات ی مجموعه  در    گر ی کد ی را 

  ، ل ی اساس از تفص   ن ی کرد. بر ا   ر ی تفس   گر ی د   ی را به گروه   ات ی از آ   ی آنگاه برخ   ، گذاشت 

  د ی مطلق را حمل بر مق   ، مجملات سود گرفت   ر ی در تفس   ن ی موجز قرآن را شناخت از مب 

حمل مجمل    ، ل ی موجز به تفص   ر ی تفس   ی ذهب ،  نگاه   ن ی کرد و عام را بر خاص حمل نمود. با ا 

  ی که توهم ناسازگار   ی ات ی آ   ان ی جمع م  ، ر خاص ب حمل عام   ، د ی حمل مطلق بر مق  ، ن ی بر مب 

  ر ی حمل متشابهات بر محکمات را از تفس   ، ها آن   ر ی غ   ر قرائات ب   ی رود، حمل برخ می   ها آن 

   . ( 28- 29، ص ص.  1)ذهبی، بی تا، ج.    داند ی قرآن به قرآن م 

چرا    ؛ بهترین تفسیر این است که قرآن به وسیله قرآن تفسیر شود »   نویسد: می   نیز   زرکشی 

تفصیل آن  ی دیگر به  ی جا   در   اجمـال سـخن گفتـه، جایی به  که این کتاب الهی اگر در  

بیان کرده است، جای دیگر به شرح و بسط آن    تصار پرداخته است و نیز در جایی که به اخ 
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 1.« رویم می   به سراغ سنت   ، پرداخته است. آری اگر تفسیر قرآن در قرآن یافت نشد 

نویسد:  می های دیگر دانسته و  نیز روش تفسیر قرآن با قرآن را مقدم بر روش ابن کثیر  

به دست آورد و اگر ممکن نشد از    را در آغاز باید به سراغ خود قرآن رفت و تفسیر آن » 

   ( 9، ص.  1، ج.  1419)اسماعیل بن عمر،  «  . کرد استفاده    منابع   دیگر 

  2؛ گر هستند ی کد ی ن  ی ، در ارتباط باهم و مب قرآن کریم   ات ی ، تمامی آ این منهج تفسیری براساس  

  ؛ شده است   نازل واحد، از نزد واحد و براى هدف واحدى  ه  در مجموع کریم  قرآن    چرا که 

 . ( 167، ص.  1380)مؤدب،    ن اقدام خواهد بود ی تر ه، در حد امکان، ضرورى ی ه به آ ی ر آ ی رو، تفس ن ی ازا 

»بهترین و کارآمدترین شیوه تفسیری    : نویسد می   در این باره آیت الله جوادی آملی نیز  

قرآن که شیوه تفسیری اهل بیت )علیهم السلام( نیز هست، روش خاصی است که به  

تفسیر قرآن به قرآن موسوم شده است. در این روش، هر آیه از قرآن کریم با تدبر در سایر  

شود. تبیین آیات فرعی به وسیله آیات  می   آیات قرآنی و بهره گیری از آنها باز و شکوفا 

اصلی و محوری و استناد و استدلال به آیات قویتر در تفسیر، بر این اساس است که برخی  

از آیات قرآن کریم همه مواد لازم را برای پی ریزی یک بنیان مرصوص معرفتی در خود  

. آیات دسته دوم  دارد و برخی از آیات آن تنها عهده دار بخشی از مواد چنین بنایی است 

 ( 61، ص.  1، ج.  1388)جوادی آملی،  «  شود. می   با استمداد از آیات گروه اول تبیین و تفسیر 

آید، تفسیر  های مفسران مختلف در طول تاریخ برمی طور که از بررسی دیدگاه همان 

قرآن به قرآن از دیرباز مورد توجه مفسران بوده است. این روش بر این باور است که  

قرآن خود بهترین مفسر خود است و با استفاده از ابزارهایی مانند مقایسه، تطبیق، و تحلیل  

 ـ  ـــــــــــــــــــ  ـــــــــ  ــــ

ر  یر أن  یق التفسیأحسن طر».  1 ل ف  یالقرآن بالقرآن، فما أجمل ففسل مکان   یموضع آخر، و ما اختصر ف  یمکان فقد فصل

  (315، ص. 2، ج. 1410زرکشی، ) «ك بالسنةی اك ذلك فعلیآخر؛ فإن أع یفإنه قد بسط ف

2 .«« ...  .(۱۳۳ هنهج البلاغه، خطب« )شهد بعضه علی بعضینطق بعضه ببعض و یکتاب الله
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 . تر معانی قرآن دست یافت توان به فهم دقیق ارتباطات بین آیات، می  

 : قرآن به دو شیوه است   ا تفسیر قرآن ب 

  بیان شده است   مبسوط و در آیه دیگر به طور   جمل آنکه مطلبی در یک آیه م   نخست 

  ه خداوند دربار   ، مثال   رای در این صورت بین دو آیه تناسبی معنوی یا لفظی وجود دارد؛ ب   و 

، این  سوره قدر  در و  ؛ ( 3، آیه  44)سوره دخان:  « مُبارَکةٍَ   لةٍَ یْ لَ  ی ف   أَنزَْلنْاهُ  ا إ نل » :  د ی فرما نزول قرآن می 

 یْ لَ   ی ف    أَنزَْلنْاهُ   ا إ نل » مبارک به شب قدر تفسیر شده است:    شب 
و   ( 1، آیه  97)سوره قدر:    « القَْدْر    لةَ 

  انَ شَهْرُ رَمَض » واقع شده است:   ماه رمضان  بیان شده است که این شب در  سوره بقره  در 

شود که: قرآن در  از مجموع این آیات روشن می   . ( 185، آیه  2)سوره بقره:    « القُْرْآنُ   ه  ی ف    أُنزْ لَ  ی الَّذ  

 ماه رمضان است نازل شده است.    واقع در   شبی مبارک که همان شب قدر 

نظر معنوی و نه از    از   نه   ولی ظاهراً   ؛ ای سخنی آمده است شیوه دوم آن است که در آیه 

توان برای بر طرف کردن آن  در آیه دیگر ارتباطی ندارد؛ اما می   جمال نظر لفظی با موضع ا 

ار قَةُ  فرماید: » می  ؛ برای مثال خداوند متعالی بدان آیه تمسک جست   جمال ا  ار قُ وَ السَّ وَ السَّ

 یْ فَاقْطَعُواْ أَ 
ُ عَز  یَ د   وَ الله

نَ الله  که    آنجا از   ( 38، آیه  5)سوره مائده:  «  م ی ز  حَک  ی هُمَا جَزَاءَ  ب مَا کسََباَ نکَاَلًا مِّ

دَ  » با تمسک به آیه   السلام امام جواد علیه  ، موضع قطع دست سارق مبهم است  وَ أَنَّ المَْسَاج 

له  فَلَا تدَْعُواْ مَعَ الله  أَحَدًا  موضع قطع دست را بن انگشتان تعیین و ابهام  ؛  ( 18، آیه  72)سوره جن:  «  ل 

آیه سرقت را برطرف کردند؛ با این بیان که مواضع سجود از آن خداست و در ملک خدا  

دیگر چون کف دست جزو مواضع سجود است،    سوی کسی با او شریک نیست و از  

 . ( 320، ص. 1، ج.  1380)عیاشی،    نخواهد شد   - مجرم است    کیفر که    - مشمول کیفر قطع  

 با قرآن  ر قرآن  ی در تفس مصباحی  عقل  . نقش  2

  شواهد داخلی و خارجی بندی  عقل مصباحی تنها به جمع »   آیت الله جوادی آملی معتقد است: 

   (. 58، ص.  )ج( 1389)جوادی آملی،  «  ابد ی می   در   ات ی آ   ی بند را از جمع   ی ا ه ی آ   ی معنا   ، عقل   ی عن ؛ ی پردازد می 

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D9%82%D8%AF%D8%B1
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A8%D9%82%D8%B1%D9%87
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%85%D8%A7%D9%87_%D8%B1%D9%85%D8%B6%D8%A7%D9%86
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%AC%D9%88%D8%A7%D8%AF_(%D8%B9%D9%84%DB%8C%D9%87%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%91%D9%84%D8%A7%D9%85)
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عمل تحلیل مقدمات و قرائنی را دارد که از منابع مختلف تفسیر مانند    مصباحی عقل  

ترین نقش عقل در فرآیند   به عبارت دیگر مهم  ؛ جمع آوری کرده است روایات  آیات و  

  را لحاظ ها  گیرد؛ تمام قرینه می   عقل همه جوانب را در نظر ؛  تفسیر، تحلیل گری آن است 

؛ به سیاق  گیرد می   بهره لغت و ادبیات عرب  از ابزار  کند؛ به آیات دیگر التفات دارد؛  می 

قرینه  دارد؛  توجه  نظر   های کلام  از  را  تاریخ  و  نزول  شأن  و  روایات  مانند    خارجی 

 . گیرد نتیجه می   نهایت امر   در   گذراند و می 

 عبارتند از: با قرآن  ر قرآن  ی در تفس مصباحی  عقل    ی ها نقش از    ی برخ 

   نی به مب لمجم  نییتب. 2-1

مقصود از مجمل کلامی است که بر اثر نداشتن شرح و بسط و تفصیل،  دلالت آن بر  

توضیح    ( 641، ص.  1)سیوطی، بی تا، ج.  معنای مقصود روشن نیست و در مقابل آن مبین قرار دارد.  

در آیات دیگر  آن که در برخی از آیات قرآن، یک موضوع به صورت سربسته آمده و  

، آیات مجمل را با  گیری از عقل بهره . مفسران با  همان موضوع به تفصیل بیان شده است 

 : به عنوان مثال  د؛ کنن استناد به آیات مبین تفسیر می 

  خداوند متعال در مورد خوردن گوشت حیوانات   نمونه اول، استثنای تحلیل بهائم؛ 

لَّتْ لکَمُْ بهَ    فرماید: »... می  ان  ی چهارپا ؛ » ( 1، آیه  5)سوره مائده:  ...«  کمُْ یْ تلْیَ عَلَ یُ مَةُ الَْْنعَْام  إ لاَّ مَا  ی أُح 

 . « براى شما حلال شده است مگر آنچه بر شما خوانده )و استثنا( خواهد شد 

  ی تل یُ »إلال ما با عبارت  بهائم انعام، موارد استثنا    ت ی حلل   ی اصل کل   ان ی پس از ب در این آیه،  

مستثنا    ی شده است که هرگاه عام با عنوان مبهم   ان ی در اصول فقه ب   شده است.   بیان   « کمُ ی عَلَ 

  ست ی معلوم ن   ز ی ن   نجا ی و در ا   ( 147، ص.  1، ج.  1375)مظفر،  توان به آن عام تمسک کرد  نمی   گردد 

  ، رفع اجمال شده و گر ی د   ات ی و آ   ه ی جهت در ادامه آ   ن ی د ب   ست، ی « چ کمُ ی عَلَ   ی تل یُ آن »ما  

 شده است.   ان ی موارد استثنا ب 
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  ر ی ، مانند لحم خنز هستند   ی حرمت ذات   ی دارا   ت ی از اصل حلل   ی از موارد استثنا   ی برخ  

موارد در    ن ی به ا   که   که خفه شده است   ی دارند؛ مانند گوسفند   ی ض رَ حرمت عَ   ی و بعض 

 1( 514.  ، ص 21  . ، ج 1389  ، ی آمل   ی )جواد   سوره اشاره شده است   ن ا سوم هم   ه ی آ 

حضرت لوط    ی دها ی و اندرزها و تهد   قوم لوط پند   نمونه دوم، نوع عذاب قوم لوط؛ 

رو عذاب    ن ی گرفتند و از کار زشت خود دست برنداشتند، ازا   ده ی السلام( را ناد   ه ی )عل 

.  نابود شدند   ی و همگ   شد  د ی چ ی شان را در هم پ   ی ومار زندگ ت بر سرشان فرود آمد و   ی اله 

می  متعال  » خداوند  آن فرماید:  بر  بارانی  باران  ی فرستاد ها  و  بود  بدى  باران  چه  م 

 2. ( 173، آیه  26)سوره شعراء:    « انذارشدگان! 

،  د ی آ می   هدف فرو   ی از بالا به سو   ی اپ ی و پ   ی آنچه متوال   گوید. می   این آیه از »مطر« سخن 

  ی اپ ی که مرتب و پ   ند ی گو می   از آن رو مطر   ز ی باران را ن   زش ی شود و ر می   ده ی مَطَر )باران( نام 

باران، تگرگ، برف،    زش ی دارد؛ مانند ر   ی فراوان   ق ی مصاد   دن ی بار   . د ی آ می   هدف فرو   ی به سو 

آن فرود    ج ی ، آب اخذ نشده است، هرچند مصداق را ن بارا   قت  ی ، سنگ، پس در حق ر ی ت 

آیه اجمال  اساس،   ن ی برا ؛ رد ی گ  ی موارد را دربرم  ن ی آمدن آب از آسمان است، بلکه همه ا 

 « آیه  این بارش، چه بوده است.  عَال  دارد و روشن نیست که  وَأَمْطَرْناَ  یَ فَجَعَلنْاَ  سَاف لهََا  هَا 

جَارَةً م نْ س جِّ یْ عَلَ  جارَةً    ر ی عب ت کند.  می   اجمال آیه را برطرف   ( 74، آیه  15)سوره حجر:  «  لٍ ی ه مْ ح  »ح 

مورد بحث است.    ه ی آ   ر ی ، تفس قت ی نوع عذاب و در حق   انگر ی »مطراً« ب   ی « به جا ل ی م ن س جل 

 ( 411، ص.  29، ج.  1392)جوادی آملی،  

  متراکم و نشاندار   های از سنگ   ی قوم اند: باران   ن ی نوع عذاب ا   ی ا ی گو   ز ی ن   گر ی د   ی ات ی آ 

م و بارانی از سنگ  ی ر و رو کرد ی ار( را ز ی د، آن )شهر و د ی و هنگامی که فرمان ما فرا رس » 

 ـ  ـــــــــــــــــــ  ـــــــــ  ــــ

مَتْ عَلَ ».   1 نزْ    ...تةَُ  یْ کمُُ المَْ یْ حُرِّ بعُُ  یةُ وَالنَّط  یَ ر  الله  ب ه  وَالمُْنخَْن قَةُ وَالمَْوْقُوذَةُ وَالمُْترََدِّ یْ ر  وَمَا أُه لَّ ل غَ یوَلحَْمُ الخْ  حَةُ وَمَا أَکلََ السَّ
 (۳هی، آ۵« ) سوره مائده: ...عَلیَ النُّصُب  تمُْ وَمَا ذُب حَ یْ إ لاَّ مَا ذَکَّ 

 «   نَ یه مْ مَطَرًا فَسَاءَ مَطَرُ المُْنذَْر  یْ وَأَمْطَرْناَ عَلَ».  2
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نمود ]گ ل  نازل  آنها  بر  هم،  روى  بر  متراکم  متحجر[  نزد  ی ها )سنگ .  م ی هاى  که(  ی 

 1  ( 82- 83، آیات  11)سوره هود:    .« پروردگارت نشاندار بود 

« که بر اساس سوره حمد، مالک آن  ن  ی وْم  الدِّ یَ عبارت » نمونه سوم، تبیین یوم الدین؛  

همان روزی است که    2طبق بیان سوره انفطار   مجمل است و   ، دانسته شده خدای متعال  

کسی برای کسی هیچ اختیاری ندارد و در آن روز، فرمان از آن  خداوند است و به معنای  

 ( 388، ص.  1، ج.  1388جوادی آملی،  ) روز در مقابل شب یا در برابر ماه و سال نیست.  

  ت ی سوره حمد، هدا   ی ان ی پا   ات ی در آ ؛  نمونه چهارم، تبیین مصادیق نعمت یافتگان 

منظور از »منعم    اما   ( 7، آیه  1)سوره فاتحه:  ؛  شود می   درخواست   ، افتگان ی به راه  نعمت    شدن 

کند:  می   ی معرف   ن ی آنان را چن   م ی قرآن کر   علیهم« به واسطه آیات دیگر تبیین شده است. 

پ   ی کسان »  پ ی که از خدا و    امبران، ی همراهند و آنان پ   افتگان ی کنند با نعمت    ی رو ی امبرش 

 3( 69، آیه 4)سوره نساء:    .« ند ی کو ی ن   ی قان ی سالکان رف   ن ی و صالحانند و ا   دان ی شه   قان، ی صدل 

چهار گروهند که خدا به آنان نعمت  »نبوت«،   ن ی « ا هم ی أنعمت عل   ن ی مراد از »اللذ  پس 

است که آنان    ن ی »صدق«، »شهادت« و »صلاح« را عطا کرده است و راز حُسْن رفاقتشان ا 

سفران خود را تنها نگذاشته، از آنان  م راه موفق و هرگز ه   مودن ی آگاهند و در پ   ی رهروان 

  ی ها دشوار و لغزشگاه   های از عقبه   دست همسفران خود را گرفته،   که شوند، بل نمی   غافل 

نه از    ب، ی راه پرفراز و نش   ن ی گذرانند. پس همسفر آنان در ا می   صعب العبور به سلامت 

هراس    ، دشوار  راه   های و نه از عقبه   رد ی گ می   و نه مورد غفلت آنها قرار   ند ی ب می   ب ی آنان آس 

بنابراین ممکن است آیه ای، در یک جا    . ( 519، ص.  1، ج.  1388)جوادی آملی،  .    دارد   ی و وحشت 

 ـ  ـــــــــــــــــــ  ـــــــــ  ــــ

ا جَاءَ أَمْرُناَ جَعَلنْاَ عَال  » . 1 جَارَةً م نْ س جِّ یْ هَا سَاف لهََا وَأَمْطَرْناَ عَلَ یَ فَلمََّ مَةً ع ندَْ رَبِّكَ .  لٍ مَنضُْودٍ ی هَا ح   «... مُسَوَّ
له  یَ ئاً وَالْْمَْرُ  یْ وْمَ لَا تمَْل كُ نفَْس  ل نفَْسٍ شَ یَ .  ن  یوْمُ الدِّ یَ ثمَُّ مَا أَدْرَاكَ مَا    .ن  یوْمُ الدِّ یَ وَمَا أَدْرَاكَ مَا  »  . 2 ،  ۸۲سوره انفطار:  « )وْمَئ ذٍ ل 

 ( ۱۷-۱۹آیات 

سُولَ فأَُولئَ كَ مَعَ الَّذ  یُ »وَمَنْ    .  3 َ وَالرَّ ع  الله
ُ عَلَی ط  دِّ ی یِّ ه مْ م نَ النَّب  یْ نَ أَنعَْمَ الله ال ح  ی ق  ی نَ وَالصِّ هَدَاء  وَالصَّ  قًا« ی نَ وَحَسُنَ أُولَئ كَ رَف  ی نَ وَالشُّ
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۱۷ 

که مفسر آیات مجمل هستند،    گیری از عقل و استناد به آیات دیگر که با بهره مجمل باشد   

 .کرد   توان  اجمال زدایی می 

 عام به خاص  ر یتفس. 2-2

آیات  از  شده   قرآن   برخی  بیان  عام  به  به صورت  خاص  و  تفصیل  به  دیگر  برخی  و  اند 

از    ک ی دارد و هر    ی اد ی ز   ار ی بس   ق ی مصاد که    اند. عام لفظی است موضوعات مشخص پرداخته 

لفظی است که بر مصداق    خاص   گیرند؛ اما در پوشش عام قرار می   کسان ی به صورت    ق ی مصاد 

شود، عموم عام را به دو شکل  وقتی خاص وارد می .  کند یا مصادیق محدودی دلالت می 

در نتیجه این تخصیص، عام از  و    تخصیص منفصل و    تخصیص متصل  : زند تخصیص می 

 . گیرد افتد و تنها خاص در حوزه دلالی عام قرار می عمومیت می 

 : شریفه ذیل  هی ، مانند دو آاست  به شکل مخصص متصل  گاهى  ارتباط عام و خاص . 1-2-2

عاى خود( نمی پاکدامن را متلهم می نان  ز و کسانی که  »  آورند، آنها  کنند، سپس چهار شاهد )بر مدل

 1( 4، آیه  24)سوره نور:  «  د و آنها همان فاسقانند! ی ر ی د و شهادتشان را هرگز نپذ ی انه بزن ی را هشتاد تاز 

ند )و در مقام جبران گناهان گذشته  ی مگر کسانی که پس از آن، توبه کنند و اصلاح نما » 

)سوره آل    « را خداوند، آمرزنده و بخشنده است. ی رفته خواهد شد( ز ی ند، که توبه آنها پذ ی برآ 

 2( 89، آیه  3عمران:  

را    شان ی و ا   دانسته   انه ی قاذفان« را سزاوار هشتاد تاز »   ی نخست عام است و تمام ه  ی آ 

و تنها    زند ی م   ص ی را تخص   ه ی دوم خاص است و عموم آ   فه ی شر   ه ی و آ   کند ی م   ی فاسق معرف 

 . توبه نکرده باشند   ش ی که از گناه خو   داند می   انه ی را مستحق تاز   ی قاذفان 

 ـ  ـــــــــــــــــــ  ـــــــــ  ــــ

    « شَهَادَةً أَبدًَا وَأُولَئ كَ هُمُ الفَْاس قُونَ نَ جَلدَْةً وَلَا تقَبْلَوُا لهَُمْ  ی أْتوُا ب أَرْبعََة  شُهَدَاءَ فَاجْل دُوهُمْ ثمََان  یَ رْمُونَ المُْحْصَناَت  ثمَُّ لمَْ  یَ نَ  ی وَالَّذ  »   .  1

َ غفَُور  رَح  یإ لاَّ الَّذ  » . 2 كَ وَأَصْلحَُوا فَإ نَّ الله
 « ؛ م  ینَ تاَبوُا م نْ بعَْد  ذَل 
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آمده است؛    است که خود به دوشکل درقرآن   منفصل   مخصص در قالب    گاهى   عام و خاص   وند ی پ .  2- 2- 2

 : است   از دو سوره مختلف   منفصل   ه ی دو آ هایى میان  و نمونه   سوره   ک ی منفصل از    ه ی دو آ مواردی میان  

 : ل ی ذ   ات ی سوره مانند آ   ک ی عام و خاص در    ان ی ارتباط م الف(  

د، )از  ی ت نکن ی م( عدالت را رعا ی ت ی نگام ازدواج با دختران  ه   د که )به ی ترس و اگر می » 

ا چهار  ی ا سه  ی د، دو  ی گر( ازدواج نمائ ی د و( با زنان پاك )د ی پوشی کن ازدواج با آنان، چشم 

ك همسر  ی د، تنها  ی ت نکن ی د عدالت را )درباره همسران متعدد( رعا ی ترس همسر و اگر می 

رى  ی ن کار، از ظلم و ستم بهتر جلوگ ی د، ا ی د استفاده کن ی ا از زنانی که مالك آنهائ ی د، و  ی ر ی بگ 

 1( 3، آیه  4)سوره نساء:    « کند. می 

آنچه در گذشته  د! مگر  ی اند، هرگز ازدواج نکن با زنانی که پدران شما با آنها ازدواج کرده » 

ا ی )پ  از نزول  انجام شده است ز ی ش  ا ی ن حکم(  راه  ی را  تنفرآور و  ن کار، عملی زشت و 

ها، و  حرام شده است بر شما، مادرانتان، و دختران، و خواهران، و عمه   . نادرستی است 

اند، و خواهران  ر داده ی ها، و دختران برادر، و دختران خواهر شما، و مادرانی که شما را ش خاله 

اند  افته ی رضاعی شما، و مادران همسرانتان، و دختران همسرتان که در دامان شما پرورش 

د،  ی ا زش جنسی نداشته ی و چنانچه با آنها آم   - د ی ا زش جنسی داشته ی از همسرانی که با آنها آم 

ن( همسرهاى پسرانتان که از نسل شما  ی و )همچن   - )دختران آنها( براى شما مانعی ندارد 

د مگر  ی ان دو خواهر کن ی ز حرام است بر شما( جمع م ی ( و )ن - ها سرخوانده نه پ   - هستند ) 

 . ( 22- 23، آیات  4)سوره نساء:  .«  آنچه در گذشته واقع شده چرا که خداوند، آمرزنده و مهربان است 

نخست عام است و ازدواج با   ه ی آ  ؛ عام و خاص است   فه ی شر  ه ی دو آ  ان ی رابطه م اینجا 

نخست را    یۀ عموم آ   دوم که به صورت منفصل آمده است   ه ی و آ   دهد ی را اجازه م   ی هر زن 

 داند. می   ۲۳و    ۲۲ذکر شده در دو آیه    موارد   ر ی و جواز ازدواج را در غ   زند ی م   ص ی تخص 

 ـ  ـــــــــــــــــــ  ـــــــــ  ــــ

فتْمُْ أَلاَّ تقُْس طُوا ف  »  . 1 دَةً یَ الْ   یوَإ نْ خ  فتْمُْ أَلاَّ تعَْد لوُا فَوَاح    تَامَی فَانکْ حُوا مَا طَابَ لکَمُْ م نَ النِّسَاء  مَثنْیَ وَثلَُاثَ وَرُباَعَ فَإ نْ خ 
 « مَانکُمُْ ذَل كَ أَدْنیَ أَلاَّ تعَُولوُایْ أَوْ مَا مَلکَتَْ أَ 
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۱۹ 

 : های ذیل مانند نمونه   عام و خاص در دو سوره   ان ی ارتباط م ب(   

رند و همسرانی باقی  ی م و کسانی که از شما می فرماید: » می   خداوند متعال نمونه اول؛  

ه نگه دارند(! و هنگامی که به  ی گذارند، با می  د چهار ماه و ده روز، انتظار بکشند )و عدل

خواهند، در باره خودشان به  ست که هر چه می ی دند، گناهی بر شما ن ی آخر مدتشان رس 

د،  ی کن سته انجام دهند )و با مرد دلخواه خود، ازدواج کنند( و خدا به آنچه عمل می ی طور شا 

 1( 234، آیه  2)سوره بقره:    .« آگاه است 

. در  یابند می   وفات   که   است   این آیه به طور کلی درباره عده وفات همسران مردانی 

برای همسران چهار ماه و ده روز تعیین شده است و در    )عده(   اینجا، مدت زمان انتظار 

 . گیری کنند توانند در مورد خود تصمیم پایان این مدت، زنان می 

وسند، اگر در وضع  ی و از زنانتان، آنان که از عادت ماهانه مأ فرماید: » می  در آیه دیگر   

ن آنها که عادت ماهانه  ی د، عده آنان سه ماه است و همچن ی آنها )از نظر باردارى( شك کن 

ن بگذارند و هر کس تقواى  ی خود را بر زم ن است که بار  ی اند و عده زنان باردار ا ده ی ند 

 2( 4، آیه  65)سوره طلاق:    « سازد! شه کند، خداوند کار را بر او آسان می ی الهی پ 

در تفسیر آن از آیه دوم  کنند و  مفسران، آیه اول را به عنوان یک حکم عام تلقی می 

 گیرند. می   بهره 

 : در دو آیه زیر موضوع ازدواج با مشرکان    در   دوم؛ نمونه  

د! )اگر چه جز به ازدواج  ی اند، ازدواج نکن اورده ی مان ن ی پرست، تا ا با زنان مشرك و بت » 

پرست، بهتر است هر  مان، از زن آزاد بت ی ز باا ی را( کن ی ز ؛  د ی زان، دسترسی نداشته باش ی با کن 

 ـ  ـــــــــــــــــــ  ـــــــــ  ــــ

مَا  یکمُْ ف  یْ أَجَلهَُنَّ فَلَا جُناَحَ عَلَ  بلَغَْنَ   فَإ ذَاترََبَّصْنَ ب أَنفُْس ه نَّ أَرْبعََةَ أَشْهُرٍ وَعَشْرًا  یَ ذَرُونَ أَزْوَاجًا  یَ توََفَّوْنَ م نکْمُْ وَ یُ نَ  یوَالَّذ  » . 1
ُ  أَنفُْس ه نَّ ب المَْعْرُوف   یفعََلنَْ ف    «   ر  یخَب   تعَْمَلُونَ  ب مَا وَالَّ

ئ  »  . 2 ئ  یئ سْنَ م نَ المَْح  یَ   یوَاللاَّ تهُُنَّ ثلََاثةَُ أَشْهُرٍ وَاللاَّ ضْنَ وَأُولَاتُ الْْحَْمَال  أَجَلهُُنَّ یَ لمَْ    یض  م نْ ن سَائ کمُْ إ ن  ارْتبَتْمُْ فَع دَّ ح 
َ یَ ضَعْنَ حَمْلهَُنَّ وَمَنْ یَ أَنْ   «سْرًایُ جْعَلْ لهَُ م نْ أَمْر ه  یَ تَّق  الله
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ت او( شما را به شگفتی آورد و زنان خود را به ازدواج  ی ا موقع ی ا ثروت  ی ی  ی با ی چند )ز 

د آنها را به همسرى  ی د! )اگر چه ناچار شو ی اور ی اند، در ن اورده ی مان ن ی پرست، تا ا بت مردان  

پرست، بهتر است هر  ك مرد آزاد بت ی مان، از  ی ك غلام باا ی را(  ی د ز ی مان درآور ی غلامان باا 

ی او،( شما را به شگفتی آورد. آنها دعوت به سوى آتش  ی با ی ت و ز ی چند )مال و موقع 

ش را براى  ی ات خو ی د و آ ی نما کنند و خدا دعوت به بهشت و آمرزش به فرمان خود می می 

 ( 221، آیه  2)سوره بقره:    « د متذکر شوند! ی سازد شا مردم روشن می 

 : د ی فرما ی حلال بودن ازدواج با اهل کتاب م متعال درباره  خداوند    ، ی گر ی د   ه ی آ   در 

ن( طعام اهل کتاب، براى شما  ی زه براى شما حلال شده و )همچن ی زهاى پاک ی امروز چ » 

ز( آنان پاکدامن از مسلمانان، و آنان پاکدامن  ی حلال است و طعام شما براى آنها حلال و )ن 

بپرداز  د نه زناکار و نه  ی د و پاکدامن باش ی از اهل کتاب، حلالند هنگامی که مهر آنها را 

اورد،  ی مان ب ی د به آن ا ی د و کسی که انکار کند آنچه را با ی ر ی دوست پنهانی و نامشروع گ 

 ( 5  ، آیه 5مائده:    )سوره   « انکاران خواهد بود. ی گر، از ز ی گردد و در سراى د اعمال او تباه می 

(  ان ی ح ی و مس   ان ی هود ی   ی عن ی ازدواج با زنان اهل کتاب )   ط ی درباره شرا   ل ی به تفص   ه ی آ   ن ی ا 

مسلمانان حلال است،    ی که ازدواج با زنان پاکدامن از اهل کتاب برا   کند ی م   ان ی پرداخته و ب 

اول را به    ه ی آ   ، مفسران   را پرداخت کنند و خود پاکدامن باشند.   شان ی به شرط آنکه مهرها 

  ، شود ی از ازدواج با زنان مشرک را شامل م   ی که نه   کنند ی م   ی حکم عام تلق   ک ی عنوان  

 کنند. می   است، آیه اول را تفسیر خاص  که    دوم   ه ی سپس، با استناد به آ 

پس بررسی آیات مذکور نیز با ایجاد ارتباط بین عام و خاص به کمک عقل، به روشنی  

 شود گستره شمول عام، با عقل تحدید شود.  نسبت میان عقل و وحی را روشن کرده وسبب می 

   د یمطلق به مق ر یتفس. 2-3

کند و نقطه  می   خود در جنس    ی ع ی شا   ی که دلالت بر معنا   ی لفظ مطلق عبارت است از  
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  ی م ی حک   ی سخن خدا   م ی . قرآن کر ( 257، ص.  2، ج. 1423نی، ی )موسوی خم   ند ی گو   د قی م مقابل آن را  

و به دنبال آن    کند ذکر می   ی در کلام خود مطلق   ی آگاه است و وقت   ز ی است که به همه چ 

  ر ی توجه داشت تفس   د ی آورد، همان مطلق حجت است؛ اما با نمی   وسته ی ناپ   ا ی   وسته ی پ   ی د ی ق 

  را ی ؛ ز کند ی را روشن نم   م ی قرآن کر   ی ، مراد واقع د ی مق   ات ی مطلق بدون ملاحظه آ   ات ی آ 

شده و همان    ان ی ب   مطلق   قرآن به طور   ات ی از آ   ی ، در برخ ی مطلب   ا ی موضوع    ک ی   ی گاه 

  عقلی قاعده مسلم   ی موارد  ن ی آمده است. در چن  د ی به صورت مق   گر ی د  ات ی موضوع در آ 

 . م ی کن   د ی که مطلق را حمل بر مق   کند ی اقتضا م   ی و اصول 

بر  ...  گوشت مردار و خون  : » فرماید مائده، می   مبارکه   خداوند متعال در سوره نمونه اول؛  

م« )خون(    1( 3، آیه 5)سوره مائده:    «. شما حرام شده است  هر نوع    مطلق است و در این آیه، واژه »الدَّ

 . شود، چه خون بیرون از بدن حیوان ذبح شده و چه خون داخل بدن آن خونی را شامل می 

چ غذاى حرامی  ی بگو: در آنچه بر من وحی شده، ه : » آمده است   انعام مبارکه  در سوره  و  

در این آیه،  ...«.    خته ی رون ر ی وان( ب ی ا خونی که )از بدن ح ی نکه مردار باشد،  ی ابم بجز ا ی نمی 

  وان ی رگ ح   دن ی حرام شده است که با بر   ی خون   ی عن ؛ ی واژه »دم« با قید »مسفوح« آمده است 

 2  ( 145، آیه  6)سوره انعام:    شود. می   از بدنش خارج 

دانند  می   نخست را مطلق   ه ی ، آ دانسته   د ی را مطلق و مق   ادشده ی   ه ی رابطه دو آ   ، مفسران قرآن 

  پس خون چه .  برند می   بهره به مسفوح کرده    د ی دوم که »دم« را مق   ه ی آن از آ   ر ی تفس   ی و برا 

  ی باق   وان ی در بدن ح   ی ع ی به شکل طب   دن ی که پس از سر بر   ی و چه متخللف )خون   مسفوح 

نجاست و حرمت، به خون مسفوح اختصاص دارد و خون    کن ی ماند(، حرام است؛ ل می 

 . ( 567، ص.  21، ج.  1389)جوادی آملی،  .  گردد می   متخللف با مستهلک شدن، پاک و خوردن آن حلال 

 ـ  ـــــــــــــــــــ  ـــــــــ  ــــ

مَتْ عَلَ ».  1 مُ یْ کمُُ المَْ یْ حُرِّ  ...« تةَُ وَالدَّ

دُ ف  ».  2 مًا عَلیَ طَاع مٍ یَّ  إ لَ یَ مَا أُوح   یقُلْ لَا أَج   ...«تةًَ أَوْ دَمًا مَسْفُوحًا یْ کوُنَ مَ یَ طْعَمُهُ إ لاَّ أَنْ یَ  مُحَرَّ



 

 

 فصلنامه        |   22 47  ى اپ ی پ ـ    1403  زمستان سال شانزدهم ـ    ـ    چهارم شماره  ـ  حى  عقل و و   ۀ نام ویژه ـ  

قابل شفاعت    ی اب ی   ض ی فاعل و ف   ی رسان   ض ی ف   ل ی تکم   ی برا   ی شفاعت، راه   نمونه دوم؛ 

عدم گسترش    ا ی قابل    ت ی کمبود قابل   ، ی ع ی است و چون مشکل مشفوع له در شفاعت تشر 

از    ی آوردن وصف   ان ی به م   ا ی قابل    ت ی قابل   ل ی جز تکم   ع ی فاعل است، شف   ت ی لازم در فاعل 

را در    ی داشته باشد و راه سوم   ی ت ی که خود فاعل   ن ی ندارد، نه ا   گر ی د   ی اوصاف فاعل نقش 

است    ی گر ی موجود د   رْ ی مبدأ تأث   ی ع ی در شفاعت تشر   ن، ی بنابر ا   ؛ عرض آن دو راه ا عمال کند 

  ل ی را تکم   ض ی نصاب گسترش ف   ا ی   م ی رابط و واسط است تا نصاب قبول را تتم   ع ی و شف 

  ه و استعانت از علل و استمداد از اسباب که در آن هم   ی ن ی کند، بر خلاف شفاعت تکو 

است و    از ی معلول است و خود آن علت و سببْ عامل رفع ن   ع  ی شف   ، ی ن ی علل و اسباب تکو 

 شود. می   آن به عنوان مبدأ قابل اعتماد، سبب استمداد از آن   ر ی تأث 

است که ثبوت و تحقق    ی وجود  های قدرت بر آن از کمال  ز ی شفاعت داشتن و ن   حق 

بالعرض و بالتبع است،    گر ی موجودات د   ی و برا   ه سبحان بالذات وبالاصال   ی خدا   ی آن برا 

  ی شفاعت نف   است.   ی ر ی نصاب استعداد شفاعت پذ   ت ی آن محتاج تمام   ی ن ی تنزل ع   کن ی ل 

گردد؛  می   است و به ردل شبهه بت پرستان باز   ی ن ی شده در قرآن، مربوط به شفاعت تکو 

کردند به  می   خود اقامه   ی پرست  بت   محققان از بت پرستان بر که  ای غالب ادله   ا ی همه   را ی ز 

تکو  باز   ی ن ی شفاعت  بت می   بتان  مشرکان  شف ها  گردد.  وسا   عان ی را  و    ط ی و  ارزاق  در 

و    یی و قضا   ی و اجتماع   ی دانستند، نه در مسائل حقوق می   ( ا ی )در دن   ی ن ی تکو   های نعمت 

 ( 199، ص.  4، ج.  1389)جوادی آملی،    . ی قرارداد 

قْبلَُ  یُ ئاً وَلَا  یْ نفَْس  عَنْ نفَْسٍ شَ   ی وْمًا لَا تجَْز  یَ وَاتَّقُوا  آیه: » در  شفاعت  دم قبول  ع تعبیر به  

بقره:  ...«  م نهَْا شَفَاعَة   جای تعبیر به نفی شفاعت به طور مطلق، اگر چه    به   ( 48، آیه  2)سوره 

کند  می   منافاتی با اثبات شفاعت ندارد و در نتیجه بین این آیه و آیاتی که شفاعت را ثابت 

نَ آمَنوُا  ی هَا الَّذ  یُّ ا أَ یَ » تعارضی نیست، لیکن با آیات نافی شفاعت به طور مطلق، نظیر آیه  

ا رَزَقْناَکُمْ م نْ قَبلْ  أَنْ    یَ أَنفْ قُوا م مَّ
، آیه  2)سوره بقره:    « ... ه  وَلَا خُلَّة  وَلَا شَفَاعَة   ی ع  ف  یْ وْم  لَا بَ یَ   یَ أْت 
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تعارض دارد و از آن جا که تعارض مزبور به صورت اطلاق و تقیید است، تعارض   ( 254

جمله   که  است  آن  ابتدایی  تعارض  علاج  و  مستقر،  تعارض  نه  است،  ابتدایی  آنها 

ط  »ولاشفاعة«     ی مَنْ ذَا الَّذ  » شود؛ چنان که با جمله  می   تقیید «    قْبلَُ م نهَْا شَفَاعَة  یُ وَلَا  » توسل

نیز مقید شده است؛ چون این جمله نیز دلالت    ( 255، آیه  2)سوره بقره:    « شْفَعُ ع ندَْهُ إ لاَّ ب إ ذْن ه  یَ 

قیامت شفاعتی هست، گرچه به حال مشرکان سودمند نیست.  الجمله در    دارد که فی 

مستفاد از مجموع این دو دسته آیات این است که در قیامت فی الجمله شفاعتی هست،  

 ( 220  . ص ،  4  . ، ج 1389  ، ی آمل   ی )جواد   گرچه به حال مشرکان سودمند نیست. 

 متشابه به محکم   ر یتفس. 2-4

چندمعنا و چندپهلو    ات ی شده، متشابهات آ   م ی قرآن به دو گروه محکم و متشابه تقس   ات ی آ 

؛ اما  گردد ی مراد اشتباه م   ر ی شود و مراد به غ نمی   که مراد خداوند دانسته   ی ا هستند؛ به گونه 

کاملا روشن    ات ی معنا هستند و مراد خداوند از آن آ   ک ی   دارای   هستند که   ی ات ی محکمات آ 

 .  و آشکار است 

ها  دانند و معتقدند که تفسیر آن می   ر ی تفس   قابل از مفسران قرآن متشابهات را    ی ار ی بس 

پ  به  ب   6امبر ی منحصر  اهل  تفسیر    :ت ی و  برای  که  باورند  این  بر  گروه  این  نیست. 

 ( 46، ص.  1383)طباطبایی،  .  محکمات بهره برد متشابهات باید از  

در شمار متشابهات    1؛ ( 23، آیه  75)سوره قیامه:   « نگرد نمونه آیه و به پروردگارش می   ی برا 

، آیه  42)سوره شوری:  « ناست ی ست و او شنوا و ب ی انند او ن ز هم ی چ چ ی ه و آیات  »   گیرد قرار می 

آیه    ؛ ( 11 او را نمی » و  او همه چشمها را می ی ب چشمها  )انواع  ی ب نند ولی  او بخشنده  ند و 

که    2  ( 103، آیه  6)سوره انعام:    « ز است ی ق موجودات،( و آگاه )از همه( چ ی نعمتها، و با خبر از دقا 

 ـ  ـــــــــــــــــــ  ـــــــــ  ــــ

 « إ لیَ رَبِّهَا ناَظ رَة  ».  1
م  یْ سَ کمَ ثلْ ه  شَ یْ لَ  ».... «رُ یفُ الخَْب  یدْر كُ الَْْبصَْارَ وَهُوَ اللَّط  یُ لَا تدُْر کهُُ الَْْبصَْارُ وَهُوَ ».  2  « رُ یعُ البْصَ  یء  وَهُوَ السَّ
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در    « نظر » شوند، مفسر آیه اول هستند. بر این اساس، مراد از  از محکمات قرآن خوانده می 

 ( 112، ص.  20، ج. 1417طباطبایی،  )   . آیه اول، رؤیت بصری نیست؛ بلکه رؤیت قلبی است 

 تشخیص و تفسیر آیات ناسخ و منسوخ  . 2-5

  گر ی د   برخی   و   منکر وجود ناسخ و منسوخ در قرآن هستند   ی در بحث ناسخ و منسوخ برخ 

در تعداد ناسخ و منسوخ با  تنها    و   قرآن هستند   ات ی وجود ناسخ و منسوخ در آ   ی مدع 

ناسخ و  چنین است که    ناسخ و منسوخ   ات ی آ از  ای  نمونه   . دارند نظر  اختلاف    گر ی کد ی 

 : ت اول اس   ه ی دوم ناسخ آ   ه ی و آ   اند   منسوخ در دو سوره قرار گرفته 

کردند  آرزو می   - شه دوانده ی که در وجود آنها ر   - حسد ارى از اهل کتاب، از روى  ی بس » 

نکه حق براى آنها کاملا روشن  ی مان، به حال کفر باز گردانند با ا ی شما را بعد از اسلام و ا 

د تا خداوند فرمان خودش )فرمان جهاد(  یی د و گذشت نما ی شده است. شما آنها را عفو کن 

 1  ( 109، آیه  2)سوره بقره:      .« زى تواناست ی را بفرستد خداوند بر هر چ 

مان دارند، و نه آنچه را خدا  ی با کسانی از اهل کتاب که نه به خدا، و نه به روز جزا ا » 

د تا زمانی  ی کار کن ی رند، پ ی پذ ن حق را می یی شمرند، و نه آ م کرده حرام می ی و رسولش تحر 

 2( 29، آیه  9)سوره توبه:    « ه را به دست خود بپردازند! ی م، جز ی که با خضوع و تسل 

   گرید  اتیبا آ هیمصداق آ  نییتع. 2-6

  ر ی بارز و غ   های مصداق   ان ی و ب   ه ی آ   ک ی را در    ی اصل کل   ک ی آوردن    آیت الله جوادی آملی، 

  ی رو تلاش کرده است برا   ن ی ؛ از ا داند ی قرآن م   های ی ژگ ی از و   گر ی د   ات ی بارز آن را در آ 

نَ آمَنُوا  ی هَا الَّذ  یُّ ا أَ یَ »   ه ی آ   ر ی نمونه در تفس   ی کند؛ برا   دا ی را در قرآن پ   ی های ، مصداق ی الفاظ  کل 
 ـ  ـــــــــــــــــــ  ـــــــــ  ــــ

ونکَمُْ م نْ بعَْد  إ  یَ ر  م نْ أَهْل  الکْ تاَب  لوَْ ی وَدَّ کثَ  ».  1  مَا تبََ یرُدُّ
نَ لهَُمُ الحَْقُّ فَاعْفُوا  یَّ مَان کمُْ کفَُّارًا حَسَدًا م نْ ع ندْ  أَنفُْس ه مْ م نْ بعَْد 

 یَ وَاصْفَحُوا حَتَّی 
َ عَلیَ کلُِّ شَ یَ أْت   إ نَّ الله

ُ ب أَمْر ه   « ر  یءٍ قدَ  یْ  الله
ر  وَلَا  یَ ؤْم نوُنَ ب الله  وَلَا ب الْ یُ نَ لَا  یقَات لوُا الَّذ  »  . 2 ُ وَرَسُولهُُ وَلَا  یُ وْم  الْْخ  مَ الله مُونَ مَا حَرَّ  یَ حَرِّ

نَ أُوتوُا ینَ الحَْقِّ م نَ الَّذ  ینوُنَ د  ید 
زْ یُ الکْ تاَبَ حَتَّی   « دٍ وَهُمْ صَاغ رُونَ یَ ةَ عَنْ یَ عْطُوا الجْ 
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و    ه دانست   ی کل ای  را واژه   « باطل » واژه    ( 29، آیه  4)سوره نساء:  ...«  نکَُمْ ب البْاَط ل   یْ لَا تأَْکلُوُا أَمْوَالکَمُْ بَ  

آیات  آمده است و با توجه به    ه ی آ   ن ی که در ا   داند ی دو مصداق باطل را »رشوه« و »غصب« م 

  1باطل آورده است.   ق ی را به عنوان مصاد   ی و کم فروش   م ی ت ی ، خوردن مال  ی رباخوار دیگری  

 ( 427  . ص ،  18  . ، ج 1389  ، ی مل آ   ی )جواد 

 گیری  نتیجه 

عنوان چراغی روشنگر و عنصری  الله جوادی آملی، عقل مصباحی به بر اساس دیدگاه آیت 

ویژه در منهج تفسیری  ناپذیر در تفسیر قرآن کریم، به اجتناب محوری، نقشی اساسی و  

شرط ضروری برای هر نوع تفسیر، حتی تفاسیر  کند. این عقل، پیش قرآن با قرآن، ایفا می 

فهم است و نه دستیابی به عمق  درستی قابل مبتنی بر نقل است و بدون آن، نه ظاهر قرآن به 

 .معارف وحیانی ممکن خواهد بود 

در منهج تفسیری   ی از عقل مصباح   گیری بهره   کند که پژوهش تأیید می   ی ها افته ی 

 دهی چ ی تر مفاهیم آیات، در کشف ارتباطات پ علاوه بر کمک به فهم دقیق   ، قرآن با قرآن 

تعارضات ظاهر   سازوکارهای تبیین    ، ات ی آ   میان  انسجام درونی  ی  حل  ایجاد  نقش  و 

ابزار  ی کند. عقل مصباح ایفا می   محوری  ، بلکه رکن اساسی و شناختی   نه صرفاً یک 

سازی میان عقل و نقل، امکان دسترسی به با هماهنگ   است ی  س شنا معرفت در  ضروری  

آورد و تفاسیر قرآنی را به سطحی جامع و مند و متعالی قرآن را فراهم می معانی نظام 

 .دهد دقیق ارتقا می 

 ـ  ـــــــــــــــــــ  ـــــــــ  ــــ

)سوره بقره:    «تَظْل مُونَ وَلَا تظُْلمَُونَ فَإ نْ لمَْ تفَْعَلوُا فأَْذَنوُا ب حَرْبٍ م نَ الله  وَرَسُول ه  وَإ نْ تبُتْمُْ فَلکَمُْ رُءُوسُ أَمْوَال کمُْ لَا  »   هیآ.   1

باَ وَقَدْ نهُُوا عَنهُْ وَأَکلْ ه مْ أَمْوَالَ النَّاس  ب البْاَط ل  وَأَعْتدَْناَ ل لکْاَف ر  »  هیآ  زیو ن  (۲۷۹، آیه  ۲ مُ الرِّ
سوره  « )مًا ینَ م نهُْمْ عَذَاباً أَل  یوَأَخْذ ه 

آیه  ۴نساء:   ل لمُْطَفِّف  یْ وَ »  ات یآ  نیو همچن  (۱۶۱،  النَّاس   یالَّذ  .  نَ یل   عَلیَ  اکتْاَلوُا  إ ذَا  وَزَنوُهُمْ .  سْتوَْفُونَ یَ نَ  أَوْ  کاَلوُهُمْ  وَإ ذَا 

 (۱-۳، آیات ۸۳سوره مطففین: « )خْس رُونَ یُ 
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