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اسلام متون  انبوه  یدر  حجم  آ   یبا  روا  ات یاز  دن   میمواجه   اتیو  آثار  ب   یویکه  را  انسان    ان یاعمال 
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و   یروح یمتحق از باطل، سلا  صیمثل تشخ  یارتباط تقوا با آثار  ۀآن استفاده کرده است؛ مثلًا دربار 

  دو یکیکم  و دست  ستین  بیقر   تیآثار، عل   نیا   یتقوا برا  تیعل  دیگو یو حل مشکلات م  یجسم
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شدن عوامل  مقدم  ،یعلل معنو  یاثرگذار   ط ی از چند علت، شرا  یماد  یهادهیمتأثرشدن پد  ت،یعل
  ی و معلول  یعل    ۀ رابط  نییدر تب  یمطهر   یاز مبان   د«یو بع  بی و توجه به علل قر   یبر عوامل ماد  یمعنو
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  گر یذکرشده در د  یروابط عل    توانیآمده مدستو روش به   یمبان  نی از ا  یمندمشخص شد که با بهره
 کرد. نییرا تب  اتیو روا اتیآ

 . .یمطهر  یتقوا، مرتض  ،یعل   ۀرابط ،یویآثار دن ،یاثر وضع  : ها کلیدواژه 

 مقدمه 
از   و روایات است. در لاب دغدغ یکی  آیات  فهم صحیح  انسان مؤمن،  با دست های  دینی  از  لای متون  ای 

ای بین یک عطل و آثارش راب ۀ  ها مواجهیم ک  آثار و پیامدهای دنیوی اعطال انسان را بیان کرده و ب  گون  آموزه
شده چنان  اند. فهم این دست  از آیات و روایات گاه دشوار است و گاه راب ۀ بیان علّی و معلوصی برقرار کرده

کم تردید گروهی از افراد شده است. مت کران اسلامی کم و رسد ک  باعث انکار یا دستعجیب ب  نظر می 
اند؛ از جطل  مرتضی م هری ک  از یک ها را ب  صورت پراکنده توضیح داده و تبیین کردهبیش برخی از این

نی و آرای فلس ی، و از سوی دیگر در مقام مجتهدی توانطند و آشنا با زبان  سو، در مقام فیلسوفی مسلط بر مبا
دین، در این زمین  تحقیقاتی از خود بر جای گذاشت  است. پژوهش پیش رو ب  دنبال تبیین راب ۀ علّی بین  

آن از نگاه م هری است. اصبت  موضوع این پژوهش، محدود ب  بررسی راب ۀ هر   1اعطال انسان و آثار وضعی
اش خارج از محدودۀ پژوهش حاضر است. هطچنین، در  عطل با آثار دنیوی آن است و بررسی آثار اخروی 

ها و آن عطل خاص، راب ۀ علّی شود ک  بین آن ای از آن آثاری پرداخت  می بررسی آثار دنیویِ هر عطل ب  دست  
آثار اعتباری و قراردادی   باشد. صذا بررسی  اثر وضعی آن عطل  باشد؛ یعنی آن اثر،  و معلوصی وجود داشت  

 اعطال خارج از چارچوب این تحقیق است. 

 تبیین مسئله و بیان اهمیت و ضرورت پژوهش. 1
آن نتایج  و  انسان  اعطال  بین  علّی  راب ۀ  از  درست  تبیین  سبب  فقدان  گاه  شده،  ذکر  دینی  متون  در  ک   ها 

گیری شبهاتی در ذهن جوانان و نوجوانان شده و گاهی منشأ تطسخر دین و مؤمنان از جانب دشطنان؛  شکل
بیان علت خشک  نطاز جطع  در  ساصی در کشور ایران سخنی گ ت ک  برگرفت  از مثلًا در مق عی، خ یب 

 
ی و معلوصی  علّ   ۀتجسم عطل. ب  آثاری ک  با آن عطل راب   ۀوضعی، راب   ۀقراردادی، راب   ۀس  نوع است: راب   شعطل با آثار   ۀراب   .1

 ،پیامدهایی هطچون زوال عقل، سرطان کبد و... آثار وضعی مفرف مشروبات اصکلی است  مثلاً   ، شودیدارند اثر وضعی گ ت  م
 (. 204-203ب:   1385م هری، یا مرگ اثر وضعی خوردن سم است )
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تر از سال دیگر نیست و  باران فرمایند: »هیچ ساصی کممضطون این روایت شریف امام باقر )ع( است ک  می
فرستد؛ چون مردمی مرتکب گناهان شوند خدای عزوجل بارانی را ک  در  خدا باران را ب  جایی ک  خواهد می 

)کلینی،  فرستد«  ها بگرداند و آن را برای دیگرانی ک  گناه نکرده باشند، میها مقدر فرموده، از آنآن سال برای آن

در  عده  (.272/ 2:  1363 چرا  است،  چنین  اگر  پرسیدند:  تطسخر  سر  از  گروهی  و  حقیقت  فهم  سر  از  ای 
گوش   ب   تقوا  بحث  در  م هری  است؟!  فراوان  باران  بسیار،  فساد  وجود  با  اروپایی،  این کشورهای  از  ای 

 . (50: ب 1384)م هری، کند تطسخرها اشاره می 
گرایی  اند برچسب خراف  ای کوشیدهاز سوی دیگر، با پیشرفت دانش و دستاوردهای جدید علطی، عده

زنی فقدان فهم درست از راب ۀ علّی و معلوصی بین اعطال دینی و  ب  دین بزنند. یکی از عوامل این برچسب
هاست؛ مثلًا، پیش از عفر روشنگری، مسیحیان معتقد، طبق کتاب مقدس، اعتقاد داشتند ک  نزول  نتایج آن

تواند عامل نزول باران باشد؛ اما با پیشرفت علم مشخص شد بارورشدن ابرها  باران کار خداست و دعا می
نشینی، مجبور بود برای ح ظ اعتقاداتش بگوید هرچند عامل ریزش باران است. فرد معتقد، با یک گام عقب
کند؟ ق عاً خدای بزرگ؛ پس باید برای  ابرها را بارور می   ریزش باران بر اثر بارورشدن ابرهاست، اما چ  کسی

بارورشدن ابرها دعا کرد. بعد از مدتی با پیشرفت علم، بشر توانست ب  کطک ابزارهایی ابرها را بارور کند! 
نشینی از اعتقادات ک  در نتیجۀ پیشرفت  عنوان عامل نزول باران، باقی نطاند. عقبدیگر جایی برای دعا، ب   

دینی برخی افراد انجامید. دانستن تأثیر اعطال دینی مثل دعا در زندگی بشر و بی کم ب  خراف  علم روی داد، کم 
گردانی، فهم غلط یا ناقص از راب ۀ عطلی دینی، مثل دعا، با نتیجۀ مترتب بر آن در زندگی علت این روی

 درستی تبیین شود.لّی ب  مادی بود. صذا ضروری است برای مقابل  با چنین روندی این روابط ع
های علّی و معلوصی باعث شناخت بهتر عاصم هستی و راب ۀ عاصم  ها، ت فیل این ارتباطعلاوه بر این 

تواند ب  تقویت ایطان و اصلاح فکر و رفتار مؤمنان بینجامد. اساساً دین، ما  غیب با عاصم ماده شده است و می 
ها از مفادیق علم نافع است؛ زیرا جلوی بسیاری از  کند و توضیح و فهم این ارتباط را ب  علم نافع دعوت می

کند ک  ب  امام صادق  گیرد. م هری در کتاب داستان راستان ماجرای فردی را نقل می ها را می ها و ت ریطافراط
و  فقیر  خیلی  ک   بدهد،  رزقی  وسعت  من  ب   خداوند  تا  ب رمایید  دعایی  من  »دربارۀ  داشت:  عرض   )ع( 

فرمودند پاسخ  امام در  نطیتنگدستم«.  کار معین کرده : »هرگز دعا  این  برای  زیرا خداوند راهی  و...  کنم، 
(.  1/33ب:    1390)م هری،  خواهی در خان  بنشینی و با دعا روزی را ب  خانۀ خود بکشانی!«  است... اما تو می
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رسد ریشۀ رفتار غلط این فرد مسلطان، برداشت اشتباهش از راب ۀ دعا با افزایش رزق است. این  ب  نظر می
کنند، راب ۀ  اند و دعا برای افزایش رزق را خراف  قلطداد می افراد برخلاف دستۀ قبلی ک  منکر این راب   بوده 

کنند ک  گویا برای افزایش رزق، فقط و فقط ای ت سیر میگون اند، اما آن را ب   دعا با افزایش رزق را پذیرفت 
فایده و دیگری دعا را تطام علت رزق   ب  فعاصیت اقتفادی نیست. یکی دعا را بدون  نیازی  و  باید دعا کرد 

 شود. ها میها، مانع از این افراط و ت ریطداند. تبیین درست راب ۀ بین این عوامل با نتایج آن می
َ  بَاصِغُ أَمْرِهِ«   ِ  فَهُوَ حَسْبُُ  إِنَّ اصلَّ لْ عَلَیٰ اصلَّ )طلاق: هطین تفور غلط راجع ب  آیات توکل هطچون »وَ مَنْ یَتَوَکَّ

کشیدن از کار و تلاش کنند توکل بر خدا ب  معنای دستای از مسلطانان وجود دارد و گطان میدر بین عده  (،3
اند؛ دادن وظی   شان  خاصی کردههایی از انجام است. کم نبوده و نیستند افرادی ک  با فهم غلط از چنین آموزه 

ناگواری برایش رخ   یا مثلًا انسان مؤمنی را فرض کنید ک  روز را با صدق  آغاز کرده و در هطان روز ات اق 
س چرا این بلا  کند، پاند صدق  دفع بلا می آید این است ک : مگر نگ ت دهد. پرسشی ک  برایش پیش می می

 هاست.هایی نیازمند تبیین ت فیلی راب ۀ بین اعطال دینی و نتایج آنبر سر من آمد؟! پاسخ ب  چنین پرسش
می  مجطوع  آن در  آثار  و  اعطال  بین  موجود  علّی  راب ۀ  تبیین  گ ت  هطچون توان  مختل ی  جهات  از  ها 

تر جهان هستی، تقویت ایطان، اصلاح افکار و رفتار مؤمنان در جطع بین عوامل مادی  تر و دقیق شناخت کامل 
گرایی ب  دینداران گویی ب  شبهات در این زمین ، جلوگیری از تطسخر دین و مقابل  با اتهام خراف  و معنوی، پاسخ 

م ید است. بر این اساس، پرسش اصلی پژوهش این است ک : روش م هری در تبیین راب ۀ علّی و معلوصی بین 
تر  ای استوار است؟ هطچنین، برای تبیین دقیق ها چیست و این روش بر چ  مبانی اعطال انسان و نتایج دنیوی آن 

 کنیم.ای مثل تقوا و راب ۀ علّی آن با آثارش را بررسی می مقوص    این م لب روش م هری در تبیین 

 . پیشینۀ تحقیق 2
توج  ب  پیامدهای اعطال انسان در دنیا و آخرت از دیرباز محل توج  مت کران اسلامی بوده و در این زمین  

عناوین  کتاب با  الأعمالهایی  الأعمال،  ثواب  الأعمال،  عقاب  والترهیب،  فضائل  نگاشت   الترغیب  اند و... 
ها بیشتر، آثار اعطال را بیان کرده و معطولًا ب  ماهیت این راب   و توضیح آن  این کتاب  (.4:  1391پور،  )نفراصل  

های اخیر هم تحقیقاتی در این  اند. در سالب  کطک علوم روز، تجربیات بشری یا متون دینی اصت اتی نداشت 
)سبحانی از نظر قرآن و روایات«   گرفت  است، از جطل  مقاصۀ »انعکاس اعطال انسان در دنیا   زمین  صورت 

آن نویسنده، با توج  ب  آیات و روایات، ب  آثار دنیایی اعطال انسان پرداخت  است. در در  (، ک   1372فخر،  
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دیدگاه سبحانی فخر، مقفود از »آثار«، هم آثار تکوینی است و هم آنچ  ب  عنوان پاداش و کی ر ب  انسان  
ها توج  کرده است، با تحقیق  شود. این پژوهش از این نظر ک  ب  راب ۀ اعطال انسان با آثار دنیایی آنداده می 

 حاضر قرابت دارد.  
 ( 1391پور،  )نفراصل ای با عنوان »آثار وضعی اعطال در فرد از نگاه قرآن و روایات«  نام  اثر دیگر پایان

است ک  در آن نویسنده ب  تعریف گناه، آثار وضعی اعطال نیک و بد ب  صورت عام، و آثار وضعی برخی  
اعطال نیک و بد ب  صورت خاص، با توج  ب  آیات و روایات پرداخت  است. در ففل پایانی هم ضطن پاسخ  

ها توج   های جبران گناهان و ک ارۀ آنتوان از بین برد؟« ب  راه ب  این پرسش ک  »آیا آثار وضعی گناهان را می 
شده در قرآن  کرده است. هطچنین، نویسنده امکان کشف و تحلیل آثار و پیامدهای دنیوی برخی اعطال م رح

 م روز را بررسی کرده، ک  از این نظر تشابهی با تحقیق حاضر دارد. و روایات از طریق حس، تجرب  و علو 
هم نویسنده کوشیده است با تبیین (  1395)مقدم،  در مقاصۀ »تبیین فلس ی علیت و تعامل آن با شریعت«  

مفادیقی، تعامل علیت و توابع آن با معارف شریعت را بکاود و از این رهگذر کاربردهای این تعامل را در 
با هجط  زمین  با انحراف هایی هطچون مقابل   بیرونی، مبارزه  ها  سوءبرداشتهای درونی، مطانعت از  های 

 و... نشان دهد.
کم از دو جهت با پژوهش حاضر ت اوت دارد؛ نخست اینک  گسترۀ پژوهش در برخی  آثار مذکور دست

ها، آیات و روایات ب  صورت کلی است و بر دیدگاه مت کر خاصی تأکید نشده است؛ وصی در این تحقیق  از آن
نظر است. دیگر آنک ، در برخی از  فیلسوف و فقیهی صاحب حل مسئل  با تطرکز بر اندیشۀ م هری است ک   

ها توجهی نشده ها یا مبانی آنآوری آثار اعطال اکت ا شده و ب  تبیین راب ۀ علّی آنتحقیقات ذکرشده، ب  جطع
اسلام عنوان  ب   را  م هری  نظری  مبانی  و  روش  است  صدد  در  حاضر  پژوهش  مجتهدی  است.  و  شناس 

 ها نشان دهد.نام در تبیین راب ۀ علّی بین اعطال و آثار وضعی آنصاحب 

ی اعمال و آثارشان 3
ّ
 . مبانی فکری مطهری در تبیین رابطۀ عل

هاست تا از انحراف و  فرض تبیین راب ۀ علّی بین عطل و آثارش نیازمند توج  ب  برخی مبانی فکری و پیش
آیۀ قرآن ک  می  ب  رأی جلوگیری شود؛ مثلًا در توضیح این  َ  ت سیر  اصلَّ تَتَقُوا  إِنْ  آمَنوا  ذِینَ  اصَّ هَا  أَیُّ فرماید: »یَا 

راب ۀ تقوا با تشخیص حق از باطل و بفیرت چیست؟ آیا طبق ظهور اوصیۀ    (،29)ان ال:  یَجْعَلْ صَکُمْ فُرْقَاناً«  
دهد، یا  توان ادعا کرد ک  خدای متعال مستقیطاً و بدون است اده از سلسلۀ علل ب  فرد متقی بفیرت میآی  می
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باید از ظهور اوصی  دست کشید و اع ای بفیرت را در چارچوب نظام علّی و معلوصی تبیین کرد؟ هطچنین،  
تواند در عاصم طبیعت و سلسلۀ عوامل اِعدادی مؤثر در بفیرت باشد، یا آیا امور غیبی مثل تقوا و گناه می

تقویت  دست و  مشورت  م اصع ،  طریق  از  آگاهی  افزایش  نیازمند  صرفاً  باطل  از  حق  تشخیص  ب   یابی 
ها را از کار  توانطندی تحلیلی است؟ آیا مطکن است عوامل معنوی بر عوامل مادی مقدم شود و احیاناً آن 

ها را جبران کند؟ آیا اثرگذاری عوامل معنوی وابست  ب  برخی شروط است و مثلًا  بیندازد یا خلأ و نقص آن 
باعث بفیرت است، اما برایتقوا برای دست  ای دیگر هطچون خوارج موجب بفیرت نیست، یا  دست   ای 

 ها م لق است؟اثرگذاری آن
ها مقدم بر توضیح آیات و احادیثی است ک  ب  آن اشاره شده است.  طبیعتاً پاسخ ب  این دست پرسش

ها پرداخت  شود، لازم است مبانی  صذا پیش از آنک  ب  سخنان م هری در تبیین راب ۀ علّی بین اعطال و آثار آن 
راه  است،  فکری  نظام  از  برگرفت   ک   مبانی،  این  ب   توج   شود.  بررسی  زمین   این  در  م هری  گشای فکری 

ها را با توج  ب  علوم روز و دستاوردهای بشری شرح  محققانی خواهد بود ک  قفد دارند راب ۀ اعطال و آثار آن 
 و توضیح دهند. 

 . اصل علیت عمومی 1. 3
ن   انکار است.  قابل  بین حوادث، غیر  و معلوصی  راب ۀ علّی  و  و مسببات  و »نظام اسباب  تنها علوم طبیعی 

ترین براهین بر  کند، در فلس ۀ الاهی متقنمشاهدات حسی و تجربی بر نظام اسباب و مسببات دلاصت می 
علاوه، قرآن کریم نیز اصل علیت عطومی و نظام اسباب و مسببات را تأیید  این م لب اقام  شده است. ب  

ترین اصل علیت فروعاتی دارد ک  دو تا از مهم (.  1/53:  1389،  هطو؛  55- 54اصف:    1385)م هری،  کرده است«  
آنها عبارت است از: »قانون سنخیت« و »قانون ضرورت علّی و معلوصی«. سنخیت یعنی اینک  هر علتی فقط  

ترین اصلی است ک  ب  فکر ما انتظام  معلوصی را. »این اصل مهم   کند، ن  هر معلول متناسب با خود را ایجاد می 
چیزی چیزی شرط هیچ    ومرج ک  در آن هیچای هرجبخشد و جهان را در اندیشۀ ما ن  ب  صورت مجطوع  می

، هطو) آورد ک  هر جزء آن جایگاه مخفوص دارد«  نیست، بلک  ب  صورت دستگاهی منظم و مرتب درمی

ضرورت علّی و معلوصی ب  معنای آن  (.55اصف:  1385؛ هطو، 3/221اصف:  1390؛ هطو، 152-151ب:  1386
با وجود علت، وجود معلول حتطی است. پس »از اصل کلی علیت، ارتباطات و وابستگی ک   های است 

موجودات و از اصل سنخیت، نظام و انتظام این ارتباطات، و از اصل ضرورت علّی و معلوصی، ق عیت و 
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آنچ  در نفوص دینی راجع ب  ملائک ، جنود  (.  3/221اصف:    1390)هطو،  شود«  ضرورت این نظام نتیج  می 
دهد ک  خدای متعال  الاهی و م اهیطی مانند »عرش«، »کرسی«، »صوح« و »قلم« ذکر شده هطگی نشان می 

 (.104ب:   1385)هطو، کند آفرینش را با نظام خاص و ترتیب مشخص اداره و اجرا می 

 واسطۀ ذات حق در حوادث جهان بودن تأثیر بی عدم استثناء اصل علیت عمومی یا ممتنع   .2. 3
کنند ک  تأثیر عوامل معنوی مستقیطاً از طریق خدا یا خارج از چارچوب نظام علّی برخی افراد چنین تفور می

تر باشد یا تأثیر آن عطل در صسان دهد. هر قدر نتیجۀ آن عطل دینی در نگاه ظاهری عجیبو معلوصی رخ می
شود، در حاصی ک  چنین نیست؛  ادص  مستقیطاً ب  خدای متعال نسبت داده شده باشد، این تفور تقویت می

کند: »إِذَا أَرَادَ اَصلُّ  أَمْراً سَلَبَ  اصعقول ک  از قول امام رضا )ع( نقل می مثلًا م هری در توضیح حدیثی از تحف 
تْ إِرَادَتُُ  فَإِذَا أَنَْ ذَ أَمْرَهُ رَدَّ إِصَی کُلِّ   ذِي عَقْلٍ عَقْلَُ  فَیَقُولُ کَیْفَ ذَا وَ مِنْ أَیْنَ ذَا«  اصْعِبَادَ عُقُوصَهُمْ فَأَنَ ذَ أَمْرَهُ وَ تَطَّ

ای ک  دارند، نافی اصل علیت عطومی  گون  روایات ب  رغم ظهور اوصی  گوید اینمی  (،442:  1363شعب ،  )ابن 
نیستند، بلک  »ناظر ب  نظام کلی عاصم و مجطوع علل و اسباب اعم از مادی و معنوی است؛ ناظر ب  مواردی 

- 90اصف:    1385)م هری،  دهد«  اصشعاع قرار میاست ک  علل و اسباب معنوی علل و اسباب مادی را تحت 

ک  »از مطتنعوی در جای دیگر تفریح می(.  92 بلاواس   در  کند  ک  ذات حق  این است  ترین مطتنعات 
باب خاص او  حوادث جهان مؤثر باشد؛ زیرا ذات حق، وجود هر موجودی را فقط و فقط از راه علل و اس 

 گوید: کند« و دربارۀ علت این م لب میایجاب می
ی و معلولی این   ی و معلولی و اصل سنخیت عل  لازمۀ قبول اصل علیت عمومی و اصل ضرورت عل 
است که سرنوشت هر موجودی با علل متقدم خود بستگی داشته باشد، خواه آنکه طبق نظر الاهیون  

 (.56مبدأ الاهی در کار باشد و یا آنکه طبق نظر مادیون مبدأ الاهی در کار نباشد )همان: 

سْبَابِ فَجَعَلَ صِکُلِّ سَبَبٍ شَ 
َ
شْیَاءَ إِلاَّ بِالْْ

َ
ُ  أَنْ یُجْرِيَ اَلْْ رْحاً  م هری با استناد ب  احادیثی هطچون »أَبَی اَصلَّ

استثناپذیری اصل علیت را مردود    (1/183:  1363)کلینی،  وَ جَعَلَ صِکُلِّ شَرْحٍ عِلْطاً وَ جَعَلَ صِکُلِّ عِلْمٍ بَاباً نَاطِقاً«  
بودن یا فوق قانون بودن  قانون بر اساس این دیدگاه، »معنای معجزه، بی(.  91اصف:    1385)م هری،    1داندمی

ها را ب   اصعاده، کرامات و معجزات هر کدام علتی مخفوص ب  خود دارد و نباید آننیست«. کارهای خارق 

 
یایی قرار داده   ۀو برای هر دانشی درواز  ،و برای هر حکطتی دانشی  ،و برای هر سبب حکطتی  ،. »خداوند برای هر چیز سببی1 گو

 است«. 
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واس ۀ خداوند در جهان دانست، بلک  ب  معنای آن است ک   معنای استثنا در اصل علیت یا ب  معنای تأثیر بی
شناسد. »در بسیاری از موارد هم آنچ  را ک  ب  عنوان  قوانین دیگری هم وجود دارد ک  بشر آن قوانین را نطی 

شناسد، قشر قانون است، ن  قانون واقعی«؛ مثلًا دربارۀ توصد فرزند، نیاز ب  وجود پدر و مادر، قشر  قانون می 
قانون است، ن  خود قانون. باید فردی هطچون عیسی بن مریم )ع( ب  دنیا بیاید تا این قشر کنار رود. پس  

آنچ  کشف شده، صزوماً قوانین  قوانین هستی، ن  منحفر ب  آن چیزی است ک  ب  وسیلۀ علوم کشف شده و ن   
 (.115-114ب:   1385، هطو)واقعی هستی است 

 های الاهیبودن سنت. ثابت 3. 3
اند. این تغییر و تکامل ب  عوامل مختل ی وابست  است و در قاصب  موجودات طبیعت در حال تغییر و تکامل

رغم تغییر مدام موجودات طبیعت، »نظامات طبیعت ن  متغیرند و ن   دهد. ب   هایی رخ میقوانین و چارچوب 
اند. قرآن کریم از این نظامات لایتغیر« و آنچ  در اص لاح فلس   »نظام جهان«  متکامل؛ ثابت و یکنواخت 

فرماید: »هرگز کند. قرآن کریم در چندین آی  میشود ب  »سنت الاهی« تعبیر مییا »قانون اسباب« خوانده می 
  1385،  هطو؛  78اصف:    1385)م هری،    (43؛ فاطر:  23؛ فتح:  62)احزاب:  در سنت خدا تغییری نخواهی یافت«  

کند. صذا گاه این اثر تحت تأثیر یک یا چند عاملِ  ست ک  صدق  دفع بلا می مثلًا سنت الاهی چنین ا  (؛111ب:  
دهد؛  نشدنش، هر دو در چارچوب و سنن الاهی رخ میپیوندد. چ  وقوع آن اثر و چ  واقع دیگر ب  وقوع نطی 

دادن و در عین حال دچار بلا شدن، ب  معنای نقض یا تغییر این سنت الاهی نیست، بلک  ب  معنای  صذا صدق 
 آن است ک  با تغییر اوضاع و احوال، سنت الاهی دیگری حاکم شده است. 

 . علل معنوی همدوش علل مادی 4. 3
بینی گرایان  عوامل مؤثر در زندگی و خوشبختی انسان منحفراً مادی است، »اما از نظر جهان از نگاه مادی 

شوند، هطدوش عوامل مادی« در زندگی  الاهی، علل و عوامل دیگری ک  عوامل روحی و معنوی نامیده می 
دهد. بر اساس نگاه دینی، انسان اثرگذارند. عوامل معنوی »بخشی از روابط علّی و معلوصی« را تشکیل می

اموری مثل گناه و طاعت، عدل و ظلم، نیکوکاری و بدکاری، دعا و ن رین و... از اموری است ک  در سرنوشت 
اصف:    1385،  هطو)بشر از نظر طول عطر، سلامتی، افزایش و کاهش روزی و رسیدن ب  سعادت مؤثر است  

های روحی بشر وابستگی دارد، از خود آثاری در  ت و جنب  ب  بیان دیگر، »نوع اعطال بشر ک  با نی  (.86-88
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می  باقی  جهان  اسباب  و  علل  ک     (؛123-122)هطان:  گذارد«  جریان  )ع(  صادق  امام  از  حدیثی  در  مثلًا 
نْ یَعِیشُ می کْثَرُ مِطَّ نْ یَطُوتُ بِالآجَالِ وَ مَنْ یَعِیشُ بِالِإحْسَانِ أَ کْثَرُ مِطَّ نُوبِ أَ عْطَارِ«  فرمایند: »مَنْ یَطُوتُ بِاصذُّ

َ
 بِالْ

  1385)م هری،  تأثیر گناه و کار نیک در مرگ و طول عطر انسان بیان شده است  (،  140/ 5:  1368)مجلسی،  

 شود. از این دست آیات و روایات در متون دینی بسیار فراوان یافت می (.88-86اصف: 

 . شرایط تأثیر علل معنوی 5. 3
علل معنوی برای مؤثربودن و حفول نتیج  ب  شرایط خاصی نیاز دارند. چنین نیست ک  علل معنوی در هر  

بینجامند نتیج   ب   و    (؛88)هطان:    شرای ی  برای استجابت دعا  مثلًا م هری در »موضوع دعا« شش شرط 
مندی از آثار توکل  و در »موضوع توکل« س  شرط برای بهره   (243-238اصف:    1386)م هری،  مؤثربودنش  

هطچنین، اگر طبق آیات و روایات، توب  و استغ ار نتایجی دنیوی هطچون   (.151:  1392،  هطو)کند  بیان می 
یابی ب  این نتایج باید حداقل چهار شرط از برای دست(،  12-10؛ نوح:  52)هود،  افزایش رزق در پی دارد  

توان ب  این قبیل  کرد. با در نظر گرفتن این نکت  می  درستی رعایترا ب    (75  -71:  1383)م هری، شرایط توب  
دهد؟ یا چرا فردی ک  کنم، ات اقی رخ نطی اشکالات پاسخ داد ک  مثلًا: چرا هر چ  برای افزایش رزق دعا می 

ل عَلَی اصلِّ  فَهُوَ حَسبُُ  اِنَ اصلَّ  بَاصِغُ  از امور معنوی استطداد جست  و ب  خدا توکل کرده، مشطول آیۀ »وَ مَنْ یَتَوکَّ
ها آن است ک  شرایط دعا یا توکل را  نشده و ب  نتیجۀ دصخواه نرسیده است؟ یکی از پاسخ  (3)طلاق:  اَمْرِهِ«  

ب   ب   بلک  منوط  نیست،  اثرگذاری عوامل معنوی هطچون عوامل مادی م لق  نکرده است.  درستی رعایت 
 شرایط و حالات خاصی است.

 شدن عوامل معنوی بر عوامل مادی . مقدم6. 3
طوری ک  علل مادی  در برخی حالات و شرایط مطکن است عوامل معنوی بر عوامل مادی مقدم شوند. هطان

تأثیر علل معنوی   اندازند، در مواقع خاصی هم تحت کنند و از کار می و محسوس گاه یکدیگر را خنثا می
إِذْ یُرِیکُطُوهُمْ إِذِ اصْتَقَیْتُمْ فِي أَعْیُنِکُمْ افتند. قرآن کریم در ماجرای جنگ بدر میخودشان از کار می  فرماید: »وَ

مُورُ«  
ُ
ِ  تُرْجَعُ الْْ إِصَیٰ اصلَّ ُ  أَمْراً کَانَ مَْ عُولًا وَ لُکُمْ فِي أَعْیُنِهِمْ صِیَقْضِيَ اصلَّ یُقَلِّ این ماجرا یکی   (.44)ان ال:  قَلِیلًا وَ

برداشتن در راه درستی و  قومی در اثر گام   از مفادیق تقدم پیداکردن علل معنوی بر علل مادی است. وقتی
صلاح، شایستگی تأیید و نفرت پیدا کنند و قومی دیگر برعکس مستحق خذلان و نابودی شوند، نظام متقن  
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دهد و قوم  و اتم و اکطل جهان، قوم اول را با هطۀ کطبود وسایل و تجهیزات مادی تحت حطایت خود قرار می
 (. 93-92اصف:  1385)م هری، کند دوم را با هطۀ وسایل و اسباب مادی ب  زوال محکوم می 

 های مادی از چند علت. متأثرشدن پدیده 7. 3
شوند. موجود مجرد ک  »بیش از یک امکان در او وجود  موجودات ب  دو دستۀ مجرد و غیرمجرد تقسیم می

کار ندارد«، یک سرنوشت بیشتر در انتظارش نیست و استعداد بیش از یک ندارد و جز با یک نوع علت سر و 
اند. اما آن موجود مادی ک  امکانات مختل ی دارد آینده را ندارد. موجودات مادی هم در بعضی حالات چنین 

 قرار خفوص مختلف مطکن است در او تأثیر کنند و هر علتی او را در یک مجرا و یک مسیر ب   »علل و

)هطان(.  بستگی و ارتباط دارد مقدرات دارد«   بدهد، مقدرات متعددی دارد؛ ب  هر اندازه ک  ب  علل گوناگون

شود، ن  غیر آن، اما »مواد این عاصم در آنِ ب  بیان دیگر، هرچند معلول فقط از طریق علت خود ایجاد می
های طبیعت »تحت قانون  پدیده(.  70)هطان:  واحد استعداد متأثرشدن از چندین علت« مرتبط با خود را دارند  

باشند... و چون این امور با علل مختلف سر و ها میها و چهارراهیحرکت هستند و هطواره بر سر دوراهی
هاست و چون هر سلسل  از علل را در نظر بگیریم، امکان  های مختلف در انتظار آنکار دارند، پس سرنوشت

 (.68)هطان: ها غیرحتطی است« شدن یک سلسلۀ دیگر در کار هست، پس سرنوشت آنجانشین 
ب  تعبیر فلس ی، اموری مثل صدق ، دعا، استغ ار، گناه و... ک  در نفوص دینی ب  عنوان عوامل پیروزی  

خشک  یا  باران  نزول  معیشت،  تنگنای  یا  رزق  افزایش  شکست،  یا  یا  بلا  دفع  بیطاری،  یا  سلامتی  ساصی، 
اند، عطوماً، اگر نگوییم هطواره، علت ناقف  هستند، ن  علت تام . صذا تأثیر  گرفتارشدن ب  بلا و... بیان شده

 ای دیگر از علل است. ها منوط ب  وجود یا فقدان دست آن
توان گ ت اموری مثل پیروزی یا شکست، افزایش رزق و... دارای علل کثیر هستند، از سوی دیگر، می

ماده کنید  فرض  واحد.  علت  هم ن   آفتاب  تابش  و  شعل   روی  قرارگرفتن  شیطیایی،  واکنش  اثر  در  زمان  ای 
توان چند چیز در اینجا فرض کرد؛ یکی آنک  ترکیب این علل باعث افزایش حرارت حرارت کسب کند. می

شود ک  فقط یکی از این عوامل وجود داشت  باشد. دوم آنک  با از بین رفتن  بیشتر آن ماده نسبت ب  زمانی می 
شود؛ چراک  هطچنان دو علت دیگر برای حرارت وجود دارد. از این مثال  یکی از این عوامل، آن ماده سرد نطی 

تر ذکر شد را یک بار دیگر مرور کنیم. فردی رد. مثاصی ک  پیش توان بهره بها می در پاسخ ب  بسیاری از پرسش
شود، مطکن است در ذهنش این ک  روز را با صدق  آغاز کرده، اما در هطان روز دچار سانحۀ تفادف می
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پرسش م رح شود ک : چرا صدق  این بلا را دفع نکرد؟ در پاسخ باید گ ت سلامت فرد صرفاً معلول یک  
احتیاطی زخم، بیعلت، ک  در اینجا صدق  باشد، نیست، بلک  علل دیگری هطچون دعا و ن رین، گناه، چشم

 اش مؤثرند و صدقۀ او مطکن است فقط یکی از عوامل بلا را دفع کرده باشد. و... بر سلامت یا بیطاری

 . توجه به علل قریب و بعید8. 3
ب  راب ۀ خشک  با گناه مردم یا جور حاکطان چنین تفور می برخی از مردم راجع  ک  گناه یا جور  ساصی  کنند 

شود. هطین ای مانع نزول باران می ساصی است و خودش بدون هیچ واس   حاکطان علت قریب برای خشک 
راب ۀ ق ع رحم با    (، 13/ 8:  1416)حر عاملی،  تفور دربارۀ راب ۀ نطاز استسقاء با نزول باران، راب ۀ زنا با زصزص   

گیری شبهاتی دربارۀ عوامل معنوی و... وجود دارد و موجب شکل   ( 917/ 5: 1406)فیض کاشانی، کوتاهی عطر  
یابند و این قبیل شده است. حال آنک  عوامل معنوی هطچون عوامل مادی در نظام علّی و معلوصی جریان می 

د یک پدیده هستند، ن  علت قریب آن. در نتیج  آنچ  در یک آی  یا روایت بسا در صدد بیان علت بعی روایات چ  
های میانی دیگری وجود  ها حلق  اند ک  مطکن است بین آن ب  عنوان علت و معلول ذکر شده، دو سر یک زنجیره 

 داشت  باشد. هطین نکت  را م هری در تبیین آثار تقوا رعایت کرده است ک  توضیحش خواهد آمد.

 بندی جمع 
های میانی  کند در چارچوب خاصی ب  دنبال کشف حلق تک این مبانی ب  پژوهشگر کطک میتوج  ب  تک 

ها  رفتنکند و مانع بیراه  های میانی را مشخص میباشد. ب  تعبیری، این مبانی، مسیر حرکت برای یافتن حلق 
با پذیرش اصل علیت عطومی، اموری هطچون شانس و تفادف از چارچوب بحث خارج می شود؛ مثلًا 
فهطد ک  باید ب  دنبال علل و عوامل واقعی باشد؛ یا مثلًا با پذیرش اصل »هطدوشی علل شود. محقق میمی

مادی  هطچون  افراطی  رویکردهای  مادی«،  علل  با  و  معنوی  ماده  عاصم  در  غیب  عاصم  تأثیر  ن ی  یا  گرایی 
شود. در نتیجۀ و توکل گ ت  شد، کنار گذاشت  می  رویکردهای ت ری ی برخی خداباوران، مثل آنچ  دربارۀ دعا

های میانی، هم ب  دنبال علل معنوی و هم ب  دنبال علل مادی  این اصل، پژوهشگر برای یافتن علت و معلول
شود محقق دینی در مواجه  با آیات و روایات،  خواهد بود. هطچنین، توج  ب  علل قریب و بعید موجب می 

های میانی را بیابد. برای اینک  این مسئل   نگری سقوط نکند و بکوشد در صورت وجود، حلق  در وادی س حی 
 کنیم. تری پیدا کند، در ادام  ب  صورت جزئی ارتباط تقوا و آثار آن را تبیین میتبیین دقیق 
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 در تبیین ارتباط تقوا با آثار آن  مطهری . روش 4
کنیم. در شده، روش م هری در تبیین راب ۀ تقوا با آثار آن را بررسی می در این قسطت، مبتنی بر مبانی گ ت  

ها چنین ب  تبیین راب ۀ علّی بین اعطال دنیوی و آثار آن ها ایناندیشۀ م هری، موضوعات دیگری ک  در آن 
های دینی است. اهطیتش چنان است  پرداخت  شده باشد، یافت نشد. »تقوا« یکی از پُربسامدترین کلیدواژه 

داری  ک  آیات و روایات فراوانی ب  آن اختفاص یافت  است. معنای دقیق »تقوا« در نگاه م هری »خودنگ  
است ک  هطان ضبط ن س« است. وی معانی ذکرشده برای تقوا هطچون »ترس« و »پرهیزکاری« را از صوازم  

این دقت در تعریف، واژۀ »متقین« ب  معنای »پرهیزکاران یا خداترسان« داند، ن  معنای حقیقی آن. با  تقوا می
داری ب  معنای عام  تقوا یا خودنگ    (.20-19ب:    1384)م هری،  داران« است  نیست، بلک  ب  معنای »خودنگ  

خواهد تحت فرمان عقل زندگی کند. »نباید تفور کرد ک  تقوا مثل  آن، لازمۀ زندگی هر فردی است ک  می
داری طبق  نطاز و روزه، از مختفات دینداری است، بلک  تقوا لازمۀ انسانیت است«. حال اگر این خودنگ  

شود. پس تقوای دینی یعنی انسان اصول دینی و باید و نبایدهای دین باشد، »تقوای دینی و الاهی« نامیده می
 (.30- 23)هطان: نت کند خود را از آنچ  دین آن را خ ا و گناه و پلیدی شناخت  است، ح ظ و صیا

آثار تقوا فراوان است. چنین نیست ک  ثطرات تقوا منحفر ب  آخرت باشد، بلک  بسیاری از آثارش در  
اند از: افزایش قدرت اراده، تقویت کند. برخی از آثار و فواید تقوا عبارت مند میهطین دنیا هم فرد متقی را بهره 

آمدن بینی و بفیرت، حل مشکلات و بیرون سلامتی جسطی، روشن(، 28)هطان: شخفیت معنوی و عقلی 
گاهی هم در روایات عطومیت عجیبی برای  (.  61)هطان:  و تل یف احساسات    (41-40)هطان:  از تنگناها  

فواید تقوا ذکر شده است؛ مثلًا در کلامی از امیراصطؤمنین )ع( آثار تقوا چنین بیان شده است: »فَإِن تَقْوَی اصلِّ  
یعنی تقوا آزادی (،  212اصبلاغ ، خ بۀ  )نهج مِْ تَاحُ سَدَادٍ وَ ذَخِیرَةُ مَعَادٍ وَ عِتْقٌ مِنْ کُلِّ مَلَکَاٍ وَ نَجَاةٌ مِنْ کُلِّ هَلَکاٍ«  

کند و کاس  میاز هر بندگی و نجات از هر بدبختی است. گویا »علی )ع( هطۀ دردها و ابتلائات بشر را یک 
 (.37-36ب:  1384)م هری، داند« ها م ید میتقوا را برای هطۀ آن

 بینی. رابطۀ تقوا با دریافت حکمت و روشن 1. 4
قُوا اصلَّ  یَجْعَلْ صَکُمْ فُرْقَاناً«   یکی از ثطرات تقوا را اع ای فرقان یا هطان توانطندی تشخیص    (29)ان ال:  آیۀ »إِنْ تَتَّ

می معرفی  باطل  از  و حق  مستقیم  متعددی  روایات  و  آیات  نیست.  آی   این  ب   منحفر  م لب  این  کند. 
شود حکطت عطلی  غیرمستقیم ب  این م لب اشاره دارند. اصبت  »آن روشنی و فرقانی ک  در اثر تقوا پیدا می
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است، ن  حکطت نظری«. مراد از »حکطت عطلی« باید و نباید، امر و نهی، و حسن و قبحی است ک  عقل  
نتیجۀ رعایت تقوا دریافت حکطت و روشن در اختیار انسان می با این توضیح،  نتیجۀ گذارد.  بینی است و 

بینی آن است ک  »انسان بهتر درد خود و درمان خود و راهی را ک  باید در زندگی برخورداری از این روشن
هایی هطچون اخلاق، سبک زندگی، سیاست و... هطگی مبتنی بر عقل عطلی  شناسد«. عرص پیش بگیرد می

)م هری، شود ها میگیری صحیح در هطۀ این عرص است و رعایت تقوا باعث بفیرت، و در نتیج ، تفطیم 
 (.52-43ب:  1384

راب    آورد؟ چ   بار خواهد  ب   تقوا چنین فوایدی  و  اما چگون   و معنوی  ک  امری روحی  تقوا،  بین  ای 
ب  دستگاه عقل و قوۀ قضاوت   با بفیرت و دریافت حکطت، ک  مربوط  ب  طرز عطل انسان است،  مربوط 

درستی انجام دهد باید انسان است، وجود دارد؟ در پاسخ باید گ ت عقل عطلی انسان برای اینک  کارش را ب  
دارد. توضیح آنک  »من ق  و حوزۀ عقل از موانع دور باشد. تقوا موانع پیش روی عقل عطلی را از سر راه برمی

عطلی انسان ب  دصیل اینک  مربوط ب  عطل انسان است، هطان حوزه و من قۀ احساسات و تطایلات و شهوات  
دهند« و در نتیج  فرد بر  .. در برابر فرمان عقل فرمان میاست. این امور اگر از حد اعتدال خارج شوند، و.

کند ک  م ابق هوسش باشد، ن  راهی ک  صزوماً عقل تأیید کند. پس  بسا راهی را انتخاب میها چ  سر دوراهی
دوستی،  طلبی، مالرود، هوا و هوس است. بخل، حسد، شهوت، ریاستآنچ  مانع عقل عطلی ب  شطار می

کنند و ها اگر در وجود انسان باشد، و... اثر عقل را خنثا میتعفب و صجاجت و ب  طور کلی »هواها و هوس 
 (.55- 54: هطان)ورزد« ها با عقل آدمی دشطنی میب  تعبیر دیگر این هوا و هوس 

عَدُوُّ اصْعَقْلِ«، هوس   :  1368)مجلسی،  در بعضی احادیث مانند »اَصهَوَیٰ عَدُوُّ اصْعَقْلِ« و »فَإِنَّ اصْغَضَبَ 

اند و ططع، صغزشگاهی برای عقل. حضرت علی  دشطنان عقل نامیده شده(  383/ 75:  هطان)و غضب    (75/11
کْثَرُ مَفَارِعِ اصْعُقُولِ تَحْتَ بُرُوقِ اصْطََ امِعِ«  )ع( در هطین زمین  فرموده آنچ  (.  219اصبلاغ ، حکطت  )نهج اند: »أَ

می  دشطن  این  میبا  کنار  را  آن  و  بدین جنگد  است.  عقل  دشطن  دشطنِ  تقوا  تقواست.  با  زند  تقوا  ترتیب 
آن اجازه می  از طغیان  و جلوگیری  ب  مهارکردن هوس  را  این  دهد عقل عطلی کارش  با  انجام دهد.  درستی 

گذارد و وا، مجاهدۀ اخلاقی و طهارت روح غیرمستقیم در طرز ت کر و قضاوت انسان اثر میتوصیف، تق 
 (.58-54ب:  1384)م هری، شود بینی میباعث تقویت عقل و افزایش بفیرت و روشن 

آیا تقوا بر عقل نظری هم اثرگذار است؟ منظور از »عقل نظری« آن دست  از مدرَکات عقل است ک  از  
جنس هست و نیست است. پاسخ م هری ب  این پرسش نیز مثبت است؛ اما ساز و کاری ک  در اینجا بیان  
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های مختلف، کند مت اوت از آن چیزی است ک  در عقل عطلی گ ت  شد. علومی ک  امروزه بشر در زمین می
تدریج از راه تجرب  و آزمایش ب  دست آمده یا  هطچون ریاضی، فیزیک، زیست و فلس   در اختیار دارد، یا ب  

ها چنین نیست؛ یعنی تطام علوم محفول مستقیم تجربیات و  از راه فکر و استدلال. اما هطۀ علوم و دانش 
ت کرات بشر نیست، بلک  بخشی از علوم، معلول حسی در وجود انسان است ک  علاوه بر قوای عقلانی و  

گیری« است ادراکی، در هطۀ افراد بشر با اختلاف و شدت و ضعف وجود دارد. این حس هطان »حس اصهام 
نامیده می یا »اشراق« هم  انسانک  »حدس«  پیدا می  شود. ذهن  آمادگی  و  نوعی  اصقا  آن،  نتیجۀ  و در  کند 

 (.81-79اصف:  1384، هطو)شود اصهامی ب  ن سش می 
در آثار دینی و مذهبی، بسیار ب  این م لب پرداخت  شده است. مت کران بزرگی از شرق و غرب هطچون 

ابن  اینشتین در جایی تفریح می افلاطون،  دارند.  اذعان  انسان  قوه در  ب  وجود این  اینشتین  و  ک  سینا  کند 
هایی است ک  در یک حاصتی ب  ذهن دانشطند اصقا و اصهام شده است )حتی تعبیر  های بزرگ دنیا هطان »فرضی 

  - 126: 1401، هطو)کند( و بعد از اصهام، روی آن تجرب  کرده و دیده درست است« ب  »اصهام« و »اشراق« می 

گیری است. تقوا و مبارزه با هواهای ن سانی باعث  ارتباط تقوا با عقل نظری از طریق هطین حس اصهام (. 127
 (.60- 59ب:  1384، هطو)شود می تقویت و رشد این حس در وجود انسان

 ها. رابطۀ تقوا با حل مشکلات و مقابله با سختی2. 4
َ  یَجْعَلْ صَُ  مَخْرَجاً«   قِ اصلَّ َ  یَجْعَلْ صَُ  مِنْ أَمْرِهِ یُسْراً«    (2)طلاق:  بر اساس آیات »مَنْ یَتَّ قِ اصلَّ )طلاق: و »مَنْ یَتَّ

شود. در این زمین   ها میکند و بسترساز پیروزی بر مشکلات و سختیبست خارج می تقوا انسان را از بن  (،4
دَائِدُ  توان ب  حدیثی از امیر مؤمنان علی )ع( نیز اشاره کرد ک  میمی قْوَیٰ عَزَبَتْ عَنُْ  اصشَّ فرماید: »فَطَنْ أَخَذَ بِاصتَّ

عَابُ بَعْدَ إِنْفَابِهَا«   هَا... وَ أَسْهَلَتْ صَُ  اصفِّ ای بین رعایت تقوا با  اما چ  راب     (.196، خ بۀ البلاغهنهج )بَعْدَ دُنُوِّ
ها و مشکلات پیش روی انسان ب  دو  توان گ ت سختیحل مشکلات وجود دارد؟ می ها و  شدن سختیآسان

ای خارج از اختیار و ارادۀ انسان است، مثل کسی ک  سوار هواپیطا شده و هواپیطا  شود؛ دست دست  تقسیم می
کار انسان باشد؟ پاسخ م هری ب  این  تواند کطک گیرد. آیا تقوا در این جا هم می در آستانۀ سقوط قرار می 

دهد. دستۀ پرسش آن است ک  امکان چنین کطکی از جانب تقوا وجود دارد؛ اما آن را توضیح و بسط نطی 
ها دخاصت  ها و خروج از آنهایی است ک  اختیار و ارادۀ انسان در ورود ب  آن ها و مشکلات، آندیگر سختی
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کنند. بیشتر مشکلات زندگی انسان از این های اخلاقی و اجتطاعی تعبیر میدارد. از این دست  ب  گرفتاری
 چنینی نجات دهد؟ پاسخ مثبت است. اما چگون ؟ های اینتواند انسان را از گرفتاریدست  است. آیا تقوا می

تواند  بین بهتر از دیگران می بینی و بفیرت است. انسان بفیر و روشن تر بیان شد ک  یکی از آثار تقوا روشن پیش 
ها و  تواند از عقل عطلی کطک بگیرد. گرفتاری ها را بیابد؛ چون بهتر از دیگران می راه خروج از مشکلات و سختی 

شود و انسان  شود. »وقتی ک  نور تقوا پیدا شد راه از چاه تطیز داده می شداید در تاریکی غبارِ معاصی و گناهان پیدا می 
- 63ب:    1384)م هری، کند« رفتن را پیدا می شود و اگر گرفتار شد، در روشنی تقوا بهتر روزنۀ بیرون کطتر گرفتار می 

داری، »نیروهای  دنگ  کند؛ انسان متقی در اثر خو علاوه، تقوا از راه دیگری هم ب  خروج از مشکلات کطک می (. ب  66
دهد، هطیش  نیروی ذخیره دارد. بدیهی است ک  آدم نیرومند  های صغو و صهو و حرام هدر نطی ذخیرۀ وجود خود را در راه 

پس تقوا از یک سو ب   (.  66)هطان:  تواند خود را نجات بدهد«  گیرد و بهتر می و بااراده و باشخفیت، بهتر تفطیم می 
ها را بهتر پیدا کند و از سوی دیگر با جلوگیری از هدررفت  دهد تا مسیر خروج از سختی انسان نور و روشنایی می 

دهد. صذا »برای مردمان متقی ک  در هط   نیروهای انسان، توان لازم برای خروج از مشکلات را در اختیار انسان قرار می 
 (. 68)هطان:  بست و شکست وجود ندارد«  کنند بن حال خود را ح ظ می 

 . رابطۀ تقوا با سلامتی روحی و جسمی 3. 4
   ِ در حدیثی از حضرت علی )ع( یکی از آثار و فواید تقوا سلامت روح و بدن معرفی شده است: »فَإِنَّ تَقْوَیٰ اصلَّ

ای بین تقوا با سلامت بدن وجود  چ  راب     (. 192، خ ب   البلاغه نهج ) «  شَِ اءُ مَرَضِ أَجْسَادِکُمْ دَوَاءُ دَاءِ قُلُوبِکُمْ...  
های ای ک  مثلًا فشارها و ناراحتی گون    یکدیگر تأثیر و تأثر دارند، ب    بر دارد؟ سلامتی و بیطارهای جسطی و روحی  

 ۀها و سکت خون، زخم معده، ب  هم ریختن هورمون   مثل افزایش فشار شود،  می هایی در بدن  روحی باعث بیطاری 
 د داشت.ها خواه های روحی نقش مؤثری در کاهش این قبیل بیطاری ناراحتی   مهار قلبی. طبیعتاً  

از دو جهت با سلامت روحی و جسطی انسان ارتباط دارد. یکی آنک  جلوی افراط در    کمدستتقوا  
شود آدمی گیرد و از طرف دیگر باعث میشهوات از جطل  غذاخوردن، خوابیدن و پاسخ ب  نیاز جنسی را می

تر تر و قلبی ساصم تر و اعفابی آرام آن، »روحی م طئن   ۀ ب  حد خود و حق خود قانع و راضی باشد و در نتیج
های عفبی او را ب  زخم روده  دارد، دائطاً در فکر نیست کجا را ببرد و کجا را بخورد و کجا را ببلعد، ناراحتی

تر خواهد داشت  تر و عطری طولانی سازد«. ب  هطین دصیل انسان متقی روح و بدن ساصم و زخم معده مبتلا نطی 
 (.162اصف:  1386، هطو؛ 40ب:  1384)م هری، 
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 تقوا با آزادی  ۀ. رابط4. 4
«  اٍ مَلَک  کُلِّ  قٌ مِنْ یکی از آثار تقوا آزادی از هر قید و بندی است ک  در مسیر سعادت انسان قرار دارد. تقوا »عِتْ 

دهد«. انسان ب  دو نوع آزادی احتیاج  گون  آزادی ب  انسان میاست، یعنی »تقوا هط    (212، خ ب  البلاغهنهج )
دارد: آزادی معنوی و آزادی اجتطاعی. آزادی معنوی ب  معنای آزادی انسان از خود است. آزادی از خود یعنی 

یعنی دیگران برای   ؛هاآزادی از حسد، تکبر، خشم و هوس. آزادی اجتطاعی یعنی آزادی از جانب دیگر انسان 
اخلاقی و معنوی ب  انسان آزادی    ۀ اول و ب  طور مستقیم از ناحی  ۀانسان مانعی ایجاد نکنند. »تقوا در درج 

کند... و ب  طور غیرمستقیم در زندگی اجتطاعی هم  ت و بندگی هوا و هوس آزاد میو او را از رقیّ دهد  می
ت معنوی است. آن کس ک  بنده رقیّ   ۀهای اجتطاعی نتیجها و بندگیت زیرا »رقیّ   ؛بخش انسان است«آزادی

 (. 33ب:  1384)م هری، اجتطاعی آزاد زندگی کند«  ۀتواند از جنبو م یع پول یا مقام است نطی 

 بندی جمع 
کند ک  آثار وضعی اعطال تا حدودی روش م هری را در تبیین و ت فیل آیات و روایاتی روشن می   آنچ  گذشت 

آثار دنیوی تقوا مبتنی   بارۀ در سخنان م هری  است.  را بیان کرده  ها  انسان یا ارتباط علّی بین اعطال و آثار دنیوی آن 
این  ۀ در نتیج  است. ذات حق در حوادث جهان  ۀ واس  بودن تأثیر بی طوصی علل و محال  ۀ بر اصل علیت، سلسل 

اش بدهد، بلک  این بفیرت واس   ب  بنده نگاه، اع ای بفیرت ب  انسان متقی پاداشی نیست ک  خداوند بی 
 ده است.کر هطان نظام علّی و معلوصی و سنخیت علت و معلول است ک  خدای متعال ایجاد   ۀ نتیج 

از چگونگی ت فیل ارتباط تقوا با آثاری مثل تشخیص حق از باطل، سلامتی روحی و جسطی    ،هطچنین
دو واس   در میان  یکی  کمدستو حل مشکلات روشن شد ک  علیت تقوا برای این آثار علیت قریب نیست و  

احادیث   بینی با کطک ها چگون  و از چ  راهی ب  دست آمد؟ م هری در بفیرت و روشن است. این واس  
ها بود، دو  ک  حل مشکلات و خروج از سختی  ،در اثر دوم تقوا  ویمیانی را مشخص کرد.    ۀدیگر، این حلق 

یعنی    ،ها، هطان اثر اول تقوامیانی بین تقوا و حل مشکلات در یکی از آن  ۀکند ک  حلق م رح میت فیل  
در ت فیل سومین    شناسان  کطک گرفت.وان شناسان  یا ربود و در ت فیل دیگر، از تحلیلی انسان  ،بفیرت

د تا چگونگی اثرگذاری کرمیانی است اده    ۀو جسم بر روح ب  عنوان حلق   ،اثر تقوا از ارتباط متقابل روح بر جسم
 شناسان  است اده شد. شناسان  و جامع  نیز از تحلیل روان  یتقوا بر سلامت انسان مشخص شود. در چهارم
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های میانی ب  هیچ وج  ب  معنای انکار  در پایان، ذکر این نکت  ضروری است ک  کشف و بیان این حلق  
کند ارتباط امور معنوی  ها کطک میعاصم غیب و تأثیر آن در عاصم دنیا نیست؛ بلک  برعکس، کشف این واس   

ها و تأثیر و تأثرها ذیل  این ارتباط   ۀتر گ ت  شد، کلیتر شود. بر اساس آنچ  پیش و غیبی با امور مادی روشن 
 یابد، ن  خارج از آن.توحید افعاصی و نظام طوصی عاصم معنا می

عطل با آثار   هرو تلاش برای فهم چگونگی ارتباط  ،دیگر آنک  ت فیل و تبیین ارتباط تقوا با آثارش  ۀنکت
یا با کطک   ،راحتی قابل کشف و بیان باشداعطال این روابط برای ما ب    ۀنیست ک  در هط  ابدین معن  اشوضعی

ها  بسا علم برخی از آناین روابط علّی را توضیح داد. چ    ۀگیری از نفوص دینی بتوان هطعقل و بدون بهره 
 ۀتوان آزمایش مؤمنان در زمینمیها را  بودن دلایل مختل ی دارد ک  یکی از آنبر ما پوشیده باشد. این پنهان

 هی و ایطان ب  غیب قلطداد کرد. های الااعتطاد ب  وعده 
 ی استنباط  ،های میانیها و کشف حلق روابط علّی بین اعطال و آثار آن م هری از  تبیین    ،آخر اینک   ۀنکت

. چگونگی ارتباط تقوا با بفیرت، حل  استنقد    درخور  انفقهی مجتهد  هایدیدگاهمجتهدان  است و هطانند  
  مت کر  مطکن استهطواره  .منحفر نیست است مشکلات، سلامت جسطی و... ب  آنچ  م هری بیان کرده

 تر توضیح دهد. تر و دقیق های میانی دیگری کاملای مت اوت و با مبانی و حلق این راب   را ب  گون   یدیگر

 یری گنتیجه
نیست، بلک   ش  آثار و پیامدهای ذکرشده در یک آی  یا روایت برای یک عطل دینی صزوماً ب  معنای رمزآصودبودن

تا از این طریق هم فهم   کرد تبیین  را  ر  وذک ممندی از مبانی متقن و روشی مجتهدان  روابط علّی  توان با بهره می
د و هم پاسخی علطی برای شبهات موجود در این  یهای دینی و قوانین هستی ب  دست آتری از آموزهکامل

»پذیرش اصل علیت، هطدوشی    داشت:م هری نُ  محور    ۀشده از اندیشد. مبانی استخراجفراهم شوزمین   
بودن تأثیر  طوصی علل، عدم استثنای اصل علیت عطومی یا مطتنع  ۀعلل معنوی و علل مادی، توج  ب  سلسل

هی، های الابودن سنتهای مادی از چند علت، ثابترشدن پدیدهذات حق در حوادث جهان، متأث  ۀواس بی
شدن عوامل معنوی بر یکدیگر و بر عوامل مادی و توج  ب  علل قریب و  شرایط اثرگذاری علل معنوی، مقدم

د و از سوی  شوی مت سیر ب  رأی در مواجه  با آیات و روایات    مانعبعید«. این مبانی از آن جهت مهم است ک   
های میانی نیازمند علاوه، کشف این حلق  ب  آورد.  های میانی فراهم می دیگر، چارچوبی برای کشف حلق  

ک  دیدیم  نسبت ب  روایت دیگر مت اوت باشد.    یاست ک  مطکن است این روش در فهم روایت  یروش خاص
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راب م چگونگی  تبیین  در  روان  ۀ هری  تحلیل  عقلی،  تحلیل  روایات،  از  نتایجش،  و  آثار  با  شناسان ،  تقوا 
تواند اصگوی مناسبی برای کسانی باشد ک  شناسان  و... بهره برد. مبانی و روش م هری در اینجا میجامع  

 د. را تبیین کننهای نو این دست  از روایات با است اده از علوم روز و دانشکوشند می
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