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Abstract 
The scientific authority of the Holy Qur'an talks about the meaningful and 
methodical efficacy of the Holy Qur'an on other sciences, including 
humanities and Islamic sciences. The enunciation of the Qur'an's authority in 
this context is based on the actualization of its special principles and evidence. 
The inseparability of the Qur'an's authority from the Sunna should be 
considered as one of the most important principles in scientific authority. The 
connection between the Qur'an and the Sunna has been one of the wide-
spread issues and among the topics of interest to scientists. The Holy Qur'an 
has been accepted as a source of religious knowledge, but in terms of validity 
and discovering the intention of the verses, we are faced with different views 
and methods. According to the viewpoint of the inseparability of the validity 
of the Qur'an from the Sunna, the Divine Book needs the Sunna in 
interpreting some part of its verses. Receiving accurate and sound 
interpretation of the verses and benefiting from all the capacities of the Sunna 
in discovering the divine intentions provides the necessity of discussion from 
this point of view. Therefore, it is advisable to discover the principles of this 
viewpoint in a descriptive-analytical and comparative method and by 
matching the data obtained from the studies done so far. This theory is based 
on rational, Qur'anic and narrative foundations. In the rational foundation, 
the role of extra-textual context in the understanding of words is examined. 
In the Qur'anic foundation, the ambiguous verses and in the narrative basis, 
the dissimilarity of God's words with human words is enunciated. 
 

Keywords: the scientific authority of the Qur'an, the validity of the Qur'an, 
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 88-71صفحات  ،  111 پیاپی، 1403 ، تابستان 2 شماره، منهوسال بیست 

 

  

 
 
 

 از سنتّ مبانی جداناپذیری حجیت قرآن
 *در مرجعیت علمی قرآن

 

 1نژادحسین الهی 
 2سیدحسن سیادتی

 
 :  چکیده

ها، ازجمله علوم انسانی  مرجعیت علمی قرآن کریم از اثرگذاری معنادار و روشمند قرآن کریم بر دیگر دانش 
راند. تبیین مرجعیت قرآن در این زمینه، مبتنی بر تحققّ مبانی و ادلة ویژه آن است.  و اسلامی سخن می 

پیوند میان قرآن و  جداناپذیری حجّیت قرآن از سنت را باید یکی از مبانی مهم در مرجعیت علمی دانست.  
عنوان منبع دستیابی  دار و موضوعات مورد توجه دانشمندان بوده است. قرآن کریم به از مسائل دامنه  ،سنّت

های ها و روشاما در گسترۀ حجّیت و کشف مراد از آیات، با دیدگاه  ،به معارف دین، مورد پذیرش بوده
، کتاب الهی در معنادهی بخشی قرآن از سنت  حجّیت  جداناپذیریاه  رو هستیم. بر اساس نظرگه گوناگونی روب

های سنّت در  دریافت تفسیر دقیق و صحیح از آیات و بهره از تمام ظرفیت .  نیازمند سنّت است  ، از آیاتش
کشف مبانی این    رو بایسته است تا نماید. ازاینمی را تأمین    این دیدگاهکشف مقاصد الهی، ضرورت بحث از  

. گیردهای روشی حاصل از مطالعات، صورت  ای و تطبیق دادهتحلیلی، مقایسه-دیدگاه به روش توصیفی
ی عقلایی، نقش بافت فرامتنی  نامبانی عقلایی، قرآنی و روایی استوار گردیده است. در مب  ةاین نظریه بر پای

ی قرآنی، آیات متشابه و در مبانی روایی، همسان نبودن کلام خدا با نا شود. در مبدر فهم کلام بررسی می
 .گرددکلام بشر بیان می 

 

 :  هاکلیدواژه
 . کتاب و سنّت ه، رابط مبانی جدا ناپذیری حجیت سنت،  حجّیت قرآن، مرجعیت علمی قرآن، 
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 مقدمه
ها  زمان  ۀبخش بشریت است که برای همجاودان و کتاب هدایت  ۀقرآن کریم، معجز

(  2/87  :1378  ،ای تازگی دارد. )صدوقو در هر دوره  است  ها نازل گردیدهانسان  ۀو هم
این هدایتبی به آن است. مرجع  تردید  گری در گرو مرجع قرار دادن قرآن و تمسّک 

شود و مرجعیت علمی قرآن را باید  میهای گوناگونی تعریف  بودن کتاب الهی در ساحت
  های مهم در این زمینه دانست.یکی از عرصه

تأثیرگذاری داده  ،سخن از مرجعیت علمی قرآن بر دیگر  بحث از میزان  های قرآنی 
قرآن، گونه  بدیندانشوران مسلمان بوده است تا    ۀآرزوی دیرین  ،هاست و این مهمدانش

علوم اسلامی و انسانی قرار گیرد. در این صورت کتاب  های مختلف اعم از  محور دانش
بحقیقت  ۀسنج  ،الهی علوم،  انسانی  هیابی  و  اسلامی  علوم  شدویژه  بایستگی  خواهد   .

  ،های مدرنشود که بدانیم روح حاکم بر دانشهنگامی پررنگ می  ،مسألهبه این    نپرداخت
 معنوی و روحانی است.    هایگرایانه و تهی از گرایشبرخاسته از تفکرّات مادی

ها،  نظام موضوعات مرجعیت علمی قرآن در شش محور کلّی مبانی، دلایل، عرصه
شود. در بخش مبانی از موضوعاتی  ها و تحقّق مرجعیت علمی تصویر میقلمرو، گونه

بودن قرآن به نیازهای اساسی انسان و جامعۀ   پاسخگو چون جامعیت و جاودانگی قرآن، 
 ،شود. افزون بر مبانی یادشدهمندی مفاهیم و معارف قرآن کریم بحث میمعاصر و نظام

  ۀ و نتیج  یردانجام گ  ایشایسته  هایپژوهش  ،در مورد رابطۀ میان حجیت قرآن و سنت  باید
 کار رود. بهعنوان مبنایی پر اهمیت در مرجعیت علمی بهآنها 

های متفاوتی وجود دارد.  اندیشه  ،میان حجیت قرآن و سنت  ۀدر ترسیم چگونگی رابط
باور دارند و گروهی آن را بدون همراهی سنّت به استقلال حجّیت قرآن  فاقد    ،برخی 

بیحجیت می با  دانند.  دیدگاهوجودِ  تردید  زمینه،  این  در  مبانی  در مرجعیت  تفاوت  ها 
  ، مسألهعلمی نیز گوناگون خواهد بود. بنابراین ضروری است با تبیین روشمند در این  

 شود.  برگزیدهمبنای درست 
گوناگونی  مسألۀ  در   تألیفات  از سنت،  قرآن  ازجمله  جداناپذیری  است؛  انجام شده 

حجّیت قرآن، اثر علیرضا رحیمیان و  مسألۀ متقابل کتاب و سنّت، اثر علی نصیری؛  ۀرابط
موحدّی عبدالعلی  اثر  عترت،  و  قرآن  در  ،  همبستگی  این  اما  از  یک  مبانی    ،آثارهیچ 

   است.  بحث نشدهناپذیری حجیت قرآن از سنت ییجدا



 

 

74 

 

74 

ل ب 
سا

ت 
یس

  / م نه و 
اره 

شم
  2 /  

ان 
ست

تاب
  

14
03

پ   / 
پی 

یا
  

11
1

 

  روش   ا ها بای و با پردازش دادهصورت کتابخانهها بهآوری دادهبا جمع  روپیش  ۀنگاشت 
توصیفی و تحلیلی، جداناپذیری حجیت قرآن از سنت را با تکیه بر سه مبنای عقلایی،  

نقش بافت موقعیتی در تفسیر آیات و    ،نماید. در مبنای عقلاییمی  قرآنی و روایی اثبات
وجود   وگیرد  ای شکل میآیه  ۀ شود و مبنای قرآنی بر پایبخشی به آن بررسی میحجیت

. همسان نبودن کلام خدا با کلام بشر دستاورد سومی  گرددمتشابهات در قرآن را یادآور می
 . شودهای روایی تبیین میاست که با تکیه بر داده

 

 شناسی و ادبیات نظری بحث مفهوم . 1
 مفهوم شناسی . 1-1
 مبانی . 1- 1-1

از ریش  مبنی  به  ۀمبانی جمع  به معنای پایه و اساس  پیوسته یک چیز آمده هم»بنی« 
( در اصطلاح ممکن است مبانی علم را همسان با مبادی  1/302  :1404،  است. )ابن فارس

به  علم تعریفایندانست.  مبادی،  ترتیب  بود.  خواهد  صادق  نیز  مبانی  بر  مبادی  های 
شود. گیرد. مبادی در خود آن علم تبیین نمیمقدماتی هستند که نظریه بر پایۀ آن شکل می

شهید مطهری، تعریفات، اصول موضوعه و اصول متعارفه    ۀ( در اندیش807:  1۹۹6 ،)جبر
گیرند. تعریفات را مبادی تصوریه و اصول موضوعه و متعارفه را  در مبادی علم جای می

اصولی بدیهی هستند که براهین یک علم بر آن    ،نامند. اصول متعارفهمبادی تصدیقیه می
بدیهی هستند که  اصول غیر  ،مانند اصل کلّ و جزء. اصول موضوعه  ؛شودنهاده میبنیان  

 ( 6/473 :1384 ،برخی دلایل علم بر آن تکیه دارد. )مطهری
  ، روندکار میهیکدیگر بجای  بهمبادی و مبانی    ۀگرچه دو واژانظر برخی از محققان    به

، عام و خاص است  ۀ مبادی و مبانیاما میان آن دو تفاوت وجود دارد. نسبت میان دو واژ
شود و مبانی تنها مبادی تصدیقی  که مبادی به عنوان عام، به تصوری و تصدیقی تقسیم می

آید و علم می  ۀمبانی علوم، یعنی قضایا و اصولی که در مقدم  ،گیرد. در نتیجهرا دربرمی
نظیر بدیهی و نظری،    اقسامیو دارای    شوداز آن دفاع میهای عقلی و منطقی  داده  واسطۀبه

 ( 182: 13۹5 ،نژادعام و خاص و بعید و قریب است. )الهی
 

 حجیت  .2- 1-1
و این مادّه در لغت به معنای »قصد«    گرفته شده است »حجج«    ۀ »حجّیت« از ریش   ۀ واژ 

( حجّیت، مصدر جعلی به معنای حجّت داشتن و حجّت  24۹/ 3  : 1421  ، آمده است. )ازهری 
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  غیره   ( و 21۹:  1412  ، دلیل آشکار )راغب اصفهانی   ، ( 304/ 1  : 1376  ، به معانی برهان )جوهری 
توانند  می   یادشده حجّت بر آن دلالت دارد و معانی    ۀ کار رفته است. »معنای روشنی که واژ ه ب 

 ( 5:  13۹5  ، « )حکیم . جویی مطلوب از طریق مقبول است مصادیق آن قرار گیرند، مفهوم پی 
 ، ، حجّتکردآن بر دیگران احتجاج   ۀوسیل به  بتواندر اصطلاحِ عرفی به هر چیزی که  

  کار رفته است: حدّ وسط در قیاس و هدر دو معنا بحجّت  شود. در علم منطق،  اطلاق می
صورت   مجهول  کشف  آنها،  ارتباط  و  گردآوری  از  که  هم  با  مرتبط  قضایای  مجموع 

در دانش حدیث، وصفی برای تعدیل راوی است  حجّت  (  2/12  :1427  ،گیرد. )مظفرّمی
می دلالت  موردپذیرش  که  وی  احادیث  )جدیدیهستندکند  نزد  52:  1382  ،نژاد.   )

، »معذّریت« و  آنهادانشوران علم اصول، معانی گوناگونی دارد که معنای درست از میان  
 (  1385 ،»منجّزیت« است. )آهنگران

عنوان  گاهی سخن در اصل حجّیت آن دو است، یعنی آیا به   ،در حجّیت قرآن و سنّت
در    سؤال بهره برد یا خیر؟ گاهی نیز آنها    توان ازو می  هستنددو منبع مستقل، مورداعتماد  

؟ مقصود ما در  هستندست که در دلالت و فهم مستقل یا وابسته  آنها حجّیتِ دلالت و فهم  
جداناپذیری حجّیت قرآن و سنّت، بحث از حجّیت قرآن و سنّت در دلالت و فهم است.  
است دلالت  و  فهم  در  حجّیت  نیز،  قرآن  ظواهر  حجّیت  از  اصولی  دانشمندان    ؛ مراد 

توان به  و می  خواهد بود آور  معنا که هرگاه ظاهر آیات بر معنایی دلالت کند، حجّتاینبه
به حجیّت ظ  باورمندان  مراد  البته  نمود.  تمسک  بخش  آن  اصولیان،  میان  از  کتاب  واهر 

محکمات قرآنی است نه متشابهات آن. در محکمات نیز، عمل به آیه را پس از کاوش  
 ( 3/142 :1430  ،دانند. )مظفر، جایز میقراینکامل از موارد ظهورشکن و 

 

 سنت  .3- 1-1
(  5/2138  :1376  ،»سنن« در معانی گوناگونی چون سیره )جوهری  ۀ»سنّت« از مادّ  ۀواژ

کار رفته است. ابن فارس معنای اصلی  ه( ب12/210  :1421،  و راه مستقیم نیکو )ازهری
داند که از »سَنَنْتُ الماء عَلی وَجهی«  »سنّ« را جریان شیء و استمرار آن به سهولت می  ۀمادّ
( صاحب التحقیق نیز  3/60  :1404  ،معنای ریختن آب، گرفته شده است. )ابن فارسبه

مادّ این  در  میاصل  قولی  یا  و  عمل  یا  وصف  ظهور  در  منضبط  امر  جریان  را  داند.  ه 
 ( 5/288 :1430 ،)مصطفوی

است  معنای گفتار، کردار و تقریر معصوم بوده اصطلاح سنّت نزد دانشمندان امامیه به
شود. سنّت قولی از قول  و به سه قسم سنّت قولی، سنّت فعلی و سنّت تقریری تقسیم می



 

 

76 

 

76 

ل ب 
سا

ت 
یس

  / م نه و 
اره 

شم
  2 /  

ان 
ست

تاب
  

14
03

پ   / 
پی 

یا
  

11
1

 

و گفتار معصوم، سنّت فعلی از فعل و کردار معصوم و سنّت تقریری از سکوت و رضایت  
 ( 1۹5:  1387شود. )ولایی:  معصوم گرفته می

 

  مرجعیت علمی قرآن . 4- 1-1
های گوناگونی بیان  مقصود از مرجعیت علمی قرآن در نگرش اندیشمندان با عبارت

تواند در همۀ شده است. نزد گروهی کتاب الهی منبعی مورداعتماد و حجّت است که می
شود و آنها را  میعلوم مورد استناد قرار گیرد. در نتیجه، کتاب الهی منشأ تحول علوم  

ای  الله خامنه( مرجعیت علمی در باور آیت2:  13۹6کند. )رضایی اصفهانی،  دهی میجهت
های مختلف علوم چون مواد، مبانی و اهداف را  به این معناست که مسلمانان باید حوزه

بینی قرآنی سامان دهند. اگرچه صورت علوم در قرآن نیامده است، اما  بر اساس جهان
( برخی برای  127:  1401شود. )اعرافی،  ها در معارف والای قرآنی یافت میمواد دانش

اند: »اوّلیت و اولویت«، »جامعیت« و »اصالت و مرجعیت قرآن سه شاخصه معرفی کرده
محوریت«. شاخصۀ اول به این معناست که از نگاه اسلام برای کسب آگاهی نسبت به هر  

قران مراجعه کرد. جامعیت قرآن یعنی کتاب الهی،    ای، پیش از هر منبعی باید بهمسأله
دست آورد. بنا بر عنصر  توان از قرآن بهتبیان هر چیزی است و کلیات هر علمی را می

 (  137- 130: 1402سوم، قرآن معیار و ملاک هر چیزی است. )یوسفی مقدم، 
مطالب بالا چند مؤلفه اصلی در تعریف مرجعیت علمی قرآن موردتوجه    اساسِ پس بر  

  ؛ است   ، اثرگذار . قرآن بر دیگر علوم 2  ؛ گیرد ها قرار می . قرآن منبع و محور دیگر دانش 1است:  
 هاست نه صورت علوم و جزئیات مسائل آنها. موادّ و کلیات دانش   ۀ . کتاب الهی دربردارند 3

 

 ادبیات نظری بحث . 1-2
 حجیت قرآن و سنت  ۀ ها نسبت به رابطنگرش .1- 1-2

رو  آن است. ازاین  ۀ گری قرآن در گرو فهم آیات و کشف مقاصد گویند تردید هدایت بی 
روش  با  تاریخ  طول  در  الهی  دیدگاه کلام  و  از  ها  یکی  است.  شده  تفسیر  گوناگون  های 

 فهم کلام الهی است.    ، میان قرآن و سنّت   ۀ اختلافات میان اندیشوران در ترسیم چگونگی رابط 
باور  فهم معارف دین    ۀبسندگی در حوزگروهی با شعار »حسبُنا کتاب اللّه« به قرآن

لی  یآید و سنّت به دلا دست میهبا محوریت قرآن بآنها    های دینی در نظر. آموزهدارند
زمان قابلچون  بودن،  تاریخی  بودن،  ومند  نبودن  این    غیره   استناد  نیست.  موردپذیرش 

  ۀ پنجاب شبه قار  ۀجریان با عنوان جنبش قرآنیون در اواخر قرن نوزدهم هجری در منطق
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افکار  نشر  دنبال  به  دو سید  هند  به  وابسته  ابتدا  در  قرآنیون  گرفت.  شکل  خان  احمد 
بود عظیمندشخصیت  الحق  محبّ  لاهور  :  در  جَکرالَوی  عبدالله  و  هند  شرق  در  آبادی 

هند احمدالدین امَْرَتْسَری، حافظ اسلم    ۀ قارپاکستان. از دیگر منادیان این اندیشه در شبه
 ( 55- 1۹:  1421 ،بخشباشند. )الهیجرِاجْپوری و غلام احمد پرویز می

معتقد هستند گروه دوم با کاربست روش تفسیر قرآن به قرآن، به حجّیت استقلالی قرآن  
 تفسیر المیزاندانند. این اندیشه در امامیه توسط علامه طباطبایی در  و کتاب خدا را گویا می 

مند به همراه مبانی و ادله بیان گردید. صاحبان این اندیشه قبول به صورت نظریه و نظام 
 در فهم کتاب الهیمعتقد هستند  اما    ، دارند که در فهم معارف دین باید از سنّت بهره برد 

 (86- 84 و   3/77  : 13۹1  ،نیست. )طباطبایی جز خودِ قرآن، روا  دیگری منبع    رجوع به
بسندگی استوار است. گرایش به این روش تفسیری  بر سنّت گاه گروه سوم،دیدبنیان 

امین استرآبادی و نهضت اخباری به اوج خود رسید.    یازدهم، با ظهور ملا  ۀدر آغاز سد
:  1426  ،پذیر است. )استرآبادیامکان  بیت اهلبه باور وی فهم مراد خدا تنها از راه  

  ( در این عقیده که به اخباریان افراطی منتسب است، آیات قرآن ظهور نداشته و اگر 255
برای معصومان  هم تنها  قرآنی،  ندارد. خطاب  باشد، حجّیت  داشته  است.    ظهوری 

 رو فقط ظواهر سنّت حجیت دارد. ازاین
بیان شده قرار دارد. در دیدگاه جداناپذیری حجّیت قرآن از سنّت در برابر سه نگرش  

اندیش  از  دیدگاه،  قرآن   ۀ این  اندیشافراطی  از  و  سنت   ۀ بسندگان  فاصله نبس تفریطی  دگان 
 شویم که فهم بخشی از آیات قرآن به سنت وابسته بوده و به این نظریه قائل می گیریم  می 

  .شود طور مستقل فهم می بلکه قرآن به   ،اما در برخی از آیات این وابستگی وجود ندارد   است، 
 

 مبانی عقلایی، قرآنی و روایی دیدگاه جداناپذیری. 2
مبانی جداناپذیری حجیت قرآن از سنت در سه قسم مبانی عقلایی، قرآنی و روایی ترسیم  

شود. مبنای عقلایی در این دیدگاه با عنوان بافت فرامتنی موردتوجه است. در مبنای قرآنی،  می 
 گردد. همسان نبودن کلام قرآن با کلام بشر بررسی می   ، آیات متشابه و در مبانی روایی 

 

 مبانی عقلایی . 2-1
 بافت فرامتنی.1- 2-1

دانش زبان از دو نوع دلالت دروندر  برونشناسی  شود. در زبانی بحث میزبانی و 
درون شده  دلالت  اشاره  یکدیگر  با  زبانی  واحدهای  رابطۀ  به  دلالت  است  زبانی  در  و 

ق جهان خارج بررسی  یدازبانی، ارتباط میان واحدهای زبان چون واژه و جمله با مصبرون
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)صفویمی جمله61  :137۹  ،شود.  است  روشن  انتخاب  (  معنا  انتقال  برای  که  هایی 
هایی است که در آن قرار داریم. سنّ، جنس، موقعیت اجتماعی  کنیم، بر حسب موقعیتمی

به آن توجه  های خود درنظر میوگوگفتهایی هستند که در  و غیره از مؤلفه گیریم و 
داریم. جهان خارج و شرایط محیط بر گوینده و شنونده یا همان بافت موقعیتی از عواملی  

یی وگوگفتکه    را  عنوان نمونه مثال زیرهستند که در تعیین معنای جمله دخالت دارند. به
 : درنظر بگیرید ،در میدان جنگ است

تان را از آن توپ  »خیلی مراقب باشید. سعی کنید از دور باهاشون درگیر بشین. چشم
پیروز برندارید. بهشون امان ندین. اگه نزدیک نترسید؛ بالأخره ما  تر آمدند حمله کنید. 

مان نزدیک نشوند  شان را به توپ ببندید. سعی کنید به منطقۀ دفاعیشویم. خط دفاعیمی
اینجا کشور   باشد  ندهید. یادتان  والا کارمان ساخته است. دقت کنید زمان را از دست 

 تر است.«آنهاست و مسلماً روحیۀ دفاعی آنها قوی
از آغاز مسابقۀ فوتبال در    پیش را در موقعیتی چون لحظات   وگوگفتحالا اگر همین  

ها و جملاتی در زبان واژه  ،نظر بگیرید، معانی جملات متفاوت خواهد بود. بر این اساس
تنها از  آنها    شوند و شناخت مفهوموجود دارند که تنها از طریق بافت موقعیتی درک می

 (  165:  137۹  ،ست. )صفویآنهاراه آگاهی از شرایط حاکم بر تولید 
بحث از بافت موقعیتی با عنوان اقتضای حال مخاطب، قرینۀ حالیه و سیاق کلام در گذشته  

دانسته  را کلامی  بلیغ  اند که گوینده آن را  مطرح بوده است. دانشمندان علم بلاغت، کلام 
( در بیان شهید صدر نیز، سیاق  36:  1385  ، . )هاشمی کند متناسب با احوال مخاطب بیان می 

. سیاق دو گونه است: لفظیه  رساند یاری می هر چیزی است که همراه لفظ بوده و به فهم لفظ  
حالیه مانند احوالاتی    ؛ دهند مانند کلماتی که همراه با لفظ موردنظر، کلام واحدی را تشکیل می 

 ( 103/ 1  : 1418که کلام با توجه به آن ایراد شده و در معنادهی مؤثر است. )صدر،  
 

 نقش بافت فرامتنی در تفسیر. 2- 2-1
هایی  توجه به بافت فرامتنی یا بافت موقعیتی به معنای آگاهی از زمان، مکان و موقعیت

رو در تفسیر  که کلام در آن خلق شده، بنایی عقلایی در دریافت مراد گوینده است. ازاین
( به 14۹/ 2  :1404  ،برداری از کلام الهی و کشف مدلول آن است )زرکشیقرآن که پرده

 های فرامتنی آن برآییم. در جستجوی قرینه دجهت دستیابی به حجّیت کلام بای
عنوان قراین  تفسیر، فضای نزول آیات است که به  ۀمقصود از بافت فرامتنی در حیط

و مواردی چون سبب نزول، شأن    کندمیآفرینی  غیرلفظی در تفسیر آیات نقش  ۀپیوست 



 

 

 

7۹ 

آن
قر

ت 
جی

 ح
ی

ذیر
اناپ

جد
ی 

بان
م

 
ت

سنّ
از 

  
در 

آن 
قر

ی 
لم

 ع
ت

جعی
مر

 

در  (  144:  13۹7  ،)بابایی  گیرد.را دربرمینزول، فرهنگ زمان نزول، زمان و مکان نزول  
  گردد.عنوان نمونه دو مورد سبب نزول و شأن نزول تبیین میبهادامه 
 سبب نزول . 2-1- 2-1

سبب نزول در علوم قرآن، مواردی است که آیه در روزهای وقوع آن نازل شده باشد.  
تعبیر روشن1/116  :13۹4  ،)سیوطی به  به  (  یا پرسشی است که  تر سبب نزول، رخداد 

( آگاهی از  144:  13۹7  ،یا در پی آن نازل گردد. )بابایی  زمانهمسبب آن بخشی از قرآن،  
تفسیر آیه را    ،سزا در کشف از مراد کلام الهی دارد تا جایی که برخیهب  سبب نزول تأثیر

نزول آن ناممکن می رو  ( ازاین8:  1412  ،دانند. )واحدیبدون شناخت داستان و سبب 
 ،آید. )زرکشیمیشمار  بهاحاطه بر معانی آیات یکی از کارکردهای شناخت اسباب نزول 

1404:  1/22) 
آثار شناخت سبب نزول است. )سیوطی نیز از دیگر  آیه    : 13۹4  ،اطلاع از مصادیق 

تنها با استفاده از روایات مرتبط با آن   (55)مائده:    طور نمونه در آیۀ ولایت( به1/110
یعنی علیمی آیه  واقعی  ابیتوان مصداق  یاسر    طالببن  نمود. عمار  نقل  را معرفی 
در رکوع نماز بود که فقیری اظهار نیاز نمود و آن جناب در همان    امیرالمؤمنین کند  می

  ، آیۀ ولایت بر رسول خداحال، انگشترش را به سائل بخشید. در پیِ صدقۀ امام 
 (  1/327  :1380 ،نازل گردید. )عیاشی

 شأن نزول . 2-2- 2-1
های قرآن برای  شأن نزول اعم از سبب نزول و به معنای موردی است که آیات و سوره 

های پیشین در قرآن از  های گذشتگان و امت بیان و شرح آن نازل شده باشد. بیشتر داستان 
)معرفت،   نزول هستند.  فهم صحیح کلام  255/ 1  : 1428نمونۀ شأن  نیز قرینۀ  نزول  ( شأن 

َعنوان مثال در آیۀ » . به نمود توجه  باید در تفسیر به آن  و    آید می شمار  به  َ و  د  ق  تُمَُ ل  لِم  َ ع  ذِین  لَّ  ا 
اَ و  د  ت  َ اِع  كُم  تَِ فِیَ مِن  ب  لسَّ ناَ ا  قُل  َ ف  هُم  ةَ  كُونُواَ ل  د  َ قِر  اسرائیل  ( به داستان گروهی از بنی 65:  بقره )   «خاسِئِین 

اما آنها با    ، و صید روز شنبه از آنان نهی شده بود   ند زیست اشاره شده است که در کنار دریا می 
  ، هایی مسخ شدند. )فیض کاشانی صورت بوزینه به در نتیجه،  نیرنگ در روز شنبه صید کردند و  

 تردید مراد از آیه بدون آگاهی از شأن نزول مبهم خواهد بود.  ( بی 246/ 2  : 1415
 

 

 بافت فرامتنی و دیدگاه جداناپذیری  .3- 2-1
گونه که بیان شد عملکرد عقلا در معنایابی یک متن و گزاره، توجه به بافت فرامتنی  همان 
دلالت  مستثن در  قاعده  این  از  نیز  الهی  کلام  است.  بای   ی یابی  و  مورداعتماد    د نیست  سنّت 
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را، منبع مورداعتماد در کشف بافت فرامتنی کلام    برخاسته از گفتار و رفتار معصومان 
های بیرونی کلام  قرآن کریم در حجّیت آیاتش از قرینه   ، شمار آورد. بر این اساس الهی به 

های تاریخی و احادیثی ثابت  موجود در سنّت جدا نیست. اثبات این مدعا با توجه به گزارش 
 به بافت فرامتنی آیات الهی آگاهی کامل دارند.   بیت کند اهل شود که تصریح می می 

در بیشتر    از دوران کودکی تا وفات نبی اکرم  های تاریخی، علی دادهبنا بر  
پیامبرلحظه با  نهج  ها، همراه  این فضا در خطبۀ قاصعه  ترسیم  البلاغه  بوده است. 

شود  مییادآور دوران کودکی خویش    کند. در این خطبه، امامتری پیدا مینمود روشن
پرورش یافته و در بستر وی آرامیده است. این انس و    در کنار پیامبر   فرمایدو می

دهد. خوراک را جویده و در دهان وی قرار می  ست که نبی خدا آنجا  همراهی تا
روی بچه شتر از پی مادرش بود. همگامی  ، چون دنبالهاز رسول خدا   پیروی علی

نور    به غار حرا نیز وجود دارد. امیرالمؤمنین  آمد رسول خدا وآن دو، در رفت
خطاب به وی    کند. نبی اکرم و شمیم نبوت را درک می  بیندمیوحی و رسالت را  

بینی، مگر اینکه تو  بینم تو هم میشنوم تو هم شنیده و آنچه میگوید: آنچه که من میمی
ینی  نش( هم1۹2خطبۀ    نهج البلاغه،نبی نبوده و وزیر هستی و بر راه خیر و خوبی هستی. )

  م سر آن حضرت هنگاکه  چنان  شودتا آخرین لحظات عمر هم دیده می  وی با پیامبر
 (1۹7 ۀخطب  نهج البلاغه،. )قرار داشت جان دادن روی سینۀ امیرمؤمنان 

شود. یکی  دیده می  با رسول خدا   بر بنیان این روایات، همگامی ویژۀ علی
هایی است که آیات  به موقعیت  های این همراهی، آگاهی کامل آن حضرتاز بهره

هایی که شناخت آن، نقش پررنگی در فهم کلام  قرآن در آن ایراد شده است؛ موقعیت
ای از  گفت: آیهشنیدم که می  کند از علیوحی دارد. سلیم بن قیس هلالی نقل می

نازل نشد مگر آنکه آن را بر من قرائت کرده، املا نمود و من    قرآن بر رسول خدا 
به خط خودم آن را نوشتم. تأویل و تفسیر و ناسخ و منسوخ و محکم و متشابه آن را به  
من آموخت و از خدا خواست تا فهم و حفظ آن را به من عطا کند و در پی آن دعا هیچ  

)کلینیآیه نکردم.  فراموش  را  بر1/64  :1407  ،ای  بر    (  آیات  تمام  روایت،  این  اساس 
 ای از قلم نیفتاده است.  قرائت و املا شده و هیچ آیه  علی

با مضمون همسان گوناگون  روایات  در  املا،  و  قرائت  بر  آن    آمده است  افزون  که 
نازل   حضرت آیات  مختصّات  ابوطفیل    شدهبه  دارند.  کامل  شاهد  میآگاهی  گوید: 

پرسید  خدا قسم از چیزی نمیه  اش فرمود: از من بپرسید، بدر خطبه  بودم که علی
بمگر آنکه به شما خبر می بپرسید،  آیه ه  دهم و از کتاب خدا از من  ای  خدا قسم هیچ 
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دانم در شب نازل شده یا در روز؟ در صحرا نازل شده یا در کوه؟  مگر آنکه می  ،نیست
 ( 103/ 8۹  :1403  ،)مجلسی

نتیجه  به  ،در  فهم کلام  مبنایی عقلایی در  فرامتنی  این  می  شماربافت  به  توجه  آید. 
های فرامتنی  دیدگاه جداناپذیری، قرینهبنا بر  دارد.    فزاینده  یبافت در فهم آیات الهی اهمیت

مصادیق کامل و جامعی    بیت اهلهای موجود در سنّت یافت؛ زیرا  توان در دادهرا می
 شویم. از راه سنّت به آن رهنمون میما و  رندهستند که به تمام این قراین دسترسی دا

 

 آیات متشابه  .2-2
َفرماید: »گیرد. خدا در قرآن کریم میآیات متشابه در برابر آیات محکم قرار می هُو 

شابِهات مُت  رَُ خ 
ُ
وأ كِتابَِ ال  َ مُّ

ُ
أ َ هُنَّ ماتٌَ ك  مُح  آیاتٌَ هَُ مِن  َ كِتاب  ال  َ یك  ل  ع  َ ل  ن ز 

 
أ ذیَ )آل الَّ (  7:  عمران«. 
ای یافت شود.  ای است که مراد آن با فهم ظاهر آیه بدون همراهی هیچ قرینهآیه  ،محکم

لِمَآیاتی چون » َلاَیظ  ه  َاللَّ یئاَ ََإِنَّ َش  اس  ة َ( و »44:  « )یونسالنَّ رَّ
َذ  قال  لِمَُمِث  ( از  40:  « )نساءلاَیظ 

. اما متشابه آن نیستنمونۀ محکمات قرآن هستند که در شناخت مرادشان، نیاز به دلیل  
آید، بلکه به همراهی قرینه نیاز  دست نمیهب  شظاهر توجه به  با    یهاست که مقصود از آ

لیَآیۀ »  دارد. مثلاً هَُع  هَُاللَّ لَّ ض 
 
َََوأ م 

امِرِی( با آیۀ »23:  « )جاثیهعِل  هُمَُالسَّ لَّ ض 
 
أ ( متفاوت  85:  « )طهو 

  است؛ زیرا اضلال سامری امری ناپسند، ولی اضلال خدا، حکمِ او به گمراهی بنده و امری 
 ،بنابراین محکمات به معنای آیات روشنِ در مراد  ( 2/3۹4  تا:بی،  طوسیمطلوب است. )

 .گیرند، قرار میدر مقابل متشابهات که گویای مراد نیستند
به متشابه  آیات  نقش  از  به جهت  قرآن  در جداناپذیری حجیت  قرآنی  مبنای  عنوان 

 رابطۀ آن با حجّیت آیات بررسی شود. بایدسنت، 
 

 تشابه و حجّیت آیات ۀرابط. 1- 2-2
اما پذیرش    ،وجود تشابه در آیات الهی، عدم حجّیت ظواهر قرآنی را در پی ندارد

بیرونی در کشف از مرادشان    قراین نیازی آیات متشابه از  حجّیت ظواهر قرآنی به معنای بی
که آیات متشابه  نیست؛ زیرا حجّیت این دست از آیات در گرو داشتن ظهور است، درحالی

باید، ظهور روشنی در معنای خود ندارند.  به دلیل اجمال  ارتباط    برای روشن موضوع 
 رو هستیم: هدر این مورد با سه دیدگاه نزد اصولیان روب  گردد.  بررسی  ،میان تشابه و اجمال 

ای که نهی از پیروی متشابه  نزد محقق خراسانی، متشابه مساوق مجمل است و آیه.  1
 ،که با رأی خود، معنایی را برای آیۀ متشابه در نظر گیرد  از این  را  کند در واقع شخصمی
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  ، دارد بدون آنکه شاهد و دلیلی برای تعیین آن معنا داشته باشد. )آخوند خراسانیباز می
»متشابه«283  :140۹ نیز  مرحوم خویی  »مجمل«    را  (  با  است میهمسان  معتقد  و    داند 

 ( 1/145  :1422 ،. )خویی گیردرا دربرنمیظواهر 
برخی از اندیشوران اصولی بر این باورند که دو نوع تشابه داریم و تشابهی که در   .2

قرآن راه دارد به معنای مجمل نیست. در نظر شهید صدر، اِحکام و تشابه گاهی در مدلول  
جریان دارد. مراد از متشابه مفهومی، هر کلامی است    مفهومی و گاهی در مدلول مصداقی

نشان    عمرانآل   ۀهفتم سور  ۀروشن نبوده و چندوجهی و مجمل باشد. آی  آن  که معنای
ن  دهدمی تشابه مفهومی و اجمال  الهی،  بلکه مرادیستکه مقصود از تشابه در آیات   ، ، 

هآیۀ شریفۀ »  براساس اینتشابه مصداقی است.   َمِن  ه  شاب  َماَت  بِعُون  یتَّ یغٌَف  َز  َفِیَقُلُوبِهِم  ذِین  اَالَّ مَّ
 
أ   ،«ف 

وی از مجمل معنا ندارد؛ زیرا عمل به یکی از وجوه مجمل، عمل به مجمل  تبعیّت و پیر
 و زمانی پیروی معنا دارد که آن گفتار، مدلول عرفی داشته باشد.   یستن

  است، بلکه در متشابه و محکم قرآنی، مدلول مفهومی در نظر گرفته نشده    ،در نتیجه
، به این معنا که مصداق در برخی از آیات، روشن و در مورد نظر است مدلول مصداقی  

َفِیََای چون »برخی از آیات ناپیداست. در آیه لا  َفِیَالأرضَِو  ة  رَّ
الَِذ  َمِنَمِثق  ک  بِّ َر  ن  زبَُع  ع  لاَی 

اءَِ م  هولی در آیاتی چون »  ،روشن است  ،( مصداق علم61:  « )یونسالسَّ َكُرسِیُّ سِع  : «، )بقرهو 
ان( »255 ت  بسُوط  اهَُم  د  رش( و »64:  )مائده«  ی  یَالع  ل  ویَع  ( اگرچه مفهوم را  54:  «، )اعرافاست 
ارتباط  مواردی است که با عالم غیب    واما به مصداق آن آگاهی نداریم؛ زیرا جز  ،فهمیممی

کند.  و ذهن بشری ما با مفاهیم مادی درگیر است و تنها معانی حسّی را ادراک می  دارد
  ، و به هدف فتنه و تأویل  است مصداقی    ، ، تشابهی مانند این آیاتدر آیات   ،بر این اساس

گیرد. واژۀ »تأویل« نیز با توجه به تشابه مصداقی،  دستاویز اهل بدعت و گمراهی قرار می
 ( ۹/351  :1417،  . )صدرگرددمییعنی هر مفهومی به حقیقتش باز؛  معنای بازگشت استبه

دانند. دهند، متشابه را اعمّ از مجمل می علامه حلّی در تقسیمی که برای الفاظ ارائه می .  3
و احتمال نقیضِ آن معنا نرود، »نصّ« باشد  به گفتۀ ایشان، لفظی که در معنایی رجحان داشته  

 ، . اگر دو احتمال مساوی باشند خواهد بود و اگر احتمال نقیض در آن برود، »ظاهر«  است  
. لفظ »محکم«، بین شود نامیده می »مؤوّل«    ، و اگر مرجوح باشد گویند  به آن لفظ »مجمل«  

 (65: 1380 ، . )حلّی هستند نصّ و ظاهر و لفظ »متشابه« بین مجمل و مؤوّل مشترک 
اما دیدگاه دوم چنین    ،شوددیدگاه اول و سوم، تشابه موجب اجمال در کلام میبنا بر  

باید گفت: متشابهپذیردچیزی را نمی کلامی است که    ،. در بررسی و نقد دیدگاه دوم 
و بدون ظهور  تواند اجمال مفهومی  ظاهر آن، رسانندۀ مراد واقعی گوینده نباشد. متشابه می
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.  یست، ولی آن معنا با مراد واقعی متکلّم موافق نداردظهور  اگرچه در معنا  یا    داشته باشد
اما آنجا که با   ،نصّ است، احتمال ارادۀ خلاف ظاهر وجود ندارد ،در جایی که کلام الهی

رو هستیم، احتمال دارد خداوند معنایی خلاف ظاهر را اراده کرده باشد.  هکلام ظاهر روب
تواند  ظاهر اقامه نشود، مخاطب میبرخلاف  در صورتی که حکم عقل یا خطاب محکمی  

 و بر او حجّت است.   کندبه ظهور کلام تمسک   «الظهور  اصالۀ»بنا بر 
آل   براساسِ مبارکۀ  سورۀ  هفتم  گروه  ،عمرانآیه  دو  زیغ  دستههست  اهل  که  ند:  ای 

فتنههدف متشابه،  آیات  پیروی  از  که  شان  گروهی  و  است  مردم  کردن  گمراه  و  گری 
تأویل آیات متشابه به  است. پیروی از    بدون مراجعه به محکمات  ،مقصودشان رسیدن 

معنای  متشابهات توسط اهل زیغ به بخشی از متشابهات مربوط است که اشعار یا ظهور به  
كَُمانند آیاتی که به جسم بودن خداوند اشاره دارند: »  ؛خلاف واقع دارند ل  م  َوال  ك  بُّ َر  وجاء 

ا فًّ اَص  فًّ هَُ: »به مجبور انسان اشاره دارند( یا آیاتی که  22:  «، )فجرص  َاللَّ َیشاء  ن 
 
َأ َإِلاَّ شاؤُن  وماَت 

مین عال  َال  بُّ  ( و آیات دیگر.  2۹: « )تکویرر 
در مواردی که آیات متشابه هیچ ظهور و اشعاری نداشته باشند، تبعیّت معنا ندارد؛ زیرا 

اتّباع معنا ندارد.  ، شک داریم به معنای کلام  اتّباع، یعنی پیروی کردن و در موردی که اصلًا 
اشعار ظنّی به معنای خلاف مراد واقعی یا   ، متشابه جایی است که متشابه رو تمسّک به ازاین 

شود. در آیۀ ظهور در آن داشته باشد. متشابهات مصداقی در قرآن گاهی موجب اجمال نمی 
نَ»  و  ع  َآلَِفِر  مِنٌَمِن  جُلٌَمُؤ  َر  َقال  اجمال ندارد.   ، اما آیه   نیست، مشخص    ،( مصداق 28:  «، )غافر و 

«، مدلول وَجَاء رَبُّکَ»   جملۀ . در  است مصداقی موجب اجمال در مفهوم    ،گاهی نیز اجمال 
. در اینجا اجمال مصداقی به مفهوم نیست معلوم    ونداما مراد خدا   است،لغوی »جاء« روشن  

 کند؛ زیرا معنای عرفی »جاء« با جسم نبودن خدا سازگار نیست. سرایت پیدا می 
قرآن  در  ادعای عدم وجود مجمل  آن  بر  به   ، افزون  است.  نمونه  خلاف وجدان  عنوان 

فهم نیست، برای  دهد برای عموم مردم قابل ازآنجاکه معانی آیاتی که به انبیا نسبت عصیان می 
برخی آیات برای  معنای  نگارش یافته است. حتی    تنزیه الأنبیاء هایی با نام  توضیح آن کتاب 

عباس دستور دادند که با  به ابن   خواص هم روشن نیست. در جنگ خوارج، امیرالمؤمنین 
خوانی و آنها  می  ای ، تو آیه رد زیرا آیات الهی وجوه گوناگون دا وگو نکن؛  ها با قرآن گفت آن 
) می   ای دیگر آیه   نیز  البلاغه، خوانند.  نورانی  77نامۀ    نهج  بیان  این  »بیانٌ    دهد نشان می (  که 

تک  للنّاس« بودن قرآن و »لسان عربی مبین« بودن آن از جهت مجموعی است نه اینکه تک 
مجمل نداشته باشیم. تشابه این مجملات با   ، چنین خاصیتی داشته باشند و ما در قرآن  ، آیات 

 ( 735و    734جلسات    : 13۹1،  شود. )شهیدی پور ارجاع به محکمات برطرف نمی 
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آفرین است و چنین اجمالی در تنافی با  بنابراین وجود تشابه در آیات قرآن، اجمال 
بیان بودن و عربیِ مبین بودن قرآن نیست. از سوی دیگر برای رفع اجمال به قرینه نیاز  

 شود.  داریم و این قرینه صرفاً در آیات محکم یافت نمی
 

 آیات متشابه و دیدگاه جداناپذیری  .2- 2-2
اند که به آیات متشابه  مصداق کسانی معرفی شده  بیت اهل،  مختلفدر روایات  

ای  فرمود: آیهکه می  کند نقل می بن قیس هلالی از علیآگاهی دارند. در حدیثی سلیم
و   ود، املا نمکردمگر آنکه آن را بر من قرائت    ،نازل نشد  از قرآن بر رسول خدا 

. تأویل و تفسیر و ناسخ و منسوخ و محکم و متشابه آن را  نوشتممن به خط خودم آن را  
  ، به من آموخت و از خدا خواست تا فهم و حفظ آن را به من عطا کند و در پی آن دعا

آیه این روایت، علم به ۹8/ 8۹  :1403  ،ای را فراموش نکردم. )مجلسیهیچ  بر اساس   )
 تعلیم داده شده است.   متشبهات قرآن به امیرالمؤمنین

صادق  امام  از  دیگری  نقل  شد.    در  پرسش  خدا  کتاب  محکم  تفسیر  مورد  در 
ذِیََای است که چیزی آن را نسخ نکند. قول خداوند: »آیه  ،فرمودند: محکمامام َالَّ هُو 

شابِهاتٌَ رَُمُت  خ 
ُ
َأ كِتابَِو  َال  مُّ

ُ
َأ ماتٌَهُنَّ ك  هَُآیاتٌَمُح  َمِن  كِتاب  َال  یك  ل  َع  ل  ن ز 

 
مردم در آیات متشابه    ؛«أ

و حقیقتش را ندانستند و به دنبال آن به رأی   نداند؛ زیرا به معنای آن آگاه نبودهلاک شده
تأویل   آن  برای  را  و    ساختندخودشان  بیخود  اوصیا  دانستهاز  رسول  نیاز  گفتار  و  اند 

شود این روایت روشن میبنا بر  (  27/200  :140۹  ،را رها کردند. )حرّ عاملی  خدا
 آید.  میشمار  بهدر دریافت معانی آیات متشابه امری بایسته  بیت اهلکه بازگشت به 

رو هبنابراین وجود آیات متشابه در قرآن کریم، دریافت معانی آیات را با مشکل روب
  به دنبالدر کشف معانی    د رو بایانجامد. ازاینکند؛ زیرا متشابهات به عدم حجّیت میمی
بیرونی  یقرا طرفی  بودن  از  بر  .  به   بیتاهلروایات،  بنا  که  هستند  مصداقی  تنها 

  است.در فهم مقاصد الهی بایسته آنها  و رجوع به ندمتشابهات آگاه بود
 

 همسان نبودن کلام خدا با کلام بشر . 2-3
مراجعه به آیات و    توان بامیکلام الله بودن قرآن کریم، حقیقت آشکاری است که  

دٌََ»   ۀ. به طور مثال در آیرا اثبات نمودآن  های کلامی  مندی از دادهروایات و بهره ح 
 
َأ َإِن  و 

هَِ َاللَّ لام  َك  ع  م  یَیس  تَّ هَُح  جِر 
 
أ َف  ك  جار  ت  َاس  ركِین  مُش  َال  ( به کلام خدا بودن آیات الهی  6:  )توبه  «مِن 

گری که در آیات  پرسش  سؤال در پاسخ به    تصریح شده است. در روایتی امیرالمؤمنین 
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بِنَحْوٍ وَاحِدٍ » فرمودند:    ،الهی شک داشت هِ لَیسَ  هِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ كَلََمُ اللَّ  ، . )صدوق«هُوَ كَلََمُ اللَّ
  بر معجزه بودن قرآن در قالب کلمات و تحدّی آن به همانندآوری،    همچنین(  264:  13۹8

و   گفتند میدارد؛ زیرا مخاطبان عصر نزول به همان زبان سخن  دلالت  کلام الله بودن آن  
با   آن راو    شوندمیهای غریب مواجه  هنگامی که با چنین کلام بلیغ و فصیح با اسلوب

ترین مردم عرب است، مقایسه  ترین و بلیغکه فصیح  کلام وجود مقدس نبی اکرم 
 است.   یابند که قرآن کلامی الهی و فوق طاقت نبی درمی ،کنندمی

در جوامع حدیثی افزون بر کلام الله بودن قرآن به ویژگی دیگر آن، یعنی تفاوت با  
در   اشاره شده است.  بشر  امیرالمؤمنینوگوگفتکلام  میان  که    ی مفصلی  و فردی 

فرمودند: برحذر باش که قرآن را به    تناقض در آیات الهی داشت، امام وجودِ  ادعای  
بسا تنزیل کلام خدا که همسان کلام  رأی خود تفسیر کنی مگر آن را از علما بیاموزی. چه

گونه که خداوند با خلقش  به کلام مردم شباهت ندارد. همانکه  بشر است و تأویل آن  
کلام خدا نیز با کلام    همچنینهمسان نیست و فعل او با فعل مخلوقین همانندی ندارد،  

پس کلام الله را به گفتار    ،اوست  فعل  ،و کلام بشر  اوصفت    ،بشر یکسان نیست. کلام خدا
 (همانشوی. )مخلوقین تشبیه نکن که به هلاکت افتاده و گمراه می

 

 عدم همسانی و دیدگاه جداناپذیری  .1- 2-3
همسان نبودن کلام خدا با کلام    را   موافق با این روایت، اساس پرهیز از تفسیر به رأی 

در حدیث نیز در مورد شخصی است که در آیات الهی    وگوگفت. فضای  اندبشر دانسته
رو معنای حدیث را باید  کنند. ازاینیکدیگر را تکذیب می  ،آیات  دپندارمیو    داردتردید  
هاشم  سید   کشف مراد آیات قرآن در نظر گرفت. به همین جهت دانشمندانی چون  ۀدر دامن

 ( 5/821  :1374  ،اند. )بحرانیبحرانی آن را در بخش تأویل آیات متشابه آورده
کلام بشر شباهت ندارد، معنادهی بخشی از آیات،    هبنابراین از آنجا که کلام خدا ب 

دور از دسترس فهم بشر بوده و به مرجعی برای دریافت فهم آنها نیاز داریم. در روایتی  
های آیات قرآن چون وجود ناسخ و منسوخ، عام و خاص،  ، ویژگیاز امام صادق

  دارد است که کلام الهی با کلام بشر تفاوت    دلیل روشنی بر آن  ،محکم و متشابه و غیر آن
 د.  ندلیل آن است که برخی از آیات در دلالتشان گویا نباش ،و همین تفاوت

امام او    خداوند محمد  به فرمودۀ  بر  نیست.  او  پیامبری پس  و  را فرستاد 
اوصیاء خود را در میان مردم  گاه  آنکتاب آسمانی نیست.    ،کتاب را فرستاد و پس از آن

نمود ترک  را  آنان  مردم  اما  داد،  زمانی    در حالی  ند،قرار  اهل هر  بر  ایشان شاهدان  که 
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به جایی رسید که هر کس که ولایت ایشان را آشکار    بیت اهلهستند. دشمنی آنان با  
منسوخ   ۀنمودند. به آیپرداختند. قرآن را تفسیر به رأی مینمود با وی به دشمنی می می

نمودند  ناسخ است. به خاص استناد می ۀکردند آیکه گمان میدرحالی ؛کردنداحتجاج می
و سنت را در   جستندمیعام است. به ابتدای آیه تمسک    ۀآی  ،کردندکه گمان میدرحالی

نمودند. سبب گمراهی ایشان در فهم قرآن آن است که آن را از اهلش  میتأویل آن رها  
و دیگران را گمراه کردند. این دلیل روشنی است بر  ند  پس گمراه شد  ،ندکرددریافت ن

طور که فعل پروردگار با فعل مخلوقین    همان  ،با کلام خلق شباهت ندارد  ،که کلام خدا  آن
 (27/200  :140۹ ،عاملیهمانند نیست. )حرّ 

زبان بشر شباهت ندارد،   هو به ذات خودش، بست  از آنجا که زبان قرآن، زبان خدا
چنین زبانی گویای آن است که در مقام کشف همۀ مقاصد و تأویلات و ناسخ و خودِ  

نماییم که علوم و مرادات   هجعار میم در فهم آن به کسانی گزیرو نا نیست غیره منسوخ و
 ( 205:  1438 ،قرآن نزد ایشان است. )اصفهانی

 

 گیرینتیجه
دو مرجع گرانبهایی هستند که تمسک به آن دو،    بیت اهلقرآن کریم به همراه  

های علمی هنگامی  هدایت و دوری از گمراهی را در پی دارد. چنین رهاوردی در ساحت
ویژه علوم اسلامی و انسانی قرار گیرد و اثر  هها بمحور دیگر دانش  ،یابد که قرآنبروز می

مرهون بحث و بررسی    ،این مهم  به  دستیابیهای دانشی دیده شود.  معارف قرآنی بر حوزه
در محورهای گوناگون مرجعیت علمی کتاب الهی چون مبانی آن است. یکی از مبانی  

این مبنا، کتاب خدا در   ۀمرجعیت علمی، جداناپذیری حجیت قرآن از سنت است. بر پای
دلالت از  بخشی  معنادهی  و  دیدگاه  حجیت  اثبات  است.  سنت  به  نیازمند  آیاتش  و  ها 

 .گرددممکن میبا تبیین مبانی عقلایی، قرآنی و روایی آن  جداناپذیری
ترین کلام است، به مقتضای حال یا  موافق با بنای عقلا، در فهم آیات قرآن که بلیغ

به این قراین با رجوع به خود قرآن و دیگر آیات    شود. دستیابیبافت موقعیتی توجه می
نمی قرآن  محقّق  به  کامل  دانش  که  آنجا  از  بنابراین  قرینهازجمله  شود.  از  های  آگاهی 

 .  کنیمدر فهم و تفسیر آیات به سنّت مراجعه    بایدموجود است،    بیت اهلفرامتنی، نزد  
عمران  آل   ۀ هفتم سور  ۀدر مبنای قرآنی وجود متشابهات در آیات الهی با توجه به آی 

می اجمال پذیرفته  متشابه  آیات  محکمات  شود.  به  رجوع  با  آن  اجمال  و  است  آفرین 
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نمی از دیگر سو گرددبرطرف  نزد    ،.  به متشابهات  با    بیتاهلعلم  و  موجود است 
 گردد.مراجعه به سنّت معتبر، دریافت مراد جدّی کلام الهی ممکن می

همسان نبودن کلام خدا با کلام بشر مبنای روایی دیدگاه جداناپذیری در مرجعیت   
ازاین و  بشر متفاوت است  با کلام  الهی  آیات  مبنا،  این  بر  بنا  رو در علمی قرآن است. 

ناچار به مراجعه به سنّت هستیم. موافق با   ،رهیافت به مراد و مقاصدِ بخشی از کلام الهی
اند  به منبع درست آن بوده  مراجعه این روایات کسانی که در پی معنابخشی به آیات، بدون  

 اند. و دیگران را هم گمراه نموده اندهبه ورطۀ گمراهی افتاد
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