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Abstract 
One of the contemporary neo-thinkers named Muhammad Mujtahid 
Shabastri considered the wording and meaning of the Qur'an as by the 
Prophet himself and stated that, "The Prophet who was the bringer of the 
Qur'an has introduced it as his own word and by referring to the collection 
of verses and historical evidence, we realize that the Qur'an introduces itself 
as the word of the Prophet." Shabestri justifies the verses that attribute the 
Qur'an to God as saying that God and the Prophet are along the same line; 
the Prophet is the natural cause of the Qur'an and God is the main cause of 
all phenomena. Therefore, if we consider the wording and meaning of the 
Qur'an as being from the Prophet, it does not contradict these verses. He has 
proved this theory by proposing some verses. The result of this view is the 
negation of the inimitability of the Qur'an and its lack of authenticity. The 
purpose of this article is to explain Shabestri's point of view and express its 
problems in relation to the Prophet's claim about the creator and the natural 
cause of the creation of the Qur'an. The result achieved in this article is that 
Shabastri's evidence is not capable of proving his claims and not only the 
Prophet is not introduced in the Qur'an as the natural cause of the Qur'an, 
but there are many verses, narrations and historical evidence contrary to 
Shabastri's claim, some of which are mentioned in this research. 
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 نقد دیدگاه مجتهد شبستری 
 * گیری قرآن کریمنقش پیامبر در شکل  در مورد

 

 1سارا قاسمی شبانکاره 
 2رضا مختاری علی

 3فاطمه موسویسیده 
 :  چکیده

نام محمد مجتهد شبستری، لفظ و معنای قرآن را از خود پیامبر دانسته و چنین  یکی از نواندیشان معاصر به 
مطرح نموده است که »آن نبی که آورنده قرآن بوده، آن را کلام خود معرفی کرده و با مراجعه به مجموعه  

کند.« شبستری آیاتی  شویم که قرآن خودش را کلام پیامبر معرفی میآیات و شواهد تاریخی متوجه می 
کند که خدا و پیامبر در طول هم قرار دارند؛ پیامبر  اند، چنین توجیه میکه قرآن را منسوب به خداوند دانسته

هاست. بنابراین اگر لفظ و معنای قرآن را از جانب پیامبر علت طبیعی قرآن و خداوند علت اصلی تمام پدیده
نتیجه    او با طرح برخی از آیات، به اثبات این نظریه پرداخته است.کند.  دا نمیبدانیم، با این آیات منافاتی پی

هدف نوشتار حاضر، تبیین دیدگاه شبستری و بیان .  است  آن   نداشتن  تیو حجنفی اعجاز قرآن    ،دگاهیداین  
حاصل  جه ینتباشد.  اشکالات آن در رابطه با دعوی پیامبر، درباره پدیدآورنده و علت طبیعی ایجاد قرآن می

تنها در قرآن پیامبر علت طبیعی قرآن ندارد و نهرا    شیتوان اثبات ادعاها  ،یادله شبستر  نکهیا  نوشتار  نیاز ا
معرفی نشده است، بلکه آیات و روایات و شواهد تاریخی بسیاری بر خلاف ادعای شبستری وجود دارد که 

 . در این پژوهش به برخی از آنها اشاره شده است
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 مقدمه و طرح مسأله 
امبر فقط  یاز جانب خداوند است و پ  قرآن  یمسلمانان معتقدند که لفظ و معنا  بیشتر

  ی معان   امبر دانسته وی را از پ  یقرآنالفاظ    یبرخ  ،در ابلاغ آن بوده است. در مقابل  ایهواسط
اند؛  ب کردهیرا تکذ   قرآنح  یقت ظاهر و بلکه نص صرین گروه در حقیآن را از خدا. ا

اله   قرآنرا  یز و رسالت    ینان هرچند منکر وحیکرده است. ا  یمعرف  یخودش را کلام 
: 1400،  یاند. )شهباز شده  قرآنت تنزل داده و منکر اعجاز  یاما آن را در حد روا  ،ستندین

252 ) 
را از    قرآن  یانگاشته و لفظ و معنا   یرا بشر   قرآنز وجود دارد که  ین  یدگاه سومید

از   قرآن  یانگاریامبر است. بشری سخنان خود پ قرآنکند که می انیامبر دانسته و بیخود پ
. آنچه  متفاوت مطرح بوده استهای  انیتوسط افراد مختلف و با ب،  عصر نزول تا کنون

  قرآنت  یحج،  که مطرح شود  یدگاه با هر شکل و غالبین دین است که ایا  ،مسلم است
 انجامد. می نیبرده و به انکار نبوت و د سؤال ر یرا ز
امبر  ی را سخن خود پ  قرآنامبر دانسته و  یرا از پ  قرآن  ی که لفظ و معنا   یاز افراد   یکی
ها  جنبه  ،دگاهین دیاثبات ا  یبرا   یشبستر  1است.  یمحمد مجتهد شبستر   ،کرده است  یمعرف

  یکی ارائه نموده است.    یها و استنادات مختلف را مطرح کرده و استدلال   یو ابعاد مختلف 
عصر نزول مطرح شده   یخی و شواهد تار  قرآنکه مستند به   یشبستر سخنان های  از جنبه

ن  یپرداختن به ا،  ت مطلبیاست. باتوجه به اهم  قرآن  یعی امبر و علت طبی پ  ی دعو،  است
ا هدف  ایمبحث  از  است.  گرفته  قرار  پژوهش  شبسترین  منظر  است    ین    قرآنمعتقد 

پس  ،  است  قرآنه  امبر آورندی ن چون پیبنابرا،  کرده است  یامبر معرفیخودش را کلام پ
ات نزول باران  ین مورد به آیکرده است. او در ا  یرا کلام خود معرف  قرآنامبر  یپدرواقع  

نکه خداوند در طول  یبا ا  ،دگاهش ناسازگارند ین بخش از دیکه با ارا    یات یاستناد کرده و آ
جه  ین نتیموارد فوق چنه بر  یبا تک  یر دانسته است. شبستری پذ هیتوج  ،علل قرار دارده  هم

 امبر است.  یاز خود پ قرآن یاست و لفظ و معنا  قرآن  یعیامبر علت طبیگرفته که پ
به   شبستر یاباتوجه  دمی  ادعا  ینکه  ویکند  مجموع  یدگاه  قابل    قرآنات  ی آه  از 

، اقامه نموده  یکه شبستر  یل ی ات و دلا یآ  یدر نوشتار حاضر ابتدا به بررس،  است  یابیدست
موارد    ی صرفاً در راستا  ،محققانه  یو از منظر   یانتقاد-یل یپرداخته شده و با روش تحل

ادلدگاهید  ،مذکور و  تب  ی بررس  ی وه  ها  گردییو  معین  با  و  عقلیده  نقل  ی ار  در    یو  و 
ات  یگذرا به آ  یمورد نقد قرار گرفته است. سپس با نگاه  یو منطق  یاستدلال  یچهارچوب
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  ، ستیاز ک  قرآن  ی نکه لفظ و معنایدر مورد ا  قرآن  یقت دعوی حق،  یخیع تاریو وقا  قرآن
 ده است.  یآشکار گرد

 

 قیتحقه نیشیپ
و    یمورد بررس  یتوسط محققان مختلف  ،اقامه کرده  یکه شبستر   یلیها و دلا دگاهید

 ،و مسأله فهم«  قرآنبودن زبان    ی»الهه  در مقال   یفین شرینقد قرار گرفته است. احمدحس
  یدگاه محمد مجتهد شبستر ی و نقد د  ی»بررسه  گران در مقالیشبانکاره و د  یو سارا قاسم

وح فهم  حامد ساجد   ،«یرسال  یدرباره  د  یو  مقالیو  در  خدا    ی»معنادار ه  گران  سخن 
هرمنوت   ی)نقد تأملات  زبان   یکیبر  شبستر   یشناختو  از  یا  یهمگ  ،«(یمجتهد  بخش  ن 

  ی ن وحیداند و بنابرامی  بودن آن  یشدن کلام را بشرکه شرط مفهومرا    یدگاه شبستر ید
اند.  مورد نقد قرار داده،  امبر استیکلام پ  قرآنجه گرفته  یفهم دانسته و نترقابلی را غ  یرسال

  ی ضعف استدلال  ،«یمجتهد شبستر  یشناسقرآنبر    یانتقاد  ی»مروره  در مقال  یاحمد واعظ
قرار داده است.   یرا مورد بررس  ی شبستر  یشناس قرآنکرد  یروهای  یها و ناکامیو کاست

در    یشبستر ه  به نقد ادل  ،از جهان در بوته نقد«  ی»قرائت نبوه  در مقال  ی انیغلامرضا ذک
پرداخته است. سارا    یلیو تمث  ی نقل،  یل عقلیاز دلا   یریگبا بهره  یو وح  قرآنرابطه با  

قول و  ،  یدرباره وح  یدگاه مجتهد شبستری»نقد ده  گران در مقالیشبانکاره و د  یقاسم
داده و از    قرار  یرا مورد بررس  یقول و کلام اله،  یاز وح  یف شبستری تعار  ،«یکلام اله

اند. محمدکاظم شاکر  پرداخته  یرامون وحیپ یشبستر های دگاهی به نقد د  ،ینیدمنظر درون
از جهان    یانگاره قرائت نبو   یمدعا   یشناختبر استدلال زبان  ی»تأمل ه  گران در مقالیو د

گو زبان  ،«قرآننده  یدرباره  استنادات  نقد   قرآنه  ندیگوه  دربار  یشبستر  یشناسبه 
دپرداخته محققان  بررسی ن  یگریاند.  به  استدلال   ی گریدهای  جنبه  یز  و  نظرات  های  از 
جنبه  یکی اند.  پرداخته  ی شبستر به    یشبستر سخنان  های  از  مستند  شواهد    قرآنکه  و 

که   ی اما پژوهش، است قرآن  یعیامبر و علت طبیپ  یدعو  ، عصر نزول مطرح شده  یخی تار
باتوجه  افت نشد.  ی،  پرداخته باشد  یدگاه شبسترین بخش از دیا  یمجزا به بررس  صورتبه

به ا،  ت موضوعیاهمبه   ن پژوهش  یهدف ا  ،یشبسترهای  دگاهین بخش از دیپرداختن 
 قرار گرفته است. 
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 قرآن ی عیامبر و علت طبیپ یدعوه دربار یدگاه شبستری. د1
را    قرآنامبر  ی شده که پ  یمدع،  امبر استیکلام پ  قرآنفرض که  شین پیبا ا  یشبستر

  ی »وقت: کندمی انیب یح کرده است. شبستریبه آن تصر قرآنکرده و در  یکلام خود معرف
و هم الفاظ به او انتساب    ی قبول داشته که هم معان   ،کلام اوست،  کلامامبر قبول داشته که  یپ

»در  (  1395،  یدارد و او به صفت متکلم متصف است و متکلم است.« )مجتهد شبستر
را    ی قرآنامبر و مخاطبان او کلام  یدهد پمی  وجود دارد که نشان  یشواهد بارز  قرآنمتن  

:  ن آورده استیگر چنید  یاو در جا (  1394،  یشبستراند.« )مجتهد  شمردهمی  کلام محمد 
چنان آشکار و  ن مکتوب آنیا  یمذکور بر مدعا   یقرآن-یخ ی»به نظر من دلالت شواهد تار

م که ظاهراً با  یبرخورد کن  یریبه تعب  قرآن  یکند در هر کجامی  است که ما را ملزم  یقو
پ  عنوانبه  قرآناستناد   به  باشد  ی کلام  ناسازگار  بهیباامبر  را  آن  بفهمید  ایگونهد  م. یگر 

که تنها راه فهم    قرآنامبر دانستن  یاز کلام پ ،  یرات یم به صرف مواجهه با چنان تعبیتوانینم
 (  1386، یم.« )مجتهد شبستر یاست دست بردار قرآن
ز  یات تجویگونه آ نیدن ظواهر ا یگر فهمید ایگونهبه یبرا  یکه و ییهاوهیاز ش یکی
  ندارند با   ی منافات ،  کنندمی  ی را منسوب به خداوند معرف  قرآنکه    ی ات یاست که آن  یا،  کرده

ن سخن  یامبر را توانا به چنی امبر باشد؛ چون خداوند پیاز خود پ  قرآن  یلفظ و معنااینکه  
و هم قابل  ،  امبری هم قابل انتساب به پ  قرآنات  یمعتقد است آ  ینموده است. شبستر  یگفتن

هاست؛  دهیتمام پد  یو خداوند علت اصل  قرآن  یعیامبر علت طبیهستند. پانتساب به خدا  
ات نزول باران اشاره  یبه آ  ،د یمؤ  عنوانبه  یامبر در طول هم قرار دارند. ویخدا و پدرواقع  

ست  ین معنا نیبه ا  قرآندر    یعیطبهای  دهی دن پدی ات خدا نامیطور که آ»همان؛  کرده است
ات  یدن آی ات خدا نامیآ  ،ستندیخود منسوب ن  یعیها به علل طبدهین پدیا  قرآنکه در نظر  

آن   ی عیکلام به علت طب  عنوان بهات  ین آیدهد که این معنا را نمیز ای ن متن نیدر ا  قرآن
،  گریدهای دهیدر مورد پد، قرآنطور که از نظر ستند. همانیاسلام است منسوب ن یکه نب

خدا در طول علل  ،  هم  قرآنده  یعرض آنها؛ درباره پدخدا در طول علل قرار دارد و نه در  
ا »انزال  ی «  یر »انزال وحین است که تعبیحال منظورم ا  هربه  آنها.  قرار دارد و نه در عرض

امبر را  یکلام به پ  عنوانبه  قرآنن  یانتساب ا،  رفتهکار  به  قرآننها که در  یکتاب« و مانند ا
در  ینم  ینف مثلاً  الس  وَ  »:  آمده  قرآنکند.  منَ  طَهُورًا اَنْزَلْنا  ماءً  )فرقانماِء  ا(  48:  «  آیاز    هین 
ا انزال  ی  یات انزال وحیآن استناد ندارد. آ  ی عید که آمدن باران به علل طبیآینمدست  به
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  ی عیبه علت طب  قرآنات  یکند که آین موضوع دلالت نمیز به ای خداوند ن  یکتاب از سو
 ( 1386، یست.« )مجتهد شبستریکلام او نامبر است استناد ندارد و یآن که پ

  

 ن محل بحثییتع: . نقد اول 2
م.  یریگمی  دو علت را در نظر،  ک معلول ی  یرمباشر برایاز مجموعه علل مباشر و غ

ا »علل در  ی «  یرا »علل طولآنها  ،  ز باشدی ن  یگریعلت د،  از دو علت مزبور   یکی چنانچه  
ا »علل  ی«  یآنها را »علل عرض،  نباشد  یگر یعلت دک  یچ  ی و چنانچه ه،  میناممی  طول هم«

 داشته باشد.   یاز علل طول ایهتواند سلسلمی ک معلول ی م. اما یخوانمی در عرض هم«
است.    ید محل بحث مشخص شود. بحث بر سر نبی ابتدا با  ،از ورود به بحث  پیش

علت مباشر است و خداوند    یآمدن وح  وجودبهجاد و  یدر ا  یمعتقد است که نب  ی شبستر
این در    ین است که نبین ایاما نظر غالب مسلم،  2جاد قرار داردیز در طول سلسله علل 
آورده است. به عبارت    وجودبهرا    یوح  ،نداشته و خداوند بالمباشره  ینقش  یجاد وحیا
نکه  یاز اسباب ابلاغ است. پس در ا  یبلکه فقط سبب،  ستی جاد نی اسباب ا  ءجز  ینب  ،گرید

العلل  علت  هاست و در طول تمام علل قرار دارد ودهیتمام پد  یو اصل  ییخداوند علت غا
نکه  یاست. ضمن ا  ی ست؛ بلکه بحث بر سر نبین  یباشد و در آن بحثمی  رفتهی پذ   ،است

فقط سبب    ی نبن معنا که  ی به ا  ؛قرآننه در مورد ابلاغ    ،است   قرآنجاد  ی رامون ای بحث پ
ایا ای  ،ابلاغ بوده که از محل بحث خارج    یخلط موارد   ،جاد هم بوده استینکه سبب 

جاد اشکال و به خطا رفتن ذهن خواهد شد. حال که محل بحث مشخص  ی باعث ا  ،هستند
 م. یپردازمی  یو نقد کلام شبستر یبه بررس، دیگرد

نها که ی »انزال کتاب« و مانند ا   ای «  یر »انزال وح یتعب   ، 3ی به فرض آنکه طبق نظر شبستر
نکند؛ انتساب آن به   یامبر را نف یکلام به پ   عنوان به   قرآن ن  یانتساب ا ،  رفته کار  به   قرآن در  

 یخداوند و وح ه  ر فقط در مورد رابط ین تعاب یکه در ا   کند؛ چون ی امبر را اثبات هم نم یپ 
بحث   ، طور که گفته شد همان درحالی که    ، نشده است   ی صحبت  ی صحبت شده و در مورد نب

ساکت هستند و استدلال   یگاه نب یدر مورد جا   ی قرآن ن عبارات  ی است و ا   ی گاه نبی بر سر جا 
ارتباط با ی شده ب اشاره   ی قرآن ر  ی ن تعاب یبنابرا   . ر قابل قبول است ی بر اساس موارد مسکوت غ

های به قسمت   ی ست ی باشند و او با توانند  ی نم   ی شبستر   ی بر مدعا  ی لی محل بحث هستند و دل 
اما ، مطرح شده  ی نظر شبستر  ینکه فرض فوق فقط بر مبنا ی رجوع کند. ضمن ا   قرآن گر  ی د 

 عنوان به   قرآن انتساب  ، ا »انزال کتاب« و امثالهم ی « ی ر »انزال وح یتعب  ، ی برخلاف نظر شبستر
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پس »انزال   . باهم است   ی معانرا کتاب مشتمل بر الفاظ و  یکند؛ ز می   یامبر را نف یکلام به پ 
امبر یامبر نازل شده و پ ین مطلب است که لفظ و معنا در قالب کتاب بر پ ی کتاب« نشانگر ا 

 نداشته است.  قرآن  یجاد الفاظ و معان ی در ا  ی دخالت 
 

 وبل مصادره به مط :  . نقد دوم3
  ی ع یکرده و علت طب  یامبر معرف ی خود را کلام پ  قرآنکه  را  فرض  شی ن پیا  ی شبستر

پرداخته است. به    فرض پیشن  یبه اثبات هم  فرض پیشن  ی و با ا،  مسلّم گرفته ،است  قرآن
مقدمه همان  ،  یشود در استدلال شبستر می  معلوم  ،اگر با دقت نگاه شود  ،گریعبارت د

نوعینت که  است  مطلوب  یجه  به  شبستر  4مصادره  استدلال  روش  شکل   یاست.    1در 
ه  م که محل بحث هم در مقدمیشومی  متوجه  ،شده است که با دقت در آن  یساز شفاف

 جه آمده است. یدوم و هم در نت

 است   قرآن یعی امبر علت طبینکه پی اثبات ا  یبرا یاستدلال شبستره از نحو ییشما: 1شکل
 

 جاد و ابلاغ یک ایتفک: . نقد سوم4
در ابلاغ    یعیامبر فقط علت طبی ا پین است که آیمحل بحث ا  ،طور که گفته شد  همان

باتوجه به  در ابلاغ است؟    ی عیجاد و هم علت طبیدر ا  یع ینکه هم علت طبیا ای است؟  
ایا مقولینکه  دو  ابلاغ  و  هستنده  جاد  دلی شا،  متفاوت  بهید  شبستر ل  رفتن  عدم    ،یخطا 

علت شمردن مقارن  ه  مغالط  یناخواسته دچار نوعجاد و ابلاغ باشد و یاه  ک دو مقولیتفک
  ی فرض نادرست ناششین پیقارن از ای ب مای ا تسبیعلت شمردن مقارن  ه  مغالطشده باشد.  

  ی از آن دو را علت تامه برا   یکیتوان  می  ،فتندیداد باهم اتفاق بیشود که هرگاه دو رومی
کسان انگاشت.  ینکه علت مباشر هردو را  یا ای و    ،(163:  1380،  )خندان  دانست  یگرید

آورده    وجودبهن پندار را  یا  ،یو ابلاغ وح  یجاد وحیا  میان  یزمانممکن است تصور هم
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  ی انگارکسانینکه موجب  یا ا یو    ،کسان هستندی  ی کلجاد و ابلاغ بهیباشد که سلسله علل ا
ن است که ابلاغ و  یا  ،اما آنچه مسلم استجاد و ابلاغ شده باشد.  یا  میانک  ی و عدم تفک

 اند.  و دو امر متفاوت نبودهکسان یجاد یا
  : ت استیتأخر سه نکته حائز اهم  تقدم است. در تقدم و  ی بر ابلاغ آن دارا  قرآنجاد  یا

جاد نشده  یا  قرآنکه    ی تا زمان  یعنیافت؛  ی متأخر تحقق نخواهد  ،  ابدیاگر متقدم تحقق ن   -1
را متقدم  ی ز  ؛ستین  یوجود متأخر ضرور،  با بودن متقدم  - 2است.    یابلاغ آن منتف ،  باشد
ابلاغ ضرورت  ،  جادیبا ا  یعن ی  ؛آنه  نه علت تام   ،متأخر است  تحققط  یاز شرا  ی کیفقط  

 یعنی ؛ندارد یتأثیر متأخر در متقدم  -3تواند علت ناقصه باشد. می جاد فقطیابد و ایینم
چ  یجاد هیدر ا  ،ابلاغ چون متأخر است  شود. و اساساًیجاد نمی عدم ابلاغ موجب عدم ا

مستقل از علت    ،جادیندارد و ا  یتأثیرجاد  ی ز در ایابلاغ ن  یعیندارد. پس علت طب  یتأثیر
کسان  یبر    یباشد. پس ضرورت می  ،ابلاغ است  یعین سبب که علت طبیابلاغ به ا  یعیطب

مستقل    یعین دو علت طبی جاد وجود ندارد و ای ا  یعیابلاغ و علت طب  یعیبودن علت طب
در دو مقام و    ،کسان باشدی جاد و ابلاغ  ی ا  یعیعلت طب  یگر هستند. اگر در مورد یکدیاز  

متقدم و در مرحله    یعیابتدا علت طب  یعنیک شده است؛  یهر    یعیمختلف علت طبه  مرحل
 خر شده است. أمت یعیبعد علت طب

ن  یک ای گر و تفکیکدی ابلاغ از    یعیجاد و علت طبیا  ی عیاستقلال علت طبباتوجه به  
میان    یقارن و شباهت مد نظر شبستریب ما  یتسب،  دو مقوله و مشخص شدن محل بحث

نزول وح و  باران  بود  یمنتف   ینزول  طبچراکه    ؛خواهد  مورد علت  باران    یعیدر  نزول 
از  یهمان محل اختلاف است و ن  قرآننزول    یعیاما علت طب  ،وجود ندارد  یاختلاف نظر

در عرض    یزی چ چیالعلل است و هنکه خداوند متعال علّتیو ا،  ق داردی و تحق  یبه بررس
ن نمیدل  ،ستیخدا  برایل  که  پد  یشود  دنبال علت طبدهی تمام  به  چون    ،میبگرد  ی عیها 

چ است  طب  یز یممکن  علت  را  به  یعیبدون  آن  بالمباشره  خداوند  و  باشد  آمده  وجود 
ها به دنبال  دهیتمام پد  ی. اما اگر برا(82:  یسو    59:  ک: آل عمران)ر.  آورده باشد  وجودبه

ازمند علت  یها ندهیجاد تمام پدی ا  ین معناست که خداوند را برا یبه ا  ،میبگرد  یعیعلت طب
نیادانسته  یعیطب و  بودنی م  واجبه  لازم  ،ازمند  با  و  است  خداوند  امکان  بودن  الوجود 

حت است.  علت  یناسازگار  سازگاربا  هم  بودن  را  ی نم  یعنی  ؛ندارد   یالعلل  خدا  شود 
م؛ چون مستلزم  یبدان  یعیازمند علت طب یجاد نیا  یبرا  ،ن حال یم و در عیالعلل بدانعلت

خواهد    یگرید  یعیازمند علت طبین  یعیجاد هر علت طب یا  یدور و تسلسل است؛ چون برا 
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ا  ی باشد    قرآنجاد  یدر ا  یعیامبر علت طبی نکه پین روند ادامه خواهد داشت. اما ایبود و ا
ز لازم است  ی ن نکته نیالعلل بودن خداوند است. تذکر امجزا از علت  ی لیازمند دلی ن،  نباشد

 د با علت ابلاغ خلط نمود. یجاد را نبای که علت ا
 

 نزول باران و قرآنتفاوت نزول  : . نقد چهارم5
،  ن انداخت یقطرات آب را بر زم  یعنی  ،شود خداوند باران را نازل کردمی  انیب  نکهیا

و شاهد آن  ،  ختین آویها را به زمات و سورهین آیشود که امی  انیب  قرآناما در مورد  
هُ الْحَبْلُ  هِ فَإِن  کُمْ بِکِتَابِ الل  یوَ عَلَ » :  اد شده استی ن«  ی»حبل المت  عنوانبه  قرآنن است که از  یا

ن«  یمب  یآن »عربه  م« و دامنیحک  یآن »عله  شیکه ر(  156خطبه  :  « )نهج البلاغه...  نیالْمَتِ 
:  نهج البلاغه« )قرآنكْ بِحَبْلِ الْ تَمَس  »: ت آمده استینکه در روایاست که در دست ماست. ا

ن دست  یاز ا  یرینه انداخته. تعاب،  خته شدهیآو  قرآنن  یجهت است که ا  از آن،  (69  نامه
قرار    یی جا  ک طناب اگر انداخته شده باشد و دری  مثلاً  5ات فراوان آمده است.یدر روا

کند که  می به حبل مشکل را حل  6تمسّک و اعتصام  یکند. وقتیرا حل نم  یمشکل  ،ردیبگ
مانع سقوط و هم موجب  خته شده باشد که هم  یبسته شده و آو  یبلند جای    به   ن طنابیا

، م استیکر  قرآنن آمده است ثقل اکبر که  یث ثقلیه در مورد حدکشود. چنان می  صعود
:  1427،  یلمی« )دکُمیدِ ی وَ الطَرَفُ الآخَرُ بَأَ  یدِ اللهِ سُبحَانَهُ وَ تَعَالیبِ ن ثقل اکبر »ی« و اهِ یأَحَدُ طَرَفَ »

الهدست  به  قرآن  یبالا  ی عنی  ؛(63 اقدس  دامنه  ی ذات  بنابرادست  به  اش است و  ن  یما؛ 
نکه سقوط  یا  یبرا   ،دین راستا است که به آن اعتصام بکنیخته در ایآوه  بردن واژکار  به

؛  2/601:  1390،  ینی« )کلاقْرَأْ وَ ارْقَهْ »:  دید و بالا بروید و عمل کنی نکه بخوانیگر ایو د  ،دینکن
 (  1396، یآمل  یجواد
ب  بنا دارا  یم که انزال وحیفهممی  ،ان شدیبر آنچه  باران  و   یشباهت لفظ  یبا انزال 

 هستند.   ییتفاوت معنا
 

 یالهه از اراد یریناپذتخلف : . نقد پنجم6
گرچه    .تناظر و تشابه برقرار نموده است  قرآننزول باران و نزول    فرایندمیان    یشبستر

اما نزول باران  ،  رودمی  شماربه  یعیدارد و علت طب  یش باران نقش فاعل ی دایآسمان در پ
ر است. آسمان در ساخت و یناپذ تخلف  یالهه  رود و از ارادمی  شماربه  ینیاز امور تکو

،  میقائل به تناظر باش  قرآنن نزول باران و نزول  یندارد. حال اگر ب  ایهش باران ارادیدایپ
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جه  ی در نت  .ر استی ناپذ تخلف  یالهه  ز از ارادیامبر نیبه پ  یاله   یم که وحیرید بپذ ی پس با
د همان باشد که خداوند  یقاً با یدق،  شودمی  ی امبر جاری بر زبان پ  ین وحیآنچه که در قالب ا

به عبارت د اراده نموده است.    ی کلام چه کس  قرآننکه لفظ  ینظر از اصرف  ،گریمتعال 
جه برسد که  ی ن نتید به ایبا  ،است بردهکار به ی که شبستر  ین تشابهیچن یبا برقرار ، باشد

معنا و  اما  ی دق  قرآن  ی لفظ  است.  بوده  نظر خداوند  و  که مورد خواست  قاً همان است 
 ارائه کرده است.    یبرداشت متفاوت  ،شدهبیان اتیآمیان تناظر و تشابه  ه  با ارائ ی شبستر

 

 قرآن بودن لفظ  ی عرب: . نقد ششم7
 یبه زبان عرب   ،خدا نازل شده است   ی کتاب که از سون  ی ان شده که ا ی ب   یادی ات ز ی در آ 

مِ » :  است 
َ
الْْ وحُ  بىِ   * نَ ی قَلْبِكَ لِتَكُونَ مِنَ الْمُنذِرِ   عَلَى   *نُ ی نَزَلَ بِهِ الرُّ بِ   بِلِسَانٍ عَرَ -193:  شعراء « ) ن ی مُّ

 یکه مرکب از الفاظ و معان   یکلام   عنوان به   قرآنبه    ، ه »هاء« در »نزل به«ی ن آ ی در ا   .( 195
: 1374،  یی امبر به لفظ درآورده باشد. )طباطبا ی که خود پ  ی نه فقط به معان، گردد ی برم ، است 

اند ی هر دو اله   ی قت است که الفاظ و معانی ن حق یه ناظر بر ا ی رِ آ ین تعب ی ا  یعبارت به (  418/ 15
 وکاست آنها به مردم بوده است. کم ی افت و ابلاغ ب یامبر فقط در یو کار پ 
  ی هی است. بد ی به زبان عرب قرآنانگر نزول یمذکور به ینٍ« در آیمب ٍیر »بلسان عٍربیتعب

(  3:  1388،  نی. )آرمییبه تنها  ینه معان   ،وصف سخن ملفوظ است  یزبان عرب  است که
ه ان و نحویب،  »لسان«ژه آنکه منظور از  یوبه،  ستیتنها ن  یمحتوا  یمراد از لسان عرب  بنابراین

نکه  ی»ا:  دیگومی  باره  نیشود. مرحوم معرفت در امی  باشد که به لفظ مربوطمی  شیگو
صراحت دارد که ساختار    کاملاً  ،میفرو فرستاد  یرا به زبان عرب  قرآن:  دی فرمامی  خداوند

 (  1/59: 1395، انجام گرفته است.« )معرفت یز با دست وحیآن ن یلفظ
  ، که مشرک بودندآنها    ،میدی آفرمی  یان شده که اگر آن را اعجمیهم ب  یگریات دیدر آ

عجْمِ »:  کردندمی  به آن اشکال وارد
َ
لَتْ ءَا ا ل  ی  و لَوْ جَعَلْنَاهُ قُرْءَانًا أ بىٌّ یقَالُواْ لَوْلََ فُصِّ  اتُهُ ءَاعجْمِىٌّ وَ عَرَ

نش  یآفر  ،بود  قرآن  یعیامبر علت طبی اما اگر پ  .(44:  « )فصلتشِفَاء  نَ ءَامَنُواْ هُدًى وَ  ی ذِ قُلْ هُوَ لِل  
پ  ی منتف  یکلبه  قرآن  یاعجم چون  بودیبود؛  زبان  عرب  ا،  امبر  آیو  دلا ین  و  آن  یه  ل 

را به   قرآنان شده ما  یباینکه    ز پس ازین  قرآناز    یگریات دیت نداشت. و در آیموضوع
  یی سراتو داستان  ین نحو برایبه بهتر،  قرآنن  یکند که امی  انیب،  مینازل کرد  یزبان عرب

 . (3-2:  وسفیکند )می
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 امبرینزول بر قلب پ: . نقد هفتم8
  ی امبر معرفیگاه آن را قلب پیبستر و جا،  است  یسخن از نزول وح  قرآنهر کجا در  

ن  یداند. امی  امبر ید و تنها سروکارش را با قلب پیگوینم  ی کند و در مورد عقل سخنمی
ق  یافت آن حقایکه استعداد در،  امبر بوده استیقلب پ  قرآنبدان معناست که محل نزول  

حاصل شده    یو  یبرا  یعقلانهای  عقل و استدلال   یرویبا ن  قرآننکه  ینه ا  ،افتهیرا    یمتعال
امبر نازل  ی از خداست که بر قلب پ  قرآنقت  یگونه که حقباشد. ملاصدرا معتقد است همان

کند. می  انیاز جانب خداست و ب  ،ق استیالفاظ و حروف هم که تمثل همان حقا،  دهیگرد
در نزول است و به حسب هر   یری مراتب کث یدارا  ،است  یقت واحدی حقاینکه  با قرآن»

خاص دارد که متناسب به    یمختلف و در هر عالم اسم،  ن مراتب در هر عالمیکدام از ا
رمز و رموز    یا مثابه کوه قاف داردر لوح محفوظ به  یباشد. هر حرفمی  آن مقام و منزل 

)صدرالد.است شی«  بیا(  15:  1362،  یراز ی ن  ا ی ن  کاشف  نظر  یانات  از  که  است  امر  ن 
  یی و معنا  یاعجاز لفظ  یدارا  ،یاله   ی وح  عنوانبه  قرآنحروف و کلمات و الفاظ    ،صدراملا

  ی گریشاهد د  ،«یقلب  ی»علجای  به  قلبک«  یر »علی ن تعبیبنابرا(  25:  1391،  )کشاورز  .است
امبر  ینجا پ ی»در ا:  دیگومی  زان یالمر  یصاحب تفس  .است  قرآن  یبودن الفاظ و معان  ی بر اله

ایآ بر آن دلالت    درحالی که،  دی فرمامی  ابلاغ(  قلبک  یسان )علنیه را  آنچه ظاهر حال 
التفات از    صورتبهان حضرت  ین بیل ایدل  .«یقلب  ی»نزله عل:  دین است که بگویا  ،دارد

نداشته و   یگونه دخالت  چی ه  یافت و ابلاغ وحیدر در  ین است که و یتکلم به خطاب ا
ت ابلاغ آن را به عهده داشته  یبوده و حضرت مأمور  یتنها قلب حضرتش فرودگاه وح

 ( 1/311: 1374،  ییطباطبا: ؛ به نقل از3: 1388، نی« )آرم.است
امبر  ی گر نزول بر قلب پی د  ،میجاد بدانیا  یعیامبر را علت طبی اگر پ  ،آنچه گفته شد  بر  بنا

 معنا خواهد شد. یب ،جاد استی که خود علت ابقره ه سور  97یه در آ
  

 نزول ه ن واژین و جانشیواژگان همنش یبررس: . نقد هشتم9
ه توسع   ی قرآن ات  ی ن ماده در آ ی افتادن از فراز به فرود است. ا معنای  به در اصل    «نزََلَ»ه  ماد 

، ( 6:  بخشش و عطا )زمر ،  (25:  د ی دن )حدیچون آفر   ی گرید   ی دا کرده و به معانی پ  یی معنا 
: )انعام قول  ،  ( 102:  ش )بقره یابتلا و آزما ،  ( 80:  ء وارد شدن )اسرا ،  ( 154:  )آل عمران   ی ر یفراگ 
از جمله   ییم و کاربردها یمفاه   ی نزول و مشتقات آن براه  رفته است. واژ کار  به   ...   و  ( 93

نزول آهن ، ( 6: ه )زمر ی نزول انعام ثمان ،  ( 26: نزول لباس )اعراف ، ( 18:  نزول باران )مؤمنون 
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تفاوت   قرآن انزال  ه  ها با کاربرد آن دربار ن کاربرد ی رفته است که ا کار  به   ...   و  (25:  د ی)حد 
 یواژگان   ی بررس ،  ه ی نزول در هر آ ه  واژ   ی ق یحق   ی مشخص شدن معنا  ی ک راه مؤثر برایدارد.  

که از نزول باران سخن   ی زمان   . اند ن شده ی ن واژه همنش ین واژه آمده و با ا ی است که در کنار ا
نزَلنا مِن السمَاء » سماء آمده است؛  ه  به همراه واژ   ، گفته شده 

َ
 قرآن اما در مورد  ،  ( 48:  )فرقان «  وأ

 یو همراه با صفات (  48:  )قصص «  مِن عندِنا مکان آن را »   ، کند می   که از نزول صحبت   ی زمان 
 کند. می   ان یب   ...   م« و ی ز حک ی»عز ،  م«ی ز رحی»عز ،  م«ی چون »رحمان رح 

»مِن ه  از واژ   قرآن   یاما فقط برا،  ها ازجمله باران از جانب خداست نعمت ه  اگرچه هم 
در :  د گفت یقت با ی کند. در حق   ی معرف  قرآن عندنِا« استفاده شده تا خدا را فاعل بالمباشر  

 ی حس ر یا غ ی  ی توان از آن به نزول معنو می  نزول مد نظر است که  ی مجاز   ی معنا  قرآن مورد  
تنزل   ی م بشری الفاظ و مفاهه  به مرحل   یاز مقام علم اله   قرآن » (  23:  1425،  م ی ر کرد. )حک یتعب 

( 18/123:  1374،  یی دن باشد.« )طباطبا ی مردم قابل درک و فهم   ی که برا  ی طور افته است؛ به ی 
 بهافته و در مرت ی تنزل    یوجود   به از جهت مرت   یبدان معناست که موجود  قرآن   ینزول معنو

قت یموجود از جهت حق   ن معناست که ی ن نوع از نزول به ا یان شود. ای نما  یترن یی پا   ی وجود 
د یا ی تر فرود نن ییبه مکان پا   ی ابد؛ هرچند از جهت مکانی می  تر تنزل ف ی ضع ه  به مرتب،  وجود 

: 1387،  ی زد یمعناست. )مصباح  ی ب   قرآن در مورد    یآن کم نشود. تنزل مکان ه  و از مقام و مرتب 
به دو » :  کند می   ان ی ب  یی مورد نظر است. علامه طباطبا   ی تنزل مکان   ، اما در مورد باران (  137/ 1

از آن مقام را   قرآن ح است که آمدن  یصح ،  ت ی مقام عبود   ی مقام خدا و پست   ی بلند  اعتبارِ
 ( 3/42:  1374: یی )طباطبا   «نزول خواند. 

نشان از آن   ،(97:  )بقره  یل و نبیجبرئ،  ی وحه  نزول با واژه  ن همراه بودن واژیهمچن
  ، است  یوحه  فرشت ک طرف آن خدا و  یدوطرفه است که    یفرایندنزول    فراینداست که  
را    یکه وح  یین مسأله باطل بودن ادعاهایو ا،  امبر استیکه پ   یوحه  رندی گر گیو طرف د

 (  16: 1396، گرانیو د  یدهد. )ظفرمی نشان ،دانندمی  ایا مکاشفه و رؤیامبر ی په تجرب
 ی بررس،  هینزول در هر آه  واژ  یقی حق  یمشخص شدن معنا  یگر برا یک راه مؤثر دی

و   قرآننزول  ه  ن واژیهستند که جانش  یواژگان  قرآنات  یدر آ  .واژگان مترادف آن است
بِ إِن  »ه  یدر آ  «جَعَلنا»ه  مثال واژطور  به  اند.آن شدههای  خانوادههم كُمْ عَل  ا ل  ی  ا جَعَلْنَاهُ قُرْءَانًا عَرَ

بِ ا  إِن  »ه  یدر آ  «أنزَلْنَاه»ن  یجانش  ،(3:  « )زخرفتَعْقِلُون نزَلْنَاهُ قُرْءَانًا عَرَ
َ
: وسفی« )كُمْ تَعْقِلُونعَل  ا ل  ی  أ

،  (113:  ء)نسا   «علّمنا»،  (163:  ء)نسا  «نایاَوح»  مانند  ینزول با واژگانه  شده است. واژ(  2
نزول    یمعنا   ، یدارد و هر کدام به نحو  ینیرابطه جانش  ...  و   «جَعَلنا»،  (76:  ونسی)  «جاءَ»
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فقط    یبلکه و  ،ستیامبر نی از پ  قرآنرساند که  می  ن معنا رایکند و امی  تیرا حکا  قرآن
القا    ی به و  ،یفرشته وحه  واسطاز جانب خداوند به  قرآنبازگوکننده و مبلغ آن است و  

 (  21: 1396، گرانیو د یشده است. )ظفر
 

 قرآندر  یطلبو مبارزه   یات تحدیتعارض با آ: . نقد نهم10
هم در لفظ و هم  قرآن ات  یبر آن است که آ  ی گر ی د ه نشان  قرآن در   ی ات تحد ی وجود آ 

گران ید   ، نبوت   ی که مدع   است   ی تحد  ، قرآن از ابعاد اعجاز    ی کی کلام خداوند است.    ، در معنا 
، ن کتاب ی گونه که اگر ا ن ی اس و برهان است؛ بد یشامل ق   ی کند. تحدمی   را به مقابله دعوت 

 یآن از هر بشر  یلفظ و معناست؛ اگر لفظ و معنا کلام خدا نباشد و چون کلام متشکل از  
د مثل آن  یاگر شما توانست   . دیاور ی د مثل آن را ب ید بتوان یبا   ، د یپس شما هم که بشر هست ،  باشد 
ست و لفظ ی ن  ی شود بشرمی   معلوم   ،د ی شود و اگر نتوانستمی   بودنش اثبات   ی بشر  ، د یاور یرا ب 

 : ز هست. )ر.ک ی آن ن ه  نبوت آورند   یادعا ه  کنند ن ثابت ی آن از خداوند است. همچن   یو معنا 
 یمختلف های در محدوده  قرآن توسط  یدعوت به همانندآور ( 138/ 1:  1378، ی آمل  ی جواد

است که از طرف خداوند نازل ای  معجزه   قرآن ن مسأله دلالت دارد که  ی و بر ا   7، ان شده ی ب 
فوق  و  )طباطبا  یبشر   شده   قرآن   ی طلب مبارزه م  ی ن ی ب می   نی همچن (  1/58  : 1374،  ی ی است. 

 ی عرب بدو   یدن و خواندن برایکه قابل د   یلفظ   یقرآن بلکه به آوردن    ،ست یمربوط به معنا ن 
ن مطلب است. ی نشانگر ا(  88  اسراء: « ) قرآن کاربرد عبارت »هذا ال   . احتجاج کرده است   ، بود 

العاده همراه با خارق   ی امرمعنای  به   اعجاز در لفظ کلام است. اعجاز   ی ن مسأله نوعی پس ا 
ر ی پذ او امکان   یب ی غ   یرو یکه انجام آن بدون اذن خداوند و ن ،  و سالم از معارضه است   ی تحد

 ( 403 : 1415، ی ست. )حل ی ن 
 

 ی قرآنتتبع در شواهد : . نقد دهم11
ه  ندیم که گویرسمی  جهی ن نتیات به ایآه  معتقد است که از خواندن مجموع  ی شبستر

ات یاز آ  یبرخ،  قرآنروشن شدن مضمون    ین برا یشده است. بنابرا  یامبر معرفیپ  قرآن
 مورد اشاره قرار خواهد گرفت. 

 

 (  19: ر یم« )تکو یقول رسول کرل   هُ»إنَّه ی. آ11-1
هُ لَقَوْلُ رَسُولٍ  إِن  »:  امبر فرمودینزد پ  قرآنه  ر در مورد آورندی متعال در سوره تکو  ی خدا

مِ   مُطاعٍ ثَم    *نٍ یالْعَرْشِ مَكِ   ىعِنْدَ ذِ ةٍ  قُو    ى ذِ   * مٍ یكَرِ 
َ
پاسخى است  ،  اتین آیا  .( 21- 19:  ری« )تکونٍ یأ
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و به خدا نسبت  ،  را خود ساخته و پرداخته  قرآنکردند که  امبر را متهم مىیبه آنها که پ
  ی را از طرف خدا قرآنن است که یل امیجبرئ  قطعاً ،ه مراد از رسول ین آیداده است. در ا

پ بر  )مکارم شیمتعال  نازل کرد.  آیا(  26/193:  1374،  یرازیامبرش  ات جواب قسم  ین 
  عنوانبهن سوره  یات ایممکن هم هست به آ،  گرددبرمى  قرآن ر در »إنه« به  یاست و ضم

رسول  نها کلام  ی« ا...  »لَقَوْلُ رَسُولٍ :  چون فرموده است،  است برگردد  قرآنز  ی نآنها    نکهیا
رسول نسبت    عنوانبهل  ینکه »قول« را به جبرئیل است و در ای و مراد از رسول جبرئ،  است
در حقمى،  داده که  آن خود خداستیفهماند  از  قول  به جبرئ،  قت  نسبتش  نسبت  یو  ل 

پنج وصف  ،  ات بعدیه و آی ن آیدر ا(  20/358:  1374،  ییرسالت به رسول است. )طباطبا 
اوصاف  ه  کنندانی مراد از رسول و به  کنندنییکه تب،  ان شدهیوحى خدا ب ک  ی ل« پی براى »جبرئ

ه  ل سردستیشود که جبرئمی  ات استفادهین آین از ایاست. همچن  ایههر فرستاد  یضرور
را آورده    قرآن  ای هدلالت دارد که فرشت،  هین آیعبارت »مُطاَع« در ا  .است  یفرشتگان وح

 برند. می از او فرمان  یدر رساندن وحگر است و یفرشتگان ده که فرماند
 

 (  25: ا إلا قول البشر« )مدثر ذ »إن ه ه ی. آ11-2
 *رَ رَ وَ قَد  هُ فَك  إِن  »  ؛ سر استمی  یو بعد  یات قبلیه درپرتو توجه به آین آیفهم مضمون ا

دْبَرَ وَ استَكْبرَ  ثم   *عَبَس وَ بَسرَ  ثم   *نَظرَ  ثم   *رَ ف قَد  ی قُتِلَ كَ  ثم   *رَ ف قَد  یفَقُتِلَ كَ 
َ
فَقَالَ إِنْ هَذَا إِلَ سحْر    *أ

صلِ  *إِنْ هَذَا إِلَ قَوْلُ الْبَشرِ  *ؤْثَرُ ی
ُ
  .(26- 18: « )مدثرهِ سقَرَ ی سأ

نکه ادعا کرده  یل ایح شده و به دلیره مخزومى تشریمغبن  دیولهای  حالت  ،اتین آیدر ا
:  دیفرمامى  قرآنقرار گرفته است.   قرآند یمورد مذمت شد ، است  یبشر  یکلام  قرآنبود 

ز متهم کند؟ و مطلب را در ذهن خود آماده  یرا به چه چ  قرآنامبر و  ی شه کرد که پیاو اند
ان نقل  ی نیشیک سحر جالب همانند آنچه از پی زى جز  ین چیا:  ساخت و سرانجام گفت

به  :  دی فرماات اشاره شده و مىیآه  ن هم سرنوشت شوم او که در ادامیست و این،  شده
مى دوزخ  وارد  را  او  مىزودى  دوزخ  آتش  به  و  سقَرَ »  ؛سوزانمکنم  صلِیهِ 

ُ
)مکارم    .«سأ

 ( 233-25/227 :1374، یراز یش
امبر هم بشر  ین بود که پیا  قرآنره مخزومى از قول بشر دانستن  ی مغبن  دیمقصود ول

ات فوق وجود یکه در آ  ینه از خدا. شدّت برخورد   ،ن کلام از خود اوستیاست و ا
ر  ی به غ  قرآنن است که نسبت دادن  یاه  کنندمشخص  ،قرآنان  یدارد و صراحت و وضوح ب

باشد  ی با هر عنوان،  خدا ا  ،که  با برداشت شبستریمطرود است.    ی خوانهم  قرآناز    ین 
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ن یدر ا  قرآن  یدوزخ از سوه  وعد،  کرده بود  یرا کلام خود معرف  قرآنامبر  یندارد. و اگر پ
 نداشت. یمورد وجه

 

 (  18: ؛ عنکبوت 54: ن« )نوریول إلا البلاغ المب سُالرَّ یل ا ع م   »و ه ی. آ11-3
آن است   ی و استثناست. حصر و قصر در دانش معان   ی قصر با نف   ، ی ه از لحاظ بلاغ ی ن آ ی ا 

آنچنان اختصاص دهند که از او درنگذرد و تنها در   یا کس ی  ی زی را به چ  یز یا چ ی   یکه کس 
آنچه   ی اثبات حکم برا  ، قصر در اصطلاح (  184:  1370،  ی )کزاز  . ( او بماند )محصور شود 
 ،ه ی ن آ ی در ا (  107:  1373،  اوست. )حسام العلما   یحکم از ماسوا   ی در کلام ذکر شده و نف 

انحصار نقش رسول فقط و فقط در بلاغ   یعن ی ه است؛  ی رسول مقصور و بلاغ مقصورٌعل
نه غ  ا یاست و  از آن. بلاغ در  به ی ر  ابلاغ امعننجا  ، ی )قرش  . است   ی رسانام یرساندن و پ ،  ى 

د است ی مورد تأک  ی رسانام ی محدودبودن نقش رسول در پ  ، ات فوق ی پس در آ (  236/ 7:  1374
بر   ی شده است. موارد مشابه   ی نف  ، جاد لفظ و معنا یازجمله ا   ، ی رسان ام یر از پ یغ   ی و هر نقش

 ،40:  رعد   ، 82  و   35:  )نحل ز مشهود است  یگر ن ی ات د ی انحصار نقش رسول در بلاغ در آ 
  . ( 12:  تغابن   ، 48: ی شور ، 17- 16: س ی  ، 20:  عمران آل   ، 99و   92:  مائده 
 

 ی قرآنر شواهد ی . سا11-4
و   ر متکلم آمدهیبا ضم، ستندیامبر نیکه قابل استناد به پ یافعال  ،اتیاز آ  یاریدر بس  -1
  . (25:  دیحد  ،57:  )واقعه  ان سخنان خود پرداخته است یر متکلم به بیمتعال با ضم  یخدا

را از جانب خداوند دانسته    یوح  یلفظ و معنا  ،قرآندلالت دارند که    یروشنات بهین آیا
 امبر. ی نه پ، است
  ، ندیفرمامی  یمعرف  امبر اکرم ی به پ  یرساندن وحه  واسطل را  یکه جبرئ  یاتیآ  -2

:  شعراء  ،97:  شده است )بقره  یمتعال معرف  یکلام خدا ،  قرآنن  ین دلالت دارند که همیبر ا
193-195). 
شود و می   ز از تو سؤال یفلان چ ه  دارد که دربار می   ان ی خداوند ب   ، ات یآ   ی در برخ   - 3

پرسش از   ، امبر یعاقلانه نبود که پ ،  امبر بود یکلام خود پ  قرآن اگر ، د یفرما می   ز ی پاسخ آن را ن 
  . ( 222  ، 220 ، 219،  217  : بقره   ، 1: ان کند )انفال ی گر را خطاب به خود ب ی زبان شخص د 

ز مورد خطاب قرار گرفته  یدآمی و تهد  ی امبر با لفظ امریپ  ،قرآناز    ییهادر سوره  -4
  ی تنها درصورت ،  اتیگونه آنیاست که اروشن  (  65:  زمر  ،2- 1:  مدثر  ،67:  است )مائده
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نه سخنان  ،  متعال باشند  یسخنان خدا  ،قرآنات از نظر  یخواهند داشت که آ  یدرست  یمعنا
 امبر.  یپ

در مورد   قرآناز    یادی ات زی چون »قول« و »قرائت« که در آ  یرات یرفتن تعبکار  به  -5
 .(5: مزمل  ،3: آمده است )طارق یوح

:  شعراء  ،2:  وسفیح شده است )یتصر  یبه زبان عرب  قرآنبر نزول    یاد یات زیدر آ  -6
192-194). 
ن است  ین نشانگر ایکرده و ا  ی معرف  ین الهیفرام  یرای امبر را منتظر و پذ یپ  قرآن  -7
ار  یفقط در اخت ،لفظ و معنا و ساختار، تی است که از لحاظ ماه ای همقول  ،یوحه دیکه پد

   .(144: خداوند است )بقره
بیکه در ش  یتفاوت   -8   ی ث قدسیو حد  قرآن  میان ب کلمات  ی ان و ترکیوه و سبک 

و    یامبر در ساختار لفظیر است که نشانگر عدم دخالت پی ناپذ انکار  یتیواقع،  وجود دارد
 است.   قرآن یانیب

نْزَلْنَا هَذَا الْ ات »یعبارت »هذا« در آ  -9
َ
:  )زخرف«  قرآنلَ هَذَا الْ نُزِّ و »(  21:  « )حشرقرآنأ

امبر  ی با لفظ و معنا بر پ  قرآنن  ین است که همیا  قرآن  ین دلالت دارد که ادعایبر ا  ،(31
آ است.  دینازل شده  دارد )زخرفین  ی گریات  اشار(  21:  حشر،  31:  ز وجود  ه که اسم 

  یکه در دست شماست و به زبان عرب  یقرآنن  ینشان از آن است که همآنها    در  «هذا»
 خداوند است.  یاز سو  ،نازل شده

نْزَلْنَا عَلَ »ه  ی. در آ10
َ
الْكِتَابَ یأ  ، چون کتاب مشتمل بر لفظ و معناست  ،(41:  « )زمركَ 

  ی امبر دخالتیامبر نازل شده و پی ن مطلب است که لفظ و معنا در قالب کتاب بر پینشانگر ا
 نداشته است.   قرآن  یجاد الفاظ و معانیدر ا

ن    قرآنوَ لََ تَعْجَلْ بِالْ »:  دیفرمام مىیکر  قرآن  -11
َ
 .(114:  « )طههُ یكَ وَحْ یقْضى إِلَ یمِن قَبْلِ أ

  ؛ ت نداشتیامبر موضوعیپه  یل از ناحین تعجیا  ،تنها هم بود  یاگر نزول فقط مربوط به معان
دا  یت پی ل موضوعیتعج، الفاظ باشدان معنا فرصت باقى است. امّا اگر نزول یچون براى ب

شتاب    قرآنن لفظ  یامبر براى بازگو کردن عیشده فراموش شود. پکند تا مبادا وحى نازل مى
امبر معانى  ی نکه ممکن است پیان شود. البتّه ایناً بیات و الفاظ و کلمات عی اند که آکردهمى
امبر راه ندارد و یو سهو در پان  یرا نسیز  ؛(6: یامرى محال است )اعل،  ز فراموش کندیرا ن

،  جوادی آملیک سرى معانى القا شود و او فراموش کند. )ی با شأن نبوّت منافات دارد که  
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فهماند که  می  زین(  16:  هامی« )قكْ بِهِ لِسَانَكَ لِتَعْجَلَ بِهِ لََ تُحَرِّ »ه ین آیهمچن( 331- 320:  1398
 دانسته است.  یخود را از طرف ذات اقدس اله یلفظ و معنا قرآن

مشرکان و   ی دهد مردم حجاز و حتمی وجود دارد که نشان  یاد یز  ی قرآنشواهد    - 12
کردند که  می  اعتراض   یگاه  ،لین دلیدانستند و به هممی  را کلام خداوند  قرآن  ،کافران

   !(32: فرقان ،31: )زخرف ما نازل نشده استه ل یبر بزرگان قب قرآنچرا 
ه ک دوری   یط،  ل بعثتی اند در اواان کردهیب  یمورخان در مورد دوران فترت وح  - 13

  ی تا زمان  ،(72:  1398،  اری؛ رام1/143:  1395،  )معرفت  امبر نازل نشدی بر پ  ایهیآ  ،سالهسه
آ » ی شره  یکه  الْمُشْركِِ فه  عَنِ  عْرِضْ 

َ
أ وَ  تُؤْمَرُ  بِمَا  )حجرنیفَاصْدَعْ  پ(  94:  «  شد.  ی بر  نازل  امبر 

بودن آن گرفتند    ی روجدانی و غ  ینفسانریبر غ   ی را گواه  یانقطاع وح   ،از متفکران  یاریبس
ت  یذهن و شخصه  ساخته و پرداخت  یاگر وح  ق ثابت کنندین طریو تلاش کردند تا از ا

فرستنده  نشان از جدا بودن  ،  ن توقف در ارسال یشد و ایدر آن حاصل نم  یتوقف،  امبر بودیپ
 (  37:  1372،  صالح یصبحگر است. )یکدیرنده از یو گ

 

 قرآن امبر در یبر عدم دخالت پ یمبن قرآنهای استدلال : ازدهمی. نقد 12
  ی و از سو   قرآنوجود اختلاف در  ،  نساءه  سور  82ه  یدر آ  :و عدم اختلاف  یهماهنگ  -1

  ؛ است  یجی تکامل تدر  یدارارا بشر  یز  ؛ان شده استیگر بیکدیر خدا بودن آن ملازم  یغ
کسب قدرت و   ،رفته با کسب علومست و رفتهین  یچ کمالیه  یدر آغاز تولد دارا   یعنی

 رسد.  می به کمال   ،...  ها وات و خصلتیکسب روح،  هابه مهارت یابیدست ییتوانا
دارابه انسان  و    یر یپذ تأثیر،  یری چون خطاپذ   ییها یژگیو  یعلاوه  متعدد  عوامل  از 

ن  یشیپه  شود که گفت می  سبب  یگاه  یاست که حت  یو درون  یرونیط بیتحول مدام شرا
ط  یامبر در شرایپ  ،ن مدتی سال نازل شده و در ا  23  یدر ط  قرآنخود را نقض کند. اما  

گوناگون قرار داشت و  های  بی متفاوت و فرازونش  یاسیو س   ی اقتصاد،  یاجتماع،  یفرد
و   ی ط عادیشرا،  سفر و حضر،  گوناگون چون جنگ و صلحهای  در زمان  قرآن  اتیآ

امبر از  یپ  یرونیو ب  یدرون  ی ریپذ تأثیر ه  نیزم  ،طین شرایکه ا  شدمی  نازل   یبر و  ی بحران
و  ، ارتباط،  انیب، محتوا، یدر سخنور  یست یپس قاعدتاً با .کرد می عوامل مختلف را فراهم 

وجود    یگر اختلاف و ناهماهنگیکدیبا    ،موضوعات گوناگون آنگر ابعاد و مسائل و  ید
ن است  ین عدم اختلاف نشانگر ایاما ا(  236- 1/223:  1387،  یزدیداشته باشد. )مصباح  

 از جانب خداوند است.  قرآن ی که لفظ و معنا
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پ   ی امّ  - 2 اُم ،  عه ی از مفسران ش  ه یمحمدجواد مغن   : امبر ی بودن  صفت ،  بودن ی معتقد است 
بودن ی امّ( 3/404:  1385،  ه یشود. )مغن ی گر نم ی امبران د ی امبر اسلام است و شامل پ یخاص پ 
آ ینخوانده بودن پ و درس  تأک   قرآن از    ی ات ی امبر در  ، 57:  اعرافد قرار گرفته است )یمورد 

امّ  .( 48:  عنکبوت ،  5:  فرقان،  2:  جمعه  پ ی موضوع  بسیبودن  را  و   یاری امبر  مورخان  از 
غرب  دان   ی مستشرقان  جان  دان   پورت همچون  کارلا   ، ( 13:  1391،  پورت )جان   لی توماس 

و ل ی و   ، ( 207/ 3:  1395،  ی )مطهر کونستان  و  گ ی رژ   دورانت  )جواهری ورگ یل  : 1397،  ی و 
، لغت ،  ازجمله قواعد صرف و نحو   ، ی و ادب   یاز علوم بلاغ   ی اند. شخص امرفته یپذ (  226

ن فصاحت و بلاغت از یبا ا   قرآن اطلاع است؛ چگونه ممکن است لفظ  ی ب   ...   و   یمعان ،  ان ی ب 
اتمام حجت در  ی برا  ، امبر یبودن پ ی بر ام   قرآن د ی ن تأکی سواد باشد؟ بنابرا ی ب   ی جانب شخص

 متعال است.  د از جانب خداون  قرآن   ی ن مورد است که الفاظ و معانی ا 
به مخالفان    ! امبریپای  ات آمده که  ین آیدر ا  :امبر به مجازاتید پی ات دال بر تهد ی آ  -3

خداوند در عذاب من شتاب خواهد کرد و  ،  را به خدا افترا بسته باشم  قرآنبگو اگر من  
قرار    یپس من خود را در معرض عذاب قطع،  ن عذاب شودیتواند مانع ایکس نمچیه
 . (75- 73 اسراء:، 47-43: حاقه، 8: احقافدهم. )ینم

 

 یریگجهینت
کرده   یامبر معرفیخودش را کلام پ  قرآنکه    یدگاه شبسترین قسمت از دیدر نقد ا

 :  دیر اقامه گردیموارد ز ،است
بر سر جا  -1 نبیبحث  عبارات    یدرحال  ،است  یگاه  آنها    یکه شبستر  یقرآن که  به 

  ، است  قرآنجاد  ی رامون این بحث پیساکت هستند. همچن  یگاه نب یدر مورد جا  ،استناد کرده
جاد اشکال نموده است. یا ،  ین دو مورد توسط شبستریاما خلط ا .قرآننه در مورد ابلاغ 

جه همان مقدمه است و ینت  ،ارائه نموده  قرآن  یعیعلت طب  یبرا   یکه شبستر  یدر استدلال
ن تقدم و یو ا،  تقدم است  یبر ابلاغ آن دارا  قرآنجاد  ین مصادره به مطلوب است. ا یا

  یرساند. اما شبستر می  گر رایکدیابلاغ از    یعیجاد و علت طبیا  یعیاستقلال علت طب  ،تأخر
علت شمردن مقارن شده  ه  مغالط   یناخواسته دچار نوع،  ن استقلالیبدون لحاظ کردن ا

برا اگر  با  با واجب  ،میبگرد  یعیدنبال علت طبها بهدهیتمام پد  یاست.  الوجود بودن و 
 العلل بودن خداوند ناسازگار است. علت
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امبر  یکلام به پ  عنوانبه  قرآنتواند انتساب  یا »انزال کتاب« نمی«  یر »انزال وحیتعب  -2
صحبت شده و در  یخداوند و وحه ر فقط در مورد رابطی ن تعابیدر ا چون ،کندرا اثبات 

الفارق است. در  اس معیق  ،با انزال باران  یاس انزال وحینشده است. ق   یصحبت  ی مورد نب
 ، خته شده است و شاهد آنیآو  قرآناما    ،شوندمی  ن انداختهیقطرات بر زم  ،نزول باران
گر نزول بر  ید  ،میجاد بدانی ا  یعیامبر را علت طبی است. و اگر پ  قرآنن« بودن  ی»حبل المت

 معنا خواهد شد.  یب ، یا نزول به زبان عربیو  ،جاد استیامبر که خود علت ایقلب پ
صحبت    قرآنکه از نزول    یاما زمان،  نزول باران به همراه عبارت »من السماء« آمده  -3
ب  ،شده تمامیم  ان شده است. دریمکان آن »مِن عندِنا«  برا   ،یالههای  نعمت  ی ان    ی فقط 
کند. نزول   ی معرف یوح مستقیم»مِن عندنِا« استفاده شده تا خداوند را فاعل  ه از واژ قرآن

ه بودن واژاست. همراه  یاز نوع نزول معنو   قرآناما نزول   ،است  یباران از نوع نزول مکان 
دوطرفه است که    یفرایند  قرآندهد که نزول  می  نشان  ،یل و نب یجبرئ،  یوحه  نزول با واژ

.  باشدمی  امبر یکه پاست    یوح ه  رندیگر گیو طرف د  ،یفرشته وحک طرف آن خدا و  ی
دارد    ینیرابطه جانش  ...  جاءَ و،  علّمنا،  نایاَوح،  جَعلَنا  مانند  ینزول با واژگانه  ن واژیهمچن

 قرآنرساند که  می  ن معنا رای کند و امی  تی را حکا  قرآننزول    یمعنا   ،یو هرکدام به نحو
القا شده    یبه و  ،یوحه  فرشته  واسطبلکه از جانب خداوند است و به  ،ستیامبر نی از پ

 یم که وحیری د بپذ یپس با،  میقائل به تناظر باش  قرآننزول باران و نزول    میاناست. اگر  
قاً  یدق  قرآن  یجه لفظ و معنایر است. و در نتیناپذ تخلف  ی الهه  ز از ارادی امبر نی به پ  یاله

 همان است که مورد خواست و نظر خداوند است.  
مجموع   یمدع  یشبستر   -4 خواندن  از  دیآه  شده  به  دست  یدگاه خویات  افته  یش 
 را آشکار نمود.  یشبستر ی خلاف مدعا ،اتیاما تتبع در آ،  است

ل یو دلا  ادعاها، استنادات یگردد که تماممی ن پژوهش مشخصیت ای جه از کلیدر نت
مانع از  ،  قرآنان  یو وضوح ب  یخ یات و شواهد تاریآ  ینادرست هستند. و بررس  ی شبستر

 شود.  می  امبریو پ قرآنان یاز ب قرآندر مورد  یعیفرض وجود علت طب
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 ها نوشتپی
ی الفاظ و جملات و معانی آن یعنی به همان  »این فرض که پیامبر اسلام متن قرآن را با همه    -1

یا باواسطه از خدا دریافت کرده و عین   معنای کلام در جهان انسان، مستقیماًصورت و به همان 
«  .یک فرض معقول نیست   ، آن را برای مخاطبان خوانده و بنابراین او ناقل عین کلام خداست 

 ( 1388)مجتهد شبستری، 
این  در عین حال این آیات هم مستند به نبی هستند که علت طبیعی آنها است و متکلم به  »  -2

 ( 1386.« )مجتهد شبستری، کلام است و هم کلام خدا هستند
هرحال منظورم این است که تعبیر »انزال وحی« یا »انزال کتاب« و مانند اینها که در قرآن به»  -3

 ( 1386)مجتهد شبستری،    کند.«به کار رفته، انتساب این قرآن به عنوان کلام به پیامبر را نفی نمی
ای که در آن نتیجه به فرضی هر مغالطه  ؛فرضی است مطلوب یکی از مغالطات پیش مصادره به   -4

 وابسته باشد. ،پنهانی، که دارای شک، ناموجه یا نادرست است 
اکرم   -5 است پیامبر  سودبخش  درمانى  و  روشنگر  نور  و  خدا  ریسمان  قرآن،  »این   :.  »

 ( 209/ 4: 1412؛ دارمی، 211: 1422رضی، )شریف
قوا»   -6 هِ جَمیعًا وَلَ تَفَرََّ (؛ مفسران شیعه مراد از حبل الله را قرآن 103« )آل عمران:  وَاعتَصِموا بِحَبلِ اللََّ

 ( 322/ 1: 1420دانند. )بلاغی نجفی، و اهل بیت می
(، تحدی به  13سوره )هود:    10(، تحدی به  34-33طور:    ،88:  ء تحدی به مثل قرآن )اسرا  -7

(،  48عنکبوت:    ،16یونس:    ،24-23و حتی تحدی به آورنده قرآن )بقره:    ،(38یک سوره )یونس:  
اسراء، از عدم توانایی انس و جن بر آوردن همانند قرآن سخن به میان آمده   88در آیه همچنین 
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