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Abstract 
This article focuses on reexamining Ayatollah Misbah Yazdi's view of 

"Divine Proximity" using a descriptive-analytical method, with an 

approach aimed at evaluating new critiques of this theory. 

Some of the recent critiques raised against this view include: the unjustified 

removal of concepts of essence from ethical statements and their restriction 

to secondary philosophical intelligibles, failure to distinguish between 

Ilzam (obligation) and Luzum (necessity), and consequently, the problem 

of the theory's inadequacy in addressing the obligation towards the ultimate 

goal, which concerns the logical aspect of the theory. 

In the epistemological dimension, one of the main critiques is the 

consideration of certain ethical propositions as analytical, while in the 

ontological dimension, failure to recognize the self-love as the origin of 

moral tendencies and the inadequacy of defining divine proximity as the 

ultimate perfection, due to the inability to measure the true perfection of 

humanity in the light of it, are among the most significant critiques. 

A reexamination of Ayatollah Misbah Yazdi's view shows that, contrary to 

the critic's perception, the so-called inadequate and incomplete aspects are 

actually strengths of the theory under discussion. However, in some cases, 

due to ambiguity, certain apparent contradictions and uncertainties are felt, 

which this article goes to elaborate on. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 يزدي الله مصباحتيآ «يقرب اله» يةنظر يک نقد؛ بازخوانيبر  ينقد

 دانشگاه معارف يمعارف اسلام يمدرساي / دکتر        شهرياريالله روح roohollah127@gmail.com 

   m-mesbah@iki.ac.irينيامام خم يو پژوهش يآموزش ةمؤسس ياسلام ةفلسفگروه ار يدانش /مجتبي مصباح
 jsorush@yahoo.com ريدانشگاه ملا يار گروه فلسفه و کلام اسلامياستاد /جمال سروش

 50/20/5021 پذيرش: - 21/21/5021 دريافت:

 دهيچک
كرد يزدي را با روش توصيفي ـ تحليلي و با رويالله مصباح آيت« گراييقرب»مقالة حاضر بازخواني ديدگاه 

ارزيابي نقدهاي جديد اين نظريه وجهة همت قرار داده است. ازجمله نقدهايي كه اخيراً بر اين ديدگاه وارد 
انحصار آنها به معقولات ثانية  جهت مفاهيم ماهوي از جملات اخلاقي وشده عبارت است از: خروج بي

فلسفي، عدم تفكيک ميان الزام و لزوم و در نتيجه بروز مشكل نارسايي نظريه در الزام به غايت، كه مرتبط 
عد هاي اخلاقي و در بشناسي، تحليلي دانستن برخي گزارهبا بعد منطقي نظريه است. در بعد معرفت

ابة مصداق مثاي اخلاقي و نارسايي تعيين قرب الهي بههشناسي، عدم منشئيت حب ذات در گرايشهستي
. ترين نقدهاستسبب عدم امكان سنجش كمال حقيقي انسان در پرتو آن، ازجملة مهمكمال نهايي به

ظاهر نارسا و ناقص، دهد برخلاف تصور ناقد، موارد بهالله مصباح يزدي نشان ميبازخواني ديدگاه آيت
خاطر اجمال، برخي ابهامات و جز اينكه در برخي موارد به ،بحث است ازجمله نقاط قوت نظرية محل
 شود كه در مقاله حاضر اين موارد شرح و بسط يافته است.تناقضات ظاهري احساس مي

 .ييگرانقد قرب ،يارزش اخلاق ،حب ذات ،ييگراقرب ،يقرب الهها: کليدواژه
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 مقدمه

 ؛ن ملاك و مصداق آنهاستييو تع ياخلاق يهاه ارزشين و توجيياخلاق، تب ةفلسف يهان بحثيتراز مهم يكي

باره نيشمندان مسلمان در ايان انديز در ميلسوفان اخلاق غرب و نيان فيدر م يمختلف يهاهيها و نظردگاهيكه دچنان

الله مصباح تيآ يةن عرصه قرار گرفته، نظريپژوهشگران ا نظركه مد  ييهادگاهياز د يكيان ين ميارائه شده است. در ا

 رفته است.يا نقد آن صورت پذيد، اصلاح و أييدر ت يفراوان يهاياست كه بررسي زدي

 ،يت فراواننقاط قو ينمود، دارا ادي« يقرب اله يةنظر»د بتوان از آن با عنوان يكه شاي زدي مصباحالله تيدگاه آيد

 يت فراوانيرو مقبولنياست و ازهم يثيو حد يو منطبق با معارف قرآن يغرب يهادگاهي، ممتاز از ديازجمله انسجام درون

 ن نكته ضرورتياست كه هم ياسلام يهاهين نظريترطرحمكم ـ ـ دست ن ويترافته و در حال حاضر از مقبولي

 .سازديه را فراهم مين نظرياگوناگون ابعاد  يبحث و بررس

 دگاه وارديداين بر  يديجد يكه داشته، نقدها يفلسف ينظرهات( با دق4194، ياز محققان )سربخش يكي اًرياخ

د بتوان يادگاه است و شين ديد در ايجد يهايانگر موشكافيست و بيندار سابقه عمدتاً ،ن محققيا ينموده است. نقدها

ر مبهم و مجمل د يايزوا ةدهندن نقدها نشانيا ،ن حالياد نمود. با ايه ينظراين ق يمهم و عم ينقدها منزلةاز آنها به

 .شده است يظاهر يهاييناصواب و نارسا يهابرداشت يساز برخنهيه است كه زمينظراين 

ان يم گاه آن دريبا توجه به جا ،د آن استيشرح و بسط جد ،قتيه كه در حقين نظريمجدد ا يبازخوان يرونيازهم

را  «يقرب اله» يةنظر ينقدها، بازخوان يبررست يحاضر با محور ةمقال ،روينيرسد. بديبه نظر م يمحققان ضرور

 همت قرار داده است. ةوجه

خاطر ه سو بکي ازـ  ان شديكه بچناني ـ ز از مباحث تكراريضمن پره ،يكردين رويبا چن ين بررسيضرورت ا

كه  ستامزبور  يةد نظريجد ياين ابعاد و زواييتبخاطر گر به يد يان محققان است و از سويه در مينظراين گاه يجا

 ست.ه گشته اينظراين در  يظاهر يهاييمغالطات و نارسا يجه موجب برخيتاكنون كمتر به آن توجه شده و در نت

 يه در بعد منطقينظر يبازخوان. 1

قد است: آورده و معتشمار الله مصباح يزدي مفاهيم اخلاقي را انتزاعي و از سنخ معقولات ثانية فلسفي بهآيت

مانند شود )اخلاقي از اين قبيل است. حتي مفاهيمي كه در ناحية محمول قضاياي اخلاقي واقع ميهمة مفاهيم 

(، تا جايي كه 386-382، ص4301مفهوم بايد و نبايد و خوب و بد( از سنخ معقولات ثانيه است )مصباح يزدي، 

 ،تاخلاقي كه فلسفي اس روست كه تحت يک عنواناگر ساير مفاهيم نيز موضوع حكم اخلاقي قرار گيرد ازآن

وگرنه اموري مانند راه رفتن، غذاخوردن و مانند آن موضوع حكم اخلاقي نيست )ر.ك. مصباح  ،مندرج شده

 (.30الف، ص4322؛ 4301يزدي، 



           ،355 3452 پاييز، 30، پياپي اول، شماره دوموسال بيست 

 .دانديم ريالغ ياس الياز واقع و از نوع ضرورت بالق يو حاك يرا اخبار «ديد و نبايبا» يحاو يشان احكام اخلاقيا

قت يدر حق ياخلاق يدهايبا يعني ؛دانديم« هست»و  «هست» ةرا رابط« هست»و  «ديبا» ةرابط ةمسئل ،جهيدر نت

 (.468ص، 4319؛ 22صالف، 4322؛ 381، ص4301، يزديشود )مصباح يارائه م ييانشا يكه در قالب ستهاهست

 نقد اول. 1-1

 يارير فعل اختهكه رفته شود يپذ يرا وقتزي ؛نادرست است يم اخلاقيمفاه ةدانستن هم يمعقول ثان :ناقد معتقد است

رار خواهد ق يم موضوع حكم اخلاقيد، به طور مستقشويم ياخلاق يگذارانسان دارد و ارزش يقيدر كمال حق يريثأت

 (.489ص، 4194، يباشد )سربخش يماهو يهرچند مفهوم ،گرفت

م يز مفاهبلكه اعم ا ،ستين يفلسف يةل معقولات ثانياز قب يم اخلاقيمفاه ةشود كه هميان روشن مين بياز ا

قرار  يكه در موضوع جملات اخلاق «غذاخوردن»و  «راه رفتن»مانند  يميكه مفاهچنان ؛است يو ماهو يفلسف

 ست.ا يماهو يميمفاه ،رديگيم

 يبررس

 يم ماهوياما مفاه ،كنديهم صدق م ياخلاق يم ماهويمفاه بر ياخلاق يهاارزش :توان گفتياجمال مبههرچند 

قرار  يک عنوان اخلاقيبلكه همواره ابتدا تحت  ،رديگيقرار نم يم موضوع حكم اخلاقيصورت مستقهگاه بچيه

داق د كه مصشويم ياخلاق يگذارارزش يدر صورت «راه رفتن»مانند  ينيشود. امور عيم يگذاررد و بعد ارزشيگيم

را يز ؛دگرديواقع م يموضوع حكم اخلاق ،ن صورتيرد و در ايغصب، ظلم و تجاوز قرار گ مانند يک عنوان انتزاعي

 رد.يگقرار  يحكم اخلاق يقيموضوع حق «راه رفتن»معنا ندارد كه نفس 

موضوع « نراه رفت»، نفس «گران ظلم استين ديراه رفتن در زم» :شوديگفته م يد وقتگرديان معلوم مين بياز ا

ند موضوع كيبر آن صدق م «غصب»گران است و عنوان ين ديبلكه راه رفتن چون در زم ،ستين يحكم اخلاق يقيحق

از آن  ياريفعل اخت ،يزدي الله مصباحتيان آيشده است. به ب ياخلاق يگذارقرار گرفته و واجد ارزش يحكم اخلاق

ک عنوان يد معنون به يبا بلكه حتماً ،رديگيقرار نم ياخلاق يةموضوع قض ،است يت خاصيک ماهي يجهت كه دارا

 ر مثبتيثأت يق بررسيبا كمک ذهن انسان از طر ين عنوان انتزاعي( و ا382ص، 4301، يزديشود )مصباح  يانتزاع

 شود.يدارد، انتزاع م يه بر وصول به هدف اخلاقيكه موضوع قض يا منفي

 نقد دوم. 2-1

مايزي صورت زيرا اگر چنين ت ؛انواع لزوم را از يكديگر تفكيک نمود ناقد معتقد است: در نظرية استاد مصباح بايد

رو ايشان معتقد است: (. ازاين484، ص4194نگيرد اين نظريه با برخي اشكالات مواجه خواهد شد )سربخشي، 

 در اخلاق دو نوع لزوم وجود دارد:
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عل و فاعل ان فين لزوم ميا زيرا ؛ار استست و تابع اعتبين يد كه واقعيآيد ميكه با انشا پد يلزوم اعتبار .اول

 ت.اس ين رابطه اعتباريلزوم در ا ين ادعايبنابرا ي.است و نه ضرور يامكان يافاعل با فعل رابطه ةاست و رابط

ن يبنابرا .ه استجيان فعل و نتيم يو معلول يعلّ ةانگر رابطين لزوم بيت است. ايان فعل و غايكه م ينيلزوم ع .دوم

 يمعنام بهدال بر لزو يبه نحو مطابق ييانشا يجملات اخلاق ،جهي. در نتاستاس يل ضرورت بالقيو از قببوده  يواقع

رد سبب ين دو لزوم صورت نگين ايب يكين تفكيدوم دلالت دارد. اگر چن يمعنابر لزوم به يو به نحو التزاماست اول 

 يصورت مطابقبه ييكه جملات انشايدرحال ،شود ينما تلقم واقعيصورت مستقبه يجملات اخلاق ةشود هميم

بوده و به  لئک قاين تفكيابه ز ينح يزدي الله مصباتيآ :(. ناقد معتقد است484ص، 4194، يست )سربخشينما نواقع

 (.64-22صالف، 4322، يزديمصباح  .ك.)ر ستلزوم آن توجه داشته ا

 يبررس

 يعني ؛ستته ارفيز پذيرا ن ياعتبار يک نموده و الزام اخلاقيوم تفكن انواع لزيبح يزدي الله مصباتيان شد كه آيب

وجود  ياخلاق ةسه نوع جمل ،جهيدر نت ورفته ياند، الزام را هم پذاسيو از سنخ بالق يعلاوه بر ارزش و لزوم كه واقع

باره نيت است. در ايبر واقع يها مبتنكه الزام ،انگر الزاميبجملات انگر لزوم و يبجملات انگر ارزش، يجملات ب :دارد

رورت ض يدارند و هم معنا يالزام يدها به صورت مطلق، هم معنايو نبا هادين است كه باينظر استاد ا :د گفتيبا

 روند.ياس و در هر دو مورد به كار ميبالق

علم  نيوع است و خارج از موضيانگر الزام است، مربوط به علم اخلاق نيب يكه در موضوعات اخلاق ياما جملات

 ي، مربيت اخلاقيدر دانش ترب ،مثلاً ؛گريد يدر دانش يول ،توان الزام داشتيم يموضوعات اخلاق ةاست. البته دربار

بلكه سخن  ،وجود ندارد يدستور الزام يكه در علم پزشكچنان ؛كنديرا الزام و انشا م يزيچ يت متربيترب ياخلاق برا

جه ينت شود. دريز صادر مين يالزام يها، دستورالعمليزات پزشكياما در مقام تجو ؛ها و اخبار استتيف واقعياز توص

 توان داشت.يز ميبر واقع ن يت است و البته الزام مبتنيانگر واقعيو ب ياخبار صرفاً يجملات اخلاق

ا توان اشكال الزام به غايت رروست كه با اين كار ميضرورت تفكيک بين الزام و لزوم ازآن ،ادعاي ناقدبه

رو گيرد. ازهمينمثل الزاماتي كه به خود غايات تعلق مي ؛زيرا همة الزامات اخلاقي بالقياس نيست ؛حل كرد

زيرا در  ؛نارسايي دارد ،تهدف نهايي اس« بايد»گفته شده است: ديدگاه ضرورت بالقياس در جايي كه متعلقِ 

چراكه فراتر از آن غايت، غايتي نيست تا الزامي براي آن در نظر  ؛فرض ضرورت بالقياس معنايي ندارد ،غايت

 (.4326گرفته شود )لاريجاني، 

باره بايد گفت: اين نوع الزامات نيز بر فرض آنكه پذيرفته شود كه الزام به غايت معنا دارد، به مقدمات در اين

شود: بايد سعادتمند بود در حقيقت به اين معناست كه بايد كاري كرد كه يعني وقتي گفته مي ؛گرددود بازميخ
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ه امر وگرنه الزام ب ،زيرا الزام به غايت، الزام به مقدمات تحقق آن از طريق رفتارهاي اختياري است ؛سعادتمند شد

صورت  در اين ،به غايت، اعتبار لزوم و فرض لزوم باشد غيراختياري معناي محصلي ندارد. حتي اگر منظور از لزوم

 گردد.هم الزامات اعتباري به واقعيات برمي

 د( نه عقلاًد سعادتمند بويبا :نكه گفته شوديت الزام شده باشد )مثل ايكه در آن به غا يريتعب ،گريعبارت دبه

ست و ا يمورد مذكور منتفدر قدرت است كه ف و الزام يرا شرط تكليز ؛ستيدرست ن ؛ عقلاًدرست است و نه عرفاً

 يرين تعبين اگر به فرض نادر با چنيبنابرا .برديبه كار نم يريتعب چنينعرف  معمولاً يعني ؛ستيهم درست ن عرفاً

 شود.ياست كه موجب سعادت م يارياخت يم كه مقصود الزام به كارهايه كنيگونه توجنيد آن را ايم بايمواجه شد

 يشناسه در بعد معرفتينظر يبازخوان. 2

چه در قالب انشا بيان شود و چه اخبار، مفادشان اخباري است و از  ،هاي اخلاقيالله مصباح يزدي معتقد است: جملهآيت

حقيقت احكام و جملات اخلاقي  ،عبارت ديگر(. به22الف، ص4322هاي نفس الامري حكايت دارند )مصباح يزدي، واقعيت

هيچ تفاوتي با احكام و جملات تجربي و رياضي ندارد و جملات اخلاقي نيز مانند  ،و كاشفيت از واقعگري از نظر حكايت

(. سهولت در بيان و 381، ص4301هاي نفس الامري است )مصباح يزدي، قضاياي علوم تجربي و رياضي از واقعيت

 (.01الف، ص4322)مصباح يزدي، هاي انشايي بيان احكام اخلاقي است كاركردهاي تربيتي ازجمله فوايد قالب

، 4304 ؛02الف، ص4322همچنين ايشان مدرك همة احكام اخلاقي را عقل نظري دانسته )مصباح يزدي، 

(. 441، ص4319( و وجود بديهيات مختص عقل عملي را انكار نموده است )مصباح يزدي، 481، ص3ج

 وسيلة يک كبراي كليروي معتقد است: اثبات محمول براي موضوع در همة قضاياي اخلاقي همواره بهازهمين

جة ب شود براي تحصيل نتيشود و آن كبرا اين است كه انجام دادن فعلي كه منجر به نتيجة مطلوحاصل مي

شود مطلوب ضروري است. بنابراين احكام اخلاقي خود به خود و بدون توجه به اين كبراي كلي ثابت نمي

 (.381، ص4301)مصباح يزدي، 

 نقد. 1-2

 ،دگاه استاد مصباح وجود دارد و آنيب در ديعج ةک نكتي است: ( معتقد488-484ص، 4194، يمستشكل )سربخش

ه رفتياخلاق را پذ ياصل يهاداند، بداهت گزارهيم يرا نظر ياخلاق يهارغم آنكه گزارهيشان علين است كه ايا

 يلازمة عقل ،ن مطلب ارائه شدهين اييتب يكه برا ييهاكه در مثاليدرحال ،دانديم يلين معنا كه آنها را تحليبه ا ؛است

 از آن در نظر گرفته شده است. ئيک معنا جزي

ت توان به وجوب عداليم «حق»و  «عدالت» يل معناياز تحل است: معتقدح يزدي الله مصباتيح آنكه آيتوض

ده از ا استفايافت يدر يستگيشا»ي عني «حق»و « دادن حق به صاحب حق است» يمعنابه «عدالت»د. چون يرس

 ةملج يپس معنا، «د داديكه با يزيچ»ي عني «حق»نكه يو خلاصه ا« گران در برابر آنيو مكلف بودن د يزيچ
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 يهيبد يحكم« عدالت واجب است»جه آنكه ينت .«د داديبا ،د داديآنچه را با»كه  استن يا« عدالت واجب است»

 (.480-482ص، 3، ج4304، يزديمصباح  .ك.شود )ريدرك م يليصورت تحلهاست و ب

در برابر آن  يگريف ديک نفر، مستلزم تكلي يدرست است كه ثبوت حق برا زيرا ؛اشكال است يان داراين بيا

 «حق» ياست. پس معنا «حق» ياز معنا ئيجز فْين تكليا :ست كه گفته شوديآن ن يزين چيچن ةاما لازم است،

است  نيش ايحق است معنا يدارا يكس يوقت اًثابت و محقق ي:عني «حق»«. د داديكه با يزيچ»ن نخواهد بود: يا

 يول ،شمارندباو محترم  يز را برايند ثبوت آن چاگران موظفيباشد دن يچن ياو ثابت است. البته وقت يبرا يزيكه چ

 باشد. «حق» ينه آنكه معنا ،شوديده ميفهم يفه به نحو استلزامين وظيا

شد همان با «حق» ياگر معنابر آن، در نظر گرفت. علاوه « د داديكه با يزيچ» يمعنارا به «حق»توان يپس نم

احب عدالت، دادن حق به ص يرا معنايز ؛خود باشد ءبا جز يمعناد عدالت هميآيلازم م ،گفته ح يزديالله مصباتيكه آ

 «عدالت»ن جمله يدر ا«. د داديبا ،د داديرا كه با يزيچ» :ن استيا« عدالت واجب است» ةجمل يحق است و معنا

 آن بود. ياز معنا ئيكه حق جزيدرحال ،با حق در نظر گرفته شده يمعناهم

است  يليتحل «عدالت خوب است»مانند  ياشكال آن است كه به اعتقاد استاد مصباح، اصول اخلاقن يا ةخلاص

 ست.ين يلين موارد تحليكه ااست  يدر حالاين  .هستند يهيبد ،بودن يلين تحليهم خاطرو به 

 يبررس

( و آنچه 822ص، 4، جق4194، يزديست )مصباح ين يهيبد يكند كه احكام اخلاقيح ميتصرح يزدي الله مصباتيآ

، يزديداشت )مصباح  يهيتوان حكم بدين نكته است كه در اخلاق ميد دارد ايكأبر آن ت اخلاق در قرآندر كتاب 

 ست.ا ياخلاق ةگزاربلكه شبه ،ستيمرسوم ن ياخلاق ة، گزاريعمل يهياحكام بد يلو ؛(482ص، 4، ج4304

 :نداگونهسه ياول يهيبد ،گريعبارت دبها ي يليتحل يهاكه گزارهاست  ن مختصر آنيح ايتوض

 :ه شودا گفتي ،«انسان انسان است» :نكه گفته شوديمانند ا ؛ستان هم يعآن كه موضوع و محمول  ياگزارهاول. 

 «.است يخوب يخوب»

 «.پدر مرد است» :گفته شود ،مثلاً ؛آنكه محمول جزء موضوع است دوم.

 يعني ؛(80، ص4321، ي؛ ابوتراب882ص، 4، جق4194، يزدين موضوع است )مصباح يآنكه محمول لازم ب سوم.

ت يوجاما ز ،ستيت نيزوج «دو»در مفهوم «. دو زوج است» :گفته شود اينكه مثل ؛ستياز نين ايهحمل، واسط يبرا

اما  ؛ندارد اييداق كاراخذ مص ياز نوع اول و دوم وجود داشته باشد، برا ياول يهيبد يان دو است. اگر گزارهيلازمة ب

اق مناسب ن مصدييا تعيد ياستنتاج امر جد ين بر موضوع حمل شده باشد، برايلازم ب يعني ،اگر از نوع سوم باشد

است كه ن معني، به ا«ديد عدالت ورزيبا» :شوديگفته م يوقت يعني ؛طور استنيز همين ياخلاق يهااست. در گزاره
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ن معناست يبه ا زيرا ؛ندارد يين مصداق كارايين گزاره در مقام تعيا«. ت كرديد رعايت كرد، بايد رعايرا كه با يزيچ»

 د انجام داد.يد انجام داد، بايبا را كه واقعاً يكه هر كار

 يهاكه بتوان گزاره يهيبد ياخلاق ةگزار ،قت در اخلاقيدر حق است: معتقد يزدي الله مصباحتيرو آنيازهم

 احكامي قلع :شوديگفته م اينكه :كنديح ميتصر يزدي الله مصباحتيوجود ندارد. آ ،اع دادگر را به آن ارجيد ياخلاق

 كنديم درك واسطه،بي و خود به خود را آنها كه عقل نيست معنا بدين دارد، ارزشي مسائل و عملي اخلاق ةزمين در

 (.481ص، 3، ج4304، يزدي)مصباح  نمايدمي حكم نظري ادراكات از مجزا كامل طوربه ارزشي، مسائل ةدربار و

 حليليت و بديهي ةقضي يک اين .«داد بايد داد، بايد كه را آنچه» كه معناست بدين «است واجب عدالت» ةجمل

 به دنباي و است واجب عدالت رعايت: گويندمي همه زيرا كند؛نمي حل را مشكلي ارزشي، نظام هيچ در اين اما است؛

 عيينت است، اختلاف حلم و دارد ابهام آنچه. ندارد وجود قضيه اين اصل در ابهامي يا اختلاف هيچ و كرد، ظلم كسي

 در ،بديهي است اصول ديگر شبيه بودن، تحليلي در كه گونههمان عدالت،اصل است.  «ظلم» و «عدل» مصاديق

 تواندنمي خود به خود ولي است، بديهي «يتعلّ» اصل كه گونههمان و است اصول آن شبيه نيز مصداق تعيين

 تواندينم ،«است تربزرگ جزء از كل»: گويديم كه ديگري بديهي اصل يا ،كندص مشخ را معلول و علت مصاديق

 سپس و شناسايي را كل و جزء مصاديق و معلول و علت مصاديق خارج از بايد بلكه كند، روشن را جزء يا كل مصداق

 را دالتع مصداق تواندنمي اما است، بديهي اصل يک هم «عدالت» اصل كنيم، تطبيق آنها بر را بديهي اصول اين

 به عدالت اصل كه است آن تعيين از پس و كنيم شناسايي بايد ديگري طريق از ما را عدالت مصداق. كند تعيين

 (.480ص، 3، ج4304، يزديدهد )مصباح مي فرمان آن رعايت

 ،بديهي و تحليلي بودن وجوب عدالت منافاتي ندارد. در ضمن اشكال مذكور هاي اخلاقي بابنابراين نظري بودن گزاره

گونه بايد گفت: استاد مصباح درصدد ارائة معناي لغوي كرد كه اينمستشكل بديهي بودن وجوب عدالت را هم نفي مي

ناي به جزء مع «عدالت»آيد كه معناي استلزامي است و لازم ميبه« وجوب»و مطابقي عدالت نيست كه اشكال شود 

 بلكه ايشان درصدد تحليل معناي عدالت است و تحليل اتفاقاً با معاني التزامي سازگارتر است. ،خود تعريف شود

 يشناسيه در بعد هستينظر يبازخوان. 3

 يتارهارف ةهم است: شان معتقديگرداند. ايرا به حب ذات برم يارياخت يبروز رفتارها ةشير يزدي الله مصباحتيآ

(. در 31ص، 8، ج4304، يزديمصباح )گردد يال به حب ذات برميام ةهم ةشيو راست ل يثر از شناخت و مأانسان مت

 يهاارزش ةشه در حب ذات دارند و همير ،انسان است يارياخت يز كه ازجمله رفتارهاين ياخلاق يهاارزش ،جهينت

افت كه يتوان يرا نم يشعوريچ موجود ذيه يعني ؛است ياريراختيل غين ميل هستند. اين ميبرخاسته از ا ياخلاق

حب ذات  نيبنابرا .انجامديذات م يحب ذات به نف يت حب ذات با ذات، نفينيع خاطربه  زيرا ؛حب ذات نداشته باشد

 (.29ص، 8، ج4304، يزديمصباح )شود ينم ياخلاق يگذارارزش
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 يهان جا ارزشياست و از هم يو ارزش ياريحب كمالات نفس و افعال اخت أن حب ذات، منشيهم ،ن وجوديبا ا

و از  يواقع ياخلاق يهاجه ارزشي(. در نت24ص، 8ج ،4304؛ 460، ص4319، يزديند )مصباح يآيد ميپد ياخلاق

 جه هستند.يان فعلِ فاعل و نتياس ميسنخ ضرورت بالق

 نقد اول. 1-3

، 4194، يشه در حب كمال دارد )سربخشيرا حب ذات خود رزي ؛اشكال است يدارا شدهن ارائهييتب ،اعتقاد مستشكلبه

قت يش آن، علم به كمال است و حقيدايپ أن است كه منشيتوان گفت ايش حب ميدايل پي(. آنچه در تحل488ص

مال اعم ك ورنيق كمال ملائم است. ازهمياز مصاد يكيز يرد. ذات نياست كه به كمال ملائم تعلق گ يحب به نحو

 از كمال ملائم است و كمال ملائم اعم از كمال ذات است.

بنابراين اگر مصداق ديگري غير از خود ذات و كمالات مفقود باشد كه با ذات تلائم داشته باشد، 

تواند متعلق حب قرار گيرد و بر فرض تعارض بين آن دو ـ حب ذات كه علم به آن تعلق گيرد، ميدرصورتي

ملائمي غير از ذات ـ حب به غير انتخاب شود. پس حب ذات امري اختياري است و وارد  و حب به كمال

توان گفت: خداوند متعال كمالي است كه بيش از هر موجودي با آن گذاري اخلاقي خواهد شد. ميارزش

 (.488، ص4194موجود تلائم دارد )سربخشي، 

ويژه آنهايي كه داراي به ،زيرا موجودات ؛ستبخش بيش از هر موجودي با آن ملائم ااساساً علت هستي

د دهند و تغييراتي در خود پديكنند، گاهي اعمالي انجام ميسبب رفتارهاي خود تغيير مياختيار هستند و به

شود. پس ممكن است موجودي كاملاً آورند كه ملائم با ذات آنها نيست و همين موجب رنج و آزارشان ميمي

كه خداوند متعال منشأ پيدايش موجودات است و با آنها سنخيت كامل دارد. بنابراين درحالي ،با خود ملائم نباشد

اي از كمالات الهي وجود داشته باشد كه با كمال يک مخلوق تناسب يا تلائم نداشته باشد. ممكن نيست جنبه

و احساس عدم  شودمخلوقي كه خود را ناقص كرده، به وسيله اين نقص از تناسب با حضرت حق خارج مي

 رو ممكن است از آن رنج ببرد.كند و ازاينتلائم مي

در خود  صيچ نقيا هيدر وجود خود ندارد  يچ اعوجاجيكه ه يمخلوق يحت :توان گفتيم ،بالاتر از آنچه گفته شد

به  يخلوقمن يرا چنيز ؛دارد يشتريبا وجود خداوند سبحان تلائم ب ،اورده و صددرصد با ذات خود ملائم استيد نيپد

آن را درك كند و در مقابل، كمال  يدر مقابل كمال است و با آن ملائم است و وقتص است و نقص نق يهر حال دارا

 .دهديح ميكند و آن را ترجيتلائم حضرت حق با خود را حس م ينگيشيد، بيرا مشاهده نما يمطلق اله

 ةاست كه علم به كمالات خود به واسط يحال درن يحب به كمال ملائم فرع علم به آن است و ا سوي ديگر،از 

شود و  يكند اگر متوجه كمال الهيكه كمال خود را درك م يكس روينيشود. بديحاصل م يعلم به كمال اله
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ه به ك ياس با حبيرد و در قيگيبدان تعلق موي  ن كمال و ملائمت آن با كمال خود را شهود كند حبيتناسب ا

تر يبرتر از كمال خود او و دوست داشتن يابد كه كمال الهيين شهود ميرا در ايز ؛دهديح ميترجكمال خود دارد، آن را 

 (.483و 488ص، 4194، ياز آن است )سربخش

 يبررس

حب  :شوديه مگفت ليتحلدر  يعني ؛ل استيت حب ذات بر حسب تحلين نكته لازم است كه منشئيابتدا توجه به ا

ل، ذات و حب جدا در نظر يدر مقام تحل يول ،است يكيبه ذات  ،حب به ذات با حب به كمال گرنهو ،است أذات منش

 .يو نه توجه استقلال يت وجوديمنشئ ي:عني «تيمنشئ»و  يليت تحليمنشئ ي:عني «تيمنشئ»پس  .شونديگرفته م

نكته را  نيتوان ايز مين يث فلسفيها حب ذات است و از حشيگرا ةهم أمنش :د گفتيبا ،برخلاف تصور ناقد

ه در در نظر گرفت و ن يگريتوان در طول حب ذات، حب دينه م يعني ؛ستير از آن ممكن نيغ ن كرد و اساساًييتب

ن است بدين يگريز دينكه بعد از حب ذات چيندارد. ا يگريت ديبعد از حب ذات و در كنار آن انسان غا .عرض آن

آن  نكه در عرضيز محال است. اين ييدر علل غا ،محال است يعلكه در علل فا گونهاست كه تسلسل همان سبب

أش دو دهد منشيرا كه انجام م يانسان كارـ  مثلاًـ  ست كهين چنين يعني ؛است يهيبد يامر ،ستين يگريحب د

 رنها اگيا ةرا همزي ؛هاگر انسانيا دين يا حب والديا حب خدا ي او حب كمال ديگريو  او حب ذات يكي :ز باشديچ

 شه در حب ذات دارند.يباشند ر

شود. حاضر  ردش فيد كه مفهوم آن پيآيد ميپد يه كرد. علم وقتيعلم تشب ةتوان به مقوليح آنكه حب را ميتوض

 ،شوديم علم از فرد شروع ،جهيد. در نتيآيد نميپد يزيش خودش معنا نداشته باشد، علم به چيپس اگر حضور فرد پ

 امعن ؛تاس ياضاف يمفهوم «علم» ،گرير ديشود. به تعبيجاد مياص شخ يعلم برا است وص علم شخ أمنش يعني

 ندارد كه عالم نباشد و علم باشد.

 .رديگيق متعل يزيش فرد به چيبلكه همواره گرا ،در عالم است يشيگرا :توان گفتينم ؛گونه استنيحب هم هم

ز يک چيه كه علم بچنان ؛ندارد يز ارتباطيعدم توجه ن ت به توجه وين منشئيش در فرد است. ايگرا أمنش ،جهيدر نت

 شود.يش فرد حاصل ميق حضور مفهوم آن پياز طر

بلكه منشأ وجودي مد نظر است. در اينجا بايد پرسيد: چه  ،پس منظور از منشئيت، توجه استقلالي نيست

ا شود كه فرد گرايش پيده ميگردد؟ يا چشود كه علم به آن حاصل ميشود؟ چه ميشود كه گرايش آغاز ميمي

خواهد گرايش به كمال پيدا كند؟ كند؟ در گرايش به كمال نيز همين سؤال قابل طرح است. چه كسي ميمي

خواهم؟ شود كه من كمال را ميگرايش به كمالِ خود مد نظر است. در اين صورت بايد پرسيد: چه مي ،يقينبه

ر شدن را خواهم و بيشتخواهم كه بيشتر را ميس چه چيزي را مييعني: بيشتر بودن و بيشتر شدن. پ« كمال»

 جويم؟ واضح است كه مرا يا خود را.مي
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تر. پس به ا خود بزرگيا من يشود كمال خود يخواهم، ميشترش را ميا بيخواهم يكه م يزيهر چ ،جهيدر نت

ندارد  ييابه فرد ندارد معن يكه ربط يالكم گرنهو ،حب به كمال فرع بر حب به خود است و نه برعكس ،يليلحاظ تحل

از  اساًخواهد. اسيجه آن كمال را ميدر نت .تر استملائم كه با من يزيچ ي:عني «كمال من»دا شود. يبه آن پ يمحبت

ه شود. انسان آن نسبت داد هب يد فرض گرفته شود تا صفتيبا يموصوف ؛است ل، موصوف مقدم بر صفتيث تحليح

ذات  يامر برا د كه كدامنماييم يكند و بعد بررسيک ميتواند داشته باشد تفكيكه م يو صفاتن اصل وجود خود يب

در  وحب به كمال بر حب ذات مقدم است  :نكه گفته شده استيارو ازاينكند. يتر است و آن را انتخاب ممطلوب

 ندارد. يقن منطييتب ،توان حب ذات را كنار نهاد و حب به كمال را مقدم نموديجه مينت

 . نقد دوم2-3

 :عتقد استموي از اشكال اول است.  يگرير ديقت تقريت حب ذات وارد نموده كه در حقيبر منشئ يگريناقد اشكال د

 ييالله انسان به جا يدر مراتب سلوك ال :شودين آموزه گفته ميالله است. در ا يف يعرفان فنا يهااز آموزه يكي

 .بدان تعلق گرفته است ياست كه خواست اله علتن يدهد تنها به ايهر چه انجام مند و يبيرسد كه جز خدا نميم

دهد و يخود را به خاطر خداوند انجام م ريايافعال اخت ةدن به مقام فنا، هميتوان فرض كرد انسان با رسين ميبنابرا

 (.483و488ص، 4194، يافعال حب خدا خواهد بود و نه حب ذات )سربخش ةهم ةشين صورت، ريدر ا

ن يون اند، چيبيز ميگران را نيرغم آنكه خود و دين هم بالاتر است. انسان عليبعد از فنا مطلب از ا ،در مقام لقا

ا موجودات ر ةافته است همين مقام دست يكه به ا يچون انسان ،گريدهد و به عبارت ديدن خدا رخ ميد يةامر در سا

اراده و تبع هز بيگران را نيرد و خود و ديگيبالاصاله به خداوند متعال تعلق مند، محبتش يبيل وجود حضرت حق ميذ

 يزشمندارشة يز ريو ن ياريشة همة افعال اختيناقد معتقد است: ر ،ن دو استدلاليدارد. در پرتو ادوست  يمحبت اله

ت حضرت حق است و ذا يت و ارزشمنديمربوط به مطلوب ياخلاق يو ارزش ذات ،آنها حب خداست و نه حب ذات

 رد.يگين حب انجام مياست كه بر اساس ا يز مربوط به افعالين يريارزش غ

الله مصباح يزدي نيز معتقد است حب ذات ضروري نيست و دست برداشتن از آن آيت ،به اعتقاد ناقد

جيح تر بخشي واز منظر استاد مصباح براي اصالت ،(. به اعتقاد ايشان481، ص4194ممكن است )سربخشي، 

بلكه همين كه درك كند وجودي وابسته و  ،حب خدا لازم نيست انسان به مرتبة شهودي و عرفاني برسد

توان انتظار داشت هر مي ،تواند حب خدا را بر حب ذات خود ترجيح دهد. در نتيجهمي ،غيرمستقل است

ت الهي منبع همة كمالات اسانساني تنها با توجه به اين نكته كه وجودي وابسته و عين ربط است و كمال 

گيرد، بتواند حب خدا را بر حب ذات خود ترجيح دهد و اعمال و كمال ذات خودش نيز از آن سرچشمه مي

 اختياري خود را برخاسته از اين حب انجام دهد.



           ،353 3452 پاييز، 30، پياپي اول، شماره دوموسال بيست 

 يبررس

لهي را ا اولياي ،ظاهرالله مصباح يزدي در برخي از كتب خود دربارة حب ذات استثنائاتي قائل شده و بهآيت

ايشان بر پذيرش و تبيين منشئيت حب ذات در  ،در برخي كتب ديگر ،از آن خارج نموده است. در عين حال

 همة افعال و همة افراد اصرار دارد.

 الله مصباحتيست و برخلاف باور مستشكل، آاقابل جمع با يكديگر  انات استاد مصباحيب :توان گفتيباره منيدر ا

ته و دست برنداش ياله يايدر اول يحت ،ياريو بلكه اخت يت حب ذات در صدور افعال اخلاقينشئگاه از مچيهيزدي 

 .نموده استهمواره بر آن اصرار 

ات دربارة حب ذ ،اي كه در اين بين وجود دارد تفاوت تعابير ايشان است. ايشان در برخي كتب خودنكته

 ،(. با اين حال62، ص8، ج4304استثنائاتي ـ مثلاً، دربارة اولياي الهي ـ قائل شده است )ر.ك. مصباح يزدي، 

هاي متفاوت استاد در وجه جمع ديدگاه ،در اين موارد نيز حب ذات معنا دارد. اما اينكه چه نوع ذاتي اهميت دارد

 ها در اين، عموم انسان«ذات يا خود»شود: است. وقتي گفته مي نهفته« ذات»تبيين مراد ايشان از مفهوم 

 ،معناستكنند و تصور وجود ربطي براي عموم آنها دشوار و بلكه بيرا موجودي مستقل تصوير مي« خود» ،مفهوم

ا ر كه حب نفس با اين تلقي در اولياي الهي وجود ندارد؛ يعني اولياي الهي در كنار خداوند متعال، خوددرحالي

 دانند.وجودي مستقل و اصيل نمي

ها رسند كه تنها يک محبت اصيل براي آناي مياينكه استاد مصباح بيان كرده كه اولياي الهي به مرحله

ت و اند تنها متعلق به خداسآن است كه محبتي كه براي آن استقلال قائل« اصيل»ماند، منظور از باقي مي

فرع آن است؛ يعني ولي خدا در چنين مقامي هيچ استقلالي براي خود  بقيه فرع آن است. حب ذات قبلي نيز

يابد اين ذات از خود چيزي ندارد. وقتي در اصل وجود خود قائل نيست. در آن مقام، ذات، ذاتي است كه مي

اش يک اين ذات حقيقت ،هاي خود استقلال قائل شود. به لحاظ فلسفيتواند براي خواستهنمي ،چيزي ندارد

ود ربطي است؛ نه خودش استقلالي دارد و نه توجه او استقلالي است و نه وقتي به مقام حقيقي كمال موج

 رسد براي آن استقلالي قائل است.مي

شود: هرچه او بخواهد. معناي آن است كه هرچه خدا بخواهد. يعني: خواستة ذات ميحب ذات در مقام اولياي الهي به

 شود.ولي محبت از گرايش انسان به سمت خدا ايجاد مي ،شودآن هم ايجاد مي فهم ،وجود خدا مستقل است ،بله

 نقد سوم. 3-3

اما با توجه  .ن شده استييتع «يقرب اله» ياخلاق يمصداق ارزش ذاتح يزدي، الله مصباتيآ «ييگراقرب»دگاه يدر د

ر داد. ييتغ «خود خداوند»به  يرا از قرب اله ياخلاق يد مصداق ارزش ذاتيحب ذات وارد شد، با أكه بر منش يبه نقد

 (.481، ص4194، ياست )سربخش ياخلاق يارزش ذات يهااز نشانه يكيز ين يقرب اله ،جهيدر نت
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 شود.ين اشكال رفع مير ذكر شد ايكه در پاسخ به دو اشكال اخ يحاتيتوجه به توض با

 مچهارنقد . 7-3

با تكيه بر نفسي بودن كمالات الهي و مطلق بودن آنها  ،ي اخلاقيدر بحث اثبات مصداق صحيح ارزش ذات

دلال كه اين استدرحالي ،تواند معيار سنجش كمال همة مخلوقات باشدگفته شده است كه خداوند سبحان مي

كمالات  كه برخيدرحالي ،زيرا مسئله اين است كه خداوند متعال فاقد كمالات نسبي است ؛با چالش مواجه است

مندي و بدن داشتن و بهره ،نسبي جزو حقيقت مخلوقات هستند. اشتداد داشتن جزو حقيقت موجودات جسماني

واند سعادت تنمي ،هاي بدني جزو حقيقت وجود انسان است. بنابراين سعادت و كمالي كه فاقد اينها باشداز لذت

تواند معيار سنجش كمالات همة قد كمالات نسبي است و نميزيرا خداوند فا ؛و كمال حقيقي انسان باشد

سان موجودات باشد و صرف قرب وجودي به خداوند براي سنجش كمال حقيقي يک موجود كافي نيست. بدين

 تواند معيار صحيحي برايقرب وجودي انسان به خداوند نيز ولو آنكه اين قرب به نحو متناسب باشد، نمي

 (.482، ص4194شمار آيد )سربخشي، ن بهسنجش كمال حقيقي انسا

 يبررس

، 4321، يزديدانند )مصباح يو نه خداوند سبحان م يانسان را قرب اله ييمصداق كمال نهايزدي  الله مصباحتيآ

ان ناقد يبا ب ريتفساين داند. يات ميكه آن را منطبق با روايد نمايارائه م ياز قرب اله ير خاصيشان تفسي(. ا164ص

ست يآن معنا ن ياز قرب اله مصباح استاد يو نقد قرار داده كه تلقنظر را مد  «قرب»از  ييست. ناقد معنايگ نهماهن

، 4309 ،يدزيداند )مصباح يات ناسازگار دانسته و آن را به شرك آلوده ميات و رويآن معنا از قرب را با آايشان و بلكه 

 (.410-412صب، 4322؛ 26ص

 (ل كمالاتيک شدن به خدا با تحصينزد ي:عن)ي يهيرا قرب تشب «قرب» ياز معان يكح يزدي يالله مصباتيآ

 ،يزديقابل نقض است )مصباح  ياز جهات متفاوت «قرب»ن معنا از يااست:  شان معتقديكند. ايدانسته و آن را رد م

 .(410-412صب، 4322؛ 26ص، 4309

 براي ،است كمال انسان براي چه د كه هرايشان معتقد است: در قرب تشبيهي پاية تفكر اين خواهد ش

 ايخد علم مثلاً، ؛آيديم حساب به كمال نيز انسان براي است كمال خدا براي چه هر و ،است كمال نيز خدا

رحالي اين د .شودنزديک مي متعال خداي به علم، از بيشتري ميزان كسب با آدمي و است نهايتبي متعال

 زا ايهمرحل و ارزش يک خود ،«پرستش» مثلاً، ؛گونه دانستانسان را اينتوان همة كمالات است كه نمي

 پرستش با انسان آيا دارد؟ وجود هم خدا در كمال اين گفت: توانمي آيا شود، وليمي محسوب آدمي كمال
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 ترس و ناله و يا ـ مثلاً ـ گريه! پرستد؟مي را كسي هم خدا آيا كند؟مي پيدا خدا به بيشتري شباهت بيشتر،

 جهت چه از است، انسان براي ارزش و كمال از ايمرحله خود كه آن عذاب و قبر از خدا اولياي وحشت و

 كند؟مي بيشتر خدا به را آنان شباهت

 ،يستن كمال تنهانه انسان، براي كهدرحالي است، كمال عين متعال خداي براي هاارزش از بعضي ديگر، سوي از

 خصيصه مينه وجود ولي است، كمال او براي و دارد خدا بهص اختصا كبريايي و تكبر ،مثلاً نيست؛ او ةبرازند اصلاً كه

 (.410-412ب، ص4322؛ 26، ص4309، يزدياوست )مصباح  نقصان موجب انسان در

 ياهلحاظ شود و گ يكمال به صورت نفس يگاه :توان طرح بحث نموديكمال به دو صورت مدربارة  ،يطوركلبه

 ؛دارد يتينكه آن موصوف چه محدوديشود از اينظر مبناست كمالات خداوند ادراك شود صرف ي. وقتيصورت نسببه

 صک نوع كمال دلالت كند اگر دلالت بر نقيكه بر  يهر مفهومرو ازاين .ندارد يتيخداوند متعال محدود اساساً زيرا

ت يگر كه محدوديموجودات ددربارة لق است. اما خداوند متعال است كه كمال مط ينداشته باشد، صفت كمال برا

ود كه در شين مييها كمال تعتيبا فرض محدو يعني ؛ديد سنجيت آن موجود بايدارند، كمال را در نسبت با محدود

 است. يكمال نسب ،نجا مراد از كماليا

انسان صفات ست كه هر چه ين ني( ا482ص، 4194، ير ناقد )سربخشيقرب برخلاف تفس يمعنا ،جهيدر نت

 انسان هك بلكه به اعتقاد استاد مصباح، قربي ،شوديک ميشتر به خدا نزديدر خود محقق كند ب يشتريب يوجود

 .(462-461ب، ص4322، يزديخداست )مصباح  با خود ارتباط عميق درك رسدمي آن به يافتهكمال

 شدن كامل. شودمي تركامل هم او علم شود، تركامل روح چه هر است. علم عين و مجرد موجودي روح

 حدي به گاهي انسان، در است. خودآگاهي روح عين علم، زيرا ؛است يكي روح خودآگاهي شدن كامل و روح

 .نيست قائل وجودي منبع، آن از جداي خود، براي و ندارد وجودي خود از يابد،مي الربطعين را خود كه رسدمي

 به رسيدن روحي تكامل. كندمي زندگي و درك حركت، او نيروي با و اوست ارادة با و دارد او از هست چه هر

 هرحال،به .يابدمي را خود بودن ربطي شهوداً و حضوراً بلكه داند،مي فقط نه. دانستن تنهانه است، يافتن مرحلة

 گذاشت؟ توانمي چه را ايمرتبه چنين اسم

 يافته راه الاو مقام اين به كهانساني  .نشود يافت «عندالله» يا «اللهالي قرب» از بهتر نامي مقام، اين براي شايد

 داپي ظهور او در الهي ةجمالي صفات دارد، كه وجودي ظرفيت ميزان به ،دهد نشان كه ندارد چيزي خود از چون است

 از اين و شودمي بيشتر او آگاهي و قدرت ولي شد، خواهد ناچيزتر و فقيرتر شود رتلكام هرقدر بنابراين،. كندمي

 و شودمي بيشتر فقرش به او خودآگاهي يعني شود؛مي فقيرتر شود تركامل هرچه آدمي كه است خلقت عجايب

 .كندمي درك بهتر را خود بودن الفقرنعي
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تبديل  درخشاني نور به نور، منبع تجلي با او حالت، اين در. است هيچ بيابد كه است اين او كمال ةمرحل آخرين

 و عدم اينكه نه يابد،مي نيز را خود وجود حال، عين در .اوست از هست چه هر كه يابدمي و داندمي خود و دوشمي

 ينكها نه است، وجود خود علم،. است علم عين او روح وجود. است شده ترلكام وجودش كه يابدمي بلكه شود، فاني

 اما شود،يم تركامل انسان حقيقتاً يعني است؛ خويش ةآفرينند ةجلو كه است نآ وجود اين خاصيت اما ؛باشد عدم

 حل كه تاس معمايي خود اين و بيندنمي را خوداو  ديگر، تعبير به بيند،مي هيچ را خود كه است اين او كمال ةنتيج

 (.419-462ب، ص4322، يزديشدن )مصباح  فقيرتر ،حال عين در و رتلكام: نيست آسان آن

 مپنجنقد . 5-3

 يسرفت كه علاوه بر داشتن كمالات نف يد به سراغ مصداقيبا ،انسان يقيسنجش كمال حق يبرا :ناقد معتقد است

سعادت  يار برايعتمام ياريز باشد تا بتواند الگو و معيانسان نص مخت يكمالات نسب ين حد، دارايل در بالاتريو اص

 (.482ص، 4194، ياو باشد )سربخش يقيو كمال حق

 است كه علاوه بر داشتن يكس «انسان كامل» است: داند و معتقديم «انسان كامل»ا ن مصداق ريا وي ،در ادامه

 او باشد و ملاك يكامل و مناسب برا ييتواند از هر جهت، الگويانسان، م يقابل حصول برا يكمالات نفس ةهم

مصداق مثابة به ين قرب الهييتع ،(. به اعتقاد ناقد482ص، 4194، يگردد )سربخش ياخلاق يهاارزشيص تشخ

ف يتكل كند كهين نميياست و تع يركاربرديمبهم و غ يمفهوم زيرا ؛نادرست است يتيث تربياز ح يارزش اخلاق

در دسترس  يمصداق ،ابهامات رفع شده ،ييعنوان مصداق كمال نهان انسان كامل بهييكه با تعيدرحال ،ستيچ ياخلاق

 يز ضرورت دارد كه عمل براين مصداق از آن جهت نين اييتع ،گريد يشود. از سوينهاده م يعامل اخلاق يفرآرو

 (.486و482ص، 4194، يشود )سربخشيرفته نميت انسان كامل پذيرش ولايخدا بدون پذ

 يبررس

 يقرب اله نييانصراف از تع يبرا يليدل ،داده شد «يقرب اله» ير معنايكه به اشكالات تفس يبا توجه به پاسخ

ن ييعرسد تيبه نظر مبر اين علاوه  .عنوان مصداق آن وجود نداردو اخذ انسان كامل به يينها مصداق كمالمثابة به

 ازجمله: ؛مواجه است ييهاييها و نارسابا چالش ،ييعنوان مصداق كمال نهاانسان كامل به

ء ي)= توقف الش يدور يان به نحوين بيا ،است« انسان كامل»انسان  ييار كمال نهايمع :اگر گفته شود اول.

كمال  ييو گو ،ستين ييمحصل معناكم ـ ـ دست را كمال انسان به انسان كامل ارجاع شده وزينفسه( است؛  يعل

ا ي رون از انسان ارجاع داديب يزيد به چيبا ،انسان يكمال برا يين مصداق نهاييخود اخذ شده است! در تع يدر معنا

 .ف شوديانسان تعر يژگيک ويبه بايد نكه يا

عيت دوباره بايد پرسيد: با چه ملاكي وض ،دوم. وقتي گفته شود: مصداق كمال انسان و معيار كمال، انسان كامل است

هاي انسان كامل كدام است؟ و اساساً وقتي براي كمال انسان معياري از خود انسان شود؟ ويژگيانسان كامل توصيف مي
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امل را نيز معيارش چيست؟ بايد آن انسان ك ،مثابة مصداق تعيين شدههبايد پرسيد: خود آن انسان كه ب ،تعيين شده است

 مثلاً، بايد تعيين شود ملاك اينكه عدالت ؛ها و اوصاف آن تعيين نمود و براي اوصاف او ملاك تعيين نمودبا ويژگي

 ك است.كمالات انسان كامل نيز نيازمند ملا ،از كجا آمده است؟ به عبارت ديگر ،انسان كامل كمال است

ست؟ املاك  يطيو در چه شرا از امام معصوم ييهايژگين شود چه وييد تعيدر مصداق انسان كامل با سوم.

پس  .وجود ندارد يجه هنوز هم ملاكيدر نت. ا جنگ امام معصوميملاك است و  ا صلح امام معصوميآ ،مثلاً

 است.ن مصداق برشمرده شده فراهم نشده يح ايترج يكه برا ييكاركردها

براي  نهايت قرب الهيبايد پرسيد: ملاك مسير بي ،نهايت قرب الهي قرار داردچهارم. چون انسان كامل در مسير بي

كه با درحالي ،معنا خواهد شدانسان كامل چيست؟ وقتي فراتر از انسان كامل مصداقي تعيين نشود كمال انسان كامل بي

، اين مشكل برطرف خواهد شد. در برخي روايات نيز به اين ملاك دربارة مثابة مصداق كمال نهاييتعيين قرب الهي به

، )حر عاملي« باِلطَّاعةَعزَ  وَ جلَ  إلِ ا  الل هِ إلِىَ ماَ نتَقَرَ بُ ،وَ الل هِ»اند: اشاره شده است. در بياني فرموده خود امام معصوم

 ـحتي براي معصومان(. اين روايت شاهدي است بر اين 832، ص42ق، ج4190  ملاك عقلي كه ملاك كمال انسان 

 مگر از طريق بندگي و اطاعت خدا. ،شودهاي كامل ـ قرب الهي است و قرب الهي حاصل نميو انسان

ه به ن معنا كه توجيبه ا ؛ضرورت دارد ،است يكسب قرب اله ةليتوجه به انسان كامل از آن جهت كه وس پنجم.

 آمده است: ان استاد مصباحيب درنها ممكن است. ر آيخداوند متعال از مس

 رسيدن طه،متوس علل وساطت بدون و است الربطعين مرحلة بالاتر به نسبت ترپايين مرتبة وجودي، علل سلسله در

 هاانسان مةه نيست. ممكن معصوم وساطت با جز مسير، اين در معمولي هايانسان سير. نيست ممكن بالاتر مرحلة به

 الح عين در ما و است هاي معصوممقام از پرتوي تنها آنها مقام برسند كه مقامي هر به هاانسان آنهايند. وجود طفيل

 اصلي فشد... هد نخواهيم آنها پاي خاك از بيش نماييم كوشش هرقدر ،كنيم تلاش مرحله آن به رسيدن براي بايد كه

 هر. كندنمي فرقي ندانيم يا بدانيم را موضوع اين نيست. ممكن آنها مسير از جز خدا به توجه اما خداست، به توجه ما

 .(113-112ص ،ب1333است )مصباح يزدي،  مقدسه انوار همان واسطة به كند دريافت هستي كه را فيضي

 يريگجهينت

قرار داد.  نظرالله مصباح يزدي را با رويكرد پاسخ به نقدهاي آن مطمحآيت« قرب الهي»پژوهش حاضر بازخواني نظرية 

ي اخلاقي شناسشناسي و مباحث هستيعمده اشكالاتي كه به نظرية مزبور وارد شده در سه حوزة مباحث منطقي، معرفت

جهت مفاهيم ماهوي از جملات اخلاقي و انحصار آنها به معقولات ثانية فلسفي و عدم تفكيک ميان است. خروج بي

 ازجمله اشكالات نظريه در بعد منطقي است. ،نظريه در الزام به غايتبروز مشكل نارسايي  ،الزام و لزوم و در نتيجه

 ،رنديگيمقرار ن يم موضوع حكم اخلاقيگاه به صورت مستقچيه يم ماهويان شد كه مفاهين نقدها بيا يدر بررس

ت يغا الزام بهدربارة ن يشوند. همچنيم يگذاررند و بعد ارزشيگيقرار م يک عنوان اخلاقيبلكه همواره ابتدا تحت 
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الزام  گرنهو ،است يارياخت يق رفتارهايقت الزام به مقدمات تحقق آن از طريدر حق ،اتيح شد كه الزام به غايز تصرين

 ندارد. يمحصل يمعنا ياريراختيبه امر غ

ه شده است دانست ياخلاق يهاگزاره يدانستن برخيليتحل ،هين اشكال وارد بر نظريترمهم يشناسدر بعد معرفت

شان ياما ا ،رديذپيرا م ياخلاق يايقضا يبودن برخ يليتحل هرچند استاد مصباح گرديد:ان ين نقد بيكه در پاسخ به ا

آنچه مهم  ازير ؛ستين ياخلاق يةدر نظر يچ مشكليه ةكنند، برطرفياخلاق ياين نوع از بداهت قضايح دارد ايتصر

ن ييمانند حسن عدل و قبح ظلم تع ييهابودن گزاره يلياست و تحل ياخلاق يهاق ارزشياختلاف است مصاد حلو م

 .است ازمند اثباتيو ن يقت نظريدر حق ياخلاق يهاگزاره :توان گفتين ميبنابرا .مصداق به دنبال ندارد

مصداق ثابة مبه ين قرب الهييتع ييو نارسا ياخلاق ياهشيت حب ذات در گرايعدم منشئ يشناسيدر بعد هست

قد ن نقدها بود كه در پاسخ به نيترمهم ةانسان با آن، ازجمل يقيعدم امكان سنجش كمال حق سبببه ييكمال نها

ات را توان حب ذيجه ميدر نت ،م استحب به كمال بر حب ذات مقدّ: نكه گفته شدهيا :ان شديت حب ذات بيمنشئ

 امكان دست بر يمبن انات استاد مصباحيارد و استناد به بند ين منطقييتب ،كنار نهاد و حب به كمال را مقدم نمود

 برداشتن از حب ذات نادرست است.

 مصداق كمال نهايي بيان شد: تفسيري از قرب الهي كه ناقد به تبيين و نقد آنمثابة همچنين در تبيين قرب الهي به

 ارتباط عميق معناي دركرسد بهمي آن به يافتهكمال انسان را كه پرداخته مورد نقد استاد مصباح نيز هست و ايشان قربي

 داردن وجودي خود از يابد،مي الربطعين را خود كه رسدمي حدي به گاهي انسان، در داند؛ يعني خودآگاهيخدا مي با خود

 درك حركت، او نيروي با و اوست ارادة با و دارد او از هست هرچه ؛نيست قائل وجودي منبع، آن از جداي خود، براي و

 بد.يامي را خود بودن ربطي شهوداً و حضوراً يعني ؛است يافتن مرحلة به رسيدن روحي تكامل. كندمي زندگي و
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