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Abstract 
God can certainly be known and described, but there are many different 

ideas about the extent of this knowledge and description. Some believe that 

God can be known in general terms, both through intuitive and acquired 

knowledge, while some others believe that one can only have an acquired 

knowledge of God’s actions and effects. Mystics hold that God’s essence 
can be known both through intuitive and acquired knowledge, but just to 

the extent He has manifested Himself in His actions, not as He truly is. In 

other words, from the point of view of mystics, the intuitive and acquired 

knowledge of God’s actions, manifestations, and determinations is the 
limited intuitive and acquired knowledge of God through the window of 

manifestations, and no creature can know and describe God through the 

intuitive and acquired knowledge directly and without the veil of 

manifestation and determination. Using the analytical-descriptive method, 

this article has examined some of the rational reasons and traditional and 

mystical evidence of the doctrine of “the indeterminability of the Divine 
essence without the veil of determinations.” 
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 22ـ7 ص، 1042 و زمستان پاييز، 25 ، پياپيدوم، شماره دهمازدو سال  _____________________      

 

 

 

 

 يذات اله يريناپذحکم يو عرفان يو شواهد نقل يادلة عقل يبررس

  ahmadsaeidi67@yahoo.comينيامام خم يو پژوهش يآموزش ةار گروه عرفان مؤسسي/ دانش         يدياحمد سع

 21/10/2011 پذيرش: - 12/12/2011 دريافت:

 دهيچک
توان ينكه خداوند را به چه اندازه ميف كرد، اما در ايتوان توصيشناخت و متوان يخداوند را م قطعاً

 يهم با علم حضور خداوند را اجمالاً :معتقدند يوجود دارد. برخ ياديف كرد، اختلافات زيشناخت و توص
از راه  و يخداوند را فقط به صورت حصول: گر معتقدنديد يتوان شناخت. برخيم يو هم با علم حصول

 يو هم با علم حصول يهم با علم حضور ،ذات خداوند را: توان شناخت. عرفا معتقدنديال و آثارش مافع
ت. نفسه هسيكه فيصورتنه به ،كه در افعال خود ظهور كرده است يابه اندازه يول ،توان شناختيم

ت شناخ ،خداوندنات يات و تعيافعال و تجل يو حصول ياز نظر عرفا، شناخت حضور گر،يعبارت دبه
چ يات است، و هيچة تجليحجاب و از در يخود خداوند به صورت محدود و از ورا يو حصول يحضور
، خداوند را با نيو تع يم و بدون حجاب تجليبه صورت مستق يعنين مقدار، يش از ايتواند بينم يمخلوق

ل ياز دلا ي، برخيفيصـ تو يلين مقاله با روش تحليا ف كند.يابد و توصيب يو حصول يعلوم حضور
 ت.كرده اس يرا بررس« ناتيذات بدون حجاب تع يريناپذحكم»آموزة  يو عرفان يو شواهد نقل يعقل

 .، عرفانيريناپذن، مطلق، حكميذات، تع ها:دواژهيکل
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 مقدمه

كرد. اما  فيتوان توصيتوان شناخت و ميشمندان برجستة عالم اسلام، قبول دارند كه خداوند را ميعرفا مانند همة اند

 حسب ذات. ذاتنه شناخت ذات به ،نات ذات استيحسب تعشان معتقدند: شناخت ما از ذات خداوند، شناخت ذات بهيا

 شود. ذهن انسانينم يلسوفيچ فيچ عارف و معلوم هياش، مشهود هكه هست، بدون در نظر گرفتن ظهوراتچنانآن

م، ييوگيذات م دربارة يزيم و هر چيدانيف كند. هر آنچه از ذات ميور و توصن، تصيرا بدون تع يست ذات الهيقادر ن

. منظور از يصورت اجمالفِ ذات مطلق بهينه شناخت و توص ،ن از ذات استيفِ محدود و متعيشناخت و توص

ه در آن است كناتش، برتر از ينظر از ظهورات و تعصرف ين معناست كه ذات الهيقاً هميدق« يذات اله يريناپذحكم»

ندارد.  يا سلبي يجابيچ حكم اياش، هناتينظر از تعصرف يگر، ذات الهيعبارت دف شود. بهيد و توصيايشة مخلوق بياند

 ن.يک تعيدر حدّ  يول ،بلكه خود شناخت ذات است ،ستينات، مستلزم شناخت ذات نيالبته از نظر عارفان، شناخت تع

ذات بدون  يريناپذحكم» يو عرفان يو شواهد نقل يل عقلياز دلا يبرخ« يفيـ توص يليتحل»ن مقاله با روش يا

 است. كرده يرا بررس« ناتيتع

واهد آثار اشاره كرد. از ش يتوان به برخينة عام پژوهش، ميشيعنوان پ، به«ذات يريناپذحكم»اصل مبحث  يبرا

ص، منبع قابل نة خايشيعنوان پآن، به يلة عقلاد يبرا يصورت پراكنده بحث شده است، ولز بهيادشده نيآموزة  ينقل

 يفكر ياز سخنان و مبان نگارنده يهابرداشت غالباً همدن نوشتار آيكه در ا ياادله ،لين دليو به هم افت نشدي يتوجه

ت و ضرورت ين اهميبنابرا .است يخداشناس ين پژوهش نوعيد توجه داشت كه اين بايلسوفان است. همچنيعارفان و ف

 ممكن است. يهابا انواع روش يت و ضرورت انواع خداشناسياندازة اهمز بهيآن ن

 نيذات بدون تع يريناپذمقصود عارفان از حکم. 1

كه مطلق است، فقط احكام نظر  آن ن است كه ذات مطلق ازيا «ذات يريناپذحكم»منظور عرفا از  :معتقدند يبرخ

د. اما تابينمرا بر يچ حكمياش هيث اطلاق ذاتينكه ذات از حيرد، نه ايذپيدات را نمياحكام مق رد ويپذيرا م ياطلاق

ذات بما  يرياپذنحكم»ح ير صحينفسه قابل دفاع است و نه سخن عارفان است. تفسين ادعا نه فياعتقاد نگارنده، ابه

جود، نه نه و ؛رديگيقرار نم يا سلبي يجابيچ حكم ايه ين، موضوع برايبدون تع ين است كه ذات الهيا« ذات يه

، نه جهل، د، نه علم، نه سلب علمييد، نه سلب تقييسلب وجود، نه عدم، نه سلب عدم، نه اطلاق، نه سلب اطلاق، نه تق

ات، نه ممات، نه سلب ممات، نه قدرت، نه سلب قدرت، نه عجز، نه سلب عجز، يات، نه سلب حينه سلب جهل، نه ح

 .شود يا سلبي يجابيف ايرد و توصياست كه موضوع قرار بگذات برتر از آن  يو... . ذات بما ه
ءٍ. فَقَالَ نْ كلل  شَيْفَقَالَ: مِ« ءٍ؟اللَّهُ أَكبَْرُ مِنْ أَيِّ شَيْ»، قَالَ: قاَلَ رَجُلٌ عنِْدَهُ: اللَّهُ أَكبَْرُ. فَقَالَ: عبَْداِللَّهِ...عَنْ أبَِيعلَِيُّ بْنُ مُحَمَّدٍ

 (.481، ص1، جق1241، يني)کل« يُوصَفَ أَنْ أَكبَْرُ مِنْ قللْ: اللَّهُ: »فَقَالَ الرَّجُلل: كيَْفَ أَقلولل؟ قَالَ «.حَددتَْهُ: »أبَُوعبَْداِللَّهِ

م يدانينم يدربارة ذات مقدس اله يزيچ چيست كه ما هين نيا ،است يفينكه خداوند برتر از هر توصيالبته منظور از ا

م يف كنيم درك و توصيتوانين نمين است كه ما ذات را بدون ظهور ذات و بدون تعيم. سخن در اييم بگويتوانيا نمي

 م.ييگويمتعدد دربارة او م يهام و حجابيچة مفاهين سخنان را هم از دريهم يو حت
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. ما وجه الله را (770بقره: )« فَأَيْنَما تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللَّهِ»م: ينيبيش ميهااز چهره يكيشه ذات را در يما هم

ن يم، خود ايكنيعقل به او اشاره م ياريو با « الله»با اسم جامع  يوقت ينه خود الله را بدون وجه. حت ،مينيبيم

تاب( د )آفيا نور خورشيد ينكه ما خورشيدرست مثل ا ؛نه الله بدون وجه و چهره و ظهور ،از وجوه الله است يكي

 ينه برخيد در آب و آيماً و بدون حجاب. طبعاً نور خورشينه، نه مستقيدر آب و آ يول ،ميشناسيم و مينيبيرا م

نور  م. اگرينينه ببيم آن را در آب و آيتوانيل است كه مين دليدهد و اتفاقاً به همياز احكام خود را بروز نم

د يدن آن را نداشت. ما خورشيتوان دشد، باز هم چشم ما ينه منعكس ميد در آب و آيد به اندازة نور خورشيخورش

 يول ح است،يو صح يقيدن حقيک ديدن ين ديم و اينيبيها محجاب يا از ورايد را بعد از تنزل يو نور خورش

ن است: يز چنيد وجود و نور آن نيست. خورشيد نيد و نور خورشيد به اندازة خورشيا نور خورشيد يدن خورشيد

م و ينيبيقتاً خداوند و نور خداوند را در سماوات و ارض مي. ما حق(90نور: )...« الْأَرْضِ اللَّهُ نوُرُ السَّماواتِ وَ»

نه به اندازة  ،ن استيها و زمن، به اندازة آسمانيها و زمم. اما شناخت ما از خداوند در آسمانيكنيف ميتوص

 نفسه.يا نور خداوند فيخداوند 
 اشيا به ضد است ةظهور جمل

 
 نه مانند و نه ندّ است ولى حق را 

 چو نبود ذات حق را ضدّ و همتا 
 

 ندانم تا چگونه دانى او را 
 ندارد ممكن از واجب نمونه 

 
 چگونه؟ ؟ش آخراچگونه داني 

 زهى نادان كه او خورشيد تابان 
 

 به نور شمع جويد در بيابان 
 جهان جمله فروغ نور حق دان 

 
 پنهانست ا ييحق اندر وى ز پيدا 

 
 (.11ص، 1۸۳2، ي)شبستر

 ،رده استكه در عالم جلوه ك يابه اندازه يول ،ميكنيف ميم و توصيشناسيم و مينيبيپس ما خداوند و نور خداوند را م

 .(01؛ زمر: 13؛ حج: 07انعام: ) «وَ ماقدَرَوُا اللَّهَ حقََّ قدَرْهِِ»كه هست:  يانه به اندازه

« مَعرِْفَتِکَ حَقَ مَا عَبَدْنَاكَ حَقَّ عِبَادتَِکَ وَ مَا عرََفْنَاكَ» :قَالَ... وَ العَْارِفِينَ وَ الشَّاكرِِينَسَيِّدُ العَْابِدِينَ »

 (.19ص ،08ق، ج7369، ي)مجلس
لشمس، و افانا لانطيق النظر الى صفاته كما لانطيق دوام النظر الى نور  ...كان النظر في ذات اللّه و صفاته محظراً ...

ات و جميع موجود ...لكن نطيق النظر الى الارض مهما استنارت بنور الشمس و نستدل به على عظم نور الشمس

و سرّ ما ورد  «من نظر في اللّه كيف هو هلك» :فهذا سرّ قوله . ... اللّه و نور من انوار وجوده قدرةالدنيا آثار من آثار 

 (.199، ص9، ج1989ن، ي)صدرالمتأله« تفكروا في خلق اللّه و لاتتفكروا في اللّه»: (صلّى اللّه عليه و آله)عن النبي 

قتاً ي، حقميكنيد( صحبت ميک انسان )مثل زيكه ما با  يوجه الله. زمان ياز ورا يول ،ميكنيما الله را عبادت م

م. ما ييوگيد سخن ميبا ز م وينيبيد را ميما فقط چهرة ز ينه با صورت و چهرة او، ول ،ميكنيد صحبت ميبا ز

د يجرال تيبا عقل. آنچه با عقل از حس و خ يل و نه حتيم، نه با حس، نه با تخيادهيد را بدون چهره نديهرگز ز

 ن است.يک تعيم، باز هم يكنيم
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 ذات يريناپذاشکالات حکم. 4

به  ن اشكال كه حكم كردنيدارد؛ مثل ا ياشكالات روشن شد،ان يكه ب ييمعنابه «ذات يريناپذحكم»در نگاه اول، 

را  يعت و هم عارفان فراوان ذات الهين اشكال كه هم شريا ايز است؛ يآمر است، تناقضيناپذحكم يزينكه چيا

اشكالات  يليتفص ياز بررسنگارنده  است، يريناپذن مقاله ادلة حكميكه موضوع اآن علتاند. به ف كردهيتوص

 .(7361، يديسع .)ر.ك ستا دهنمو يبررس يو پاسخ به اشكالات را در نوشتار مستقل دهنظر كرصرف يريناپذحكم

 م:يكنينه بسنده مين زمينجا به ذكر دو نكته در ايدر ا

وان از تفاوت تيم« ذات يريناپذز بودن حكم كردن به حكميآمتناقض»ن است كه در پاسخ به اشكال ينكتة اول ا

 ؛ه استندارد، تناقض نگفت يچ حكمين هيتعيذات ب :ديگويكه م يكسع استفاده كرد. يشا و حمل يلان حمل اوّيم

ع يان و به حمل شيتعيذات ب يلاست كه به حمل اوّ يموضوع ين برايک محمول متعين سخن اثبات يرا خود ايز

 .(ينياول امام خم ةقيتعل ،11، ص7913قونوى،  .ر.ك)ذات است  ين برايک تعي

 يلهذات ا يبرا ياديز يهافيعت توصين اشكال كه در عرفان و شرياست كه در پاسخ به ا نينكتة دوم هم ا

ذات خداوند را »عت و عرفان يتوان شاهد آورد كه از منظر شريهم م يعبارات فراوان :توان گفتيمذكر شده است، 

 ياهيچ قضيه» و «اره كردتوان اشينم يحت يبه ذات اله»؛ «ف كرديتوان شناخت و توصين و حجاب، نميبدون تع

 «.ستيذات ن يستة مقام اطلاقيشا يچ محموليث اطلاق باشد و هيع، ذات از حيحمل شا وجود ندارد كه موضوع آن به

گر را يا محكم و دستة ديک دسته را اصل يد يم و بايعت و عرفان مواجه هستين با دو دسته عبارت در شريبنابرا

توان ينه كه مگوگر، همانيعبارت دم. بهير كنين و تفسييمتشابهات را مطابق محكمات تبم و يريمتشابه در نظر بگ

را  ين است كه هر حكميا« ذات يريناپذحكم»قرار داد كه منظور از  يانهيعت و عرفان را قريذات در شر يهافيتوص

.ك. ر ،ذات نسبت داد )ازجمله يات بما هتوان به ذيرا م يو فقط احكام اطلاق ،ذات نسبت داد يتوان به ذات بما هينم

قرار داد و  يانهين را قريتعيذات ب يريناپذعت و عرفان به حكميح شريتصرتوان ي(، م960ص، 7980پناه، زداني

ف يوارد شده، توص يف ذات الهين صورت كه ادعا كرد همة آنچه در توصيمثلاً، به ا ؛ه كرديواردشده را توج يهافيتوص

 ست.ير نيپذث ذات كه عقلاً و شرعاً و شهوداً امكانيف ذات از حينه توص ،ات ذات استينات و تجليتع ثيذات از ح

ست. ذات، ح ايه دوم صحيفات، توجيو با توجه به ظهور دو دسته از توص ياعتقاد نگارنده، با توجه به ادلة عقلبه

به  ياهو گ« نيتعيذات ب»به  يگاه« ذات»عرفا با لفظ  :ن، دو كاربرد دارديژه در سخنان عارفان و صدرالمتألهيوبه

نت ن احتمال دارد كه در كتاب و سيابراكنند. بنيشود، اشاره ميگفته م «تياحد»اصطلاح در ، كه «ذات يعال يتجل»

 اشد.ب ف شدهير شمرده شده و در كاربرد دوم، توصيناپذفيدر كاربرد اول، توص« ذات»ن، يو آثار عرفا و صدرالمتأله

ردن د با اضافه ككوشيبرد و مي، ذات را به هر دو صورت به كار مليذدر عبارت  نيرسد صدرالمتألهيبه نظر م

ا ياشاره هم به آن دشوار  يكه حتـ  «سبحانه مطلق حق يوجود خارج»ن ي، ب«تهيث وجوده و هويمن ح»د يق

 م، فرق بگذارد:يكنياشاره م ت به آنيم ذات و وجود و هويو آنچه ما با مفاهـ  رممكن استيغ
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تى مفهوم الذات و مفهوم الوجود ح ،ن ذاته من حيث وجوده و هويته مما يفني الصفات و التعينات و المفهوماتا

بر لا خ شخصية صرفة ةيهو و الذات ،كليةلأن هذه الأمور كلها طبائع  ؛إليه و لا اسم و لا رسمإشارة فلا  .ةيالهوو

 :و باعتبار هذه المدلولات التي هي أيضا بوجه عين الذات و يقال لها ؛و غيب الغيوب الأحدية مرتبةلها و يقال  ؛عنها

بعضها  عن الذات و تتميز الصفات الصفةتتميز  المرتبةكم شئت إذ في هذه  مرتبة الإلهية و الواحدية فجاءت الكثرة

 (.482، ص۶، ج1181ن، ي)صدرالمتأله عن بعض

ن معنا يه، الزاماً به ايعت و عرفان و حكمت متعاليدر شر« ذات»دو كاربرد داشتن  ن نكته لازم است كهيتذكر ا

، دو يو اصطلاح يواحد لغو يتواند با معنايم« ذات»دارد.  يا اصطلاحي يلغو يدو معنا« ذات»ست كه ين

ن، يتع نين كه در عيک مرتبة متعياشاره به  يت مطلق كند و گاهياشاره به هو يكاربرد داشته باشد و گاه

نات، مظهرها، يها، تعات، جلوهير تجلياز سا يز احاطيتما ينوع ،ن اطلاقياطلاق هم دارد و به سبب ا ينوع

ود د آن است، خين به سبب آنكه اطلاقْ قين مرتبة متعيماسوا و... دارد. از منظر عرفا، ا ها، مخلوقات، عالم،فعل

افتة يقه و تنزليرق يول ،اطلاق دارد ينكه نوعين با ايمرتبة متع نيرود. ايشمار مت مطلقه بهيهو يبرا يكل ينيتع

 است. ياطلاق مقسمت مطلقه و مقام يهو

و اتحاد  بر درك حمل يا دو كاربرد دارد، مبتنيشود يک معنا بر دو مرتبه اطلاق ميک لفظ با ينكه چطور يفهم ا

 ي. برايقت است در مرتبة دانيقت همان حقيرقو  ،يقت است در مرتبة عاليقت همان رقيقت است. حقيقت و رقيحق

 :ميح دهيتوض ين ادعا را با مثالي، بهتر است ايلياز بحث تفص زيپره

ان در انس يا برايانسان  يقوااشاره به همة مراتب و  يبرا« من» :شوديه گفته ميالنفس حكمت متعالدر علم

و  117و  07، ص8، ج7087ن، يازجمله ر.ك. صدرالمتأله ،نهين زميرود )در ايخودش به كار م يهمة مراتب و قوا

من » ،«كنميمن فكر م»رد، مانند يگياز افعال نفس قرار م يكي يكه موضوع برا ييايدر همة قضا« من(. »110

ک يه يمحمول قض يگاه يول ؛روديک معنا به كار مي، به «روميمن راه م»و « كنميمن حس م»، «كنميل ميتخ

 آن است. يا دانيف مراتب متوسط يوصف و توص ياست و گاه« من» يمرتبة عال يبرا فيا توصيوصف 

ات خود نيشود ـ و چه در تعيخوانده م «مقام»ـ كه با تسامح،  ينيتعيچه در مقام ب ،يز ذات الهيدر بحث حاضر ن

، خداوند را «پرتاب كرد ها را(زهيرخداوند )شن»، «است يخداوند ح»، «خداوند هست» :مييگويم يحضور دارد. وقت

كر ذاو  يكه برا ييهافيم و توصيااو آورده يكه برا ييهامحمول يول ،مياک معنا به كار بردهيا به يدر همة قضا

ها و لذات، همة محمو يريناپذستند، بلكه بر اساس حكميذات ن يف مقام ذات او بما هيالزاماً ناظر به توص م،ياكرده

 اند.ات و صفات و افعالينات و تجليث حضور در تعيذات او از ح يها برافيتوص

 ذات يريناپذحکم يشواهد عرفان. 9

ن ادعا هستند كه از منظر اهل ياز ظهور، شاهد بر ا يتفاوتاز عارفان نقل كرد كه با درجات م يتوان عبارات فراوانيم

 :ميكنيماشاره  نمونهچند  بهاست.  يو سلب يجابيفراتر از هر حكم ا يمعرفت، ذات اله
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 سد:ينويم يعربابن
عن ارة عبو العلم به  ،بل هو موجود بذاته ،علةء و لا لشي ليس معلولًا الحق تعالى و هو الموصوف بالوجود المطلق...

فات أعني ص ،ليه من الصفاتالكن يعلم ما ينسب  ،و وجوده ليس غير ذاته مع أنه غير معلوم الذات ،العلم بوجوده

نه اف ؛لا تعلم بدليل و لا ببرهان عقلي و لا يأخذها حد ،فممنوع الذات بحقيقةو أما العلم  ،المعاني و هي صفات الكمال

فمعرفتك  ؟شيئاً ء و لايشبههفكيف يعرف من يشبه الأشياء من لايشبهه شي .ءو لايشبهه شي سبحانه لايشبه شيئاً

ت الله )و معلوم و قد ورد المنع من الشرع في التفكر في ذا« نَفْسَهُ اللَّهُ يُحَذ رُكلمُ»و « ءٌلِهِ شَيْلَيْسَ كَمِثْ» به إنما هي إنه

هي في  .التي هي للحق و للعالم لاتتصف بالوجود و لا بالعدم و لا بالحدوث و لا بالقدم كليةالقة يالحقهو ثان( و 

 (.111-118، ص1تا، جي، بيعرب)ابن ةمحدثف بها ذا وصاو في المحدث  قديمةذا وصف بها االقديم 

داند و نه متصف به عدم. روشن يشود، او ذات حق را نه متصف به وجود مين ملاحظه ميالدييكه در عبارت محچنان

 نيهمچن م.يبدان ريناپذنكه ذات را حكميشود و آن اين نميضيک صورت، مستلزم ارتفاع نقين سخن تنها در ياست كه ا

م و يقد م خودينِ قديذات به لحاظ تع يول ،ميذات نه حادث است و نه قد يكند كه ذات بما هيح ميخ اكبر تصريش

 حادث است. ،ن حادث خوديبه لحاظ تع

ن يا نصوصاز كتاب گوناگون  يهابخش در يذات دارند. و يريناپذدر حكم يشتريصراحت ب يعبارات قونو

 كند:يادعا را تكرار م
او يعرف بوصف او يضاف  ح است[يٍ صح]بحکم ن يحكم عليه يحكمأن حيث إطلاقه الذاتي لايصحّ ان الحق مـ 

 ؛(۶، ص19۳1 قونوى،) او اقتضاء ايجاد او صدور اثر او تعلّق علم منه مبدئيةّاو وجوب وجود او وحدة ا من مّ نسبةاليه 

ن الحق من حيث إطلاقه و احاطته لايسمى باسم و لايضاف اليه حكم و لايتعيّن بوصف و لا رسم. ليس أاعلم ـ 

 (؛11، ص19۳1 قونوى،) اللااقتضاء نسبةولى من أالاقتضاء اليه بنسبة 

كم او ن الحكا ا سلبياًمّ بحكم عليه و لا اسم، او يحكم صفةن ينسب اليه من حيث إطلاقه أان الحق لما لم يمكن ـ 

ن ألا من حيث التعينات، و لما استبان إام، لايطلق عليه، و لاينسب اليه حكن الصفات و الأسماء و الأأايجابيا، علم 

ماء ن يكون التعينات التي من حيثيتها تنضاف الأسأ، لزم مسبوقة بوحدةن يكون أ، يجب متعلقةاو كثرة وجودية كل 

الإطلاق الا  هليس ورائنه أعيّن هو مبدأ جميع التعينات و محتدها، بمعنى بتمسبوقة حكام الى الحق، و الصفات، و الأ

عتبارات من كنه ذاته سبحانه، و عدم حكام، و التعينات و الإالأوصاف و الأنه امر سلبى، يستلزم سلب أالصرف، و 

 .(91ص ،19۳1 قونوى،) التقيد و الحصر في وصف او اسم او تعيّن او غير ذلك مما عدّدنا، او اجملنا ذكره

 سد:ينويز مين ةيالإله النفحاتدر  يجناب قونو
اليه او الإشارة كن مر لايمأالتعقل بتعقل  مرتبةفي  ن معقول و مشهود مسبوقاًن المطلق السابق كل تعيّلما كان التعيّ

و لا وجود و لا عدم و لا حدوث و لا قدم و لا غير ذلك. فذلك  ةيبالأولفي اللاتعيّن؛ لا  وصفلا  إذ ...بلفظةالتنبيه عليه 

و  سمائيةلأاو النسب  و الصفات الاعتباريةن و تعدد، و هو مجتمع التعينات تعيّالتعيّن إذن هو الأصل و المحتد لكل 

 (.421-428، ص19۳۱قونوى، ن السابق عليه المذكور )، و هو سبب تعقل اللاتعيّةبتالثا الأعيان

 د:يفرمايز مين بيمفتاح الغ ان درشيا
فيه و لا تركيب و لا  كثرةلا  ...من هذا الوجه اعتباران: أحدهما من كونه وجوداً فحسب، و هو الحق ...فللوجود المطلق

 ن ذلك اسمأو قولنا: هو وجود للتفهيم، لا  ؛و لا حكم، بل وجود بحتنسبة و لا نعت و لا اسم و لا رسم و لا  صفة

 (.۳1، صق121۶، ينيخم يموسو .ز ر.کي؛ ن44، ص19۳2حقيقى له )قونوى، 
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لوجه كان الخوض فيه من هذا ا ...بينه و بين ماسواه نسبةه، لا من حيث حقيقته في حجاب عزّ سبحانه الحق لما كان

ن ما وراء ما تعيّ نأ بوجه جملى، و هو لاإلايمكن تحصيله و لا الظفر به للوقت و طلباً لما  إلى طلبه تضييعاً و التشوّق

 «الْعِبادِوَ يُحَذ رُكلمُ اللَّهُ نَفْسَهُ وَ اللَّهُ رَؤُفٌ بِ»و الإرشاد:  الحرمةقال سبحانه بلسان  لذلك .نامراً به يظهر كل متعيّ

الوجود الحق من  رهم عن السعي في طلب ما لايحصل، لكن لهذان اختار راحتهم و حذّأفمن رأفته  .(91: عمران)آل

ل و حكام و تفاصيأات، و يتبع ذلك العروض و الظهور و ظهور في نسب علمه التي هي الممكن حيث مرتبته عروض

، بل فصلهيما ما وراء ذلك فلا لسان له و لا خطاب له أو  .، و فيها و منها يقع الكلامالمعرفة التفصيليةآثار بها تتعلق 

 (.4۳-4۶ص، 19۳2قونوى، ) الإفصاح ابهاماً عراب عنه يزيده اعجاماً، والإ

 ان كرده است:ين ادعا را با صراحت بيهم ا يد قميسع يقاض
، و لا حيث و لا حيث، و لا اسم و لا رسم، و لا نعت و لا وصف، و جهةفيه و لا  جهةكان حيث لا  الأحديةنَّ الذات ا

المرتبة اللائقة بالأحدية ، بل كان هو من دون أن يقال: هو هو بالتكرير، و هي عبارةو لا  ةإشار و لالا حمل و لا وضع، 

الأسمائية  ، بل قاطبة تلك الكثراتالجهة و الحيثيةحتى من اعتبار  وصمة الكثرةتعالى كبرياء ذاته عن  .الحقة الصرفة

ق، 121۳، ينيخم ي)موسو بسياسب فإنّها بعد الذات بمراتب، و يتباعد عنها تباعد الأرض و السماوات .و الصفاتية

 (.يد قميسع يبه نقل از قاض ؛121ص

 ،يآمل يالله جوادتيزاده آملي و آ، علامه حسنيني، امام خميااز معاصران، مانند آقامحمدرضا قمشه ياريقابل ذكر آنكه بس

 ،ت اختصاريعار يبرا يول ؛شمارنديح ميصحدگاه يدگاه عرفا و ديادشده را دي يمعنابه« يريناپذحكم»مطابق برداشت نگارنده، 

 .ميينمايگر اشاره ميشان در ضمن مباحث دياز سخنان ا يم و به برخيكنيم ينجا خودداريشان در اياز ذكر عبارات ا
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طلبد و ما يم ياژهيو سنت، روش و ا كتابي يذات فراوان است. البته برداشت مطمئن از ادلة نقل يريناپذفيبر توص يادلة نقل

 يريناپذحث شناختعنوان شواهد بو به يرا به صورت احتمال ين ادلة نقليم. بنابرايستين ياز ظواهر ادلة نقل يليدر مقام بحث تفص

 م:يكنينمونه ذكر م يت را برايه و روايچند آ ،ن نكتهيم. با حفظ ايآوريذات م يذات بما ه يريناپذو حكم

( تمسک كرد كه عرفا آن را منع 96و  18عمران: )آل« وَ يحُذَِّركُمُُ اللَّهُ نفَسْهَُ»فة ية شريتوان به آيم ات،يان آياز م

 (.770، ص7تا، جي، بيعربابن .اند )ر.كر كردهيتفس ياز تفكر در ذات اله

استشهاد كرد كه اگر منظور  (01 :؛ زمر13 :؛ حج07 :)انعام« قدَرَوُا اللَّهَ حقََّ قدَرْهِِ وَ ما»فة ية شريتوان به آيم زين

 ـنهچين باشد كه هيا  ـآنكس  ست، سته است و قدر خداوند است، او را قدر ندانسته ايسته و شايكه باچنانفقط كافران 

 نه در حد خالق. ؛نكه علم مخلوق به خالق در حد مخلوق استياست بر ا يانهيقر

سيَِّدُ العْاَبدِيِنَ وَ العْاَرفِيِنَ وَ »ر آمده است: يت زيدر روا« قدَرَوُا اللَّهَ حقََّ قدَرْهِِ وَ ما»فة ية شريه مضمون آيشب

 .(19، ص08ق، ج7369 ،ي)مجلس« معَرْفِتَکَِ حقََّ ماَ عبَدَنْاَكَ حقََّ عبِاَدتَکَِ وَ ماَ عرَفَنْاَكَ :قاَلَ الشَّاكرِيِنَ...

ات يات و رواي( و آ16، ص7، ج7910، يشابوري)فتال ن« أَعرَْفُكُمْ بِنَفْسِهِ أَعرَْفكُُمْ برِبَِّه» يت نبوين روايهمچن

م او به اندازة عل به رب خود به ينكه علم هركسيباشند بر ا يگريتوانند شواهد ديتأمل م يمشابه آن، با قدر

 نه به اندازة رب خود. ،نفس خود است
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برداشت كرد كه هر كس  گونهنيتوان ايز مي( ن191ص ،7900، يآمد يمي)تم« رفََ ربََّهُمنَْ عرَفََ نفَسْهَُ عَ»از 

خود،  ييناساش شود. طبعاًيم يرب منته يينكه به شناساينه ا ،رب است ييخود، شناسا ييخود را بشناسد، آن شناسا

 نه در حد رب. ،رب در حد خود است ييشناسا

ن شود و مشابه آيدارد كه از آن عدم امكان شناخت خداوند برداشت م يمرآتنه و صور يآدربارة  يسخن يعربابن

واند تيكه نم يكس :ديگويم يعرباند. ابنت مشهور مطرح كردهيک روايمضمون دربارة  ينيمانند امام خم ،يرا برخ

 ر است:تتر و جاهلنسبت به شناخت خالق آن، عاجز نه را بشناسد، قطعاًيدر آ يک صورت مرئيقت يحق

ه هذه أظهر اللَّه سبحان ،منفية ثابتة موجودة معدومة معلومة مجهولةفهي  ،و أين محلها و ما شأنها الصورة المرئية... ما تلك 

هذا و هو من العالم و لم يحصل عنده علم  حقيقةضرب مثال ليعلم و يتحقق أنه اذا عجز و حار في درك  ،لعبده الحقيقة

و نبّهه بذلك أن تجليات الحق له أرق و ألطف معنى من هذا الذي قد حارت  ،حيرةفهو بخالقها أعجز و أجهل و أشد  ،بحقيقته

 (.118، ص1، ج1181ن، يز ر.ک. صدرالمتألهي؛ ن912، ص1تا، جي، بيعربالعقول فيه و عجزت عن إدراك حقيقته )ابن

 د:يفرمايشناخت نفس مدربارة  ينيخم امام

اى كه وارد شده است كه اى است كه حتى خودش از خودش اطلاع ندارد و شايد اين كلمهوجود پيچيدهم ]انسان[

 (.8، ص12، جتايب ،ينيخم يموسو) تعليق به يك امر محالى باشد براى نوع بشر« مَنْ عَرَفَ نَفْسَهُ فَقَدْ عَرَفَ رَبَّهُ»

تواند بشناسد، چه رسد به شناخت يكه انسان خود را هم نمن باشد يادشده ايت يروا ياحتمال دارد كه معنا :يعني

ر اساس بز يف نيت شرين روايا ف هم ممكن نخواهد بود. پسيطبعاً اگر شناخت ممكن نباشد، توص پروردگار خود.

 باشد.ذات  يريناپذحكمگر بر يد يتواند شاهدين احتمال ميا

انسان  ست، بلكه به عقليات، سخن از تعبد نيدر آن روا يعني ؛ذكر شده است يات هم استدلال عقليروا يدر برخ

 :ف كرديتوان شناخت و توصيات ـ نمش از ظهورين و بيارشاد شده است كه خداوند را ـ بدون تع
 :قَالَ .ءٍ شَيْاللَّهُ أَكْبَرُ مِنْ كلل  :فَقللْتل «؟ءٍ اللَّهُ أَكْبَرُأَيَّ شَيْ» :أَنَّهُ قَالَ: عَبْدِاللَّهِعَنْ رَجُلٍ عَنْ أَبِي مٍ...عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِ

 (.421، ص1ق، ج19۳1، يرق)ب« يُوصَفَ أَنْ أَكْبَرُ مِنْ اللَّهُ» :فَقَالَ ؟وَ مَا هُوَ :قللْتل «.ءٌ فَيَكلونُ أَكْبَرَ مِنْهُوَ كَانَ ثَمَّ شَيْ»

ن يبكه  يبترا هر نسيز ؛برقرار كرد يا نسبتين الله و اشيد بين است كه نباياز سخن بالا ا لاً منظور امام صادقاحتما

ر دو طرف ه يد براين و تحديتع يوعن الزاماً يم و در هر تقابلياتقابل درست كرده ينوع ميا برقرار كنيخداوند و اش

 شود.يوگرنه دو طرف درست نم ،هست

 كند:يت ميما را تقو ين برداشت ظنينقل شده، ا ضرتشكه از ح يگريت ديروا
ءٍ. فَقَالَ نْ كلل  شَيْفَقَالَ: مِ« ءٍ؟اللَّهُ أَكبَْرُ مِنْ أَيِّ شَيْ»، قاَلَ: قَالَ رَجُلٌ عنِْدَهُ: اللَّهُ أَكبَْرُ. فَقَالَ: عبَْداِللَّهِ... عَنْ أبَِيعلَِيُّ بْنُ مُحَمَّدٍ

 (.481ص، 1ق، ج1241 ،يني)کل« يُوصَفَ أَنْ أَكبَْرُ مِنْ قللْ: اللَّهُ: »فَقَالَ الرَّجُلل: كيَْفَ أَقلولل؟ قَالَ«. حَددتَْهُ: »أبَُوعبَْداِللَّهِ

 ند:اد او شمردهيف خداوند را مستلزم تحديهستند كه توص ياتيگفته، رواشيت پيب به مضمون دو روايقر

وَ  الصِّفةَِوْصلوفِ أَنَّهُ غَيْرُ الْمَ شَهَادَةِأَنَّهَا غَيْرُ الْمَوْصلوفِ وَ  صِفةٍَ لِشهَاَدَةِ كُلِ ،نَفْيُ الص فَاتِ عَنْهُكَمَالل التَّوْحِيدِ  ...ـ 

وَ مَنْ  ،وَ مَنْ حَدَّهُ فَقَدْ عَدَّهُ ،هُدَّفَمَنْ وَصَفَ اللَّهَ فَقَدْ حَ .الْمُمْتَنِعِ مِنْهَا الْأَزَلل بِالبَْيْنَةِ شَهَادَتِهِمَا جَمِيعاً عَلَى أَنْفلسِهِمَا 

 ،أَيْنَ فَقَدْ أَخْلَى مِنْهُ :وَ مَنْ قَالَ ،عَلَامَ فَقَدْ حَمَلَهُ :وَ مَنْ قَالَ ،كَيْفَ فَقَدِ اسْتَوْصَفَهُ :وَ مَنْ قَالَ ،عَدَّهُ فَقَدْ أَبْطَلَ أَزَلَهُ
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وَ كَذَلِكَ  عَالِمٌ إِذْ لَا مَعْللومَ وَ خَالِقٌ إِذْ لَا مَخْللوقَ وَ رَبٌّ إِذْ لَا مَرْبُوبَ وَ إِلَهٌ إِذْ لَا مَأْللوهَ ؛إِلَامَ فَقَدْ وَقَّتَهُ :وَ مَنْ قَالَ

 .(۱۳ص ق،1918صدوق، ) يُوصَفُ رَبُّنَا وَ هُوَ فَوْقَ مَا يَصِفلهُ الْوَاصِفلونَ

وَ كَمَالل  دُودٌ وَ لَا نَعْتٌ مَوْجُودٌ...الَّذِي لَيْسَ لِصِفَتِهِ حَدٌّ مَحْ ،دُ الْهِمَمِ وَ لَايَنَاللهُ غَوْصل الْفِطَنِلَايُدْرِكلهُ بُعْ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِي... ـ

فَمَنْ وَصَفَ  .الصِّفةَِهُ غَيْرُ نَّكلل  مَوْصلوفٍ أَ شهَاَدةَِ أَنَّهَا غَيْرُ الْمَوْصلوفِ وَ  صفِةٍَ  كللِ لشِهَاَدةَِ  ،الْإِخْلَاصِ لَهُ نَفْيُ الص فَاتِ عَنْهُ

فَقَدْ أَشَارَ إِلَيْهِ وَ مَنْ  هِلَهُجَ هِلَهُ وَ مَنْدْ جَاللَّهَ سُبْحَانَهُ فَقَدْ قَرَنَهُ وَ مَنْ قَرَنَهُ فَقَدْ ثَنَّاهُ وَ مَنْ ثَنَّاهُ فَقَدْ جَزَّأَهُ وَ مَنْ جَزَّأَهُ فَقَ

 ،كَائِنٌ لَا عَنْ حَدَثٍ ؛هُفِيمَ فَقَدْ ضَمَّنَهُ وَ مَنْ قَالَ عَلَامَ فَقَدْ أَخْلَى مِنْ :وَ مَنْ قَالَ ،وَ مَنْ حَدَّهُ فَقَدْ عَدَّهُأَشَارَ إِلَيْهِ فَقَدْ حَدَّهُ 

 .(21-91صق، 1212 ،هبلاغالنهج ... )بمِزُاَيلَةٍَءٍ لَا وَ غَيْرُ كلل  شَيْ بمِقُاَرنَةٍَ اءٍ لَمَعَ كلل  شَيْ ،مَوْجُودٌ لَا عَنْ عَدَمٍ

نوشتار  نيش از آن است كه در ايب ،نظر از افعالا ذات صرفين يتعيذات ب يريناپذو حكم يريناپذشناخت يشواهد نقل

 م:يانرسيمان يآمده است، به پا يخ بهائيث كه در سخن شيرا با ذكر چند حد ين بحث نقليذكر شوند. بنابرا
 ،بشريةالجلالية و الجمالية بقدر الطاقة العلى نعوته و صفاته  طلاعُالله تعالى الإ بمعرفة المرادُ ...قال الشيخ البهائي

 ما عرفناك حق» :و كفى في ذلك قول سيد البشر ...فمما لا مطمع فيه المقدسةالذات  حقيقةطلاع على و أما الإ

إن الملأ الأعلى يطلبونه كما »و  «ن الله احتجب عن العقول كما احتجب عن الأبصارإ» :و في الحديث «معرفتك

العميق فهو  ليه الفكراو أقصى ما وصل  ،ما تصوره العالم الراسخ فهو عن حرم الكبرياء بفراسخو كلّ «...تطلبونه أنتم

بل  «.تالله نيس ،غايت فهم توست//  آنچه پيش تو غير از او ره نيست» :مبلغه من التدقيق و ما أحسن ما قال غاية

يض فإنا نعتقد اتصافه بأشرف طرفي النق .ي نثبتها له سبحانه إنما هي على حسب أوهامنا و قدر أفهامناالصفات الت

علي  نب جعفر محمدو في كلام الإمام أبي؛ بهو هو تعالى أرفع و أجل من جميع ما نصفه القاصرة لى عقولنا ابالنظر 

 ،ليكمإمخلوق مصنوع مثلكم مردود  ،معانيه أوهامكم في أدقّزتموه بما ميّكلّ» :حيث قال لى هذا المعنىاشارة ا الباقر

 ف بهما و هذاصم أن عدمها نقصان لمن لايتّفإن ذلك كمالها و يتوهّ ؛م أن لله تعالى زبانيتينو لعل النمل الصغار تتوهّ

 (.419-411ص، ۶۶جق، 1219، ي)مجلس« حال العقلاء فيما يصفون الله تعالى به ل([]هکذا )خ

 ذات يريناپذحکم يعقل ادلة. ۱

ر يناپذكمن حير و بنابرايناپذمخلوق شناخت يذات برا يهستند ذات بما ه يتقاد نگارنده، سخن عارفان كه مدععابه

شناخت و  يراكتناهيو غ يصورت اجمالتوان بهيرا م يپندارند ذات الهياست كه م يلسوفانيتر از سخن فقياست، دق

 ،ادله يتوان نشان داد. قبل از ذكر برخيم يذات را با شواهد و ادلة متعدد يريناپذكمتر بودن حقيف كرد. دقيتوص

وسط  ان است تا به لحاظ حدوديشتر به لحاظ نوع بيم بيانجا آوردهيكه در ا ياد ادلهتعدّ ،م كه اولاًيلازم است تذكر ده

از  يكر، برخن دو تذياتوجه به با  .ز اشاره شدين يل عقليدلا يبه برخ يو نقل يدر ضمن شواهد عرفان ،اًيمختلف؛ ثان

 ست:ن شرح ايابه  آن ذات مطللق به لحاظ اطلاق يريناپذادلة حكم

ا يلق مطلق بما هو مط يعني ؛موضوع است يمطلق بما هو مطلق از باب سالبه به انتفا يريناپذحكمل اول: يدل

ندارد.  اشيت فهم مطلق را در حالت اطلاقيذهن ما قابلرا يز ؛رديقرار گ يشود تا موضوع حكميت تصور نمينهايب

عقل ما دشوار است، چه رسد به ادراك وجود  يف برايار ضعيبس يو وجودها يقو يليخ يادراك وجودها اساساً

 د:يفرمايس ميالرئخينامحدود. ش
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تها، و دراكها لغلباقل عن قد يقصر الع اًالوجود جدّ القويةفالأشياء  .إن تصور العقل يختلف بحسب وجود الأشياء

نا، يس)ابن الوجود ضعيفةلأنها  ؛رهافقد يصعب تصوّ ،و الزمان و الهيولى كالحركة اًالوجود جدّ الضعيفةالأشياء 

؛ 984و  11، ص19۶۳رداماد، ي؛ م2۶4، ص19۳۱ار، يبهمن .ر.ک ،نهين زمين در اي؛ همچن411، ص4ق، ج1212

 (.19۶ب، صـ تا يب ؛4۱۱و  1۳۱ و 1۱1و  9۳ص، 9، ج1181ن، يصدرالمتأله

 د:يفرمايز مين يد مطهرياستاد شه
 ء براى ما نيز در حدّاز ظهور است، لزوماً ظهور آن شى اعلا چنين نيست كه هر چيزى كه خود براى خود در حدّ

و طرز ء براى ما، بستگى دارد به قواى ادراكى ما زيرا ظهور هر شى ؛اى برعكس استاعلاست، بلكه تا اندازه

ل و مث ى ما طورى ساخته شده كه فقط قادر است موجودات مقيّد و محدود و داراى ضدّساختمان اين قوا. قواى حسّ

 (.188ص ،۱، ج19۳۳، ي)مطهر را ادراك نمايد و در خود منعكس كند

كند. عقل ما هم يصدق مز يانسان ن ير قوايش بر سايوبكم يول ،است يحسّ يشتر ناظر به قواينكه سخن استاد شهيد بيبا ا

 كند و... .يق زمان و مكان اجمالاً تصور ميكند. عقل ما لا زمان و لا مكان را از طريق محدود درك مينامحدود را از طر

ل ئنا ينيقيالو شهود حقّ ياننكه عارف به معرفت حقّيا ز باياند كه در مقام فنا نح كردهيز تصريعارفان ن يبرخ

 ياول قيدارد كه به طر يان ثابته سخنيشناخت اعدربارة  يصريد. قگردين خارج نميحجاب تعشود، باز هم از يم

 سد:ينويم يشود. ويز ميشامل شناخت ذات ن

ز ييحصل التميف ،نحجب عن ذلکيته يو بقدر إنّ ،أنفسها يها فيعل يما ه يعلة يالعلمتلک الصور  درك بالحقّي...

 (.01، ص7910، يصرين إقرارهم بالعجز )قيعرفان العارف ةيفغان علم هذا الكامل. يبها و ب ن علم الحقّيب

، هغبلاال)نهج « الحْمَدُْ للَِّهِ المْتُجَلَِّي لخِلَقْهِِ بخِلَقْهِِ» خدا بر خلق، خود خلق است: يگونه كه تجلّماندرواقع، ه

 «ليَسَْ بيَنْهَُ وَ بيَنَْ خلَقْهِِ حجِاَبٌ غيَرُْ خلَقْهِِ»ز خود خلق است: يان خلق و خالق ني(، تنها حجاب م700ق، ص7373

بَ بغِيَرِْ احتْجََ»نه او:  ،ميما در حجاب هست :ميين است كه بگويتر اقير دقين، تعبي(. بنابرا710ق، ص7908)صدوق، 

 (.710ق، ص7908)صدوق، « حجِاَبٍ محَجْوُبٍ وَ استْتَرََ بغِيَرِْ ستِرٍْ مسَتْوُرٍ

 د:يفرمايم نيلهصدرالمتأ
ب و أنها عين العالم و العالم عين الحجا الظلمانية و النوريةو شرحه بعد تبيين الحجب  ...يؤيد هذا ما في الفصوصـ 

و إذا كان العالم عين الحجاب فهو يدرك نفسه بلا حجاب و يدرك ؛ أي الحاجب إياها عن شهود الحقّ ،على نفسه

فإن إدراكه نفسه  ؛أي إدراك العالم نفسه ،يماثل إدراكه إدراكاً العالم الحقّ فلا يدرك أي .من وراء الحجاب الحقّ

أي في حجاب  ،فلايزال العالم في حجاب .و إدراك العالم إياه من وراء الحجاب ،إدراك ذوقي شهودي من غير حجاب

ه و عن الشهود و لم يبق له حكم في لايرتفع ذلك الحجاب عنه بحيث لم يصر مانعاً .نه و إنيته عن إدراك الحقّتعيّ

هود لا بحسب ما هو المش ،فيه و يكون بحسبه لكن يكون حكمه باقياً ،نه عن نظر شهودهإن أمكن أن يرتفع تعيّ

د يؤيّ «من البين يفارفع بلطفك إنّ// ي ينازعنيبيني و بينك إنّ» و قول الحلاج:. انتهى .بالكليةفلايرتفع الحجب  ،عليه

ن، ي)صدرالمتأله« نعن لباسك من البد إن لك منك غطاء فضلًا»: الفصوصم الثاني في و قال المعلّ .ما ذكرناه

 (.1۶1ص، 4114 حلاج،؛ 918-91۳، ص19۳۱، يصري؛ ق۶2لف، صـ ا تايب .ز ر.کي؛ ن21، ص19۱2



18      1911پاييز و زمستان ، 11، پياپي دوم ، شمارهنهمسال 

لايشاهد ذاته إلا  فهو أيضاً .حتى المعلول الأول ،ذاته إلا من وراء حجاب أو حجبمشاهدة لايمكن للمعلولات ـ 

شهود ذاته و بحسب وعائه  جهةالأول له من  فيكون شهود الحقّ .نفس ذاته مشاهدةعين وجوده و بواسطة 

ات و لى الذاما يحصل بترك الالتفات فإنه إنّ ؛عوهو هذا لاينافي الفناء الذي ادّ ؛لا بحسب ما هو المشهود ،الوجودي

عنه  لايرتفع ذلك الحجاب .يته عن إدراك الحقّنه و إنّالعالم في حجاب تعيّ فلايزال .لى الحقّاالذات  بكليةالإقبال 

كمه لكن يكون ح ،نه عن نظر شهودهأمكن أن يرتفع تعيّ عن الشهود و لم يبق له حكم و إن بحيث لم يصر مانعاً

 (.414، ص198۳صدرالمتألهين،  .ز ر.کي؛ ن11۶-11۱، ص1، ج1181ن، ي)صدرالمتأله باقياً

 ن مفهوم و مصداق خلط شده است. آنچه در تصورينجا بيل آن است كه در اين دليلسوفان به ايف يپاسخ برخ احتمالاً

 ع است. اما بهيحمل شابه « تِينهايب»گنجد، ينماست و آنچه در ذهن انسانِ محدود « تينهايب»لازم است، مفهوم 

ست. عارف يمطلق ن يكه گذشت، عارف منكر تصور اجمالاست. چنان يک نزاع لفظين پاسخ به يرسد بازگشت اينظر م

 توان شناخت مطلق بما هو مطلق است.يتوان شناخت. آنچه نمين ميحجاب تع ياجمال و از وراد: مطلق را بهيگويم

از  يت و وجود، شناختينهايمانند مطلق و ب يميمفاه يا شناخت مطلق از وراين است كه آياكنون سخن در ا

خن سحجاب مفهوم است،  ياز ورا يادشده شناختياز مطلق؟ اگر شناخت  ياست اطلاق يا شناختيحجاب است  يورا

 تر است.قيعرفا از سخن فلاسفه دق

حكم »ن از او، وجود ندارد. يک تعيف يشمار رود نه توصف مطلق بما هو مطلق بهيكه توص يا حكميمحمول  ل دوم:يدل

جعفر بيأ روي عن ... »...ن است: يک تعي يزند. هر حكميآمتناقض ييهاواژه« يم اطلاقيمفاهف مطلق با يتوص»و « ياطلاق

 .(368، ص7ج ق،7360 ،يكاشان ضي)ف« ليكمامعانيه مخلوق مصنوع مثلكم مردود  زتموه بأوهامكم في أدقّما ميّ : كلّالباقر

را هر يز ؛نه مطلق بما هو مطلق ،نات استيدات و تعيستة مقيد است و شايم مقيف با مفاهيتوص ،يفيهر توص

 .(01ص ق،7908صدوق،  .ر.ك)ر از صفت است يغ ير از موصوف و هر موصوفيغ يصفت

ت. اس ذات حقّ يبرا ينيرد و چه در جانب محمول، تعيچه در جانب موضوع قرار بگ ،د توجه داشت كه مطلقيبا

كه اگر محمول چنان ؛دا كرديآن پ يتوان برايمحمول هم م اما اگر مطلق را بتوان در جانب موضوع قرار داد، طبعاَ

ة يضک قي يتوان با هر مفهوميمـ  كمدستـ  رايز ؛دا كرديآن پ يتوان برايموضوع هم م افت شود، طبعاًي ياطلاق

 وسط. ان است تا در حدّيشتر در نوع بيل اول و دوم بي، تفاوت دلاعلتن ي( درست كرد. به هميانه )توتولوژيگوهمان

خواه حسّ  ،يحسّ يبا علم حضور يرا ندارند. اگر كس يچ وجوديت ارائة كامل هيم قابليو مفاه يعلوم حصول ل سوم:يدل

ان برابر با درك صاحب يكامل يجابياو درك ا يتوان براينم يچ مفهوميده باشد، با هي، رنگ را نديو خواه حسّ باطن يظاهر

 (.00ق، ص7360، يفاراب)« ماّ فقد فقد علماً اًمن فقد حسّ» :البرهان قول ارسطو در كتاب بهدرست كرد.  يحسّ يعلم حضور

 د:يفرمايم ميت مفاهين محدوديمتناسب با هم ياآقامحمدرضا قمشه

لاتظهر و لاتكشف بمفهوم من المفاهيم ليكون اسماً له تعالي. فارجع الى وجدان نفسك هل تجد  الإلِهيةالذات 

ه تعالى؟ التي بإزاء كلمات ةيمتناهالعن المفاهيم غير  ذلك المفهوم عينَ مفهوم آخر فضلًامفهوماً من المفاهيم يكون 

ن يحدّه حاد و أ، تقدست ذاته عن أصلًاحدية الأفلا اسم للذات  .محدودةكيف و المفهوم محدود و ذاته تعالى غير 
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اري كالوجودات. فالوجود المنبسط العام و مفهومه العام الاعتب العينيةاو  ،كالمفاهيم الغيبيةء من الأشياء يحيط به شي

، 19۳۱، يصريق .ز ر.کي؛ ن۱1، ص19۳8اى، قمشه) لا عن ذاته الأقدس الأرفع الأعلى ،يكشفان عن إطلاقه

 (.۳4ص ق،121۶، ينيخم يموسو؛ ياقه آقامحمدرضا قمشهيعل، ت۱۱-۱2ص

كند، نه اگر  فيتواند او را توصيده است، نه ميند ين، با علم حضوريحجاب تعيبكه ذات خداوند را  ين مخلوقيبنابرا

خود را ود شيخود خداوند هم نم يكند. حتيدا مينسبت به خداوند پ يقيف كنند، او درك دقياو توص يخداوند را برا

 يندا كند. خداوند بر هر كار ممكيذات پ يک شناخت از ذات بما هيف كند كه يتوص ياگونهبه ين شخصيچن يبرا

ه رنگ ن فرض كياما ـ با ا ؛، نشان دهداست دهيرنگ را ند كنون كه تا يرنگ را به كسـ  مثلاًـ  توانديقادر است و م

برد، يهره نمف بين معنا كه او از توصيبه ا ؛درف كيتوص يلم حصولاو با ع يشود رنگ را براياست ـ نم يدنيفقط د

 داشته باشند. يف او مشكليا توصيقدرت خداوند ـ  معاذاللهـ  نكهينه ا

 د:يفرمايم نيصدرالمتأله
، و وجود كل موجود هو عينه الخارجي، الوجود لاتحصل بكنهها في ذهن من الأذهان، إذ ليس الوجود أمرا كلياً حقيقة

ي الانتسابي الذ الوجود :يقال له . و الذي يتصور من الوجود هو مفهوم عام ذهنيّالخارجي لايمكن أن يكون ذهنياً و

 (.42ص ،19۶9ن، ي)صدرالمتأله عينياً و شهوداً شراقياًا لا حضوراًاالوجود لايكون  بحقيقةو العلم  ؛القضايايكون في 

 ياحاط يگر، علم حضوريعبارت دا بهيبه مطلق در مقام اطلاق  يورحضم كه علم يرين نكته را در نظر بگيحال اگر ا

ام اطلاق مطلق را در مق يچ مخلوقيم كه هيريجه بگيم نتيتوانير خداوند محال است، ميغ يبه خداوند برا يو اكتناه

از آن  مخلوقف كند، ين توصيتعيرا ب داگر خود خداوند ذات خو ،د و بر فرض محالينيتواند ببيو نماست ده يند

 شود.يل نمئذات نا يف به درك ذات بما هيتوص

ئه م ارايتوان در قالب مفاهيرا هم نم ياول يولايه يمحدود به شناخت واقع است. حت ياچهيدر يهر مفهوم ل چهارم:يدل

 ـبرت دارد. يو محدود به واقع يک اشارة اجمالي شناخت. مفهومْ ،كه هست يم به صورتيچة مفاهيا از دريكرد  فرض  اكنون اگر 

توان با يا نمت رينهايقت موجود بيف كرد و شناساند، حقيولا را توصيقت هيحق يهام متعدد همة جنبهيمحال ـ بشود با مفاه

 ست.ير نيپذمخلوق امكان يم برايف خداوند با مفاهيتوص يعني ؛ان كرديک موجود محدود بي يم متعدد برايمجموع مفاه

دهد. در يق نميدق يجابينباشد، شناخت ا ياگر مسبوق به علم حضور ين بود كه علم حصوليبر ا ديتأك ،يان قبليدر ب

م او را يستتوانيم، نميهم به خدا داشت ياكتناه ياگر بر فرض محال، علم حضور ين است كه حتيد بر ايتأك ،انين بيا

ت ينهايست و بت اينهاي، بيبه اطلاق مقسمست. وجود مطلق ير نيپذت امكانينهايف موجود بيرا توصيز ؛ميف كنيتوص

سب ا بر حينه به اندازه  ،شوديم يا بر حسب آنها متجليآن جلوة واحد، به اندازه  ينات جزئيواحد خود و تع يدر جلوة كل

بازهم چون م، يا بالفعل( بداني يت )تعاقبينهايسبحانه را به لحاظ تعداد، بمحدودِ جلوة واحدِ حق يهانياگر تع يخودش. حت

 ن جلوه نخواهد كرد:يت است، همة كمالات خالق در مخلوقات محدود و متعينهايب ت با محدودْينهايتفاوت ب
 معانى هرگز اندر حرف نايد

 
 دناي اندر ظرف لزمكه بحر قل 

 
 (.15ص، 1۸۳2، ي)شبستر
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اگر  يتح يعني ؛شوديخالق خود نم گنجد، مخلوق هرگز برابريت در جلوة محدود خود نمينهاينكه بيا گذشته از

ن يتع ين و مخلوق و معلول، به اقتضايتواند او را به صورت كامل جلوه دهد. تعيت نباشد، مخلوق نمينهايخالق ب

ل از مرتبة مطلق و خالق و علت دارد و در ک نوع تنزّيا يک درجه يـ  كمدستـ  بودن و مخلوق بودن و معلول بودن

ا دهد. خالق بياو را بروز نم يست و همة كمالات او، ازجمله استقلال ذاتيا علت خود نيا خالق يمرتبة ذات مطلق 

تواند ادعا كند كه با خالق خود يمخلوق نم يول ؛(3د: ي)حد« وَ هوَُ معَكَمُْ أيَنَْ ما كنُتْمُ»مخلوق است، هر جا كه باشد: 

انفال: ) «وَ اعلْمَوُا أنََّ اللَّهَ يحَوُلُ بيَنَْ المْرَءِْ وَ قلَبْهِِ»خودش است: تر از کينزد ياست هر جا كه باشد. خالق به هر مخلوق

 »...؛ (01: ميمر) «وَ ناديَنْاهُ منِْ جانبِِ الطُّورِ الأْيَمْنَِ وَ قرََّبنْاهُ نجَيًِّا»ست: يک نيبه خالق نزد الزاماً يهر مخلوق يول ؛(13

 .(33فصلت: ) «همِْ وقَرٌْ وَ هوَُ علَيَهْمِْ عمَىً أوُلئکَِ ينُادوَنَْ منِْ مكَانٍ بعَيدٍآذانِ وَ الَّذينَ لايؤُمْنِوُنَ في

رد يحكم قرار گ يد و موضوع برايايذات به ذهن ب يتوان گفت: اگر ذات بما هيم ،فلسفة مشاء يبنا بر مبان ل پنجم:يدل

ل يتحل« ت(ياز وجود و عدم )ماه يقتِ خاليحق»و « وجود»ت يثيبه دو ح ،يل عقليناخواه در تحلر باشد، خواهيپذو حكم

ح يصح يل عقليل خواهد شد و تحلين تحلياز ا ير از محمول آن است، حاكيكه موضوع آن غ ية وجوديک قضيشود و يم

 الوجود و العدم است.ت دارد، عقلاً ممكنيثيكه در خارج دو ح يكند. موجوديت ميحكا يت خارجيثيز از دو حين

 ؛ابنديآن ب يد براخو يمتناسب با مبان ياند پاسخدهيكوشو  ن اشكال دقت داشتهيان به ايذكر است كه مشائقابل 

ل يد و تحليآيد و آنچه به ذهن ميآين به ذهن نميذات بدون تع ن است كه اساساًيح ايرسد پاسخ صحيبه نظر م يول

 ذات. ينه ذات بما ه ،ن ذات استيرد، تعيگيموضوع و محمول قرار م و شوديم

احد و انهّ و ...هو الوجود المحض الحقّ نّإ»ست: يدارد كه مقابل كثرت ن يوحدت سو، مقام ذاتْکي از ل ششم:يدل

 (ياآقامحمدرضا قمشه ةقي، تعل00، ص7910قيصرى، ؛ 00ص ،7917 )قونوى،« كثرةمقابله  في لايتعقلّ وحدة حقيقية

 يضاست و در فان يتع (ديب و بعيازجمله، اول و آخر و ظاهر و باطن و قبل و بعد و قر) يفيگر، هر توصيد يسو و از

ن و قبل و گر، اول و آخر و ظاهر و باطيكديم، آن دو نسبت به يكه دو امر محدود دار ي. در موطنددهيكثرت معنا م

به  .امور هم نخواهند بودن ياست، يو كثرت ن يكه طبق فرض، دوگانگ ياما در موطن ؛شونديد ميب و بعيبعَد و قر

(. 70، ص7903 ،يملزاده آ)حسن« عد نبودوجود ندارد و يكى را قرب و بُ ،دو !الهى» ،يآمل زادهقول علامه حسن

ست موضوع و موصوف ار از يغ يرا هر صفتيز ؛كثرت است يفضا فْيو توص يعلم حصول يگر، فضايعبارت دبه

 .(36-90صق، 7373، هغبلاالنهج ؛ 01ص ق،7908صدوق،  .ر.ك)

نات واحد. يتع يدهد و كثرت فقط در فضايكثرت معنا م يف فقط در فضاين است كه توصآن دو ادعا يحاصل ا

ا صرف نظر از ب يعنياش، يت مطلقه به لحاظ مقام اطلاقير است. هويناپذفينظر از كثرات، توص ن واحد صرفيبنابرا

 شوند. يسنجنسبتگر يكديندارد تا با  ار و سويناتش، غيتع

 عربى،بنا« )بينها و بين طلب الممكنات أحدية ذاتية لا نسبةن لله أإن العقل قد علم »سد: ينويم يعربابن

 .(308، ص7ج تا،يب
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 كند:ين نكته اشاره مير به از مكرّين يقونو
 .(4۶، ص19۳2)قونوى،  بينه و بين ماسواهنسبة ه، لا سبحانه من حيث حقيقته في حجاب عزّ لما كان الحقّـ 

فإنه من ـ  ذلك ستحالةلاـ  ناتعن المظاهر و المراتب و المعيّ ةمجردعن عدم معرفتها  عبارةالجهل بهذه الذات ـ 

لاتظهر لغيره فيها  التي الحقيقيةالواحد في مقام وحدته  نّلأ ؛ء أصلًاو بين شي اللَّه سبحانهبين الحيثية لا نسبة هذه 

 .(9۶، ص19۳2)قونوى،  ن فيها لسواه وصف و لا حكم، و لايدركه سواه و لايتعلق به الا هو، و لايتعيّعين و لا رسم

، و اصلًا ءلا نسبة بينها و بين شي ،للأسماء و الصفاتلوهية الجامعة الأمع قطع النظر عن  ،ان الذات من حيث هيـ 

 .(۶4، ص19۳2)قونوى،  الاعتبار اثر و لا حكم و لا اقتضاء و لا غير ذلك من الصفات ليها بهذاالايُنسب 

 كند:يا استدلال را تكرار مين ادعا يمكرر هم ،يمشابه عبارات قونو يز با عباراتين يصريق
نها و بين بي نسبةإذ لا  ؛فإنه لايمكن لأحد معرفتها ؛لا من حيث ذاته ،من حيث أسمائه و صفاته ندرك غيب الحقّـ 

 (؛914ص، 19۳۱، يصري)ق غيرها من العالمين

فٌ بِالْعِبادِ، لاتلدْرِكلهُ ووَ يُحَذ رُكلمُ اللَّهُ نَفْسَهُ وَ اللَّهُ رَؤُ»بينه و بين العالم، كما قال:  نسبةلا  ،اً عن المظاهرمجردّ ن الحقّا ـ

 (؛۱48ص، 19۳۱، يصري)ق لا في المظاهراه دراكافلايمكن  .«الْأَبْصارُ وَ هُوَ يُدْرِكُ الْأَبْصارَ

 (.۳22، ص19۳۱، يصرين )قمن حيث هو هو، لا نسبة بينه و بين أحد من العالمي إن الحقّـ 

 يريگجهينت

صورت ه بهو ن يجابيصورت ان، نه بهيحجاب تعيتوان شناخت و بين نميتعيرا ب يتند كه ذات الههس ي. عرفا مدع7

 گفت. يذات سخن بارةتوان درينم يسلب

 ست.يكسان نيذات،  يريناپذات دارد كه البته ظهور آنها در حكميات و روايدر آ يعرفا شواهد ي. ادعا1

 يو شرع يذات خداوند وارد شده است كه با توجه به شواهد عرفان يبرا ياديز يهافيعت، توصي. در عرفان و شر9

ناظر  يهمگ ،يو شرع يعرفان يهافين صورت كه گفته شود: توصيمثلاً، به ا ؛ه كرديد همة آنها را توجيذات، با يريناپذحكم

 كه ذات است.جهت ف ذات از آن ينه توص ،نات هستندياز جهت حضور و ظهور و بروز در تع يف ذات اقدس الهيبه توص

بات كرد كه توان اثيم يعني ؛ذات را ثابت كرد يذات بما ه يريناپذتوان حكميز مين يو فلسف يعقل ي. با مبان3

 ر است.يناپذفيو توص يناشناختن مخلوقْ ينظر از ظهورات خود، براصرف يذات اله
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 .ميرالمؤمنين علىاامام  ة: كتابخاناصفهان .يالواف (.ق7360) فيض كاشانى، محمدمحسن
حامد ناجى اصفهانى ح يق و تصحيتحق .(اىقمشه آقامحمدرضا؛ يعارف اله) م صهبايحكآثار  همجموع (.7918)محمدرضا ، آقاياقمشه

 .كانون پژوهش اصفهان: .خليل بهرامى قصرچمىو 
 تهران: مركز نشر دانشگاهى. .يانيآشت نيالددجلاليس قاتيتعل .النصوص (.7917)ن ي، صدرالديقونو

 .يتهران: مول .ن المعقول و المشهوديمصباح الأنس ب (.7913)ن محمدحمزه يالد، شمسير: فنارد .مفتاح الغيب (.7913ـــــ )

 .مولى تهران: .هالإلهي النفحات (.7910ـــــ )

 .علمى و فرهنگى تهران: .الحكم فصوص شرح (.7910)، داود يصريق

 .الحديث دار قم: .يالكاف(.  ق7310) يعقوب بن كلينى، محمد
 .حياء التراث العربيابيروت: دار دوم.  چ .نوارالا بحار (.ق7369) مجلسي، محمدباقر

 صدرا. تهران:هشتم.  چ .مجموعه آثار (.7911) يمرتض ،يمطهر
 .تنظيم و نشر آثار امام خمينى ةسسؤتهران: م .شرح دعاء السحر (.ق7370)الله روحديس ،ينيخم يموسو

 .تنظيم و نشر آثار امام خمينى ةسسؤمتهران:  .ةيرضوال على الفوائد التعليقة (.ق7371ـــــ )

 .تنظيم و نشر آثار امام خمينى ةسسؤم. تهران: امام ةصحيف (.تايبـــــ )
 .تهران: دانشگاه تهراندوم.  چ .به اهتمام مهدي محقق و ديگران .القبسات (.7901) محمدباقرميرداماد، مير

 .پژوهشي امام خمينيدعطاء انزلي. چ دوم. قم: مؤسسة آموزشي و ينگارش س مباني و اصول عرفان نظري.(. 7980پناه، سيديدالله )يزدان


